


العقائد الاسلاميه:عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادر السنه و الشيعه 


كانبب: 


انق لله ميك ار 2 


نشرت فى الطباعة: 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرزس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالاللا صفحة ه من ٠١‏ 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه عاد د اا عا ل لا ل مايا الال الا ميا ا اللا ل اا ا ميال اج لاا اما مشا ا ا ا اي 96619 
اشارة 5 
المجلد١‏ 1 20 
فهرست مطالب كتاب: العقائد الإسلامية (المجلد )١‏ اا اا 0 
الفطرة 5-2 1غ 

آيات فطرة السماوات والكون ا 0 

انفطار الكون عند القيامة ا ا ا اا اا ا اا ااا 00 

تكاد السماوات تتفطر من عظمة الله 000001389ا0ا0ا0ا0اا0اااااااا0 1 2300 

تكاد السماوات تتفطر من الافتراء على الله د ر_دذذ1ذ121212121د21ٍ21ٍ0000000202 1 0 


فطرة الله التى فطر الناس عليه لم ص 11 


الفطرة الأولى والفطرة الثانية 22 22432501 2ن ولط 21 233 فلن لذ اتن 16 2 3231 د 33 21 13د 13 11221 232 2101 13221 لد نط 10221 د نت ل 
فطرة الناس على معرفة الله تعالى و توحيده 1113 
الفطرة حالة استعداد لا تعنى الاجبار و سلب الإختيار 133101 لزت ات 1ت 1 23221 2211 13322 22 33221 !إن ل ان انلف 1 2212 21132217 31 01 
الفطرة والميثاق و عالم الذر ري ل ل 31 
عالم الذر ا اي 35 
تذكير الأنبياء بميثاق الفطرة ل ا ل مر ا ل ل كوه دقر 
كل مولود يولد على الفطرة 0 


و كل الحيوانات فطرت على معرفة الله تعالى تن 


التوجه الفطرى إلى الله تعالى اموا ا 1 


رأى صاحب تفسير الميزان فى عالم الذر والمعرفة والميثاق مم ار سي سو م مع 
عوالم وجود الإنسان ل اش ئش ل ا ةا م11 


من روايات عالم الأشباح (ظلال النور). ال ري سي يي تي ئش ص سي ص ا م ما لصي 1 


الفهرزس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاعل/إأماع3ح0ات. الالالالالا صفحة ؟ من ٠١‏ 


من روايات عالم الاظلة امم ل يا 
من روايات عالم طينة الخلق ل م و ا و ل ا ا ل 
من آيات و روايات عالم الملكوت ا 0 
من آيات و روايات عالم الخزائن لي 1 
الفطرة بمعنى الولادة فى الإسلام ا 00 


قولهم من ولد على الإسلام فهو من أهل الجنة جا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا م 
القول بأن من ولد فى الإسلام فهو من أهل الجنة ا ا ا ا ا ا ا ا ا دل ل 


الفطرة والنبوة والشرائع الإلهية 00000 00000ب 1_0 


بحث فى دور الفطرة والنبوة فى الحياة الإنسانية 5 
امور ورد أنها من الفطرة 0009000 
امور ورد أنها تضر بالفطرة و(إ(إأ إآإآأآ4 لف ولف64ئه4ة 20027 2 ا 1ن 
تقوية الفطرة و تضعيفها و إساءة استعمالها ااا 5 


قابلية الفطرة للتقوية والتخريب 2 


اتراهيم إماء الاسدفانة عل الفنظرة 10000000000 
نبينا رائد العارفين و رائد سعادتن اناعد دكاعع دنا داو واد جاو عاك لماع ال 2ع عا-لد اتروع داك لاح لاما اق داك دع اهلاق ذاه لاع 2222 د33 دح ند 24 2ج دو لوق دعا وام دو لذ دواد 11813 


عمار علم الثابتين على الفطرة بعد النبى 00000 


على إمام الثابتين على الفطرة ا 00 


ولاية على علامة على صحة الفطرة و طيب المولد ا 


وجوب المعرفة والنظر ل ل ل 


الفهرزس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أماع3دات. الالالالالا 


وجوب معرفة الله تعالى و منشؤها يد عاذ يطعا رات بسحا لعن يسا يات مساح لدم يكالم نان ارال وا كال ع واوا لس نالدع ا د ادع ارال اداه اتا 


وجوب معرفة الله تعالى و أنها أساس الدين 000 


معرفة الله تعالى و توحيده نصف الدين ا ا ا ا ا و ا ل ات 


لا تتحقق العبادة إلا بالمعرفة 00000 


لا يفوز الإنسان بالمعرفة إلا بإذن الله تعالى 2373 
الهداية والإضلال من الله تعالى لكن الإضلال باستحقاق العبد ش52 
دعاء طلب المعرفة من الله تعالى ا 030 


وسائل معرفة الله ا ا ا ااا ا ا ا 0 


اداة معرفة الله تعالى: العقل الك كنا لودع بلطن لج طح كح تنك كد دون انمد اناق د كلام د اناج لان كا دان كاب ان 21 كد 


لا يحاسب الله الناس إلا على قدر معرفتهمء و ما بين لهمء و ما آتاهم 2 522522283 2ك 


من أسباب المعرفة و آثارها ا ا ا ا 00 


كان نبينا يخاف على أمته الضلال بعد المعرفة 00000000 95# 
وضع المعرفة فى بنى اسرائيل بعد موسى ا ل 


الفهرزس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالاا 


بولس يصف فساد الناس فى عصره و بعدهم عن المعرفة **232 


المعرفة التى دعا إليها بولس الذى نصر النصارى ددن عو جد جعي و بدو م بو م د 


متى تجب المعرفة على الإنسان ا ا 


فى أى سن يجب التفكير والمعرفة 0000 


اشتراط كل من المعرفةٌ والعمل بالآخر 0 
افضل الأعمال بعد معرفة العقائد ا 0 
اقل ما يجبء و أقصى ما يمكنء من المعرفة 9909900959595 00 
المعرفة لا تتوقف على علم الكلام 0 
و يكفى الدليل الاجمالى فى المعرفة 0 
العجز عن معرفة ذات الله تعالى 0 
النهى عن الفضولية فى معرفة الله تعالى ا 00 
انواع من المعرفة والعارفين 00 


المعرفة الحقيقية والمعرفة الشكلية ببب00 2 


تحير المتصوفة فق دور العقل 0 المعرفة لمجي ا ا ل ا لام ل ةل ات ماباي تمامالام لمم مات د لماعت رمم عات مرمك 


تحيرهم فى الفرق بين العلم والمعرفة عي ل ست اس ا ا وخ ساي 
تصوراتهم عن العارف بالله تعالى ل ل ل ل 2 


المؤلفة قلوبهم بالمال لكى يعرفوا ا اا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 
دعوة العدو فى الجهاد إلى معرفة الله تعالى 00 80ش*1 
معرفة أهل الآخرة بديهية لا كسبية 000 


بحث للشيخ الطوسى فى تعريف الإيمان والكفر اط وس وس ل و 


الفهرس 


معرفة النبى والأئمة 


صيغ الحديث فى مصادر مذهب أهل البيت 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. طاعلإأماع3حدات. الالالالالا 


بحث للشهيد الثانى فى تعريف الإيمان والكفر م ا 
هل يمكن أن يصير المؤمن كافرا ا 00000 25207 
هل تزول المعرفة والإيمان بإنكار الضرورى؟ موادي لاد لشي لو ب الالال د ادق بوا بيده الك سلا وان قط لاد لالت قا 
هل أن الكافر يعرف الله تعالى؟ 09092000 
بحث فى معرفة الله تعالى عن طريق معرفة النفس العم ع 


الموقف الفقهى من الدعوةٌ إلى معرفة الله تعالى عن طريق معرفة النفس 0 


يجب على كل الناس معرفة النبى لل تن 2 2 21 لل لطن 2 لخن نل ددن كل د ان لش دل انط ددن 1 22د 
يعرف النبى بالمعجزة والإمام بالنص والمعجزة ل ا” 
و تجب معرفة الأثمة لأن الله تعالى فرض طاعتهم 0000000000 ش*2* 
و تجب معرفتهم لأن الله تعالى فرض مودتهم و اطي سيد اندب لاا اانا اما له ل لحا ال ااا ااا ل ا 
و تجب معرفتهم لأن الله تعالى فرض الصلاة عليهم ا 00 
و تجب معرفتهم لانهم أهل الذكر الذين أمرنا الله بسؤالهم 00 
و تجب معرفتهم لأن الأعمال لا تقبل إلا بولايتهم ا ا ا ب ا 


و تجب معرفتهم لأنهم محال معرفة الله تعالى 18“ ”53 





و تجب معرفتهم لأنها طريق معرفة الله تعالى 0 


و تجب معرفتهم لحديث: من مات و لم يعرف إمام زمانه ا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 


فى وجوب معرفة الإمام من أهل البيت ا حا ا حا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ا اا ااا ااا ااا 


فى أن معرفتهم و ولايتهم من دعائم الإسلام لحا ل ياد 


ع ع 


فى أن الإمام من أهل البيت قد يغيب ”م4 1 10 ااا 00000000 
تفسير الحديث فى مذهب أهل البيت اي لديا مدو بدي وعدي ودج ودس اده اعد عع لج موس لاد لدعي 


تفسير الشيعة الزيدية للحديث يي و اد م الم ام د ل رك ا ا اياك ا لات ل ياف 


الفرق بين صيخ الحديث ف مصادرنا و مصادر إخواننا 0 0 2 1ز 2 1 1 12 1 ز1 1 1 10 1 م000 


الفهرس 


فهرست مطالب كتاب: العقائد الإسلامية (المجلد ؟) 


جذور مسألة الرؤية والتشبيه والتجسيم 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعلا ماع13 ت. الالالالالا 


روايات إخواننا التى وردت فيها لفظة إمام 1000000000000 ”13 


وامتنع عبدالله بن عمر عن بيعة علىء ثم ندم تعمج دع ع 2 دمع موده 5 كم خم وم ب عو وو ع ص ع حك ع عد و عم عد دن 2ه 
ثم كانت علاقاته حسنة مع بنى أمية و مع الثائرين عليهم ا ا 21 ا د ا ا ا ا 2 10 


وروت مصادر الشيعة احتياطا غريبا له فى تطبيق الحديث 00000 هشسه5 


ولم يزد أحد على ابن عمر فى تطبيق الحديث إلا أبو سعيد الخدرى ا سا 


تحير إخواننا السنةُ فى هذا الحديث قديما وحديثا 0 


اعتقاد السنيين أن الله تعالى يرى بالعين لاك ل ل ل ا ا م 


متى ظهرت أحاديث الرؤية والتشبيه ا ل ل د 


عائشة تكذب أحاديث الرؤية والتشبيه ااا 00 


وابن عباس يحكم بشرك من يشبه الله تعالى بغيره ا ل 


و أبوهريرة يوافق عائشة و ابن عباس و ابن مسعود ا احا اح ا ا اح حا ا ا اا ا ااا ااا اا ااا اا ا ااا اا 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع73 ت. الالالالالا صفحة ١١‏ من ؟؟١٠‏ 


و كان الجمهور يرون رأى عائشة و يكذبون أحاديث الرؤية بالعين ميدي ا شه اا 


على يوضح ما لم توضحه عائشة لالح اج و وو درم لو اجر ووم ا سر ل وم م اممو و و موي مدي 


و اصل روايات الرؤية بالعين لا تتجاوز العشرة 1 


و غلبت موجة كعب و دخلت الرؤية والتشبيه فى عقائد المسلمين 22 0000000ط0ا0ا0ا00ااا 00 


9 ايدوا قول كعب بحديث العماء وادعوا قدم الفضاء مع الله تعالى ادن انا اط طن ا ابه ل مد لا عام ا دا ان ما ا وا ا ل كي ل لك عرست لضت 


و هاجموا أمهم عائشة وأساؤوا معها الأدب 0 
ثم روا الرؤية بالعين حتى عن ابن عباس وعائشة ع ع اه عه عه ع ده عه عه ع ع ا ع ا ع ما ا ا ا عا ا اا 
ثم أفتوا بكفر و ضلال من خالفهم و شملت فتواهم أمهم عائشة 31 1 ا ان 1 ل ا لاد ا 2 قد 
و كبر كعب الأحبار لأنه انتصرعلى المسلمين ا ل ا 


واشتغل الوضاعون و كثرت أحاديث الرؤية والتشبيه والتجسيم 0 


و انكر مالك أحاديث التشبيه و اعتذر عنه الذهبى بأنه جاهل 0 


نماذج من الأحاديث الموضوعة لتأييد مذهب كعب م ا 1غ 


و فتحوا الطريق لنقد أحاديث الرؤية بتنازلهم عن عصمة البخارى ا اا ا 0 


اهل البيت ينفون أحاديث الرؤية والتشبيه 5 000000'ا”5353 
الامام الكاظم والإمام الرضا يكشفان تحريف حديث النزول 2000000 ##ظظظ 


مذاهب السنيين فى الألوهية والتوحيد ند ون للد وال اش لل لد ل ا ل اق ا ا ا ا اد د 1 


كيف نشأت هذه المذاهب؟ م 0 


المذهب الرابع: مذهب المتنقلين بين المذاهب والمذبذبين والمتحيرين ل دن 
و صار الترمذى متأولا ذات يوم فكفره المجسمة 000 
و دافع رشيد رضا عن أكثر الحنابلة و جعلهم متأولة ل 


ثم تبنى رشيد رضا رأى الغزالى مع أنه كاد أن يكفر الحنابلة ل ل لا ا 


و كل علماء السنةُ حتى المجسمة يصيرون متأولة عند الحاجة م 1010010100 


بازار الأحاديث فى الرؤية والتشبيه والتجسيم وص كي ا م ا ا ا ا اا ارا اك 


قالوا إن الله تعالى على صورةٌ بشر ا ا ا ا ع ل 


الفهرس 


و قالوا له سمع و بصر كسمع الإنسان و بصره ااا اا ا ااا ااا اا ااا ا اا ااا ا اا ااا ااا ا ا 
و قالوا له عينان مثل الإنسان و هما سالمتان ا ل 
و قالوا له أيدى و أعين و رجلان ااا اا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 
و قالوا قد يكون له أذن و قد يكون بلا أذن 5252*100 
و قالوا له جنب و حقو اا اح اا ا اا ا اا ا اا ا حا ااا ا ا ا اا ااا ا ا ااا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا 
و قالوا إنه يمشئ و قد يركض و يهرول ا ا 
و قالوا إنه تعالى يرى بالعين فى الدنى ا ا ا ا ا ا ا عا اا اا ا ا ا اا ااا ا ااال 
و قالوا إنه يلبس قباء وجبة و يركب على جمل ا 0 
و قالوا إنه فتى أمرد جعد الشعر ا 0 
و قالوا إنه يضحك فى الدنيا والآخرة 121 نط فد 1ن د نط كن د ذ ددن اناطخ را 20312152121 1ن 251 2302221422214 
وقإئوا إتميش حتف لفان بيلق على فاته ا 1095-7 
و قالوا مادام الله يضحك فأملنا فيه كبير 00 
واقالوا إنة يشحك. .و يظل يضح 1111011111110 
و قالوا إنه حك لظلحة سعد 6 
وأقالوا إنه يظهر لعباده #ناجكا ا 00000 
وقالوا منظقة كالرهب وعيحكة كالبرق 1-81 1100011 011 10 ا 273171101 
و قالوا يظهر متجسدا لابى بكر وحده بدون ضحك جد ع تخد عاد بون تلاط د ته ركد د دست لذي ل حلط كنات باك اقبت 
و قال عمر يجلس على العرش و لعرشه أطيط و صرير من ثقله ما ا لاسا ان انا ا اا اا اا سات سا اي ااا ا 
ني الاظيعطا ل 
و قالوا العرش مطوق بحية تحميه ءئ090909090 0 0 0 0 0 200000009000 
و قالوا الشمس تذهب كل يوم إلى تحت العرش 8## 8 ااا 0 ا 
وغالوجهلة افرش ركه موق 002222222255252 0 200 
و قالوا حملة العرش يتكلمون بالفارسية ل4ق 0022227 ااا 
و قالوا جبل لبنان من حملة العرش مع ست ار عرو لصوا سو ع مص عع ف وول جص عد مي لمم عد دعر اذ وعد قوط عي 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعلا ماع13 ت. الالالالالا 








الفهرس 


بازار أحاديث النزولات 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


و قالوا حملةٌ العرش حيوانات كما فى التوراة ال 00 5*3*ظ23 
و قالوا جالس على كرسيه و غائب عن العالم اا ا ااا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا 
و قالوا جالس على العرش و حوله الأنبياء على كراسى لم ا ل يي مخ ع ا تي 
هشام بن عمار صاحب حديث الكراسى حول العرش مخ م ا ا مم و و ودود ارو لم دود ار لادكأ سر ب دايا 
و قالوا جنة عدن مسكن الله تعالى و عرشه فيه لفك تنكو نظو انم نج ! لياق سافان ينان طرانا لقان اجا 1 ال 1ل ا 
و روينا ورووا أن الفردوس مسكن إبراهيم و آله و محمد و آله ااا ااا 
و قالوا أرواح الشهداء فى حواصل طيور فى قناديل معلقة بالعرش عل اي ام بي اماه اسه ا ا 


ورد أهل البيت حديث القناديل و حواصل الطيور 11110 


واختلفت رواياتهم فيما هو مكتوب على العرش لل ل و ال اوتا وو بي 1 
و قالوا إنه تعالى أثقل من الحديد انطو لطي دن ط عد دك 1ن نتن 3ك 21 نط 32 1ن نش د لطت نرت خلا 201 22 د لا 11ل 2 22 7221 
و قالوا يرى بالعين فى الآخرة و يناقش رجلا و يضحك عليه 0 
و قالوا يكشف عن ساقه بل عن ساقيه و يعفو عن المنافقين 0 
وخاول الضعاى والنووع تخليض انل عاك مق كش ساقه 0 


و قالوا إنه يجلس على الجسر و يضع رجله على الاخرى ا 0 
الامام الصادق يقول إنها رواية يهودية اا اا ع اا حا اا ااا اا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا 
و قالوا لا تمتلى النار حتى يضع رجله فيه ا ا حا اا ااا اا اا ااا اا ا ااال 
وادعوا أن رؤيته بالعين من أكبر اللذات 0 


لكن اختلفوا هل تراه النساء فى الجنة اا 00 


قالوا: إن الله تعالى جسم ينزل إلى الأرض كل ليلة مع سي ا ب 


و قالوا لو دلى رجل حبلا لهبط على الله ا 00 


و قالوا إنه تعالى ينزل ليلة النصف من شعبان أو ل فيط سين مسمس م لعسيو د مدسامدع فاك دم نانس مدصت م اندع سحاد ممم د ومسا طاطم 
و قالوا إنه تعالى ينزل يوم عرفة ع م ب ا سا ا ا اا ااا سا ااا سا اا ااا 


الامام الرضا يلعن الذين حرفوا حديث النزول مي اماي ل ع عدم 1 ل 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


و احاديث إخواننا تؤيد ما قاله الإمام الرضا 5200 


و تؤيده أحاديث فيها اطلع الله بدل ينزل امسسسوو 


و احاديث خالية من ينزل و يصعد ل ص ص مه 
وادعوا أن رؤْيةٌ الله تعالى فى المنام تدل على الإيمان مح موود ورا معو لمجي مسو اموا تجاه واب مور ده 
اما درجة ابن عربى و أمثاله فهى أكبر من الرؤية فى المنام ملم كان لوالاب اجا واد لكا رادو الو ار ب و الوا اد ل ا اك اياك د 
لكن الإمام الصادق تشاءم من صاحب هذه الرؤية ا 2110 
خلاصة اعتقادنا فى التنزيه و نفى التشبيه اا 000000 
العقل والآيات والأحاديث تنفى إمكان رؤيةٌ الله تعالى بالعين 00 
الرسول يعلم الأمهُ التوحيد اا ا 00 
و يعلمنا أن أقصى ما يمكن أن يراه الإنسان نور عظمة الله 2111 
على يثبت مشاهدة القلوب و ينفى مشاهدة العيان 13# 
لم يحلل فى الأشياء... ولم ينأ عنه 00 
لا تقدر عظمة الله سبحانه على قدر عقلك اوج ناه ماع جا نك ود نالب وان لظ :1 رطان نان لاما بال ل ب لاطا د اا اي جا الى وا جات بت ال ل زاك 1 
لا تدركه الشواهد و لا تحويه المشاهد ات ند طن كوخ دونه كن ددن ندند دنه ندند لكد وده :نوكه ونذ ده طن ننطة نه 021304205334 دده 
اول الدين معرفته... و كمال الاخلاص له نفى الصفات عنه قوع ا قاين سنا اسك لأدياق ماه لأستب اسسلك انه اسلا اعت اك ا 1 
كان المسلمون يعرفون قيمة الجواهر فيكتبونه م ع ل ا ل ع ا ل ا 2 
امي رالمؤمنين يرد على تجسيم اليهود زةزةآةآةآآ[ أ ا 


الفهرس 


ن أين نشأت المشكلة عند إخواننا السنة 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


المؤمنون يرون الله بعقولهم و قلوبهم فى الدنيا والآخرة ا ا اا اا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا اا 
الامام الصادق يرد على الحلول والثنائية بين الذات والصفات 78 *5© 
الامام الكاظم يرد على تجسيد النصارى مص يا اي ا ير 
و يبين أن الله تعالى غنى عن النزول والحركة ا اا ااا ان 
الامام الرضا يعلم تلاميذه الدفاع عن التوحيد 8 1323570700 


9 يكشف حقيقة جديدة ف الإسراء والمعراج عم هطع ووه دع عه ه طداع مه دع مه جاح عاك نا جاح اده شا جاح س كيه واتصاع عدت دااع كان وانساع ع ماخاح عه دااع كعات 


الامام الرضا يعلم بنى العباس التوحيد ا 0 


نماذج من كلمات علماء مذهب أهل البيت 0 223 


ميل العوام إلى النضبيه والتحسم 088 ه35 


الخوف من أن يؤدى التنزيه إلى التعطيل 000000000000000 0 3530000 


اعتقاد اليهود والنصارى بتشبيه الله تعالى و رؤيته بالعين ا ا ا ا ما ما حا ااا عا ا اا ا ااال 


محاولة بعض اليهود أن يتبرؤوا من التشبيه والتجسيم 0 
لكن البابا فى عصرنا يصر على التجسيم و ينتقد التوحيد عند المسلمين ا ا 0 


اول قنوات التشبيه والتجسيم والرؤية من اليهودية إلى الإسلام عا اا اا عا لا ا لا ا ا ا 2 


من أفكار كعب الأحبار فى الرؤية والتشبيه والتجسيم اال اراد رسا لا لات لاد ال ل لط ا 1 10 


كعب يدعى أن جنة عدن مسكن الله والأنبياء والخلفاء ه295 


نموذج من علم كعب بالله تعالى ل 


وقال كعب وعمر: يفضل من ربه أو من عرشه أربع أصابع ا ا ااا اا ا اا اا ااا ااا ااا ااا 


و قالوا: نبى الله داود يمسىك بقدم الله تعالى وهو أعبد من جميع الأنبياء ةده ل تخ امت ادن اونا ف تنه تت ين 
و قالوا: عمر أفضل من داود لأنه يصافح الله و يعانقه لم ادم لوس بد مجعم دامعو لدم ع و اد دم ع ع ا 


عبدالله بن عمر يؤكد أحاديث أنية ا ل ا ا ا 


من روايات أبى موسى الاشعرى وابنه ا ا 00 


الفهرس 


مكانة المشبهين والمجسمين فى مصادر السنيين 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13اى. الالالالالا 


و قال الجرجانى وغيره: أطيط العرش فكرة يهودية ا 
التجسيم فى مصادر إخواننا من روايات الحاخامات جح مجو دح جد وج اوم ود دو د ود جه ازتيب 


الكوثرى يصعد درجات و لا يصل إلى لب الحقيقة 0 


السفيانان والحمادان 77 “3[60[(01010109090000آ000000 


بعض روايات ابن سلمة فى التشبيه والتجسيم لح ا ا ا ع كك 222 


حماد يروى أن النبى لا يحفظ القرآن 0000-6 |[ [ز[زذز ز + “<21# 


كان مفتى البصرة و له مسجد و يلزم تلاميذه بالكتابة عنه 00 5111 


و مع هذا وثقه إخواننا وغالوا فيه 2111111 


و احترمه البخارى و روى عنه و لم يكتفوا بذلك ااا ا اا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا 


بعض مناكيره و رواياته ف التجسيم تدع مشو وضعك ودع وإودهة دده 5ه عه د توعد جد ع مدعه عمد - 32 عه دهن جوع 342 


ومع ذلك وثقوا نعيما لأنه صلب فى السنة 0 2 


المشبهون سادة فى التاريخ و مصادر السنة 000 
وهب بن منبه: فارسى» يهودىء مجسم محترم و شيخ للمحدثين لا جا ا ااا ا ايا ااا ا 
مقاتل بن سليمان البلخىء مجسم و شيخ ابن حماد و أستاذ للمفسرين م سيك وعد ع بد رف رو 
يزيد بن هارون من شيوخ الإمام أحمد ماد مده اا ان لد سنا د واج طلا د ا لاا ااا ااا د اا اا الاب اا 
السمنانى المجسم رئيس الأشعرية 300000 ش59 


الامام الدارمى المجسم 0 


ابوالعباس السراج 9 إسحاق الحنظلى إمامان مجسمان ب و ل كك عي مل ل لاع د د سي ب لا لل و ا ل عن ا ات ري ا 


الفهرس 


تفسير مقارن للآيات المتعلقة بالموضوع 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


و صار ابن عقيل شيخ الحنابلة ا 
من عقائد الدولة: إطاعةٌ الحاكم الجائر والتجسيم والرؤية 8و000ا50 


هجمة الحنابلة على الطبرى 0 


من تكفيرات المجسمين لمن خالفهم 06 20 


ملحد (سنى) يحبه المجسمة لأنه يلعن من خالفهم ال 


و واجه بعض الخلفاء تطرف المجسمين ا 0 
و قتل خلفاء شرعيون إماما مجسما طمع بالحكم الح ا اك ا ا ا 
و كان التجسيم منتشرا فى عصر ابن الجوزى والسبكى ”5253 
وانتقل التجسيم من بغداد إلى مصر دا« ولاه د جد دوعو ددج لد ط روه طالاواء لاد اعد لاه + لوا دو ارد + لاد دا الا 7 


الامام العبدرى المغربى المجسم 00 


منطق السلطة و أتباعه 0000 
محاولات الدولة والمشبهين إلصاق التشبيه بالنبى وآله 00 
بغض أهل البيت و شيعتهم إرث غير شرعى من ع سد جاح طاح اماد بع ولوس وبا 1 
و تواصلت علينا الإفتراءات عبر العصور ا 000 


و تضاعفت التهم فى عصرنا عصر العلم و حرية الفكر ل لد عل لد عل لم لل دق عاد ل د بع ع مك ل ل فد ل م 


الآبات المحكمة النافية لإمكان الرؤية م 0ه ط1 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


تفسير آية: لا تدركه الابصار ا 10 
النبى و آله يقولون: لا تدركه الابصار و لا.. الاوهام 2000 


محاولاتهم تأويل الآيهُ و إيطال معناه ل 
تفسير آيهُ: ما كذب الفؤاد ما رأى 0 
قال أهل البيت: رأى ربه بفؤاده و رأى آياته بعينيه ا 
رأى الشيعة الزيدية فى نفى الرؤية ا ا اا 


و نفى قدماء المتصوفة الرؤية بالعين فى الدنى 0 


تفسيرهم الذى فيه تجسيم ا ااا اا ا ااا اا ا اا ا ااا اا اا ا اا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا 
و جهل بعضهم فنسب الدنو والتدلى إلى الله تعالى جم دددة عدن ال 1ش لد لم2 اد 2421 122 
و وصفوا عرشه بأنه تحمله حيوانات كما وصفه اليهود ا 00 
و قالوا رأى ربه واقفا على أرض خضرة خلف ستر شفاف 1ض 
و حاول بعضهم أن يخفف القصة و يجعلها رؤيا فى المنام ا ا ا 00 
تفسير آية: وجوه يومئذ ناضرة» إلى ربها ناظرة ا 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 ى. الالالالالا 


من هو قيس بن ثابت راوى حديث خنصر الله تعالى و 1 ا ل 2 
تفسير قوله تعالى: يوم يكشف عن ساق دمحا وو ل مما لوج وا موا الس در مياد لمانا كه ادع رو لبوا ا ير وداج 
فسرها أهل البيت بكشف حجاب الآخرة و أهواله 0 
تفسير آيات الإستواء على العرش 0ك 
تفسير أهل البيت 0 
الاستواء على العرش: استواء نسبة الله إلى العالم 0 
معنى العرش والكرسى عند أهل البيت ا ا حا ااا ا اا ا اا ا اا ااا اا ااا ا اا ااا ا ااا ااا 


قالوا إن الله جالس على كرسيه كما قال اليهود 252315 


و تناقضت رواياتهم فى العرش والكرسى ا 0 
و قالوا عرش الله كرسى متحرك 00 غ2 
و قالوا العرش غير الكرسىء و قالوا العرش هو الكرسى ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا اا اا اا ااال 
تفسير قوله تعالى: عسى أن يبعثك ربك مقاما محمودا ا 7 


و قالوا يجلس الله على عرشه و يجلس النبى إلى جانبه 0 


وقال المستشرقون إنها فكرة مسيحية ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 
و اعترفوا بأن بعض هذه الأحاديث موضوع 0000 ا 353 
و قالوا يجلس صاحب أحمد بن حنبل على سجاد العرش ل 0 


و قالوا يجلس أبابكر على كرسى عند العرش 84248ا6ي6ي6ي6ا6ا ‏ ااا ا ااااااااا0اظ 


تفسير قوله تعالى: فلما آسفونا انتقمنا منهم 0 


قال أهل البيت: إن الله لا يأسف كأسفن 1567 


تفسير آيات أخرى تتعلق بالموضوع ل ل ا 


الفهرزس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13اى. الالالالالا 


باب معنى العين والاذن واللسان ا ا ل 5 


موقع الشفاعة من الرحمة الإلهية 0 


شبهة حول أصل الشفاعة ا 000 د---د [ز[ز[ز 1 1< 21# 


تعريف الشفاعة فى اللغة داتعا دوف دسي أ لد يذ متم ا لاطا + ال وا د وو بلاط + أ اك باط بيدا .لات 


تعريف الشفاعة عند المتكلمين 33 32دْع 32 خغ:ة: 5 32:55:252: 53-522 253331 523:522233233 22523225533 


تحريف اليهود والنصارى للشفاعة 7خ ا ا 0 


مقولاتهم فى الشفاعة من مصادرهم ا 0 
عراقة عقيدة الشفاعة مس مضي جوأ ء ف صو شو ص أ مف لس اسن سا بسع اط اسه اسل اسك + 
شفاعة ابراهيم للمؤمنين و لاسماعيل و لوط 00/000000 *2# 
شفاعة زكريا لبنى إسرائيل دجون اده لاد سال تراد ا ار اطاط الا لاحي ل اد ل د ا 1 1 
البشارة بالشفيع الذى سيأتى (البراقليطس) عبيي معرب د حي كد ماد وياد مقلم معي اماد و مسي مادم تي 
توسيع بولس للشفاعة و حصرها بالمسيح سويد ردك زد اد ا الحعازخ حم وااو اتاد ارح اا 


مقولاتهم فى الشفاعة من مصادرن 00 


الشفاعة عند عرب الجاهلية ا 100000 


عبد العرب الأصنام أملا بشفاعتهن اع عد ع عرد رتح مجع د د جع د رو سي عر دام ا و م ا 


مكانة اللاات والعزى عند مشركى العرب الاي ل عر ا ب لك ا ا ل تي بل تا ال كد دماة تط ا ميات 


١‏ 7 ليمي الرسمى المقدس عند قربيش باللات والعزى حك د كي ل عي ل ل ا و م عاك بع ب ا ا كك جد اح كد م كك شر 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أماع13ات. الالالالالا 


يكن الصحاية كانوا مون باللات والعزى 2*0«( 
اعتقاد قريش بنفع اللات والعزى و ضرهم ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا 
مصادرنا تروى بغض النبى لأصنام قريش تي لاا لاشو اش ل اي جا لياص و تي نهدا ال يي لاد عاد وار ةلاد عاد لد سداد 
و تمسك سدنة اللات والعزى بهما إلى آخر نفس ل و و ف روك برك 8 رام دود ل بالاو درك لوب ددا 
و حطم النبى كل الأصنام ااا 00 
و اخترعت قريش قصة الغرانيق انتصارا لللات والعزى 253009-9-906 
البخارى و مسلم رويا فرية الغرانيق ا 0 


نماذج من ردود علماء مذهب أهل البيت على فريةٌ الغرانيق 2< ص52 


الشفاعة الحسنة والشفاعة السيئة فى الدنى 21111110000000 


الشفعاء يوم القيامة يشفعون بعهد من الله تعالى دض كاك داقع دوا ا 1 ليك د كا ا ا د ا واد ا وا وك 221 
الاولياء المكرمون ينفعون مواليهم بفاعتهم 0 


الشهداء بالحق شفعاء 00000 


الملائكة يشفعون للناس بإذن الله تعالى 9930000 ا 


الفهرس 


حدود الشفاعة عند أهل البيت 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع/إأ ماع13ت. الالالالالا 


تفسيرهم الذى فيه تجسيم اح ا نا اح ا نا ا انان احا نا نا ا اا ذا ا ذا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا اا ااا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا اا 


القعود على العرش فكرة يهودية مسيحية ا ل ل 


انتقاد بعض علماء السنةٌ التفسير بالقعود على العرش 0 


تفسير قوله تعالى (و لسوف يعطي ربى فترضى) ا حا ا احا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا اا 
تفسير الآبة بالعطاء الالهى الاعم من الشفاعة دوس اها بحسا لم اس امك اس لمات لطن أ اه ادن اسع :0 
تفسيرها بالشفاعة لامته أو بالشفاعة مطلقا ا 0 
تفسيرها بشفاعة النبى لأهل بيته خاصة ا اا ا 0 


تفسيرها بشفاعة النبى لجميع أمته 398 35351 


ملاحظتان ل ل ا ا ل ا ا ل ا ل 1 3 ل 1 2 10 
حدود الشفاعة 3:23:35 خ33332533-253-5خ23:3353:5خ533:5 :252275325533 252323327: 232523355332537 
المذاهب فى حدود الشفاعة (من ارتضى) 11 012 ا 


ما دل على استثناء المشرك والظالم من الشفاعة ا 0 00 
اصناف من الناس موعودون بالشفاعة ا ا 
من قضى لأخيه المؤمن حاجة ا ا او و و 
من سعى فى حوائج ذرية النبى ا 


الفهرزس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعلا ماع13 ت. الالالالالا 


اصناف لا تنالهم الشفاعة مادا ل يت 


السلطان الظالم الغشوم 0000000 
المنان والبخيل والنمام 00000 
الذين يخرجون من النار بالشفاعة يكونون أدنى درجة 
رأى السنيين القريب من رأى أهل البيت و 


شرط الشفاعة فى المظالم الشخصية 5123 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


ما دل من مصادرنا لى أن الدار الآخرة لا موت فيه ه12 


ما دل من مصادر السنيين على أن الدار الآخرة لا موت فيه ا 000 #*23«3 
عودة إلى رأى عمر بفناء النار ا ل م م 
الجهمية أخذت من الخليفة عمر 00 
والمرجئة أخذوا من عمر لل ل ا ل 
وابن العاص أخذ من عمر 0 


9 رووا عن ابن مسعود أنه وافق عمر اط طونج مانا واء ااه لوباضلها ءالط امه لاض داج خض يزامن اطق اك لاض امد تالش وق ء شيا عدا عم كاه د ا 


و المعتزلة أخذت من عمر 000009 000 0 ا 2707 
و الجاحظ أخذ من عمر ا 00 
و ابن عربى والجيلى أخذا من عمر وو ليد ومع اه امود ماه ااا و اد بلص د اليك + لدو ااه د عدا ااا 
اما عمر فقد أخذ من كعب الأحبار واليهود 0 
عمر ينظر إلى كعب كأنه نبى و يتلقى منه واج واو تيا وام لو ود مو دو موقو مقو 


شفاعة اثنين لصاحب الجنازة #*#*21 
رأى أهل البيت فى الشهادة للجنازة 233-39399996 
شفاعة النبى للظالمين من الامة 0 
قال كعب الأحبار هم جميع المسلمين و هم فى الجنة لبق ددعو عدجا مدع دو اشر قاد سد ى لاد مسد مياد دجي 
و قال الخولانى إنه قرأ ذلك فى كتب اليهود 0 
عائشة و عثمان يوافقان كعبا على تفسيره 0000 152 
الحسن البصرى يرد تفسير كعب الأحبار ممح ام ع ور و بدي د لعلو ماسر للد معاي ار 
الخليفة عمر يميل إلى تفسير كعب لسع سول مدرو سو وم سود ودع ساد ع عع مج« مد و لاد وبع موسي دصح ار 


الفهرس 
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اسقاط المحرمات عن أهل بدر 0 


مرسوم بحرمان الزوجة التى تطلب الطلاق 3100000 


محاولة القرشيين حرمان بنى هاشم من شفاعة النبى 


حساسية قريكن مخ أسرة الف 04000 


حادثة خطيرة. عتمتها الصحاح 00 


اغرب شفاعة اخترعها القرشيون لرئيس بنى هاشم -- 
بماذا يفسرون قول النبى سأبلها ببلاله 5# 
ضحضاح النور لا ضحضاح النار 0 
محاولتهم التخلص من الوعد النبوى لبنى هاشم 00 


عمل المعروف ينجى الكفار من النار إلا أبا طالب -_. 


الفهرزس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحة بلا من ؟0؟١٠‏ 


ولادة المذاهب المنحرفة من أفكار توسيع الشفاعة ه35 


عمل اليهود على إسقاط المحرمات من الأديان 0000000000000 ”5353© 


اخبار النبى بظهور المرجئة والقدرية و تحذيره منهم ا 


تعريف المرجتئة و مذهبهم ااا 000 
المرجئة ولدوا من عهد الخليفة عمر مسسسةه ممم مم مم مه مه ممه مم مه مم م م م م م مه ممه مه مم م مم م مه مه مم م مه مم م م م مم م مم مم م مم مه ممم 
اول من تصدى لمذهب المرجئة على 222222-22-32 225222-2-222 2 2222 22222222 2 


كان المرجئة خداما لبنى أمية و مبررين لجرائمهم 008989000000000 


تورط أصحاب المذاهب الأربعة فى الإرجاء 0 


تورط أصحاب الصحاح الستة فى الارجاء ا 0 


حب المستشرقين للمرجئة و حزنهم عليهم 0 





ردة فعل الخوارج على توسيع الدولة للشفاعة كح اتا أ ا او امال اا و ام م ا 4 


تبادل المواقع بين الخوارج والمرجئة اا 


المرجئة والجبرية شقيقان لاب و أم للد ددا نديد اباد العد بد لاا دا الاتاد ب دبال بالا + ل لاما بالا د لاما ال عاب 
القدرية المفوضة (الذين ينفون القدر) ا 20 
القدرية الجبرية (الذين يثبتون القدر) لعي ال م عاد لمر اك لمنلا لابقالا لطاة ‏ لا ولا ب نوا 4 


القدر عند أهل البيت: لا جبر و لا تفويض ا 0 


المعتزلة مثقفون متوسطون بين الدولة والخوارج ل ا ل ل 22ل 3 رك المت م ا ا له ةد د ل لل اي لظ 


الصغائر تغفر والكبائر لا تغفر إلا بالتوبة اا لاا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ا ااا حا اا ااا ااا ااا ااا 
و صاحب الكبيرة فى النار و لا تشمله الشفاعة 0 
المزيد من تأثير الإسرائيليات على أحاديث الشفاعة ا م ا 000 ه95 
اتفق الجميع نظريا على أن الشفاعة من مختصات نبينا 000000 
نبينا أول شافع يوم القيامة 0022 ا اا اا اا ا 
الاحاديث الموافقة لمذهبنا فى مصادر السنيين 2520 


الاحاديث المتأثرة بالاسرائيليات فى مصادر السنيين 000000 شغ 


الفهرس 


شفاعة الملائكة والأنبياء والعلماء والشهداء 


شفاعة القرآنء والكعبة. والحجاجء والزوار 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ ماع13 ت. الالالالالا 


البخارى يفضل أنبياء بنى إسرائيل على نبينا مواد ع عا طامنا ميا ياه اراد الا اا الا او 
احسن تصور فى مصادر السنيين عن شفاعة نبينا يا م 
مسألتا: الذبيح و أول من يكسى كسوة الجنة يوم القيامة اليا الام ا لدي ااا ع ا ا 
رأى أهل البيت م م 370 
بحث فى إيمان عبدالمطلب و رواية أنا ابن الذبيحين 000 0 0 0 ه22 


رأى الشيخ الصدوق بأن إسحاق ذبيح أيضا 2131101000000 
محاولة أحد المعاصرين تفسير الذبيحين بإسماعيل و إسحاق 70 هد 7©ظهظ1 
اول من يكسى كسوة الجنة غ12 


واصناف أخرى من الناس... ا ل د ل ا ا ا ا ل ل ل ل لب ل ب ل ل مك يش 3 له 


الفهرزس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ أماع13ات. الالالالالا صفحة 8لا من ؟؟١٠‏ 


فهرست مطالب كتاب: العقائد الإسلامية (المجلد ؟) ا 0 
شفاعة أحد شيعة أهل البيت اللي شيش ا م م وه ع بام 
اويس القرنى أحد كبار الشفعاء شفيع تشتاق اليه الجنة لاي او ا ما قم م ا تر 
اويس خير التابعين يا ا ا و م ا ا مإ سايق ا اي ب ا 
خير التابعين صارت: من خير التابعين ما لل لاد كلو دواو لا اانا لاا وا دبا نو ا تك ل لاد ا لاك اد و ا وا لاد عو ل ا وو 1 دك 17 7 
هل أن كلمة (من) إضافة أموية ا ا 
كان أويس أسمر اللون جسيما مهيبا ا ا ا ا اا ا اا ا 21100 
صورة من تزاحم المسلمين على أويس 00 ااا 100 
شعاره الصدق والجد فى أمر الله تعالى لاتسوك سس و سو ود مر اط الما اا ل ار وا يا و ار ا ا ع 1 ل ا يل 
وهو صاحب مدرسة فى شكر نعم الله تعالى ا ااا اا اا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ا اا اا ااا ل 9 
زاهد يضرب بزهده المثل يكن وكاو داو ادك وه قوع ناه ا ايد اطع وه ارا نلا لاما دواماك اناما اماد وطلاط دواد دل وود + جنات ونام دحم ادك لدو ؟ الوطم اع 2 بم 0 7 
زاهد يحمل هم الفقراء و يتصدق عليهم حتى بطعامه و ثيابه ه04 0 2 277 00000 
وقد ربى أويس تلاميذ على سيرته لجان د مانن تكد نطو لط ود العو الك امن مواد م ممت لطي د و وا و أي و اما لوطا د وم و 2 
رأيه فى الحكام غير على ل 000 * 233 
اضطهاد مخابرات الخلافة لاويس اذ جني وايد ججوي امون دي لال ديا امبا نار ان ا قاط لطاع اوتاه لبا + عاك اتاد لوعت جل د مب ل اه رد 21 
اويس من شيعة على ا ا ا ا ا ا ل 
صاحب البصيرة الزاهد. شجاع مجاهد ليا ا ار ا ا ات وك ا ا ا 22 
نسب أويس القرنى و نسبته ا ا ااا ا ا اا ا لوي 
عشيرة الأويسات أو اللويسات السورية ل 
روايات لقائه بعمر و استغفاره له م72 
روايات توجب الشك فى استغفاره لعمر ا 2 
من هم الذين خاطبهم النبى فى البشارة بأويس؟ م 
آراء شاذة و أخرى مشبوهة الهدف فى أويس للم ري ا ا وك رو ااا ار الب امات لا 
فقد صرح متعصبوا الحنابلة بتفضيل بعض أصحابهم على أويس القرنى ل ص 7 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


و زعم بعضهم أن قبر أويس طار من الأرض اا ا ا اا ا اا اا ااال 
آراء مضادة مغالية فى أويس القرنى 6773 ”358 


صورة عن أويس القرنى من مصادرنا روائح الجنة تفوح من قرن! بد ا اي اموا دواد وا ملا دوا تحط 


النواصب مطرودون من الشفاعة والجنة ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 001 
حكم النواصب فى الفقه الإسلامى 8 س”طظ1 
على ميزان الإسلام والكفر والإيمان والنفاق 83 ا ا 


محاولة ابن حجر تجريد على من هذه الفضيلة 22 2 6 2 2 5 2 2 6ه 


قصهٌ بريدة وحدها حجة بالغة حي ا يا ل تر مد حي جه فد دب ل وكيد د كدو بك دحب لبد دك رطعلاو كد نط كمد قم د تو دنه 
من دلالات قصة بريدة اموا لووط تامع ل موا تدا امطا يل رجاف جل حور دا معطا ل فت امع حب دوقع ب بطل و كر لعا لطا عالطا ول كر :عار ص ا أ لظام د ب لك ما رض م عي ألا ريل يي بايطا ب م تالا ا بل ا 


لمح عن بريدة و أحاديثه فى مصادرن ا دوت ردهت او دكات ال دهت ليود 15 كلل الكاع ب عا جنات د و عوابا دناه للكت امسا تناه سد نات عمد 


والزهراء والحسنان جزء من المقياس النبوى أيض ا ا ل 


و كل (أهل البيت) جزء من المقياس النبوى ا ا 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ ماع13 ت. الالالالالا 


و لا يقبل عمل المسلم إلا بحبهم لاي ل ل يا 


والأمة مسؤولة عنهم يوم القيامة تاماك ا صا كت ام سات ل ابام مات يد ات لع سات ات سا ص ات لدت اتات كاب ملت اب اب يلات اص كام سات صف ان ملت اسان نا ات ات تاب ايلات ص عا مذات اب اب ملأ ساب ساصات 
و هذه الأحكام مختصة بهم و لا يقاس بهم أحد مدا ال وما ابا ارات لم ندعو الوق جل كم سك 10د 1 421 
و محبو أهل البيت و شيعتهم جزء من المقياس النبوى لمن ا 


مرسوم آخر لخليفة المسلمين معاوية 0 
مرسوم ثالث لخليفة المسلمين معاوية ا 
مرسوم رابع لخليفة المسلمين معاوية ا ا اا ااا ا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااال 
بعض ما ورد عن المقياس النبوى فى مصادرن لاود و او 1 ا و ا دا 11 222 
بعض ما ورد فى مصادرنا فى عدم شمول الشفاعة للنواصب لمعيه لا ع دو ادا وي وياد ومنب 

بعض ما ورد فى مصادرنا فى أحكام التعامل مع النواصب 000 


على صاحب لواء النبى يوم القيامة 112613 1 جو و اذ وو نوا د ع د د ا ا 1111 
ماذا روت الصحاح عن رئاسة المحشر و لواء الحمد؟ ا 0000 
على آمر السقاية على حوض النبى يوم القيامة ا ا اا ا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا 
محاولات الأمويين التكذيب بأحاديث الحوض ا 00 
ندم أثئمة المذاهب على تدوين أحاديث الحوض 0000000 *ش#5*ظشهظ95 
و النتيجة للمتأمل فى أحاديث حوض الكوثر ال سحاد ا يلياولا ورد دف 1ك د ل اط افد زر ال لعاف 


نماذج من أحاديث الحوض والصحابة المطرودين 1( 


اسس تدوين أحاديث القيامة عند علماء الخلافة 00 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


احاديث أن عليا هو الساقى على الحوض والذائد عنه 1510000 


من أحاديث الحوض فى مصادرنا 7 237 


حديث قسيم الجنة والنار فى الشعر ا ا 0 


على أول الواردين على النبى عند حوض الكوثر جع ل اا ا ا ا ا ل 


لا يعبر إنسان الصراط إلا بجواز من على ا ان ا 1112 
عنوان صحيفة المؤمن يوم القيامة حب على اا 
من هو المخاطب بقوله تعالى: ألقيا فى جهنم كل كفار عنيد ددم ل لاد لانن لاد لش لا ا 1 221 
شفاعة على و الأئمهُ من ذريته 00000 ”9232 
احاديث فى شفاعة الأثمة من أهل بيت النبى 122 305 2 نتو نتن د 2ن ناث 5 25326233 2 2231 انث 2023335 231 122 
احاديث فى شفاعة فاطمة الزهراء ب 1350700 
يا فاطمة لا تبكىء على و شيعته غدا هم الفائزون فى الجنة جضد هس ا م ل ا 
نماذج من أحاديث شفاعة النبى و آله لزوار مشاهدهم المشرفة 00009 
الشفاعة لمن زار قبر أميرالمؤمنين ولد ددش نج دن مدنت ادن ل لل لد ان 1ن ل 1 1 01 011 


الشفاعة لمن زار قبر الإمام الحسين 0 
الشفاعة لمن زار قبر الإمام الرضا روي عاد عسي عد باد جد هد رد جا عاط حو جرادم ب ل لخاد د رو ع ا ا 
ختام فى بعض قواعد الشفاعةٌ و أحكامه امي امد جر كذ امع عوك د وك امع برو ع دابا ا ل ار سا 
النهى عن الإتكال على الشفاعة ا 0000 
امل العاصين بشفاعة النبى وآله 0 


الاولى بشفاعة النبى وآله تب 130 


الدعاء للنبى باعطائه الشفاعة 2523# 


الدعاء بطلب الشفاعة لوالديه و أقاربه ا ف ل ا مل م 
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الاولياء الشياطين 7930ب0000 


انكشاف عدم فائدة الأولياء من دون الله فى الآخرة 10000 [ ز زذزذز 1 2111# 


شبهة على أصل التوسل ه80886888468©->>28868088948 00000000 


مسألة التوسل دقيقة و حساسة اا 0 


تأكيد الأثمة على المحافظة على التوحيد فى التوسل 17 





تعليم النبى التوسل به إلى الله تعالى ل ا ل ا م 


توسل عمر بن الخطاب بالعباس عم النبى ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا 


توسل الناس فى المحشر واستشفاعهم بالنبى لل ل ص شن ا ما اي ا ملا ل لا قلات ع الس اي 


ما ورد عندهم من الدعاء للنبى بالوسيلة 000000 01 


ما هى الوسيلة التى ورد الدعاء بها للنبى؟ ا 2331# 


احاديث تفسر الوسيلة فى مصادرنا مص م ل ص شي 


التوسل الواسع فى صلاةٌ الإستسقاء حو نطو انو 2 نود للد ل 1 5 5303-2503 324 254 226233 
التوسل العملى بالأعمال الصالحة 0 


التوسل إلى الله فى مصادر السنيين مم 000 *ظ1' 
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التوسل إلى الله فى مصادرنا 0 


التوسل إلى الله بالأعمال الصالحة م ل 0م 
التوسل إلى الله بذاته و صفاته عزوجل ا ص مض 1 
الاستشفاع إلى الله تعالى بحبه و معرفته ادك ةو طئاح كارو د نوا ناو ل جل ناد ونان واه نكت لطا ادك طنا نان رونا جكراانا الم ملاعاي لالج :لطبي طفن وناك بو مي 0 1:15 
افتتاح الصلاة بالتوجه إلى الله بالنبى و آله ا 
دلالة استحباب التوسل عند الأذان و افتتاح الصلاةٌ نسي واس ولانس و تددو اما ألملا مانا الساطاه لست لد لاك مسو الم ا وم ا ع لك /61 ]ار 


التوجه بالنبى و آله لدفع شر السلطان ااا 000 


التوجه إلى الله بالنبى و آله عند الحاجة والشدة 00 


الاستشفاع بالنبى والأئمة عند زيارة قبورهم الشريفة ا ا 0 
تفسير الآيات الثلاث فى التوسل 85 ا لا لك 
عمل المفسرين السنيين لإبعاد الوسيلة عن النبى 5222-2 نط د وقئطء وننة 252233 23 رةه 554 22232 5257 253212 5103 7 23زت + 3523 232 23223223 7411 


جاؤوك. تشمل المجئ إلى قبر النبى والمجئ إلى وصيه 8 46460666505ا5ا007ا0ا00770اااااااااا0اااا0اا 000 


الترابط بين الوسيلة والوصية ا ل ل ا 0 رين 
الشيعة وسيلة إلى الله يوم القيامة اي رن 
ما ورد فى مصادرهم من تشويش على الأحاديث المتقدمة ا ااا 0 


آيات مؤيدة لآيات التوسل يي لي و تي شي اص ري ري لض مسي اماس مم ماف فحن مي امو و 117/81 


شذوذ الوهابيين عن اجماع المسلمين فى التوسل والإستشفاع مالم د ومسا ع فعت د د م سس عد دع دس د ع دام بد د سا ف وما معي ات ف دس ف ميت د لاح ل ا ل 2 0 1/117 
تلبيس ابن تيمية لتحريم التوسل والإستشفاع ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا 0 


غرض ابن تيميه من نقل التوسل من فروع الفقه إلى أصول العقائد ل 1 


الفهرس 


عقيدة اليهود نفى الحكمة عن الله تعالى و نفى العصمة أنبيائه 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع/إأ ماع13 6. الالالالالا 


هل تراجع ابن تيمية أمام القاضى أو فى سجنه عن تحريم التوسل لديا لياه ايان لياه نايا امياد لاد ا 


علماء المذاهب الإسلامية يردون على شذوذ ابن تيمية ومس ا سبي مود م د د 
نماذج من ردهم على مذهب ابن تيمية ال 0 


مقتطفات من أهم كتب علماء المذاهب فى الرد على ابن تيمية 0 


كتاب (التوسل بالنبى و جهلة الوهابيين) و ا ا 


كتاب (شفاء السقام) للإمام السبكى ذه عدو ودع ووه 22232622 22د ع2 25-2 عع -ج2قع ع2 خع2 25-2524-2522 22خ ع دده 


حديث توسل آدم بالنبى تم ا يي را امير يار ص لص م اصح ا 1 


التوسل بالنبى (بعد موته) ا 953000 


كتاب رفع المنارة لتخريج أحاديث التوسل والزيارة 000000000 


كتاب (حقيقة التوسل والوسيلة فى الكتاب والسنة) ممم مه م م مه مم م عه مم م م سمه مه سمه ممه اه م ممه عم م مه عم م عم له سم ممع 


لماذا يحسد اليهود الشعوب التى عندها معقدذسات ا ا ل اي ات ا تاق عا ات وا وات لت مكمه 


لم يكن اليهود موحدين حتى فى عصور أنبيائهم ا د ا ا لي يه 
الالحاد الصريح فى اليهود الماضين والمعاصرين عع اد اي وا اف اماه الا 2 وس لا للد لات ا م 
افتراء اليهود على الله تعالى و نفيهم عنه العلم والعدل دب 00 0000 ا 20 
وصفوا الله تعالى بأنه لا يعلم ما خلق 7 
و وصفوه بالطيش والغضب والظلم ا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ا ا اا ااا ا ا 
و افتروا على الله تعالى بأنه ينسى عهده ثم يتذكره اا حا ا اا اح اا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا 


و زعموا أن يعقوب صارع الله تعالى فعجز الله أن يغلبه ل 


صفحةً عانا من ٠١7‏ 


الفهرس 


إهانات اليهود لأنبيائهم و افتراءاتهم عليهم 


امتياز الشيعة عن اليهود والسنة بعقيدة العصمة التامة 


من أحاديث الشيعة فى عصمة الأنبياء والأئمة عصمة تامة 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع/إأ ماع13 6. الالالالالا 


و وصفوا معبودهم بانه موجود مادى يسكن فى السماء 23# 
9و وصفوه نان له سبعة أرواح كالقطط ذا ع انا لاي نان نا أنا نات م نات انه ع اب سا اتات اام سانا ات اع ام سات لدابت عات نات ص ااصا تأت بل باصت أي ان ناب ام ل تااتا ب أب م تاصاب بدا ملا ساباب بان 


افتروا على ابراهيم بأنه كان قبل نبوته يعبد الأوثان ا 00 


و اتهموا ابراهيم بأنه تزوج سارة و هى أخته 0000 60”><© 


و اتهموه بأنه كذب على الحاكم القبطى بأن سارة أخته 0 


و نسبوا إلى سارة رضى الله عنها الظلم والقسوة 0 


و اتهموا إبراهيم بأنه أطاع سارة و طرد هاجر و ابنها إسماعيل اين بلاط ديد بالا بادك بالا د و نا اا جا 
اما مصادرنا فتبرئ إبراهيم و عترته من الظلم والمعصية اودع 1 وطق مون وان دجن و 1 121 
و اتهموا نبى الله هارون و موسى بالشرك والمعاصى دحي امات كو ا و با يدب 
و اتهموا أنبياء الله بالحيل والدجل والبلاهة 0 
و اتهموا يوشع بأنه ختن اليهود بسكاكين من حجر الصوان ل او لم دز بيه 
وافتروا على سليمان أنه أشرك بالله تعالى 0 


النتائج الخطيرة لتخريب اليهود لعقيدة العدل والعصمة 530 


نؤمن بالعدالة المطلقة لله تعالى والعصمة التامة للأنبياء والأئمة ا 


من شرائع دينئنا عصمة الانبياء 9 الاوصياء م ا ا ا ا ل ا ل ل اا ع قد 
وجوب طاعة الأتسياء والأوصياء تستوجب عصمتهم حر اام حر تخالا رسال بد نالا بعد ع بالا مد مالا د دابا م م واعا ل مسا د م عاد د ميد ل 
ضرورة بعثة الأنبياء تستوجب عصمتهم 7بببب000 00 


العصمة من أول صفات الإمام 9-9000 15*55 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع63 . الالالالالا 


احاديث نصت على إمامة الأثمة الإثنى عشر و عصمتهم ا 000 


كتاب كفاية الأثر فى النصوص على الأئمة الإثنى عشر م و ص ا 


العصمة التامة هى الوسطية بين الغلو والتقصير ل 0 


من كلمات علماء الشيعة فى عصمة الأنبياء والأئمة 00 


اصل الأدلة عندنا على العصمة التامة: الدليل العقلى 0 


العصمة لاتعنى الإجبارء و لا تنافى الإختيار حدم حو ص ع نس كن ١‏ الات لان ا ا ا ا ا 


دفاع أهل البيت و شيعتهم عن عصمة الأتبياء 


الامام الصادق يتألم لظلم الناس للأنبياء والأوصياء 000000 221111 


هشام بن الحكم يدافع عن عصمة الأنبياء والأئمة تحت سيف هارون الرشيد مك و اديرد علا 2 
مرجع الشيعة الشيخ المفيد رحمه الله يدافع عن عصمة نبينا ل لاج اا م م اح اا ا ا اا ا اا اا اا اا 
مرجع الشيعة السيد المرتضى قدس سره يؤلف كتابا فى تنزيه الأنبياء ا اا 
مقتطفات من كتاب تنزيه الأنبياء لا 


بيان الخلاف فى نزاهة الأنبياء عن الذنوب د د عد له واد للدم ددع لان حولي دده برك راد اال عباط لد د 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


تنزيه إبراهيم عن الشك فى الله تعالى ه12 


تنزيه إبراهيم عن الإستغفار للكفار وس ا ل أ لمعه ا مد اع امياد ع ال كعد ع لويد دوي ةادا لوي ناك لاوا كم داداه كد ميداد اد كراد بدك ناد تدب 


تنزيه يعقوب عن إيقاع التحاسد بين بنيه ا ا ا ااا ا اا ا اا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا 


تنزيه يونس عن الظلم والمعصية بمغاضبته قومه 0 


معركة تنزيه الأنبياء بين الشيعة و مخالفيهم 


موقف علماء الشيعة الثابت: تأويل الآيات التى يبدو منها... 000 59500ظ 


لا عصمة للأنبياء عند السنيين لكن الصحابة عندهم معصومون 0 


نماذج من آراء علمائهم فى عصمة الأنبياء امون ودر لالطو كدواة لكك !مامالل مرورال لم اماملا لانت ب الا وباي ا اج 





6 
الي 
ا 
6 
5 


رأى ابن تيمية و مشبهة الحنابلة فى عصمة الأنبياء 9531000 


ابن تيمية يهاجم الشيعة لقولهم بعصمة الأنبياء ينا - مساج رلا رع جد معاد ع عدت دو لاح فالات و لاد للا اد ا م ا 


السبب الغريب لهجوم ابن تيمية على العصمة ا حا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا 


دفاع ابن تيمية عن اليهود و عن أسطورة الغرانيق ا ا الا 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3ح0ات. الالالالالا 


ابن تيمية يجوز أن يكون النبى كافرا فاسقا شريرا لوي ب بدي مد د بيه يه لزيد باع ع لبايك 


البخارى ينقض عصمة الأنبياء و يفترى عليهم 


صحيح البخارى مشحون بالإسرائيليات التى تطعن فى الأنبياء و أسوأ منها القرشيات التى تطعن فى نبينا 


نبى الله إبراهيم يكذب ا اح اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا 
نبى الله موسى غضوب بطاش ا ا 000 
نبى الله موسى يركض عاريا وراء ثيابه اا اح عا احاح حا عا اا اا عا ا سا ا ا اا ا ااا ااا ااا اا ااال 
نبى الله سليمان مفرط فى الجنسء معرض عن ذكر الله 00100000 0151# 
البخارى يروى تفضيل نبينا على الرسل والبشر ا ااا ااا ا 00 


ثم يتراجع البخارى و يفضل نبى الله موسى على نبينا لكنه يفضل قريشا على اليهود 0 


روايات البخارى المشينة فى سلوك نبينا 2525 55325455222 22255522 5 23552 5555562552522 22525 255 22522255 دوك 
البخارى يفتتح صحيحه بالطعن فى نبوة نبينا 0 
غرانيق قريش و محاولات التغطيةٌ على البخارى ا ا ا 000 


البخارى يروى فرية الغرانيق فى ست مواضع ل ل م 


تناقض الفخر الرازى فى حديث الغرانيق 0 


القاضى عياض أكثر علماء السنة اعتدالا فى عصمة نبينا لظ 


غرانيق قريش يتصيدها بروكلمان و مونتغمرى ممعت لدي دمي يي ليه باع + بيد معي يه مادا بت عرد جيه ترب عبت يارت ام 


الفهرزس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لاع لإ ماع13 ت. الالالالالا 


اضطرارهم لتضييق سياج الصحابة بأهل بدر و بيعة الرضوان يوان ميا ياد اباد اليا الا ا 


عصمة عمر عندهم أعلى من عصمة جميع الأنبياء قدي تراه حوتاد د املد نا بالا حا ااا ا اا ااا ا 
النبى عندهم أضعف من عمر أمام شيطانه ا ا 2 00 
و زعموا أن الله تعالى يتكلم بلسان عمر ئش 
وزعموا أن الملائكة تحدث عمر اندو دك وان د دواد دد دواد دالو دكووك دود ميان مو وطن طم و ندنا و وطن اد 
و الفوا مؤلفات فى الأخطاء النبوية والتصحيحات العمرية ا 0 
و اخترع الذهبى قاعدة خاصة لعصمةٌ عمر و أبى بكر 00 
و غيروا إسم العصمة لإثباتها لعمر و أبى بكر ل ع ع ع ع ا ا ما ما ا ل 
و من لعبهم بالألفاظ و ادعائهم الأدب مع النبى 00 
و منهم أخذ الصوفيون عصمة الأقطاب و حفظ الأولياء 0 
رأى التفتازانى: فى عصمة أبى بكر و عمر و عدالة باقى الصحابة عي يب مي حاب امي اي ادس مده يتاب 0 








ابوبكر و عمر معصومان عند الغزالى» لكن لا يجب تقليدهما امود جد لدت ددن لاد ددرتلا لاد اك تله ملي كلد 
هل شيع القوالى فى انكر صمرة؟ م0000 00 
النقد الذاتى قليل نادر فى علمائهم ا ةي ل لي 
السلطة القرشية تتبع اليهود حذو القذة بالقذة والنعل بالنعل 0 
قلين الو فسن سهاكزة الخلؤافة ا عر السلا ل ا 
اعمال تحريفية واسعة من أجل ترسيخ عصمةٌ عمر و أبى بكر اه 


بدأ نشاطهم بعد النبى واستمر إلى يومنا هذا ا 


حملوا آيات مدح الصحابة أكثر مما تحتمل ا 00 
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غيبوا الآيات الصريحة فى نقد الصحابة و ذمهم -0 از ا * ا ااا د 
لابد من ميزان لتقييم الصحابة بسحو عم صحصاوم سوط م امم اقد مه وردو عدو جه جوه طدم ع مم جح عد موري دم ووم ديه ديه دده ال 1 5 
وضعوا أحاديث فى مدح الصحابةٌ و عصمتهم ااي يار 
ليقاباوا بها أحاديث عصمة العترة ااا 0 
نقد حديث: خير القرون قرنى ال ئش ئش شر ئيش ئش يشش ل يأيارة 
و معناه أن التاريخ الإسلامى يسير إلى الإنحدارء والأمة إلى الزوال 2 نلا من وذ طن للد اد وات لم1 21د قا 11 ذا لطي 7 ا 31 وت 1 1 9/14 
الخط البيانى للأمة.. نزول ثم صعود وح اط ؤم لد رو قد ا الما أو بو و ممه امن احم رولا امي اال احم اي تار ار 
تخبط الشراح فى حديث خير القرون قرنى #م# # آ خ77#7877747#8474874788#8487878#8848«<اببه4©4 44 44 ااااا0000 ددن 
ردهم شهادات النبى فى انحراف الصحابة بعده ا ل لي ا 560 
الامام مالك يعض يديه ندما لروايته أحاديث الحوض :نان 3ك نج قطن :2ت طن 2 راط :نز 2 انظ 7 شن ران 1ن سان لان اذ اث لا لات ا لات 17 3 د 1 31 991801212 
قرنوا الصحابة بالنبى فى الصلاة عليه من أجل عمر جحي حي جه افيد دويي ا وت اماو اط دوي لوبط امات اوت اه دلت 1 5 ل 518/16 
من الذى حذف الصلاةٌ على آل النبى؟! ومن أين جاء قولهم, أو عليه وآله صحبه و سلم؟ ا 0 
من الذى وضع الصلاة على الصحابة بدل الآل أو معها؟ ل 
عصموا البخارى من أجل عصمة عمر 00 
مات البخارى قبل أن يكمل كتابه. فأكمله جماعة المتوكل وج نامج خدياء مي اطق جيه الا امسج اج ناد اح جد الما حت مك ل لطم 1 201 9/8/1 
السر فى تبنيهم كتاب البخارى 20 
هل أن تبنى البخارى عمل علمى أم ضد العلم؟ ل ل سس 
نظرية إلجام العوام بيد السلطة و رجال الدين 3ك ككخه ااال 
الجام العوام عن قبول شهادة الصحابة بحق أنفسهم ةةة> 00011222727١27 2280١948‏ ا 
الجام العوام عن قبول إقرار بعض الصحابة بالمعصية هه 1ز[(رر7560ر5ويري6246ر6ر6ر6ر565ةرةر ا ارا ااا 0 


الجام العوام عن قبول شهادة النبى لقاتل عمار بالنار ل ا ل ل 2 


ابن حنبل يقول: صحابى فى النار ميا را ل يك طح ا جر جار ات مرا بجائفاك لج رك كع ما عاك لع و ا ا ا ا ع د اح لكا م لايع جل لخ ديت ٠.١‏ 
الجام العوام عن قبول شهادة ثقة و أمين أسراره ل ل ا ل ا 


الجام العوام لتغطية مؤامرة خير القرون لقتل النبى يي ا 


الفهرزس مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحة اعا من ؟0؟١٠١‏ 


الجام العوام لتغطية اضطهاد خير القرون لأهل بيت نبيهم 83 0000|77171|15151ا0ااا 0 
الجام العوام عن تصديق القرآن بأن أكثرية خير القرون لن يؤمنوا جد نا دوو ودج جدود موديو ودبوب رد ود مد بردمو ويه 
من أساليبهم فى إلجام العوام ع ص لش يشش ئس امي 
تمييع الحقائق و حلف الإيمان ا 
تعليم العوام إنكار الحقائق نهارا جهارا للهى999-4 #848 ااا 


الجام أطفال المسلمين بتربيتهم على عصمة عمر 0 


الجام العوام باستخدام وسائل الإعلام 21*21 


لا يكون خليفة الله فى الأرض إلا معصوما 2 22502221 اانه ا 10127 2121 312211201 27 2 2331 22 1ت 1ن 1 2212 213221 
تكريم بنى آدم لا يعنى استخلافهم لأنه تكريم تكوينى واقتضائى ارون د بح لزان نا لاجد تل رد د لج تال حل 9ت اا حال اد للا اج اطاط ا اد ااا أ 
خلفاء الله فى الأرض ليس بالضرورة أن يكونوا حكاما ا 


تعليم آدم الأسماء دليل على عصمة خلفاء الله تعالى د 0 سد 1 21 12ج ا ا ل ود جا ل اا ل د ا د 4 ا ا ل 1 ات 


آيات الإصطفاء الإلهى 000022 
آيات الإصطفاء الإلهى 00 


معنى الإصطفاء 9 أنواعه حدم د سحام سس عر رح عام سوه رط سطاعا م عط ا م عام عه جوع ج مره رع اسه كاك كس هع عوك عع سم ماع كام ما كط جم مه جم ماد م 


تفسير آية: ثم أورثنا الكتاب الذين اصطفين 3070م« 


الآيهُ من متشابهات القرآن م ل ا ل ل ل ل 


اختصاص أهل البيت بعلم الكتاب لا يلغى حجيته 00 


ابناء فاطمة و أتباع أهل البيت ورثة مجازيون للكتاب لمن 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


بعض مفسرى الشيعة وافق على تفسير عمر و كعب ل 56 2ت 
اهم الإشكالات على التفسير الحكومى “1000[#*[[#[1[[1ا00 


التوريث الإلهى للكتاب مقام عظيم 0000 5# 


آيات الإستخلاص والإجتباء الإلهى 0 
اخلاص الدين لله تعالى 00 200006600909070 


دعاء الله بانقطاع 9 إخلاص ممم ممه مم ممه مم ممه ممم مم مم ممه ممه مم م م م مه ممه مم م مه مم م مه مم م مه مم م مه ممه مه مم م م م مم م مه مم م مم ممم 





يتمنى غير المخلصين أن يكونوا منهم ا 00 


معنى الإخلاص والمخلص ماع عي بدت ع حب اكات حا حيت بت عا عبت بعت حا ديت فت عاعات قمع حاحيت فدح عاص اكع د عاو ع خاه هودع عع امود عد امه #اع دامع عاع همه ععدم وعاطه مو ضحد 


دلالة الإستخلاص الإلهى على العصمة ا 000 


آيات الإجتباء تشبه آيات الإستخلاص 222222542 يع 222 22222 22 52 382 255525255 232255255 28252 322222222222225 


آيات نفى سلطان الشيطان على المخلصين م 
وجه دلالتها على العصمة احا ع عرم يعاري عمج وه مر م ميم يج ا م جوم سو عم حيطا م مر جا سو عر مد م ع يع ع مر مايخ حت مما جور كم ايع بج رن عم بتاك م مد عا يك بح بجو مر ما يح اك سامخ ايك بح بحو بن مارت إكائسه بطر لابب جات 


الحكمة من نزول آيات متشابهة فى عصمة الأتبياء ا ا ال ا ل م 


معجزة الجغرافية القرآنية .1 331 # أز[+[ [ز[ز ز[ [ |[ |[ [|[|[ز<1[زذز< << 001 


المخلصون ناجون من الضلال والهلاك 00000 1 232313 
المخلصون مقربون من الله 9 ليسوا أبناءه 3134131414 :43 :3131 :31343 331131313433133 1ك ال اك الاك 4د ال تداق اناك اناك تت اك اك اك ات اك اك اد اتات ات ات تت ات اتات تت ات تت تت ات 2 


المخلصون ناجون من العذاب مكرمون فى الجنة 5 2512223 2 2222 


الفهرس 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع/إأ ماع63 . الالالالالا 


اللطف الإلهى فى القرآن ا 87*غ92 


اللطف فى أحاديث النبى و آله ل ا تارق قت و ات لا فا ا 
من كلمات علمائنا فى قاعدة اللطف غ52 
رد الفقهاء للإستدلال بقاعدة اللطف فى الفقه ا 00 
ضرر الإغراق فى التأصيل بقاعدة اللطف ا 0 
كيف يلطف الله تعالى بالمعصوم ناميه ل 0د د - ال د ال تر له لال سد جات لاا د 16 ل د29 و ا ا 
درجات العصمة واللطف بالمعصومين ا 0 
عصمةٌ نبينا و آله أرقى أنواع العصمة 323337 
النبى و عترته المعصومون منظومة خاصة لا يقاس بهم أحد 595ب 0[ 23# 
درجة شيعة النبى و آله فى أحاديث الطرفين 231113 


زيادة رزين العبدرى عن أبى داود ا ا ا 0 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6017.١أع/إأ6113610.‏ الالالالالا صفحة عاعا من ١١‏ 
والشيعه 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه 
اشارة 


عنوان و نام يديدآور : العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لا-هم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه/ قام باعداده مركز المصطفى 
للدراسات الاسلاميه؛ برعايه على السيد السيستانى. 

مشخصات نشر : قم: مركز المصطفى للدراسات الاسلاميه» 519١ق-‏ -./1/7؟1 

مشخصات ظاهرى : 6 ج. 

شابكك : دوروع-/11 9-1 عع ؛ :00 لاريال: ج. 19-118-81«لعع9 4 :00 ٠لاريال:‏ ج. 819-119-17-ع92؛ 7٠٠١:‏ ريال: ج. 
*1-8؟7١28-319-1‏ 1 : 

يادداشت : عربى. 

يادداشت اج. "(جاب اول: 9١71اق‏ -//1؟1). 

يادداشت أج. ؟ رجاب اول: ١57اق.‏ -37؟1). 

يادداشت : كتاينامه. 

مندرجات : ج. .١‏ الفطره والمعرفه.- ج. ". الشفاعه.- ج. . يشتمل على مسائل: شفاعه اهل البيت عليهمالسلام والاستشفاع والتوسل 
موضوع : اسلام - عقايد 

شناسه افزوده : سيستانى» على» 104 -. مصحح 

شناسه افزوده : مركز المصطفى للدراسات الاسلاميه 

رده بندى كنكره : 2008 3ع ١1/1/17‏ 
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شماره كتابشناسى ملى 3 فيضا 
المجلد| 
فهرست مطالب كتاب: العقائد الإسلامية (المجلد )١‏ 


العقائد الإسلامية (المجلد )١‏ 

الفطرة 

آيات فطرةٌ السماوات والكون 

انفطار الكون عند القيامة 

تكاد السماوات تتفطر من عظمة الله 

تكاد السماوات تتفطر من الافتراء على الله 
فطرة الله التى فطر الناس عليه 

الفطرة الأولى والفطرة الثانية 


فطرة الناس على معرفة الله تعالى و توحيده 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6017.١أع/إأ611361.‏ الالالالالا صفحة هعا من ١١‏ 
والشيعه 


الفطرهُ حالةٌ استعداد لا تعنى الاجبار و سلب الإختيار 
الفطرة والميثاق و عالم الذر 

عالم الذر 

تل كير الأتبياء بمبثاق الفطرة 

كل مولود يولد على الفطرة 

و كل الحيوانات فطرت على معرفة الله تعالى 
التوجه الفطرى إلى الله تعالى 

رأى صاحب تفسير الميزان فى عالم الذر والمعرفة والميثاق 
عوالم وجود الإنسان 

من روايات عالم الأشباح (ظلال النور) 

من روايات عالم الاظلة 

من روايات عالم طينة الخلق 

من آيات و روايات عالم الملكوت 

من آيات و روايات عالم الخزائن 

الفطرهٌ بمعنى الولاده فى الإسلام 

قولهم من ولد على الإسلام فهو من أهل الجن 
القول بأن من ولد فى الإسلام فهو من أهل الجنة 
الفطرة والنبوة والشرائع الإلهية 

معنى الفطرةٌ والصبغة 

دور الفطرهُ فى المعرفةٌ والثقافة والحضارة 

بحث فى دور الفطرة والنبوة فى الحياة الإنسانية 
امور ورد أنها من الفطرة 

امور ورد أنها تضر بالفطرة 

تقوية الفطرة و تضعيفها و إساءة استعمالها 

قابلية الفطرة للتقوية والتخريب 

قدوات البشرية فى فطرتهم المستقيمة 

آدم فطرة الله تعالى 

ابراهيم إمام الإستقامة على الفطرة 

نبينا رائد العارفين و رائد سعادتن 

خط الفطرة لم ينقطع من ذرية إبراهيم 

عمار علم الثابتين على الفطرة بعد النبى 

على إمام الثابتين على الفطرة 

ولايةُ على علامة على صحة الفطرءٌ و طيب المولد 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 017ء. لاع/إأماع13ات. الالالالالا صفحةً بعا من ١١‏ 


وجوب المعرفة والنظر 

وجوب معرفة الله تعالى و منشؤها 

وجوب معرفة الله تعالى و أنها أساس الدين 
معرفةٌ الله تعالى و توحيده نصف الدين 

لا تتحقق العبادةٌ إلا بالمعرفة 

فضل معرفة الله تعالى 

الحث على مجالسة أهل المعرفة 

فضل من مات على المعرفة 

نعمةُ معرفةٌ حمد الله و شكره 

نعم معرفة كرم الله و آلاثه 

معرفةٌ الله لا تكون إلا بالله و من الله 

لا يفوز الإنسان بالمعرفة إلا بإذن الله تعالى 
الهدايةُ والإضلال من الله تعالى لكن الإضلال باستحقاق العبد 
دعاء طلب المعرفةٌ من الله تعالى 

وسائل معرفة الله 

اداه معرفةٌ الله تعالى: العقل 

لا يحاسب الله الناس إلا على قدر معرفتهم, و ما بين لهمء و ما آتاهم 
من أسباب المعرفةٌ و آثارها 

ما يورث المعرفة 

ما تورثه المعرفة 

ما يفسد المعرفة و يطفئ نوره 

خطر ضلال الأمم بعد المعرفة 

كان نبينا يخاف على أمته الضلال بعد المعرفة 
وضع المعرفة فى بنى اسرائيل بعد موسى 
اتهامهم نبيهم موسى بأنه لم يعرف الله تعالى 
بولس يصف فساد الناس فى عصره و بعدهم عن المعرفة 
المعرفةُ التى دعا إليها بولس الذى نصر النصارى 
متى اخترع المسيحيون التثليث بعد التوحيد 
متى تجب المعرفة على الإنسان 

فى أى سن يجب التفكير والمعرفة 

حكم الإنسان فى مرحلة التفكير والبحث 

تجب المعرفة بالتفكير و لا يصح فيها التقليد 
المعرفةُ والعمل 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
والشيعه الكمبيوترية مممء. طعلز! ممع دطت. للالثالانا 
اشتراط كل من المعرفةٌ والعمل بالآخر 

افضل الأعمال بعد معرفةٌ العقائد 

اقل ما يجبه و أقضى .ما يمكن: من المعرفة 

المعرفة لا تتوقف على علم الكلام 

ويكفى الدليل الاجمالى فى المعرفة 

العجز عن معرفة ذات الله تعالى 

النهى عن الفضولية فى معرفة الله تعالى 

انواع من المعرفة والعارفين 

المعرفةٌ الحقيقيةُ والمعرفة الشكلية 

تحير المتصوفة فى دور العقل فى المعرفة 

تحيرهم فى الفرق بين العلم والمعرفة 

تصوراتهم عن العارف بالله تعالى 

المؤلفة قلوبهم بالمال لكى يعرفوا 

دعوةٌ العدو فى الجهاد إلى معرفة الله تعالى 

معرفة أهل الآخرة بديهية لا كسبية 

بحث للشيخ الطوسى فى تعريف الإيمان والكفر 

بحث للشهيد الثانى فى تعريف الإيمان والكفر 

مل يقي الاير القدة كاتا 

هل تزول المعرفة والإيمان بإنكار الضرورى؟ 

هل أن الكافر يعرف الله تعالى؟ 

بحث فى معرفة الله تعالى عن طريق معرفة النفس 

الموقف الفقهى من الدعوة إلى معرفة الله تعالى عن طريق معرفة النفس 
معرفةٌ النبى والأئمة 

يجب على كل الناس معرفة النبى 

يعرف النبى بالمعجزة والإمام بالنص والمعجزة 

و تجب معرفة الأثمةُ لأن الله تعالى فرض طاعتهم 

و تجب معرفتهم لأن الله تعالى فرض مودتهم 

و تجب معرفتهم لأن الله تعالى فرض الصلاة عليهم 

و تجب معرفتهم لانهم أهل الذكر الذين أمرنا الله بسؤالهم 
و تجب معرفتهم لأن الأعمال لا تقبل إلا بولايتهم 

و تجب معرفتهم لأنهم محال معرفة الله تعالى 

و تجب معرفتهم لأنها طريق معرفة الله تعالى 


صفحة لاعا من ٠١‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة معا من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


صيغ الحديث فى مصادر مذهب أهل البيت 

فى وجوب معرفة الإمام من أهل البيت 

فى أن معرفتهم و ولايتهم من دعائم الإسلام 

فى أن الإمام من أهل البيت قد يغيب 

تفسير الحديث فى مذهب أهل البيت 

تفسير الشيعة الزيدية للحديث 

الفرق بين صيغ الحديث فى مصادرنا و مصادر إخواننا 
روايات إخواننا التى وردت فيها لفظة إمام 

رواياتهم التى فيها لفظ طاعة 

رواياتهم التى توجب طاعة الحاكم الجائر 

مدرسة البخارى فى تفسير هذا الحديث 

عبدالله بن عمر يطبق تفسير إخواننا للحديث 

وامتنع عبدالله بن عمر عن بيعة على» ثم ند 

ثم كانت علاقاته حسنة مع بنى أمية و مع الثائرين عليهم 
وروت مصادر الشيعة احتياطا غريبا له فى تطبيق الحديث 
ولم يزد أحد على ابن عمر فى تطبيق الحديث إلا أبو سعيد الخدرى 
تحير إخواننا السنهُ فى هذا الحديث قديما وحديثا 
معرفة الإمام هى الحكمة 

لا يمكن للناس معرفةٌ الإمام المعصوم ليختاروه 

معنى: إعرف الإمام ثم اعمل ما شئت 

بعلى عرف المؤمنون بعد النبى 


معرفةٌ الآخرةٌ والمعاد والحساب 
الفطرة 
آيات فطرةٌ السماوات والكون 


فى هذا الفصل بحوث كثيرة» لكن أصوله بشكل عام موضع اتفاق , بين المسلمينء لذلكك رتبنا مواد موضوعاته من المصادر المختلفة 
تحت عناوين مناسبة» ليسهل على الباحث الرجوع إليها. وبسطنا القول أحياناً فى بعضها لحاجتها إلى ذلكك. 
وحم اسار الكرن وق شل فى ذهو فظرة ه الانسان: 
مارم اشم بَازِغَةَقَالَ هردًا وبَى مردًا كب لماك 
ا ا الانعام: 79-94 
سرهم أفى اله كك فا عات وَالأَدض 2 ذحُوتحة لعفو لكمْ من دُنُوبكُم ووَحْوكُم إلى أجل مع كوا إن َم إلا بد 


مدنا تُرِيدُونَ أن تشِدوكا عه كات يعيل آبَاونا قتُونَاِيَلْطَانٍ مُبين. إبراهيم: ٠١‏ 


- 


قَالَ ا قَؤم إِنّى بَرىء مما تش رٍكون. إِنّى وَجَهْتُ وَجْهِ لِلَّذِى قَطَر السَمَوَاتِ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 017ء. لاعلإأماع13ات. الالالالالا صفحةً 9عا من ١١‏ 
قَالَ رَلْ رَبُكُمْ رب السّمَوَاتٍ وَالأأرْض الَّذِى فَطَرَهُنَّ وََنَا على ذَلِكُمْ مِنَ الشَّاهَدِينَ. وَثَللهِ لأكِيدنَ أَضْنَامَكم بغر أن تَوَلُوا مدْبرِينَ. 
الأنبياء: عه /اه 
تاك م لذ أألكم عليه أجر ! إن أَجْرىَ إل عَلَى الّذِى فَطَرَنِى أَكْلا تَعقَلُونَ. وََا قم اسْعفْفِوُوا ركم ؛ م نُوبُوا ليه يُوسِل السَمَاء عَلَكمْ 
مِدْرَاًا وَيَرِدكُمْ م فو هُ إلى ويك ولا تََوَلَوَا مج رِمِينَ. . هود: 07-8١‏ 
قاط الْسَمَوَات وَالَرْض جَعَلَ لَكُمْ مِنْ َنْقُيتكَمْ 0 ِنَ الأعام أَرْوَاججا يَذرَوْكُمْ ذ فد لبش كبثله شنة وَهُوَ السّمِيعٌ المَصِيرٌ. الشورى: 
١‏ 
الى خُلن و سَبْعَ سَمَاوَاتِ طِباقًا مَا تر فى ححا الرّحْمَنِ مِنْ اعرزيت ناريك امقر ل َرَى مِنْ فطور. الملكك: " 
لحري لل فَاطِرِ السَمَوَاتِ وَالأرْض جَاعِل الْمَلائِكة رُ سا أولى أَجْنحة حَدُ مَتْنَى وَثُلاتٌ وَرْبَاعَ يَزِيدُ فى الْحلَقِ مَا يَشَّاُ إن اش على كل فخ 
قير فاطر: ١‏ 

م عد ب م الزمر: " ع 


لسرن 


رَبّ قَدُ دا رو اناك على ون ويل 5 00 وض لك 0000 والآخيرة تون اه نا والجدر 
بالصَّالْحينَ. يوسف: ٠١١‏ 
انفطار الكون عند القيامة 


إذَا السَمَاء الْمَطَرَتْ. َإِذَا الكواكبٌ الْتََت. وَإِذَا لحار قجَرَثْ. وَإِذا الور عزرت تيت لني ينا كذانث و أخرت, النقطاره ]ده 
كف كَقُونَ إِنْ كَفَوتُ يَوْمًا يَجْعَلٌ الْوأَدَانَ شديها. السَمَاءُ مُنْفَطوٌ به كانَ وَغْرِدٌةُ مَفْعُولا. ِنَّ هده ةق َمَنْ شَاءَ اند إلى رَيْهِ سَبيلا. 
المزمل: ١9 - ١7‏ 


تكاد السماوات تتفطر من عظمة الله 
تكادٌ السَّمَوَاتٌ يَتَمَطْنَ مِنْ فَوْقِهنَّ وَالْمَلائكة يُسَبْحُونَ بحمدٍ رَبهِمْ وَيَسْتَغْفْرُونَ لِمَنْ فى الأزض ألا إِنَ لله هُوَ الْعَفُورٌ الرّحِيمُ الشورى: ه. 


وقال فى بحار الأنوار:عع/ ١‏ 2ف ا يَتَقَطون أى يتشققن من عظمهة الله» وروى على , بن إبراهيم عن الباقر عليه السلام: أى 
يتصدعن من فوقهن. انتهى. وروى نحوه السيوطى فى الدر المنثور: 8/9 


تكاد السماوات تتفطر من الافتراء على الله 


000 


3 


نكاد السَمَوَاتٌ بَعََطا عله تقاض وَتَجرٌ الْجبال ًا .١‏ أن دَعَوَا لِلوَحْمَن وَلَنَا. وَمَا ينَْغْى لِلوّحْمَن أن يَنَ 


السَّمَوَاتَ لض إلا أ الرّحْمَن عَتَدّا. لَقَدُ أَحْصَامُمْ وَعَدَّهُمْ عَدَا. مريم 917-9٠‏ 
فطرة الله التى فطر الناس عليه 


وكالوا كوتراقيةا أ تشائس تود َتَدُوا قل بل مله اجيم حَنيفًا وما كان مِنَ اْمشْركينَ. قُولُوا آمَنا بلله وَمَا أن إِلَينَا وَمَا أنْزلَ إلى إِبْرَاهِيمَ 


وَإِسمَاعِيلَ وَإِسِْحَاقٌ وَيَعْقُوبَ وَالأسْبَاطٍ وَمَا أوتى مُوسَى وَعِيسَى وَمَا ادق اللقوة ون زقيغ لا لتق يق أعن ينهم ونعن 1 ممافرة. 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6017. لاع لإ أماع3ا0. الالالال صفحةً 0٠‏ من ب١٠١‏ 


إنْ آمنُوا بِمثْل ما آمتع به َقَدِ مدا ون ولا نما هم فى فدغَاقٍ فس يكفِيكهُمُ لله وَهوَ المع ال 3 :عقف انار يذ الخشة وق الل 
صِبَِة وَنَحنُ لَه عَابدُونَ. ل أنُحَاجُونا فى ال وَهوَ ربا ربكم ونا َعْمَالا ولَكُمْ أقمالك وتكق له فخلضوة. البقرة: ٠١9 _ ١0‏ 

إِنْ أَجْرى إِلاعَلَى الى فَطَرَنِى أقّلا تَعْقَلُونَ. هود: ١ه‏ 

وذ قَالَ إِبْرَاهِيمٌ لأمييه وَهَوِْهِ إِيَّى برآءٌ مِمًا تَودُونَ. إلا- الى فَطْرَنِى فَِنَهُ مِههْدين. وَجَعَلَّعَا كلما باقِوِهُ فى عَتِبِبِ لعَلَّهُمْ يَرْجِعُونَ. 
الزخرف: 78-572 

وججاء من أَقْصى الْمَدِيُ وجل يَشعى قَلَ يا قوم البعُوا لْمَرِينَ. انوا من لا تألم أَجرا وهم مُهْتدُوت. عا لق لا أغيد الذق قطوتى 
وَإِلَيِهِ توْجَعُونَ. أأنّحِذَ من دُونهِ آله إن يردن الرَخمنُ بِضْرٌ لا من عَنّى عَفاعتّهُعْ سينا ولا ينْقِذُونَ. كر 

قَالُوا آمنًا برب هَارُونَ وَمُوسَى. فَالَ آمَمع لَه قبل أن آدنَ لكم إِنَهُ لكيرَكُم الّذِى عَلّمَكُمْ الشخر فَلاقطْعن أب كم وَأَرْجُلَكُمْ مِنْ لاف 
وَلأَضصَِ سكم فى جَ دوع النَْلٍ وَكَعلن آنا كد انا وأبق: قالرا أذ زه كك على عا ادا وق الات والذى قَطَرَنَا قاض عا أن 
قاض إِنَمَا تَقْضى عَذِو الْتَحاةً الدّنها. طَهذ +7 + 


الفطرة الأولى والفطرة الثانية 


- 


وفبالو] هذا كا عطاك و(نانًا أكا لسر تخ علنا مدا فل كر ترا هار ار عديدا: أو لاما يكبرٌ فى طه ُو ركم فَمِفُولونَ منْ 
يُعِيدنَا قل الى قطركع أُوّلَ مَرَْ فَسينْفِضُونَ إليك رُؤُوسَهُمْ وبَقُولُونَ متَى هُوَ قل تحمى أن يكو َرِيبًا. يَوْمَ يَدْعُ وك فَتَسْتَجِِبُونَ بِحَمْدِهِ 
وَتَظنُونَ إن لبتم إلا قليلاً. الإسراء: 54 7ه 


فطرةُ الناس على معرفة الله تعالى و توحيده 


نهج البلاغة:1/7510: 1١1١‏ - ومن خطبة له عليه السلام: إن أفضل ما توسل به المتوسلون إلى الله سبحانه وتعالى الإيمان به وبرسوله. 
والجهاد فى سبيله فإنه ذروة الإسلام» وكلمة الاخلاص فإنها الفطرة» وإقام الصلاةً فإنها الملة).ورواه فى الفقيه:0١7/١1‏ 
الكافى:؟7١/1:‏ (على بن إبراهيم؛ عن أبيه» عن ابن أبى عمير» عن هشام بن سالم؛ عن أبى عبدالله عليه السلام قال قلت: فطَرَة الله الَتَى 
فَطَرَ النّاس عَلَتِهَا؟ قال: التوحيد. 
على بن إبراهيم؛ عن محمد بن عيسىء عن يونسء عن عبدالله بن سنان؛ عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن قول الله عز وجل: 
ِْرََ اله الى قَطَرَ النّاسَ عَلَتعَاه ما تلكك الفطرة؟ قال: هى الإسلام؛ فطرهم الله حين أذ ميثاقهم على التوحيدء قال: أَلَمْتٌ برَبَكه؟ 
وفيهم المؤمن والكافر. 
على بن إبراهيم؛ عن أبيه» عن ابن أبى عمير» عن ابن أذينة» عن زرارة عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن قول الله عز وجل: 
حُتَفَاء لل غَيِرَ مُشْرِكِينَ بهِ؟ قال: الحنيفية من الفطرة التى فطر الله الناس عليها. لا تَبدِيلَ لِحَلْقٍ الله؟ قال: فطرهم على المعرفة به. 
المحاسن للبرقى:١1/75:‏ (عنه عن أبيه» عن محمد بن أبى عمير» عن عمر بن أذينةُ قال سألت أبا جعفر عليه السلام عن قول الله: حُتَفَاءَ 
له غَيِرَ مُشْرِكِينَ بهه ما الحنيفية؟ قال: هى الفطرة التى فطر الناس عليهاء فطر الله الخلق على معرفته. 
محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمدء عن ابن محبوب» عن على بن رئاب» عن زرارة قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن قول الله 
عز وجل: فَِرَة الله الى قَطَرَ النّاسَ عَلَيَا؟ قال: فطرهم جميعاً على التوحيد. 
على بن إبراهيم؛ عن أبيه» عن ابن فضالء عن ابن أبى جميلة» عن محمد الحلبى؛ عن أبى عبدالله عليه السلام فى قول الله عز وجل: 
ا اي 

عن الحسن بن على بن فضالء عن ابن بكير» عن زرارة قال سألت أبا عبدالله عليه السلام عن قول الله: وَإذْ أَحَدَ رَبك مِنْ بنى آدَمَ 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 010©. لاعلا أماع3ات. اثاللالالا صفحة اه من ب١٠١‏ 


مِنْ ظَهُورِجِغْ ذَرْيَْهُمْ و أشْهدَهُمْ عَلَى ألْفْسِهمْ ألَستٌ بربْكم فَالُوا بَلى. قال: ثبتت المعرفة فى قلوبهم ونسوا الموقف وسيذكرونه يوماً ماه 
ولولا ذلك لم يدر أحد من خالقه ولا من رازقه. 

ورواه فى علل الشرائع:7١١/21‏ ورواه فى تفسير القمى» وفيه: فمنهم من أقر بلسانه فى الذر ولم يؤمن بقلبه فقال الله: فما كانوا ليؤمنوا 
بما كذبوا به من قبل. 

التوحيد للصدوق/0-778:: (روى الصدوق عشر روايات تحت عنوان (باب فطرة الله عز وجل الخلق على التوحيد) وقد تقدم أكثرهاء 
وجاء فى السابعة منها (التوحيد ومحمد رسول الله وعلى أمير المؤمنين). 

معانى الأخبار للصدوق/80": (محمد بن أبى عمير» عن عمر بن أذينة» عن زرارة قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن قول الله عز 
وجل: حُنَفَاء لله غَرَ مُشْ ركِينَ به وقلت: ما الحنفية؟ قال: هى الفطرة. انتهى. ورواه فى بحار الأنوار:0/7178 وروى عدداً وافراً من هذه 
الأحاديث:7/778 وج 0/148 وص 2177 والحلى فى مختصر بصائر الدرجات/2180-188 والحويزى فى تفسير نور الثقلين:99/؟ وج 


6س وعيره. 
الفطرة حالة استعداد لا تعنى الاجبار و سلب الإختيار 


نهج البلاغة: :1/١١١‏ (اللهم داحى المدحوات وداعم المسموكات, وجابل القلوب على فطرتهاء شقيها وسعيدهاء إجعل شرائف 
صلواتكك ونوامى بركاتك على محمد عبدكك ورسولكك, الخاتم لما سبق» والفاتح لما استقبل). 

علل الشرائع:١1/17:‏ (أبى» قال حدثنا سعد بن عبدالله» عن أحمد بن أبى عبدالله» عن أبيهه عن غير واحد» عن الحسين بن نعيم 
الصحاف قال: قلت لابى عبد الله عليه السلام: أيكون الرجل مؤمناً قد ثبت له الإيمان ينقله الله بعد الإيمان إلى الكفر؟ قال: إن الله هو 
العدل وإنما بعث الرسل ليدعو الناس إلى الإيمان بالله» ولا يدعو أحداً إلى الكفر. قلت فيكون الرجل كافراً قد ثبت له الكفر عند الله 
فينقله الله بعد ذلك من الكفر إلى الإيمان؟ قال: إن الله عز وجل خلق الناس على الفطرة التى فطرهم الله عليها لا يعرفون إيماناً بشريعة 
ولا كفراً بجحود, ثم ابتعث الله الرسل إليهم يدعونهم إلى الإيمان بالله» حجةً لله عليهم» فمنهم من هده الله ومنهم من لم يهده. انتهى. 
ورواه فى الكافى:2١75/5)‏ وجاء فى هامشه: 

قال المجلسى رحمه الله: الظاهر أن كلام السائل استفهام» وحاصل الجواب: أن الله خلق العباد على فطرة قابلة للايمان» وأتم على 
جميعهم الحجة بإرسال الرسل وإقامة الحجج, فليس لأحد منهم حجة على الله فى القيامة» ولم يكن أحد منهم مجبوراً على الكفر لا 
بحسب الخلقة ولا من تقصير فى الهداية وإقامة الحجة؛ لكن بعضهم استحق الهدايات الخاصة منه تعالى فصارت مؤيدة لايمانهم» 
وبعضهم لم يستحق ذلكك لسوء اختياره» فمنعهم تلكك الألطاف فكفرواء ومع ذلكك لم يكونوا مجبورين ولا مجبولين بعد ذلكك من 
الإيمان إلى الكفر. 

نفس العاشى :8 الرا: 

عن ستعدة عن أنى غيد الل حلي الغعلام تق قو الله ك3 اقل آقة وانيذ؟ عت الل الأبين مشريق ومندرين: 

فقال: كان ذلكك قبل نوح. قيل: فعلى هد كانوا؟ قال: بل كانوا ضلالاًء وذلكك أنه لما انقرض آدم وصالح ذريته بقى شيث وصيه لا 
يقدر على إظهار دين الله الذى كان عليه آدم وصالح ذريته» وذلكك أن قابيل تواعده بالقتل كما قتل أخاه هابيل» فسار فيهم بالتقية 
والكتمان» فازدادوا كل يوم ضلالاً حتى لم يبق على الأرض معهم إلا من هو سلف» ولحق الوصى بجزيرة فى البحر يعبد الله» فبدا لله 
تبارك وتعالى أن يبعث الرسل» ولو سثل هؤلاء الجهال لقالوا: قد فرغ من الأمر وكذبوا إنما هى (هو) أمر يحكم به الله فى كل عام 
ثم قرأ: فيها يفرق كل أمر حكيمء فيحكم الله تباركك وتعالى ما يكون فى تلكك السنهُ من شدةٌ أو رخاء أو مطر أو غير ذلكك. 

قلت: أفضلالاً كانوا قبل النبيين أم على هدى؟ 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6017. لاع لإأماع3ا0. الالالالالا صفحةً لاه من ١١‏ 


قال: لم يكونوا على هدىء كانوا على فطرة الله التى فطرهم عليها لا تبديل لخلق الله» ولم يكونوا ليهتدوا حتى يهديهم الله أما تسمع 
بقول إبراعيم: لين له يقد رَبّى لاكُوئّنٌ من الْقَْم الضَّالَينَ: أى ناسياً للميثاق. انتهى. ورواه فى تفسير نور الثقلين:82//١‏ 

تفسير التبيان:90١/3:‏ (فإن قيل: كيف يكون الكل كفاراً مع قوله: فََدَىَ الله الَّذِينَ آمَنُوا؟قلنا: لا يمتنع أن يكونوا كلهم كانوا كفاراً 
فلما بعث الله إليهم الأنبياء مبشرين ومنذرين اختلفواء فآمن قوم ولم يؤمن آخرون. 

وروى عن أبى جعفر عليه السلام أنه قال: كانوا قبل نوح أمةٌ واحدة على فطرة الله لا مهتدين ولا ضلال فبعث الله النبيين.... 

بحار الأنوار:2؟/28: (وقال النيسابورى: إعلم أن جمهور الحكماء زعموا أن الإنسان فى مبدأ فطرته خال عن المعارف والعلوم؛ إلا أنه 
تعالى خلق السمع والبصر والفؤاد وسائر القوى المدركة حتى ارتسم فى خياله بسبب كثرة ورود المحسوسات عليه حقائق تلكك 
الماهيات وحضرت صورها فى ذهنه. ثم إن مجرد حضور تلكك الحقائق إن كان كافياً فى جزم الذهن بثبوت بعضها لبعض أو انتفاء 
بعضها عن بعض فتلكك الأحكام علوم بديهية؛ وإن لم يكن كذلكك بل كانت متوقفة على علوم سابقة عليها ولا محالة تنتهى إلى 
البديهيات قطعاً للدور أو التسلسل -فهى علوم كسبية. فظهر أن السبب الأول لحدوث هذه المعارف فى النفوس الإنسانية هو أنه تعالى 
أعطى الحواس والقوى الداركة للصور الجزئية. وعندى أن النفس قبل البدن موجودة عالمة بعلوم جمة هى التى ينبغى أن تسمى 
بالبديهيات» وإئما لا يظهر آثارها عليهاء حتى إذا قوى وترقى ظهرت آثارها شيئاً فشيئاً. وقد برهنا على هذه المعانى فى كتبنا الحكمية 
فالمراد كوه لا كلفوة 3 عا أنه لليطور آثز الام علوم قم إن بترم النسوائن'الطاغرة والبامانة كدري سار اللو وشكي: لتلكة 
تَشْكرُون إن تصرفوا كل آله فى ما خلقت لا-جله؛ وليس الواو للترتيب حتى يلزم من عطف (جعل) على (أخرج) أن يكون جعل 
السمع والبصر والأفئدة متأخراً عن الاخراج من البطن. 

بحار الأنوار:1/98: (مص: قال الصادق عليه السلام: الجهل صورة ركبت فى بنى آدم: إقبالها ظلمة» وإدبارها نور» والعبد متقلب معها 
كتقلب الظل مع الشمسء ألا ترى إلى الإنسان تار تجده جاهلاً بخصال نفسه حامداً لها عارفاً بعيبها فى غيره ساخطاًء وتارة تجده 
عالماً بطباعه ساخطاً لها حامدا لها فى غيره؛» فهو متقلب بين العصمة والخذلان. فإن قابلته العصمة أصابء وإن قابله الخذلان أخطأء 
ومفتاح الجهل الرضا والإعتقاد به ومفتاح العلم الإستبدال مع إصابة موافقة التوفيق» وأدنى صفه الجاهل دعواه العلم بلا إستحقاق» 
وأوسطه جهله بالجهلء وأقصاه جحوده العلم» وليس شئ إثباته حقيقة نفيه إلا الجهل والدنيا والحرصء فالكل منهم كواحدء والواحد 
منهم كالكل. 

وقال فى هامشه: وقوله عليه السلام: الجهل صورة ركبت.. إلخ. لأن طبيعة الإنسان فى أصل فطرتها خالية عن الكمالات الفعلية والعلوم 
الثابتة» فكأن الجهل عجن فى طينتها وركب مع طبيعتهاء ولكن فى أصل فطرته له قوة كسب الكمالات بالعلوم والتَنَورٌ والمعارف. 
قوله عليه السلام: فالكل كواحد, لعل معناه أن هذه الخصال كخصلة واحدة لتشابه مباديهاء وانبعاث بعضها عن بعض» وتقوى بعضها 
كر كبالا خفني 

فاو الآنو ار 11/1 

... عن الباقر عليه السلام أنه قال: إنهم كانوا قبل نوح آم وانددة على قر ة قاذ ميعن دول فاكلا ميث الله ا قبي تين 

قال المجلسى رحمه الله: وعلى هذا فالمعنى أنهم كانوا متعبدين بما فى عقولهم غير مهتدين إلى نبوةٌ ولا شريعة. 

الاقتصاد للشيخ الطوسى/١٠٠:‏ (فإن قيل: لو كانت المعرفة لطفاً لما عصى أحد. 

قلنا: اللطف لا يوجب الفعل» وإنما يدعو إليه ويقوى الداعى إليه ويسهله, فربما وقع عنده الفعل» وربما يكون معه أقرب وإن لم يقع. 
شرح الأسماء الحسنى:85/؟: (كما سئل عليه السلام: أنحن فى أمر فرغ أم فى أمر مستأنف؟ فقال: فى أمر فرغ وفى أمر مستأنف» 
فالموضوعان السعيد والشقى الاخرويان كما قال تعالى: يَْمََأْتِ لا تكلم نَفْسٌ إلا يذه َمِنْهمْ شَّقِيّ وَ سَعِيدٌ. 

إن قلت: هذا فيما سوى هذا الوجه ينافى قوله صلى الله عليه وآله: كل مولود يولد على فطرة الإسلام, إلا أن أبواه يهودانه وينصرانه 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة ناح من بب١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


ويمجسانه؟ 

قلت: كل مولود يولد على الفطرة روحاً وصورة بالجهة النورانية» والسعيد سعيد فى بطن أمه وكذا الشقى جسداً ومادة» وإذا جعلنا بطن 
الأم النشاةً العلمية فكل مولود يولد على الفطرة وجوداًء والسعيد سعيد ماهية ومفهوماًء وكذا الشقى شقى ماهية ومفهوماً. كل منهما 
بالحمل الأولى» ليس فاقداً لنفسه» وليس مفهوم أحدهما هو المفهوم من الآدخر فإن المفاهيم من أيه نشأة كانت فطرتها وذاتيها 
الإاختلاف» والوجود أيه مرتبة منه ذاته وجبلته الوحدةٌ والإتفاقء ما به الإمتياز فيه عين ما به الاشتراككء به استمساكك الماهيات التى هى 
مثار الكثرةُ والمخالفة» فهو جهة ارتباطها ونظمها وبه لا انفصام لها. 

وبالجملهُ قد ظهر لكك أن اختلاف الوجودات مرتبة فى العين» واختلاف قبول الماهيات لمراتب الوجود المقول بالتشكيكك فيه. على 
طبق اختلاف الماهيات بحسب المفهوم فى العلم. وهذا معنى اختلا.ف الطينة فى الأأزل كما هو عن الأئمة“مأثور... وهو مقتضى 
الغدل: 

ويمكن التوفيق بين هذا القول التحقيقى البرهانى والذوقى الوجدانىء وبين القول بالتسوية فى الطينةٌ باعتبار الوجود والماهية. ولا سيما 
فى مقام الجمع. 

شرح الأسماء الحسنى:1/86: (قال صدر المتألهين: إن الله عز وجل لا يولى أحداً إلا ما تولاه طبعاً وإرادة» وهذا عدل منه ورحمة. وقد 
ورد أن الله تعالى خلق الخلق كلهم فى ظلمة ثم قال: لبختر كل مذكم لنفسه صورة أخلقه عليهاء وهو قول: خَلككخ ع صَووكاك: 
فمنهم من قال رب اخلقنى خلقاً قبيحاً أبعد ما يكون فى التناسب وأوغله فى التنافر» حتى لا يكون مثلى فى القبح والبعد عن الاعتدال 
أحدء ومنهم من قال خلا.ف ذلكء وكل منهما أحب لنفسه التفرد فإن حب الفردانية فطرة الله السارية فى كل الأمم التى تقوم بها 
وجود كل شئء فخلق الله كلا على ما اختاره لنفسه» فتحت كل منكر معروف وقبل كل لعنهُ رحمةُ وهى الرحمة التى وسعت كل شئ؛ 
فإن الله يولى كلاً- ما ما تولى؛ وهو قوله تعالى: وَمَنْ بنَاقِقٍ الوسُولَ من غود ما تبي له الْهدَى و يبغ غَِرَ سيل الْمُؤْمنِينَ وله ما يََلَى و 
نض لله جَهَنّمَ وَسَاءَتْ مَصِد يراه فإن شكك فى ذلكك شاك فليتأمل قوله تعالى: نا عَرَضْما الأمَاَةُ عَلَى السَمَوَاتِ وَالأض وَالْجبَالٍ كَأبِينَ أنْ 
يَحِلتَهًا.. الآيةء ليعلم أن الله تعالى لا يحمل أحداً شيئاً قهراً وقسرء بل يعرضه أولاً فإن تولاه ولاه وإلا فلا. وهذا من رحمة الله وعدله. 
لا يقال: ليس تولى الشئ ما تولاه عدلاً حيث لا يكون ذلك التولى عن رشد وبصيرة فإن السفيه قد يختار لنفسه ما هو شر بالنسبة إليه 
وضر لجهله وسفاهته؛ فالعدل والشفقة عليه منعه إياه» لأنا نقول: هذا التولى والتوجيه الذى كلامنا فيه أمر ذاتى لا يحكم عليه بالخير 
والفترديل هن قليماة لأناها يكتاره السفيه إثما داشرا بالثناس إلبه لأنهمنال لذاته بعد ونحوده قلذاته اقتضاء أول ملق بشيقن هده 
الشاهة فذلكك هو الذي أوجب أن يشمى ذلك شرا بالقيامن إليه: 

وأما الاقتضاء الأول الذى كلامنا فيه فلا يمكن وصفه بالشرء لأنه لم يكن قبله اقتضاء يكون هذا بخلافه فيوصف بأنه شر بل هو 
الأفتضاء الذى سمل الشير خيراء لأن النهين لشي اليس إلا ما ضيه ذاتقه:.والتولى الذى كلامنا قه شو الاستدعاء الذاقئ الأزلى والسوال 
الوجودى الفطرى الذى يسأله الذات المطيعة السامعة لقول كنء وقوله ليس أمر قسر وقهر, لأن الله عز وجل غنى عن العالمين» فكأنه 
قال لربه إئذن لى أن أدخل فى عدلك وهو الوجود. فقال الله تعالى كن. 

تفسير الميزان:1/62: (لكن يمكن أن يقال إن الإنسان بحسب خلقته على نور الفطرة هو نور إجمالى يقبل التفصيلء وأما بالنسبة إلى 
مكارت لجنا رالا حال لالع اطي ١‏ قبي فى لم بعد تاتون مرو الاير الاي ويد ماني لوازي رولا يتيخ 
اجتماعهماء والمؤمن بإيمانه يخرج من هذه الظلمةه إلى نور المعارف والطاعات تفصيلا يلآ والكافر يكفره ه يخرج من نور الفطرة إلى 
ظلمات الكفر والمعاصى التفصيلية. 

والاتيان بالنور مفرداً وبالظلمات جمعاً فى قوله تعالى: بُخْرجُوُمْ من الظلّماتِ إلى اللو وقوله تعالى: يُخْرِحوتَهُمْ يتل التون إل 
الظلْمَاتِ للإشارة إلى أن الحق واحد لا اختلاف فيه كما أن الباطل متشتت مختلف لا وحدة فيهء قال تعالى: وَأَنَّ هَذّا صِرَاطى مُشتّقِيمًا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6017.١أع/إأ6113610.‏ الالالالالا صفحة عازه من ١١‏ 
والشيعه 


َاتَعُوةُ و لا تتَبعُوا الشْبلَ قَتَفَرَقَ بكم... الانعام: ١0"‏ 

مجموعة الرسائل للشيخ الصافى 157: (للشيخ المفيد فى بحث الإعتقاد بالفطرة رأى آخر غير ما ذهب إليه الشيخ الصدوقء ولتوضيح 
ذلكك نقول: توجد فى باب الإعتقاد بالفطرة وآيات الفطرة وأحاديثها كالحديث (فطرهم على التوحيد) أو (كل مولود يولد على 
الفطرة) ثلاثة أوجه: 

الوجه الأمول: أن المراد من ذلكك هو أن الله جعل فطرة الإنسان نقِيهُ مقتضيه للتوحيد والعقائد الحقة. وحب الحق والخير والتصديق 
بحسن العدل وقبح الظلم والنفور عن الباطل والشرء بحيث لو لم يحجب هذه الفطرة الأمور المخالفة من قبيل التربية فالإنسان بنفسه 
سيهتدى إلى الله ويقر بوجود الصانع» كما يتقبل العقائد الحقةُ عندما تعرض عليه. 

والصدوق فسر الفطرة بهذا المعنى وقد بحثنا بتفصيل فى (رسالتنا) فى تفسير آيةُ الفطر حول هذا الوجه وكونه موافقاً لاصول العقائد 
الاسلامية فى الفطرءٌ والأحاديث الشريفة التى تدل على هذا المعنى. 

الوجه الثانى: أن معنى (فطر الله الخلق على التوحيد) فطرهم للتوحيد» أى خلق الناس للاعتقاد بالتوحيدء وإلى هذا المعنى ذهب الشيخ 
الاعظم الشيخ المفيد» واختاره. 

الوجه الثالث: هو أنه عبر عن إرادة التوحيد منهم بالإرادة التكوينية» والظاهر أن المفيد استظهر من كلام الصدوق هذا الوجه. فأجاب 
وبديهى أنه لو كان الأمر دائراً بين الوجه الثانى والثالث» فالقول الصحيح والمعتبر هو قول المفيد (الوجه الثانى). 

لكن بما أننا قلنا بأن الوجه المعتبر المستفاد من الآيُ والروايات هو القول الأول وهو ما اخختاره الصدوق ظاهرأء وفيه رجحان على القول 
الثانى ظاهراً 


الفطرة والميثاق و عالم الذر 
عالم الذر 


تفسير نور الثقلين:1/80: (فى كتاب علل الشرايع بإسناده إلى حبيب قال: حدثنى الثقهُ عن أبى عبدالله عليه السلام قال: إن الله تباركك 
وتعالى أخذ ميثاق العباد وهم أظلهُ قبل الميلاد. فما تعارف من الأرواح ائتلفء وما تناكر منها اختلف. 

وبإسناده إلى حبيب»؛ عمن رواه» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ما تقول فى الأرواح إنها جنود مجندة فما تعارف منها ائتلف وما 
تناكر منها اختلف؟ قال فقلت إنا نقول ذلككء قال: فإنه كذلككء إن الله عز وجل أخذ من العباد ميثاقهم وهم أظلة قبل الميلاد وهو قوله 
ووس :رذ اكد رَبك مِنْ يَنى آدَمِ مِنْ ظُهُورهِمْ ذُرْيكَهُْ وَأَشْهَدَهُمْ عَلَى أَنْفْسِهة» إلى آخر الآيةء قال: فمن أقر به يومئذ جاءت ألفته 
هاهناء ود كل يومئذ جاء خلافه هاهنا. 

فى كتاب التوحيدء بإسناده إلى أبى بصير عن أبى عبدالله عليه السلام قال: قلت له: أخبرنى عن الله عز وجل هل يراه المؤمن يوم 
القمنةة قله تمي وفلا يوان اق بر القسة الاش اسك اانه عسي ال نلو الف وك فالوانلي: ف ستكيع تياف ف قبال 4 وإن 
المؤمنين ليرونه فى الدنيا قبل يوم القيمة» ألست تراه فى وقتكك هذا؟ قال أبو بصير فقلت له: جعلت فداك فأحدث بهذا عنكك؟ فقال: 
لاء فإنكك إذا حدثت به فأنكره منكر جاهل بمعنى ما تقول ثم قدر أن ذلكك تشبيه كفر. وليست الرؤية بالقلب كالرؤية بالعين» تعالى 
الله عما يصفه المشبهون والملحدون. 

فى الكافى» محمد بن يحيى؛ عن محمد بن موسىء عن العباس بن معروفء عن ابن أبى نجران» عن عبد الله بن سنانء عن ابن أبى 
يعفور» عن أبى حمزةٌ عن أبى جعفر عليه السلام قال: قال له رجل: كيف سميت الجمعة جمعة؟ قال: إن الله عز وجل جمع فيها خلقه 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6017.١أع/إأ10ع6113.‏ الالالالالا صفحة 00 من ١١‏ 
والشيعه 


لولاية محمد صلى الله عليه وآله ووصيه فى الميثاق» فسماه يوم الجمعةُ لجمعه فيه خلقه. 

فى غوالى اللثالى» وقال عليه السلام: أخذ الله الميثاق من ظهر آدم بنعمان» يعنى عرفة؛ فأخرج من صلبه كل ذرية ذرأها فنثرهم بين 
يديه كالذر ثم كلمهم.ء وتلا: الفث وتكه قالرا بلى 

فى الكافى؛ أبو على الأشعرى. عن محمد بن عبد الجبار» عن صفوان: عن أبى عميرة» عن عبد الرحمان الحذاف عن أبى عبد الله عليه 
السلام قال: كان على بن الحسين (عليهما السلام) لا يرى بالعزل بأساء أتقرأ هذه الآبة: وَإذْ أَكَدَّ رَبك مِنْ بَنى آدم مِنْ ظَهُورَهِمْ 
َرَيْتَهُْ و أَشْهَدَهُمْ عَلَى أَنْفْسِه ألَسْتٌ بِرَبُكم قَالُوا بَلَىء فكل شئ أخذ الله منه الميئاق فهو خارج وإن كان على صخر صماء. 

عن ابن مسكان. عن بعض أصححابه عن أبى جعفر عليه السلام قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: إن أمتى عرضت على فى 
الميثاق» فكان أول من آمن بى على عليه السلام» وهو أول من صدقنى حين بعثتء وهو الصديق الأ-كبرء والفاروق يفرق بين الحق 
والباطل. 

د كار ابر اومن متنينا اق يد 

عن الأصبغ بن نباتة» عن على عليه السلام قال: أتاه ابن الكوا فقال: يا أمير المؤمنين أخبرنى عن الله تبارك وتعالى هل كلم أحداً من 
ل ل ا 
ولم يعرفه» فقال له: كيف كان ذلكك يا أمير المؤمنين؟ فقال له: أو ما تقرأ كتاب الله إذ يقول لنبيه: وإذ اميه ْنِى آدم مِنّْ 
ظَهُورهة ذَرَيتهْ وَ أَشْهَدَهُمْ عَلَى ألْقْسِهمْ ألمت يربع كَالُوايَلّى: فقد أسمعهم كلامة وردوا عليه الجواب» كما تسمع اف قول الله يابن 
الكوا وقالوا بلى» فقال لهم: إنى أنا الله لا إله إلا أناء وأنا الرحمانء فأقروا له بالطاعة والربوبية» وميز الرسل والأنبياء والاوصياءء وأمر 
الخلق بطاعتهم فأقروا بذلكك فى الميثاق. فقال الملائكة عند إقرارهم: شهدنا عليكم يا بنى آدم أن تقولوا يوم القيمة إنا كنا عن هذا 
غافلين. 

فى الكافى» محمد بن يحيى وغيره» عن أحمد عن موسى بن عمره عن ابن سنان عن سعيد القماط» عن بكير بن أعين قال: سألت أبا 
عبد الله عليه السلام: لأى علهُ وضع الله الحجر فى الركن الذى هو فيه ولم يضع فى غيره؟ ولأى عله يُقَتل؟ ولأى عله أخرج من الجنةء 
ولأى عله وضع ميثاق العباد فيه والعهد فيه ولم يوضع فى غيره»؛ وكيف السبب ذلكك؟ تخبرنى جعلنى الله فداكك فإن تفكرى فيه 
لعجب! قال فقال: سألت وأعضات فى المسالة واستقصيت. فافهم الجواب وفرغ قلبكك وأصغ سمعكك, أخبركك إن شاء الله إن الله 
تبارك وتعالى وضع الحجر الأ-سود وهى جوهرة أخرجت من الجنة إلى آدم عليه السلام فوضعت فى ذلك الركن لعلة الميثاق» 
وذلكك أنه لما أخذ من بنى آدم من ظهورهم ذريتهم حين أخذ الله عليهم الميناق فى ذلكك المكان وفى ذلكك المكان ترائى لهم 
وفى ذلكك المكان يهبط الطير على القائم عليه السلام فأول من يبايعه ذلك الطير» وهو والله جبرئيل عليه السلام وإلى ذلكك المقام 
يسند القائم ظهره وهو الحجة والدليل على القائم» وهو الشاهد لمن وافى فى ذلكك المكان, والشاهد على من أدى إليه الميثاق والعهد 
الذى أخذ الله عز وجل على العباد. 

فأما عله ما أخرجه الله من الجنةٌ. فهل تدرى ما كان الحجر؟ قلت: لاء قال: كان ملكاً من عظماء الملائكة عند الله فلما أخذ الله من 
الملائكة الميناق كان أول من آمن به وأقر ذلكك الملكك فاتخذه لله أميناً على جميع خلقه. فألقمه الميثاق وأودعه عنده واستعبد 
الخلق أن يجددوا عنده فى كل سنة الإقرار بالميثاق والعهد الذى أخذ الله عز وجل عليهم, ثم جعله الله مع آدم فى الجنة يذكره الميثاق 
ويجدد عنده الإقرار فى كل سن فلما عصى آدم أخرج من الجن أنساه الله العهد والميثاق الذى أخذ الله عليه وعلى ولده لمحمد صلى 
الله عليه وآله ولوصيه عليه السلام وجعله تائهاً حيراناًء فلما تاب الله على آدم حول ذلك الملكك فى صورة بيضاءء فرماه من الجن إلى 


آدم وهو بأرض الهندء فلما نظر إليه أنس إليه وهو لا يعرفه بأكثر من أنه جوهرة» وأنطقه الله عز وجلء فقال له: ياآدم أتعرفنى؟ قال لاء 
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قال: أجل استحوذ عليكك الشيطان فأنساكك ذكر ربكك, ثم تحول إلى صورته التى كان مع آدم عليه السلام فى الجنة» فقال لادم: أين 
العهد والميثاق» فوثب إليه آدم عليه السلام وذكر الميئاق وبكى وخضع وقبله» وجدد الإقرار بالعهد والميثاق» ثم حوله الله عز وجل 
إلى جوهرة درة بيضاء صافية تضىء فحمله آدم على عاتقه إجلالاً له وتعظيماً» فكان إذا أعيا حمله عنه جبرئيل عليه السلام حتى وافى 
به مكة فما زال يأنس به بمكة ويجدد الإقرار له كل يوم وليلة» ثم إن الله عز وجل لما بنى الكعبة وضع الحجر فى ذلك المكان. لأنه 
تباركك وتعالى حين أخذ الميثاق من ولد آدم أخذه فى ذلكك المكان» وفى ذلكك المكان ألقم الله الملكك الميثاق» ولذلكك وضع فى 
ذلكك الركن وتنحى آدم من مكان البيت إلى الصفا وحوالى المروة» ووضع الحجر فى ذلكك الركنء فلما نظر آدم من الصفا وقد وضع 
الحجر فى الركن كبر الله وهلله ومجده. فلذلكك جرت السنةٌ بالتكبير واستقبال الركن الذى فيه الحجر من الصفاء فإن الله أودعه الميثاق 
والعهد دون غيره من الملائكةٌ... 

بحار الأنوار:772/: 

سن البزنطى» عن رفاعة؛ عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله: وإ أَخَلَ رَبك مِنْ يَنِى آدَمْ مِنْ ظَهُورِهِمْ ُرْيَهُمْ و أَشْهَدَهُمْ عَلَى 
اكوم الفك رتك الراابلى: قالاء لعي لل النيمة على جيه حلقه اداه يرم انه اليلاق سكة | رقيص يقدر نت كل لحي علي 
جميع خلقه أخذهم يوم أخذ الميثاق» هكذا وقبض يده. 

بحار الأنوار:0/7: 

عن أبى جعفر عليه السلام قال: إن الله عز وجل خلق الخلق فخلق من أحب مما أحبء وكان ما أحب أن خلقه من طينةُ الجنة» وخلق 
من أبغض مما أبغض وكان ما أبغض أن خلقه من طينة النارء ثم بعثهم فى الظلال: فقلت وأى شئ الظلال؟ فقال: ألم تر إلى ظلكك فى 
الشمس شئ ولس بنشية» فم بعك منهج النبيين فدغوهم إلى النقرار بالل وهو قوله عزروجل: وَلَيِقْ هالقهع عق حَلتَهع َقولقٌ الله ثم 
دعوهم إلى الإسقرار بالنبيين فأنكر بعض وأقر بعض. ثم دعوهم إلى ولايتنا فأقر بها والله من أحبء وأنكرها من أبغضء وهو قوله عز 
وجل: قَمَا كانُوا ِيؤْمِنُوا بمَا كَذَّبُوا به مِنْ قبل ثم قال أبو جعفر عليه السلام: كان التكذيب كَمٌ. 

توضيح: قوله عليه السلام: فى الظلال؛ أى عالم الأرواح بناء على أنها أجسام لطيفة» ويحتمل أن يكون التشبيه للتجرد أيضاً تقريباً إلى 
الافهام» أو عالم المثال على القول به قبل الانتقال إلى الابدان. 


تذكير الأنبياء بميثاق الفطرة 


سمى الله عز وجل القرآن الكريم: الكتدوومف هيل القى علق الله :عليه وله بأنه تذكير» واستعمل مادةٌ التذكير فى القرآن للتذ كير 
بالله تعالى» والتذكير باليوم الآخرء والتذكير بالفطرة والميثاق. 

ووصف أمير المؤمنين على عليه السلام عمل الأنبياء عليهم السلام بأنه مطالبة للناس بالانسجام مع ميثاق الفطرة» قال عليه السلام فى 
خطبة طويلة فى نهج البلاغة:21/77 يذكر فيها خلق آدم عليه السلام وصفته: 

«فأهبطه إلى دار البلية» وتناسل الذرية» اصطفى سبحانه من ولده أنبياء» أخذ على الوحى ميثاقهم» وعلى تبليغ الرسالة أمانتهم» لما بدل 
أكثر خلقه عهد الله إليهم فجهلوا حقه واتخذوا الانداد معه. واجتالتهم الشياطين عن معرفته» واقتطعتهم عن عبادته» فبعث فيهم رسله 
وواتر إليهم أنبياءه» ليستأدوهم ميثاق فطرته» ويذكروهم منسى نعمته» ويحتجوا عليهم بالتبليغ» ويثيروا لهم دفائن العقول» ويروهم آيات 
المقدرة من سقف فوقهم مرفوع.... إلى آخر الخطبة). 

وقال الشيخ محمد عبده فى شرح قوله عليه السلام «ليستأدوهم ميثاق فطرته): كأن الله تعالى بما أودع فى الإنسان من الغرائز والقوى 
وبما أقام له من الشواهد وأدلة الهدى قد أخذ عليه ميثاقاً بأن يصرف ما أوتى من ذلكك فيما خلق له» وقد كان يعمل على ذلكك 
الميثشاق ولا ينقضه لولا ما اعترضه من وساوس الشهواتء فبعث إليه النبيين ليطلبوا من الناس أداء ذلكك الميثاق» أى ليطالبوهم بما 
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تقتضيه فطرتهم وما ينبغى أن تسوقهم إليه غرائزهم. 

دفائن العقول: أنوار العرفان التى تكشف للانسان أسرار الكائنات» وترتفع به إلى الايقان بصانع النوجوواك وقد وحهس» هذه الأنواق 
غيوم من الأوهام وحجب من الخيال؛ فيأتى النبيون لإثارة تلكك المعارف الكامنة وإيراز تلكك الأسرار الباطنة. 

وقال الراغب الأصفهانى فى المفردات/178: 

الذّكْر: تارة يقال ويراد به هيئة للنفس بها يمكن للإنسان أن يحفظ ما يقتنيه من المعرفة» وهو كالحفظ إلا أن الحفظ يقال اعتباراً 
بإحرازه» والذكر يقال اعتباراً باستحضاره. وتارة يقال لحضور الشئ القلب أو القول» ولذلكك قيل الذكر ذكران: ذكر بالقلب وذكر 
باللسان» وكل واحد منهما ضربان» ذكر عن نسيان وذكر لا عن نسيان بل عن إدامة الحفظ. وكل قول يقال له ذكر. 

فمن الذكر باللسان قوله تعالى: لَقَّدْ أَنْرنا إِلكُمْ كتابًا فيه ذِك ركم وقوله تعالى: وَعَردًا ذِكٌْ مَُارَك أَنْراك وقوله: كردًا ذْكْرُ مَنْ مَعِى 
وَذْكدٌُ مَنْ قَتلى» وقوله: َمِل عَلَبِهِ الذّكد مِنْ بتتنّاء أى القرآنء وقوله تعالى: وَالّْوَآن ذى الدكرم» ومن الذكر عن النسيان قوله: فَإنَى 
ليث ارك رع اناق الةالتطاة أن أيه ْ 

ومن الل كربالقات والاناة محا قر له جعالن: قاذ كوا الل كرك آنياك كة أو أَهَدَّ ذكداء وقوله: قاذ كدوا لله عِنْدَ الْمَشَْرِ الْحترَام ك2 
والذكرى: كثرة الذكرء وهو أبلغ من الذكرء قال تعالى: رَةٌ ينا وَوْجْرى لأولى الأثهاب» وذكر فإن الذكرى تنفع المؤمنين.... 

وقال الراغب أيضاً: الوعظ زجر مقترن بتخويف. قال الخليل: هو التذكير بالخير فيما يرق له القلب. والعظة والموعظة الاسم قال تعالى: 
يَعظكعْ لَعلّكم تَذَكَرُونَ ف نما أعطكع. لم ُوعَطونَ بِه. قَذ جاء نكم مَؤعِطَة من رَبك 

وقال أبو هلال العسكرى فى الفروق اللغويةٌ/71١:‏ 

الفرق بين التذكير والتنبيه: أن قولكك ذكر الشئء يقتضى أنه كان عالماً به ثم نسيه فرده إلى ذكره ببعض الأسباب, وذلكك أن الذكر 
هو العلم الحادث بعد النسيان على ما ذكرنا. ويجوز أن ينبه الرجل على الشئ لم يعرفه قطء ألا ترى أن الله ينبه على معرفته بالزلازل 
والصواعق وفيهم من لم يعرفه البتهُ فيكون ذلكك تنبيهاً له كما يكون تنبيهاً لغيره» ولا يجوز أن يذكره ما لم يعلمه قط. انتهى. 

وفيما ذكره اللغويون فوائد ومحال للنظرء وحاصل المسألة: أنه يصح القول إن تسمية القرآن والدين بالذكر لأنه يدل على ما أودعه الله 
تعالى فى عمق فكر الإنسان ومشاعره من الفطرة على التوحيد ومعرفة الله» ولكن السبب الأهم أنه يثير ما بقى فى ذهنه ووجدانه من 
نشأته الأولى وحنينه إلى عالم الغيب والآخرة؛ وإحساسه بالميثاق الذى أخذ عليه فى تلكك النشأة. 

وقد لاحظت أن الروايات صريحة فى أخذ الميثاق على الناس قبل خلقهم فى هذه الدنياء وهى متواترة فى مصادر المسلمين» ولذا فإن 
تفسير تذكير الأنبياء لا يصح حصره بتذكير الإنسان بفطرته لكى ينسجم معهاء والتغافل عن التذكير الحقيقى بالميئاق الذى صرحت به 
الأحاديث الشريفة. 


كل مولود يولد على الفطرة 

:75/١7:ىفاكلا‎ 

قال رسول الله صلى الله عليه وآله: كل مولود يولد على الفطرة» يعنى المعرفة بأن الله عز وجل خالقه. كذلكك قوله: وَلَيْنْ سَأْلَتَهُمْ مَنْ 
تََقّ الشموات وَالأَض ليقو لل 

علل الشرائع:1/7/2: 

أبى رحمه الله قال: حدثنا محمد بن يحيى» عن محمد بن أحمد» عن سها بن زياد» عن على بن الحكم, عن ذه فضيا بن عثمان الأعور 
قال: سمعت أبا عبدالله عليه السلام يقول: ما من مولود ولد إلا على الفطرةٌ فأبواه يهودانه وينصرانه ويمجسانه؛ وإنما أعطى رسول الله 
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صلى الله عليه وآله الذمهُ وقبل الجزية عن رؤوس أولئكك بأعيانهم على أن لا يهودوا ولا ينصروا ولا يمجسوا. فأما الأولاد وأهل الذمة 
اليوم فلا ذمة لهم! انتهى. ورواه الصدوق فى الفقيه:1/59, وفى التوحيد/:؛ وروى المجلسى عدداً من هذه الأحاديث فى بحار 
الأنوار:88/١٠٠.‏ والعاملى فى وسائل الشيعةٌ: ١١/92‏ 

من لا يحضره الفقيه: "١‏ هام ش/0١0:‏ 

وقال الفاضل التفرشى: قوله: إلا على الفطرة» أى على فطرةٌ الإسلام وخلقته» أى المولود خلق فى نفسه على الخلقة الصحيحة التى لو 
خلى وطبعه كان مسلماً صحيح الإعتقاد والأفعال» وإنما يعرض له الفساد من خارجء فصيرورته يهودياً أو نصرانياً أو مجوسياً إنما هى 
من قبل أبويه غالباً لأنهما أشد الناس اختلاطاً وتربية له» ولعل وجه انتفاء ذمتهم أن ذم رسول الله صلى الله عليه وآله لم تشملهم؛ بل 
أعطاهم الذمةٌ بسبب أن لا يفسدوا اعتقاد أولادهم ليحتاجوا إلى الذم. ولم يعطوا الذمهٌ من قبل الأوصياء عليهم السلام لعدم تمكنهم 
فى تصرفات الإمامة» وإنما يعطوها من قبل من ليس له تلكك الولاية؛ فإذا ظهر الحق وقام القائم عليه السلام لم يقروا على ذلك ولا 
يقبل منهم إلا الإسلام. وأخذ الجزية منهم هذا الزمان من قبيل أخذ الخراج من الأرضء والمنع عن التعرض لهم باعتبار الأمان. وأما 
قوله فى حديث زرارة الآ-تى: ذلكك إلى الإمام» فمعناه أنه إذا كان متمكناً ويرى المصلحة فى أخذ الجزية منهم كما وقع فى زمان 
رسول الله صلى الله عليه وآله وهو لا ينافى انتفاء الذمهُ عنهم اليوم. انتهى. 

تفسير التبيان:8/71: (قال مجاهد: فطرة الله الإسلام» وقيل فطر الناس عليها ولها وبها بمعنى واحد, كما يقول القائل لرسوله: بعتتكك 
على هذا ولهذا وبهذا بمعنى واحد. ونصب فطرة الله على المصدرء وقيل تقديره: اتبع فطرة الله التى فطر الناس عليهاء لأن الله تعالى خلق 
الخلق للإيمان» ومنه قوله صلى الله عليه وآله: كل مولود يولد على الفطرة فأبواه يهودانه وينصرانه ويمجسانه. 

ومعنى الفطر الشق ابتداءًٌ» يقولون: أنا فطرت هذا الشئ أى أنا ابتدأته» والمعنى خلق الله الخلق للتوحيد والإسلام. 

بحار الأنوار:77/": (غوالى: قال النبى صلى الله عليه وآله: كل مولود يولد على الفطرءٌ حتى يكون أبواه يهودانه وينصرانه. 

بيان: قال السيد المرتضى رحمه الله فى كتاب الغرر والدرر بعد نقل بعض التأويلات عن المخالفين فى هذا الخبر: والصحيح فى تأويله 
أن قوله يولد على الفطرةء يحتمل أمرين: 

أحدهما: أن تكون الفطر هاهنا الدين» ويكون على بمعنى اللام؛ فكأنه قال: كل مولود يولد للدين ومن أجل الدين. لأن الله تعالى لم 
يخلق من يبلغه مبلغ المكلفين إلا ليعبده فينتفع بعبادته. يشهد بذلكك قوله تعالى: وَمَا حَلفْتٌ الْجِنَّ وَالإِنْسَ إلا لِيَعرْدُونِ. والدليل على 
أن على تقوم مقام اللام ما حكاه يعقوب بن السكيت عن أبى يزيد» عن العرب أنهم يقولون: صف على كذا وكذا حتى أعرفه» بمعنى 
صف لىء ويقولون: ما أغبطكك علىٌّ يريدون ما أغبطكك لى» والعرب تقيم بعض الصفات مقام بعضء وإنما ساغ أن يريد بالفطرة التى 
هى الخلقةٌ فى اللغهُ الدين من حيث كان هو المقصود بهاء وقد يجرى على الشئ اسم ماله به هذا الضرب من التعلق والاختصاص» 
وعلى هذا يتأول قوله تعالى: فََقِمْ وَجَهَك لِلدَّين عَنِيفًا ِطََةَ اله الى قَطَرَ النّاس عَليهَا آزاة خريق ابا كلض شرع لخر لس وقر ل مال 
لا تَعِدِيلَ لِحَلْتٍ الله أراد به أن ما خلق الله العباد له من العباده والطاعة ليس مما يتغير ويختلف حتى يخلق قوماً للطاعة وآخرين 
للمعصية. ويجوز أن يريد بذلك الأمرء وإن كان ظاهره ظاهر الخبر فكأنه قال: لا تبدلوا ما خلقكم الله له من الدين والطاعة بأن تعصوا 
وتتخالفوا. 

والوجه الآخر فى تأويل قوله عليه السلام على الفطرة: أن يكون المراد به الخلقة» وتكون لفظةه (على) على ظاهرها لم يرد بها غيره» 
ويكون المعنى: كل مولود يولد على الخلقة الدالة على وحدانية الله تعالى وعبادته والإيمان به لأنه عز وجل قد صور الخلق وخلقهم 
على وجه يقتضى النظر فيه معرفته والإيمان به وإن لم ينظروا ويعرفواء فكأنه عليه السلام قال: كل مخلوق ومولود فهو يدل بخلقته 
وصورته على عبادة الله تعالى وإن عدل بعضهم فصار يهودياً أو نصرانياً. وهذا الوجه أيضاً يحتمله قوله تعالى: فِطَرَة اله الى قَطَرَ النَّاسَ 
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وإذا ثبت ما ذكرناه فى معنى الفطرة فقوله عليه الصلاة والسلام: حتى يكون أبواه يهودانه وينصرانه» يحتمل وجهين: 

أحدهما: أن من كان يهودياً أو نصرانياً ممن خلقته لعبادتى ودينى فإنما جعله أبواه كذلكك, أو من جرى مجراهما ممن أوقع له الشبهة 
وقلده الضلال عن الدين» وإنما خص الابوين لأن الأولاد فى الاكثر ينشؤون على مذاهب آبائهم ويألفون أديانهم ونحلهم. ويكون 
الغرض بالكلام تنزيه الله تعالى عن ضلال العباد وكفرهم, وأنه إنما خلقهم للإيمان فصدهم عنه آباؤهم, أو من جرى مجراهم. 
والوجه الآخر: أن يكون معنى يهودانه وينصرانه أى يلحقانه بأحكامهماء لأن أطفال أهل الذمهٌ قد ألحق الشرع أحكامهم بأحكامهم: 
فكأنه عليه السلام قال: لا تتوهموا من حيث لحقت أحكام اليهود والنصارى أطفالهم أنهم خلقوا لدينهم؛ بل لم يخلقوا إلا للإيمان 
والدين الصحيح, لكن آباءهم هم الذين أدخلوهم فى أحكامهم, وعبر عن إدخالهم فى أحكامهم بقوله: يهودانه وينصرانه. 

وقال البخارى فى صحيحه:/1/941: (أن أبا هريرة (رض) قال: قال رسول الله (ص): ما من مولود إلا يولد على الفطرةٌ فأبواه يهودانه أو 
ينصرانه أو يمجسانه كما تنتج البهيمة بهيمة» هل تحسون فيها من جدعاءء ثم يقول أبو هريرة (رض): فطرة الله التى فطر الناس عليها لا 
تبديل لخلق الله ذلكك الدين القيم. 

وقال فى:5١٠/1:‏ (عن أبى هريرة (رض) قال قال رسول الله (ص): كل مولود يولد على الفطرة فأبواه يهودانه أو ينصرانه أو يمجسانه. 
كمثل البهيمة تنتج البهيمة» هل ترى فيها جدعاء. انتهى. وروى نحوه فى: 2/7١‏ وفى:١١75/‏ ورواه أحمد فى مسنده: 7/777 كما فى 
رواية البخارى الأولى. ورواه فى:1/710 وزاد (ثم يقول واقرؤوا إن شئتم: فطرة الله التى فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله). 

وروى أحمد فى:1/187: (عن طاوس عن أبى هريرة أن النبى(صعقال: كل مولود ولد على الفطرة فأبواه يهودانه وينصرانه» مثل الأنعام 
تنتج صحاحاً فتكوى آذانها. انتهى. وروى نحوه فى:782/” وج 0/87 وروى نحوه مسلم فى:8/81 وأبو داود فى:1/815» والترمذيج 
8« /”” والحاكم:07/77 وكنز العمال:1/182» والسيوطى فى الدر المنثور:*7؟/؟ وج 08/١00‏ والبيهقى فى سئنه:1١7/ع‏ و:١4/1‏ 

وفى شعب الايمان:/1/59: عن أبى هريرة» وروى عنه أيشاً أن رسول الله (ص) قال: كل إتسان تلده أمه على الفطرة يلكزه الشيطان فى 


حضنيه؛ إلا مريم وابنها. انتهى. وهو غريب يشبه مقولات النصارى. 
و كل الحيوانات فطرت على معرفة الله تعالى 


الكافى:2/214: (أبو على الأشعرى» عن محمد بن عبدالجبار. عن الحجالء وابن فضالء عن ثعلبة؛ عن يعقوب بن سالم» عن رجل؛ عن 
أبى عبدالله عليه السلام قال: مهما أبهم على البهائم من شئ فلا يبهم عليها أربعة خصال: معرفة أن لها خالقاء ومعرفة طلب الرزق 
ومعرفةٌ الذكر من الأنثى» ومخافة الموت. انتهى. 

ورواه فى من لايحضره الفقيه:88١/7‏ وقال: (وأما الخبر الذى روى عن الصادق عليه السلام أنه قال: لو عرفت البهائم من الموت ما 
تعرفون ما أكلتم منها سميناً قط فليس بخلاف هذا الخبر. لأنها تعرف الموت لكنها لا تعرف منه ما تعرفون. انتهى؛ ورواه فى وسائل 
الشيعة: ١ه‏ 8/8 

ومحل هذا الموضوع فى المعرفة» لكن أوردناه هنا ليتضح أن الإنسان والحيوان مقطووان عن مغرف الله تانبل والجياة آنا كما 
قال تعالى (وَإِنْ مِنْ شَئْ إلا يُسَبّحْ بِحَمْده و لكن لا تَفَمَهُونَ تَشبحهُع). 


التوجه الفطرى إلى الله تعالى 


شرح الأسماء الحسنى:/1/81: (يا ملجئى عند اضطرارى: فإن الإنسان إذا انقطعت جميع وسائله وانبتت تمام حبائله التجأ إليه تعالى 
بالفطرة ويقيكه بالجيلة ولذا انفدل الأفية المعضوموة كتير ] على متكرفق الصانع بالحالات المشاهدة» والوقوع فى مظان التهلكة. 
شرح الأسماء الحسنى:88١1/1:‏ (يا أحب من كل حبيب: أما أنه أحب من كل حبيب لأهله فواضحء وقد مره وأما أنه أحب للكل كما 
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هو مقتضى الإطلاق فلأسن كل كمال وإفضال لما كان عكس كماله وإفضاله ومحبوبيتها باعتبار وجهها إلى الله» رجع محبوبيتها إلى 
محبوبيته» فإليه يرجع عواقب الثناء كما ورد عن المعصوم؛ ولكن لا يستشعر بذلكك إلا الخواص. 

والتفاضل والإيمان والكفر بذلك الاستشعارء أو لأمنه أحب لهم إجمالاً أو فطرة» كما أن الجاهل يعلم أن العالم خير منه» والغضبان 
يصدق بأن الحليم أشرف منه؛ والبخيل بأن الجواد أفضل منه» فهم يحبون الصفات الحميدة فطرةً وإن أحبوا تلكك الرذايل بالغريزة 


الثانية. 
شرح الأسماء الحسنى:1/8: (تنبيهاً على أنه تعالى هو المعروف بتلكك الصلات والصفات عند الفطرةٌ الأولى التى فطر الناس عليهاء فلا 


2 
2 


تقهية العقول: إلى غيرة تعان ع عقرل الكففان كما قال سال 3112 هانيع مق خلق القعوات والأوضن لبثرلة اف وسين قال 
الخليل عليه السلام: إن الله يأتى بالشمس من المشرق فأت بها من المغربء لم ينكره نمرود بل بهتء لأن فطرته حاكمة بأن القادر 
على ذلك ليس إلا هو. 


رأى صاحب تفسير الميزان فى عالم الذر والمعرفة والميثاق 


تفسير الميزان للطباطبائى:700/: (وَإِذْ أَهِكَ ربك مِنْ يَنى آدَم مِنْ ظُوُورهئ ذُمَيْتَهُءْ وَأَفْهَدَهُعْ عَلَى الْقيدهمْ أَلَسْتٌ ربكم 5 
أخذ الشئى من الشىع يوجب انفصال المأخوذ من المأخوذ منه واستقلاله دونه بنحو من الأنحاء. وهو يختلف باختلاف العنايات المتعلقة 
بها والإعتبارات المأخوذة فيها كأخذ اللقمهُ من الطعام وأخذ الجرعة من ماء القدح, وهو نوع من الأخذ. وأخذ المال والأثاث من زيد 
الغاصبء أو الجواد أو البائع أو المعيرء وهو نوع آخرء أو أنواع مختلفة أخرىء وكأخذ العلم من العالم وأخذ الأهبة من المجلس وأخذ 
الحظ من لقاء الصديق» وهو نوع, وأخذ الولد من والده للتربية» وهو نوع.. إلى غير ذلكك. 

فمجرد ذكر الأخذ من الشئ لا يوضح نوعه إلا ببيان زائد» ولذلكك أضاف الله سبحانه إلى قوله وَإذْ أَخَلَّ رَبك مِنْ بَنِى آدَم الدال 
على تفريقهم وتفصيل بعضهم من بعض: قوله مِنْ ظَهُورِهِمْ ليدل على نوع الفصل والأخذء وهو أخذ بعض المادةٌ منها بحيث لا 
تنقص المادة المأخوذ منها بحسب صورتها ولا تنقلب عن تمامها واستقلالهاء ثم تكميل الجزء المأخوذ شيئاً تاماً مستقال من نوع 
المأخوذ منه» فيؤخذ الولد من ظهر من يلده ويولده وقد كان جزء. ثم يجعل بعد الأخذ والفصل إنساناً تاماً مستقالا من والديه بعد ما 
كان جزء منهماء ثم يؤخذ من ظهر هذا المأخوذ مأخوذ آخر وعلى هذه الوتيرة حتى يتم الأخذ وينفصل كل جزء عما كان جزء منه 
ويتفرق الأناسى وينتشر الأفراد وقد استقل كل منهم عمن سواه» ويكون لكل واحد منهم نفس مستقلة لها ما لها وعليها ما عليها. 

فهذا مفاد قوله: َإِذْ أَحَدَ رَبك مِنْ يَنِى آدَمْ مِنْ ظُهُورِهِمْ ريه ولو قال أخذ ربكك من بنى آدم ذريتهم أو نشرهم ونحو ذلككء بقى 
المعنى على إبهامه. 

وقوله: وَأَشْهَدَهُمْ عَلَى أَنْفتهمْ أَلَسْتُ يربُكُمْ ينبى عن فعل آخر إلهى تعلق بهم بعد ما أخذ بعضهم من بعضء وفصل بين كل واحد 
منهم وغيره» وهو إشهادهم على أنفسهم, والإشهاد على الشئ هو إحضار الشاهد عنده وإراءته حقيقته ليتحمله علماً تحملاً شهودياً 
فإشهادهم على أنفسهم هو إراءتهم حقيقة أنفسهم ليتحملوا ما أريد تحملهم من أمرهاء ثم يؤدوا ما تحملوه إذا سئلوا. 

وللنفس فى كل ذى نفس جهات من التعلق والإرتباط بغيرها يمكن أن يستشهد الإنسان على بعضها دون بعضء غير أن قوله: ألمت 
ربكم يوضح ما أشهدوا لأجله وأريد شهادتهم عليه» وهو أن يشهدوا ربوبيته سبحانه لهم فيؤدوها عند المسألة. فالإنسان وإن بلغ من 
الكبر والخيلاء ما بلغ وغرته مساعدة الأسباب ما غرته واستهوته؛ لا يسعه أن ينكر أنه لايملكك وجود نفسه ولا يستقل بتدبير أمره» ولو 
ملك نفسه لوقاها مما يكرهه من الموت وسائر آلا-م الحياهً ومصائبهاء ولو استقل بتدبير أمره لم يفتقر إلى الخضوع قبال الأسباب 
الكونية والوسائل التى يرى لنفسه أنه يسودها ويحكم فيهاء ثم هى كالإنسان فى الحاجة إلى ماوراءها والإنقياد إلى حاكم غائب عنها 
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يحكم فيها لها أو عليهاء وليس إلى الإنسان أن يسد خلتها ويرفع حاجتها. 

فالحاجة إلى رب مالكك مدبر حقيقة الإنسان» والفقر مكتوب على نفسه. والضعف مطبوع على ناصيته. لا يخفى ذلكك على إنسان له 
أدنى الشعور الإنسانى والعالم والجاهل والصغير والكبير والشريف والوضيع فى ذلكك سواء. فالإنسان فى أى منزل من منازل الإنسانية 
نزل» يشاهد من نفسه أن له رباً يملكه ويدبر أمره. وكيف لا يشاهد ربه وهو يشاهد حاجته الذاتية» وكيف يتصور وقوع الشعور 
الجاع مر حر امور الاب لس جه 

فقوله: ألَعك وتكم يانه أشهد عليه وقوله: َانُوا بَلَى شَهِدْنَا اعتراف منهم بوقوع الشهادة وما شهدوه. 

ولذا قيل إن الآيهُ تشير إلى ما يشاهده الإنسان فى حياته الدنيا أنه محتاج فى جميع جهات حياته من وجوده وما يتعلق به وجوده من 
اللوازم والأحكام؛ ومعنى الآيهُ إنا خلقنا بنى آدم فى الأرض وفرقناهم وميزنا بعضهم من بعض بالتناسل والتوالد وأوقفناهم على 
احتياجهم ومربوبيتهم لناء فاعترفوا بذلكك قائلين: بلى شهدنا أنكك ربنا. وعلى هذا يكون قولهم بلى شهدنا من قبيل القول بلسان الحال 
أو إسناداً للازم القول إلى القائل بالملزوم» حيث اعترفوا بحاجاتهم ولزمهم الإعتراف بمن يحتاجون إليه. 

والفرق بين لسان الحال والقول بلازم القول أن الأول انكشاف المعنى عن الشئ لدلالة صفه من صفاته وحال من أحواله عليه سواء 
شعر به أم لاء كما تفصح آثار الديار الخربة عن حال ساكنيها وكيف لعب الدهر بهم وعدت عادية الايام عليهم فأسكنت أجراسهم 
وأخمدت أنفاسهم, وكما يتكلم سيماء البائس المسكين عن فقره ومسكنته وسوء حاله. والثانى انكشاف المعنى عن القائل لقوله بما 
يستلزمه أو تكلمه بما يدل عليه بالالتزام. 

فعلى أحد هذين النوعين من القول أعنى القول بلسان الحال والقول بالإستلزام يحمل اعترافهم المحكى بقوله تعالى: قَالُوا بَلّى شَهِذَناء 
والأمول أقرب وأنسب فإنه لا يكتفى فى مقام الشهادة إلا بالصريح منها المدلول عليه بالمطابقة دون الإلتزام. ومن المعلوم أن هذه 
الشهادة على أى نحو تحققت فهى من سنخ الإستشهاد المذكور فى قوله: أَلَسْتٌ برَبّكمْ» فالظاهر أنه قد استوفى الجواب بعين اللسان 
الذى سألهم به ولذلكك كان هناكك نحو ثالث يمكن أن تحمل عليه هذه المساءلة والمجاوبة» فإن الكلام الإلهى يكشف به عن 
المقاصد الإلهيةٌ بالفعل والإيجاد؛ كلا-م حقيقى. وإن كان بنحو التحليل كما تقدم مزارا فى عاطا السابقة فليكن هنا قوله: أَلّسْتٌ 
ربكم وقولهم: بَلّى شَهِدْنَا من ذاكك القبيل» وسيجئ للكلام تتمة. 

وكيف كانء فقوله: وَإِذ أَتَدَ رَبك مِنْ بَنِى آدَم. .. الآية» يدل على تفصيل بنى آدم بعضهم من بعض وإشهاد كل واحد منهم على 
نفسه» وأخذ الإعتراف على الربوبية منه» ويدل ذيل الآية وما يتلوه ‏ أعنى قوله: أن تَقُولُوا يوم الْقَِامَُ نا كنا عَنْ هذا غَافِلِينَ» أو تقولوا 
إنما أشرك آباؤنا من قبل وكنا ذريةُ من بعدهم أفتهلكنا بما فعل المبطلون ‏ على الغرض من هذا الأخذ والإشهاد. و هو على ما يفيده 
السياق إبطال حجتين للعباد على الله وبيان أنه لولا هذا الأخذ والإشهاد وأخذ الميثاق على انحصار الربوبية كان للعباد أن يتمسكوا يوم 
القيامة بإحدى حجتين يدفعون بها تمام الحجة عليهم فى شركهم بالله والقضاء بالنار على ذلكك من الله سبحانه. 

والتدبر فى الآيتين وقد عطفت إحدى الحجتين على الأخرى بأو الترديدية؛ وبنيت الحجتان جميعاً على العلم اللازم للإشهاد, ونقلتا 
جميعاً عن بنى آدم المأخوذ, بن المفرقين» يعطى أن الحجتين كل واحدة منهما مبنيه على تقدير من تقديرى عدم الاشهاد كذلك. 
والمراد إنا أخذنا ذريتهم من ظهورهم وأشهدناهم على أنفسهم فاعترفوا بربوبيتنا فتمت لنا الحجةٌ عليهم يوم القيامة» ولو لم نفعل هذا 
ولم نشهد كل فرد منهم على نفسه بعد أخذه فإن كنا أهملنا الاشهاد من رأسء فلم يشهد أحد نفسه وأن الله ربه ولم يعلم بهء لأقاموا 
جميعاً الحجة علينا يوم القيامة بأنهم كانوا غافلين فى الدنيا عن ربوبيتناء ولا تكليف على غافل ولا مؤاخذة» وهو قوله تعالى: أن تَقُولُوا 
يَوْمَ الْقَِامَةُ نا كنا عَنْ هذا خَافِلِينَ. 

وإن كنا لم نهمل أمر الإشهاد من رأس وأشهدنا بعضهم على أنفسهم دون بعض. بأن أشهدنا الإباء على هذا الأمر الهام العظيم دون 
ذرياتهم ثم أشرك الجميع كان شرك الإباء شركاً عن علم بأن الله هو الرب لا رب غيره؛ فكانت معصية منهم, وأما الذريةً فإنما كان 
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شركهم بمجرد التقليد فيما لا سبيل لهم إلى العلم به لا إجمالاً ولا تفصيلا ومتابعة عملية محضة لآبائهم فكان آباؤهم هم المشركون 
بالله العاصون فى شركهم لعلمهم بحقيقة الأمرء وقد قادوا ذريتهم الضعاف فى سبيل شركهم بتربيتهم عليه وتلقينهم ذلكك, ولا سبيل 
لهم إلى العلم بحقيقة الأمر وإدراكك ضلال آبائهم وإضلالهم إياهم؛ فكانت الحجة لهؤلاء الذرية على الله يوم القيامة لأن الذين 
أشركوا وعصوا بذلكك وأبطلوا الحق هم الآباء» فهم المستحقون للمؤاخذة والفعل فعلهم؛ وأما الذرية فلم يعرفوا حقاً حتى يؤمروا به 
فيعصوا بمخالفته فهم لم يعصوا شيئاً ولم يبطلوا حقاء وحينئذ لم تتم حجة على الذرية فلم تتم الحجةُ على جميع بنى آدم. وهذا معنى 
قوله تعالى: أو تَقُولُوا إِنّمَا أَهْرك آبَاؤْنَامِنْ قبل و كنا ذرَيةُ من بَعدِجع أَكتهْلكنا با قعل الْمعْطُونَ 

فإن قلت: هنا بعض تقادير أخر لا يفى بها البيان السابق» كما لو فرض إشهاد الذرية على أنفسهم دون الاباء مثلاء أو إشهاد بعض 
الذرية مثلك كما أن تكامل النوع الإنسانى فى العلم والحضارة على هذه الوتيرة يرث كل جيل ما تركه الجيل السابق ويزيد عليه 
بأشياء» فيحصل للاحق ما لم يحصل للسابق. 

قلت: على أحد التقديرين المذكورين تتم الحجة على الذرية أو على بعضهم الذين أشهدواء وأما الآباء الذين لم يشهدوا فليس عندهم 
إلا الغفلة المحضة عن أمر الربوبية» فلا يستقلون بشركك إذ لم يشهدواء ولا يسع لهم التقليد إذ لم يسبق عليهم فيه سابق» كما فى صورة 
العكس فيدخلون تحت المحتجين بالحجة الأولى (إنَا كنا عَنْ هَذا غَافلِينَ. 

وأما حديث تكامل الإنسان فى العلم والحضارة تدريجاً فإنما هو فى العلوم النظرية الإكتسابية التى هى نتائج وفروع تحصل للانسان 
هنا فشيئا» وأماشهوه الإنسان نشسه وأنه متاح إلى ارب .يربه فهو.من :مواد العلم التي إننا بحصل قبل النتائجة وهو من العلوم الفطرية 
التى تنطبع فى النفس انطباعاً أولياً ثم يتفرع عليها الفروع. وما هذا شأنه لا يتأخر عن غيره حصولاًء وكيف لا ونوع الإنسان إنما يتتدرج 
إلى معارفه وعلومه عن الحس الباطنى بالحاجة» كما قرر فى محله. 

فالمتحصل من الآيتين أن الله سبحانه فصل بين بنى آدم بأخذ بعضهم من بعضء ثم أشهدهم جميعاً على أنفسهم وأخذ منهم الميثاق 
بربوبيته» فهم ليسوا بغافلين عن هذا المشهد وما أخذ منهم من الميثاق» حتى يحتج كلهم بأنهم كانوا غافلين عن ذلكك لعدم معرفتهم 
بالربوبية» أو يحتج بعضهم بأنه إنما أشركك وعصى آباؤهم وهم برآء. 

ولذلكك ذكر عدهٌ من المفسرين أن المراد بهذا الظرف المشار إليه بقوله: واد لكيهو الدقياء والآبتان تشيران إلى سنةٌ الخلقة 
الإلهية الجارية على الإنسان فى الدنياء فإن الله سبحانه يخرج الذرية الانسالية من أصلاب آبائهم إلى أرحام أمهاتهم ومنها إلى الدنياء 
ويشهدهم فى خلال حياتهم على أنفسهم ويريهم آثار صنعه وآيات وحدانيته ووجوه احتياجاتهم المستغرقة لهم من كل جهة: الدالة 
على ونعزذ» ووتعد ا فقة» كانه يرل الو عفار اقل كه |لمكه كنا وهو يعور نه اليا الور لي قوذنا جدلكه نو الت رركا تريب 
غيرككء وإنما فعل الله سبحانه ذلكك لثلا يحتجوا على الله يوم القيامة بأنهم كانوا غافلين عن المعرفة» أو يحتج الذرية بأن آباءهم هم 
الذين أشركواء وأما الذرية فلم يكونوا عارفين بها وإنما هم ذرية من بعدهم نشأوا على شركهم من غير ذنب. 

وقد طرح القوم عد من الروايات تدل على أن الآ-يتين تدلان على عالم الذرء وأن الله أخرج ذرية آدم من ظهره فخرجوا كالذر 
فأشهدهم على أنفسهم وعرفهم نفسه. وأخذ منهم الميثاق على ربوبيته» فتمت بذلك الحجة عليهم يوم القيامة. وقد ذكروا وجوهاً فى 
إبطال دلالة الآيتين عليه وطرح الروايات بمخالفتها لظاهر الكتاب» وهى: 

١‏ أنه لا يخلو إما أنه جعل الله هذه الذرية المستخرجة من صلب آدم عقلاء أو لم يجعلهم كذلك. فإن لم يجعلهم عقلاء فلا يصح 
أن يعرفوا التوحيد وأن يفهموا خطاب الله تعالى» وإن جعلهم عقلا-ء وأخذ منهم الميثاق وبنى صحة التكليف على ذلكك وجب أن 
بكري : كدو بور ان الخلا لمجلاو لمان لمعه رد علي امارد وا 1 كا علي 3 كر عند من بز يباج كما بعري خليه 
لوال ا راو وْمَ الْقَِامَ إن كنا عَنْ هردًا خَافِلِينَ. وقد ل تدكر وواءها تحن علهن الشلقة الدقوية العافي ة شيعا فلس 
المراد بالآيهُ إلا موقف الإنسان فى الدنيا وما يشاهده فيه من حاجته إلى رب يملكه ويدبر أمره و هو رب كل شئ. 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6017.١أع/إأ6113610.‏ الالالالالا صفحة ناب من ١١‏ 
والشيعه 


؟ - أنه لا يجوز أن ينسى الجمع الكثير والجم الغفير من العقلا-ء أمراً قد كانوا عرفوه وميزوه حتى لا يذكره ولا واحد منهم؛ وليس 
العهد به بأطول من عهد أهل الجن بحوادث مضت عليهم فى الدنيا وهم يذكرون ما وقع عليهم فى الدنيا كما يحكيه تعالى فى مواضع 
من كلادمه كقوله: قَالَ قَاتَلُ مِنْهُمْ إِنّى كان لِى قَرِينّ... إلى آخر الآآبات» الصافات: .3١‏ وقد حكى نظير ذلكك عن أهل النار كقوله: 
وكالوا كا لنا لذ تتدى رجالا كنا تَعدّمُمْ من الأشرار.ص: "... إلى غير ذلكك من الآيات. 

ولو جاز النسيان على هؤلاء الجماعة مع هذه الكثرة لجاز أن يكون الله سبحانه قد كلف خلقه فيما مضى من الزمن ثم أعادهم ليثيبهم 
أو ليعاقبهم جزاء لأعمالهم فى الخلق الأول وقد نسوا ذلككء ولازم ذلكك صحة قول التناسخية أن المعاد إنما هو خروج النفس عن 
بدنها ثم دخولها فى بدن آخر لتجد فى الثانى جزاء الأعمال التى عملتها فى الأول. 

ما أورد على الأخبار الناطقة بأن الله سبحانه أخذ من صلب آدم ذريته وأخذ منهم الميثاق بأن الله سبحانه قال: أَحَلٌَ رَبك مِنْ يَنى 
آم ولم يقل من آدمء وقال مِنْ ظَهُورِهِمْ ولم يقل من ظهره؛ وقال ذَرَيَنَهُمْ ولم يقل ذريته ثم أخبر بأنه إنما فعل بهم ذلكك لثلا يقولوا 
يَوْمَ الْقيَامَُ نا كنا عَنْ هَذًَا غَافِينَ أو يقولوا إِنّمَا أَشْرَك آبَاوْنا مِنْ قل وَكُنّا ذرْيَةُ مِنْ بَعْدِهِم... الآيةُ. وهذا يقتضى أن يكون لهم آباء 
مشركون فلا يتناول ظاهر الآية أولاد آدم لصلبه. 

ومن هنا قال بعضهم إن الآيهُ خاصة ببعض بنى آدم غير عامة لجميعهم, فإنها لا تشمل آدم وولده لصلبه وجميع المؤمنين» ومن 
المشركين من ليس له آباء مشركونء بل تختص بالمشركين الذين لهم سلف مشرككث. 

؟- إن تفسير الآية بعالم الذر ينافى قولهم كما فى الآبة إِنّما أشرك اونا لدلالته على وجود آباء لهم مشركين: وهو ينافق ونعود 
الجميع هناك بوجود واحد جمعى. 

هما ذكره بعضهم أن الروايات مقبولة مسلمة غير أنها ليست بتأويل للآية» والذى تقصه من حديث عالم الذر إنما هو أمر فعله الله 
سبحانه ببنى آدم قبل وجودهم فى هذه النشأة ليجروا بذلك على الأ-عراق الكريمة فى معرفة ربوبيتهه كما روى أنهم ولدوا على 
الفطرة» وكما قيل إن نعيم الأطفال فى الجنهُ ثواب إيمانهم بالله فى عالم الذر. وأما الآية فليست تشير إلى ما تشير إليه الروايات» فإن 
الآية تذكر أنه إنما فعل بهم ذلكك لتنقطع به حجتهم يوم القيامه: إن كنا عَنْ مدا غَافِينَ» ولو كان المراد به ما فعل بهم فى عالم الذر 
لكان لهم أن يحتجوا على الله فيقولوا ربنا إنكك أشهدتنا على أنفسنا يوم أخرجتنا من صلب آدم فكنا على يقين بأنكك ربناء كما أنا 
اليوم وهو يوم القيامة على يقين من ذلكك لكنكك أنسيتنا موقف الإشهاد فى الدنيا التى هى موطن التكليف والعمل ووكلتنا إلى عقولناء 
فعرف ربوبيتكك من عرفها بعقله وأنكرها من أنكرها بعقله» كل ذلكك بالإستدلال» فما ذنبنا فى ذلكك وقد نزعت منا عين المشاهدة 
وجهزتنا بجهاز شأنه الإستدلال وهو يخطئ ويصيب. 

© أن الآيةُ لا صراحةٌ لها فيما تدل عليه الروايات لإمكان حملها على التمثيل» وأما الروايات فهى إما مرفوعةٌ أو موقوفةُ ولا حجيةٌ فيها. 
هذه جملة ما أوردوه على دلالة الآية وحجية الروايات» وقد زيفها المثبتون لنشأة الذر وهم عامة أهل الحديث وجمع من غيرهم من 
المفسرين بأجوبة: 

فالجواب عن الأول؛ أن نسيان الموقف وخصوصياته لا يضر بتمام الحجة؛ وإنما المضر نسيان أصل الميثاق وزوال معرفة وحدانية الرب 
تعالى وهو غير منسى ولا زائل عن النفس» وذلكك يكفى فى تمام الحجة. ألا ترى أنكك إذا أردت أن تأخذ ميثاقاً من زيد فدعوته 
إليكك وأدخلته بيتكك وأجلسته مجلس الكرامة ثم بشرته وأنذرته ما استطعت ولم تزل به حتى أرضيته فأعطااكك العهد وأخذت منه 
الميثاق» فهو مأخوذ بميثاقه مادام ذاكراً لأصله وإن نسى حضوره عندكك ودخوله بيتكك وجميع ما جرى بينكك وبينه وقت أخذ الميثاق» 
غير أصل العهد. 

والجواب عن الثانى» أن الإمتناع من تجويز نسيان الجمع الكثير لذلكك مجرد استبعاد من غير دليل على الإمتناع» مضاقاً إلى أن أضنل 
المعرفة بالربوبية مذكور غير منسى كما ذكرنا وهو يكفى فى تمام الحجة؛ وأما حديث التناسخيةٌ فليس الدليل على امتناع التناسخ 
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منحصراً فى استحالةُ نسيان الجماعة الكثيرة ما مضى عليهم فى الخلق الأول حتى لو لم يستحل ذلكك صح القول بالتناسخ. بل لابطال 
القول به دليل آخر كما يعلم بالرجوع إلى محله وبالجملة لا دليل على استحالة نسيان بعض العوالم فى بعض آخر. 

والجواب عن الثالث» أن الآية غير ساكئة عن إخراج ولد آدم لصلبه من صابهء فإن قوله تعالى: وَإذْ أَتَهلّ رَبك مِنْ بَنِى آدَم كاف 
وحده فى الدلالة عليه؛ فإن فرض بنى آدم فرض إخراجهم من صلب آدم من غير حاجة إلى مؤونة زائدة؛ ثم إخراج ذريتهم من 
ظهورهم بإخراج أولا-د الأولا.د من صاب الأولا-د وهكذاء ويتحصل منه أن الله أخرج أولا.د آدم لصلبه من صابه ثم أولا.دهم من 
أصلابهم ثم أولاد أولادهم من أصلاب أولادهم حتى ينتهى إلى آخرهم. نظير ما يجرى عليه الأمر فى هذه النشأة الدنيوية التى هى 
نشأة الترالد والتعاس] .. 

وقد أجاب الرازى عنه فى تفسيره بأن الدلالة على إخراج أولاده لصلبه من صلبه من ناحية الخبرء كما أن الدلال على إخراج أولاد 
أولاده من أصلاب آبائهم من ناحية الآية» فبمجموع الآيهُ والخبر تتم الدلالة على المجموعء وهو كما ترى. 

وأما الأخبار المشتملةُ على ذكر إخراج ذريةُ آدم من صلبه وأخذ الميثاق منهم؛ فهى فى مقام شرح القصة لا فى مقام تفسير ألفاظ الآية 
حتى يورد عليها بعدم موافقه الكتاب أو مخالفته. وأما عدم شمول الآيهُ لأولاد آدم من صلبه لعدم وجود آباء مشركين لهم وكذا بعض 
من عداهم فلا يضر شيئاً لأن مراد الآيهُ أن الله سبحانه إنما فعل ذلكك لثلا يقول المشركون يوم القيامة إنما أشركك آباؤناء ولا أن 
يقول كل واحد منهم إنما أشركك آبائى» فهذا مما لم يتعلق به الغرض ألبتة» فالقول قول المجموع من حيث المجموع لا قول كل 
واحدء فيؤول المعنى إلى أنا لو لم نفعل ذلكك لكان كل من أردنا إهلاكه يوم القيامة يقول لم أشركك أنا وإنما أشركك من كان قبلى 
ولم أكن إلا ذرياً وتابعاً لا متبوعاً. 

والجواب عن الرابع» يظهر من الجواب عن سابقه قد دلت الآيهُ والرواية على أن الله فصل هناكك بين الآباء والأبناء ثم ردهم إلى حال 
الجمع. 

والجواب عن الخامسء أنه خلاف ظاهر بعض الروايات وخلاف صريح بعض آخر منهاء وما فى ذيله من عدم تمام الحجة من جهة 
عروفى الشياة ظير الخوات :عنه من الجوانت عن الأشكال الأول. 

والجواب عن السادسء أن استقرار الظهور فى الكلا-م كاف فى حجيته» ولا يتوقف ذلك على صِفهُ الصراحة» وإمكان الحمل على 
التمثيل لا يوجب الحمل عليه ما لم يتحقق هناكك مانع عن حمله على ظاهره» وقد تبين أن لا مانع من ذلكك. 

وإما أن الروايات ضعيفة لا معول عليها فليمس كذ لكك. فإن فيها ما هو الصحيحء وفيها ما يوثق بصدوره كما سيجئ إن شاء الله تعالى 
في البيحت الرؤاتى التالى, 

هذا ملخص ما جرى بينهم من البحث فيما استفيد من الآيهُ من حديث عالم الذر إثباتاً ونفيء واعتراضاً وجواباً. واستيفاء التدبر فى الآية 
والروايات» والتأمل فيما يرومه المثبتون بإثباتهم ويدفعه المنكرون بإنكارهم؛ يوجب توجيه البحث إلى جهة أخرى غير ما تشاجر فيه 
الفريقان بإثباتهم ونفيهم. 

فالذى فهمه المثبتون من الرواية ثم حملوه على الآبة وانتهضوا لإثباته محصله: أن الله سبحانه بعدما خلق آدم إنساناً تاماً سوياً أخرج 
نطفه التى تكونت فى صلبه ثم صارت هى بعينها أولاده الصلبيين إلى الخارج من صلبه؛ ثم أخرج من هذه النطف نطفها التى ستتكون 
أولاداً له صلبيين ففصل بين أجزائها والأجزاء الأصلية التى اشتقت منهاء ثم من أجزاء هذه النطف أجزاء أخرى هى نطفها ثم من أجزاء 
الأجزاء أجزاءهاء ولم يزل حتى أتى آخر جزء مشتق من الأجزاء المتعاقبة فى التجزى. 

وبعبارة أخرى: أخرج نطفة آدم التى هى ماده البشر ووزعها بفصل بعض أجزائه من بعض إلى ما لا يحصى من عدد بنى آدم بحذاء 
كل فرد ما هو نصيبه من أجزاء نطفة آدمء وهى ذرات منبثة غير محصورة ثم جعل الله سبحانه هذه الذرات المنبثة عند ذلكك أو كان 
قد جعلها قبل ذلكك كل ذرةُ منها إنساناً تاماً فى إنسانيته هو بعينه الإنسان الدنيوى الذى هو جزء المقدم له. فالجزء الذى لزيد هناكك 
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هو زيد هذا بعينه والذى لعمرو هو عمرو هذا بعينه» فجعلهم ذوى حياه وعقل وجعل لهم ما يسمعون به وما يتكلمون به وما يضمرون 
به معانى فيظهرونها أو يكتمونهاء وعند ذلكك عرفهم نفسه فخاطبهم فأجابوه وأعطوه الإقرار بالربوبية» إما بموافقة ما فى ضميرهم لما 
فى لسانهم أو بمخالفة ذلك. 

ثم إن الله سبحانه ردهم بعد أخذ الميثاق إلى مواطنهم من الأصلاب حتى اجتمعوا فى صلب آدم وهى على حياتها ومعرفتها بالربوبية 
وإن نسوا ما وراء ذلك مما شاهدوه عند الإشهاد وأخذ الميثاق» وهم بأعيانهم موجودون فى الأصلاب حتى يؤذن لهم فى الخروج 
إلى الدنيا فيخرجونء وعندهم ما حصلوه فى الخلق الأول من معرفة الربوبية» وهى حكمهم بوجود رب لهم من مشاهدة أنفسهم 
محتاجة إلى من يملكهم ويدبر أمرهم. 

هذا ما يفهمه القوم من الخبر والآيهُ ويرومون إثباته» وهو مما تدفعه الضرورة وينفيه القرآن والحديث بلا ريب» وكيف الطريق إلى 
اثبات أن ذرة من ذرات بدن زيد وهو الجزء الذرى الذى انتقل من صلب آدم من طريق نطفته إلى ابنه ثم إلى ابن ابنه حتى انتهى إلى 
زيد هو زيد بعينه وله إدراكك زيد وعقله وضميره وسمعه وبصره. وهو الذى يتوجه إليه التكليف وتتم له الحجه ويحمل عليه العهود 
والمواثيق ويقع عليه الثواب والعقاب» وقد صح بالحجة القاطعة من طريق العقل والنقل أن إنسانية الإنسان بنفسه التى هى أمر وراء 
المادهُ حادث بحدوث هذا البدن الدنيوى. وقد تقدم شطر من البحث فيها. 

على أنه قد ثبت بالبحث القطعى أن هذه العلوم التصديقية البديهية والنظرية» ومنها التصديق بأن له رباً يملكه ويدبر أمره. تحصل 
للانسان بعد حصول التطورات؛ والجميع تنتهى إلى الإحساسات الظاهرة والباطنة؛ وهى تتوقف على وجود التركيب الدنيوى المادى 
فهو حال العلوم الحصوليةٌ التى منها التصديق بأن له رباً هو القائم برفع حاجته. 

على أن هذه الحجةٌ إن كانت متوقفة فى تمامها على العقل والمعرفة معا فالعقل مسلوب عن الذرة حين أرجعت إلى موطنها الصلبى 
حتى تظهر ثانياً فى الدنياء وإن قيل إنه لم يسلب عنها ما تجرى فى الأصلاب والأرحام فهو مسلوب عن الإنسان ما بين ولادته وبلوغه 
أعنى أيام الطفولية» ويختل بذلكك أمر الحجة على الإنسان وإن كانت غير متوقفة عليه» بل يكفى فى تمامها مجرد حصول المعرفة 
فأى حاجة إلى الاشهاد وأخذ الميثاق» وظاهر الآية أن الإشهاد وأخذ الميثاق إنما هما لأجل إتمام الحجة: فلا محالة يرجع معنى الآية 
إلى حصول المعرفة فيؤول المعنى إلى ما فسرها به المنكرون. 

وبتقرير آخر إن كانت الحجة إنما تتم بمجموع الإشهاد والتعريف وأخذ الميئاق سقطت بنسيان البعض وقد نسى الإشهاد والتكليم 
وأخذ الميثاق» وإن كان الإشهاد وأخذ الميثاق جميعاً مقدمة لثبوت المعرفة ثم زالت المقدمة ولزمت المعرفة وبها تمام الحجة تمت 
الحجة على كل إنسان حتى الجنين والطفل والمعتوه والجاهلء ولا يساعد عليه عقل ولا نقل» وإن كانت المعرفة فى تمام الحجة بها 
متوقفة على حصول العقل والبلوغ ونحو ذلكك وقد كانت حصلت فى عالم الذر فتمت الحجة ثم زالت وبقيت المعرفة حجة ناقصة ثم 
كملت ثانياً لبعضهم فى الدنيا فتمت الحجة ثانياً بالنسبةُ إليهم» فكما أن لحصول العقل فى الدنيا أسباباً تكوينية يحصل بها وهى 
الحوادث المتكررة من الخير والشرء وحصول الملكة المميزة بينهما من التجارب حصولاً تدريجياً ينتهى من جانب إلى حد من الكمال 
ومن جانب إلى حد من الضعف لا يعبأ به» كذلكك المعرفة لها أسباب إعدادية تهى الإنسان إلى التلبس بها وليست تحصل قبل ذلككء 
وإذا كانت تحصل فى ظرفنا هذا بأسبابها المعدة لها كالعقل» فأى حاجة إلى تكوينه تكويناً آخر فى سالف من الزمان لاتمام الحجة 
والحجةٌ تامهُ دونه وماذا يغنى ذلكك. 

على أن هذا العقل الذى لا تتم حجة ولا ينفع إشهاد ولا يصح أخذ ميثاق بدونه حتى فى عالم الذر؛ المفروض هو العقل العملى الذى 
لا يحصل للانسان إلا فى هذا الظرف الذى يعيش فيه عيشة اجتماعية» فتتكرر عليه حوادث الخير والشر وتهيج عواطفه وإحساساته 
الباطنية نحو جلب النفع ودفع الضررء فتتعاقب عليه الأعمال عن علم وإرادة فيخطى ويصيبء حتى يتدرب فى تمييز الصواب من الخطأ 
والخير من الشر والنفع من الضر. 
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والظرف الذى يثبتونه أعنى ما يصفونه من عالم الذر ليس بموطن العقل العملى» إذ ليس فيه شرائط حصوله وأسبابه» ولو فرضوه موطناً 
لوقه اللنباه وشرافطه كبا رظي بحن إسكره معرياة على ا فى ظر اجر الزوايات ]0 الندعاهم حفاكت إلى التريجين لجان يتدوم 
بلسان يوافقه قلبه وأجابه آخرون وقد أضمروا الكفر وبعث إليهم الأنبياء والاوصياء فصدقهم بعض وكذبهم آخرون. ولا يجرى ما 
هاهنا إلا على ما جرى به ما هنالككء إلى غير ذلكك مما ذكروه: كان ذلكك إثباتاً لنشأة طبيعية قبل هذه النشأهُ الطبيعية فى الدنيا نظير ما 
يثبته القائلون بالأدوار والأكوار» واحتاج إلى تقديم كينونة ذرية أخرى تتم بها الحجهُ على من هنالك من الإنسان, لأن عالم الذر على 
هذه الصفة لا يفارق هذا العالم الحيوى الذى نحن فيه الآن» فلو احتاج هذا الكون الدنيوى إلى تقديم إشهاد وتعريف حتى تحصل 
المعرفة وتتم الحجة لاحتاج إليه الكون الذرى من غير فرق فارق ألبتة. 

على أن الإنسان لو احتاج فى تحقق المعرفة فى هذه النشأة الدنيوية إلى تقدم وجود ذرى يقع فيه الإشهاد ويوجد فيه الميثاق حتى 
تثبت بذلكك المعرفة بالربوبية» لم يكن فى ذلكك فرق بين إنسان وإنسانء فما بال آدم وحواء استثنيا من هذه الكلية» فإن لم يحتاجا إلى 
ذلك لفضل فيهما أو لكرامة لهما ففى ذريتهما من هو أفضل منهما وأكرم, وإن كان لتمام خلقتهما يومئذ فأثبتت فيهما المعرفة من 
غير حاجة إلى إحضار الوجود الذرى؛ فلكل من ذريتهما أيضاً خلقة تام فى ظرفه الخاص بهء فلم لم يؤخر إثبات المعرفة فيهم ولهم 
إلى تمام خلقتهم بالولادة حتى تتم عند ذلك الحجة» وأى حاجة إلى التقديم. 

فهذه جهات من الإشكال فى تحقق الوجود الذرى للإنسان على ما فهموه من الروايات لا طريق إلى حلها بالأبحاث العلمية» ولا حمل 
الآبةٌ عليه معها حتى بناء على عادة القوم فى تحميل المعنى على الآية إذا دلت عليه الرواية وإن لم يساعد عليه لفظ الآية» لأن الرواية 
القطعية الصدور كالآية مصونة عن أن تنطق بالمحال. 

وأما الحشوية وبعض المحدثين ممن يبطل حجة العقل الضرورية قبال الرواية ويتمسكك بالآحاد فى المعارف اليقينية» فلا بحث لنا 
معهم. 

هذا ما على المثبتين. بقى الكلام فيما ذكره النافون أن الآيهُ تشير إلى ما عليه حال الإنسان فى هذه الحياةٌ الدنياء وهو أن الله سبحانه 
أخرج كلا من آحاد الإنسان من الأصلاب والأرحام إلى مرحلة الإنفصال والتفرق» وركب فيهم ما يعرفون به ربوبيته واحتياجهم إليهء 
كأنه قال لهم إذا وجه تدم نم العو المسكرةة في العاعة نكن ريك وكأنهم لما سمعوا هذا الخطاب من لسان الحال 
قالوا: بلى أنت ربنا شهدنا بذلككء وإنما فعل الله ذلكك لتتم عليهم حجتة بالمعرفة وتنقطع حجتهم عليه بعدم المعرفة» وهذا ميثاق مأخوذ 
منهم طول الدنيا جار ما جرى الدهر والإنسان يجرى معه. 

والآيةُ بسياقها لا تساعد عليه فإنه تعالى افتتح الآبةُ بقوله: وإِذْ أَحَدٌَ رَبُكك... الآ فعبر عن ظرف هذه القضيةٌ بإذء وهو يدل على الزمن 
الماضى أو على أى ظرف محقق الوقوع عر كنا هى قرن: و كان لمعيس اله مَوْيمَ آنْتّ قلْتٌ لِلنّاسء إلى أن قال: قَالَ الله هَذَا 
يوم يَنْقَعٌ الصّادِقِينَ صِدْفهُمْ. المائدة: 2114 فعبر بإذ عن ظرف مستقبل لتحقق وقوعه. 

وقوله: وإذ أخذ ربكك خطاب للنبى (ص) أوله ولغيره كما يدل عليه قوله: أن تَقُولُوا يَوْمَ الْقيَامَُ... الآيثه إن كان الخطاب متوجهاً إلينا 
معاشر السامعين للآبات المخاطبين بها والخطاب خطاب دنيوى لنا معاشر أهل الدنياء والظرف الذى يتكى عليه هو زمن حياتنا فى 
الدنيا أو زمن حياه النوع الإنسانى فيها وعمره الذى هو طول إقامته الأرضء والقصة التى يذكرها فى الآيهُ ظرفها عين ظرف وجود 
النوع فى الدنيا فلا مصحح للتعبير عن ظرفها بلفظة إذ الدالة على تقدم ظرف القصه على ظرف الخطابء ولا عناية أخرى فى المقام 
تصحح هذا التعبير من قبيل تحقق الوقوع ونحوه وهو ظاهر. 

فقوله: وإِذْ أَتَدَ رَبك مِنْ يَنى آدَمَ مِنْ ظَهُورِجِمْ ذُرينَهُمه فى عين أنه يدل على قصة خلقه تعالى النوع الإنسانى بنحو التوليدء وأخذ 
الفرد من الفرد وبث الكثير من القليل» كما هو المشهود فى نحو تكون الآحاد من الإنسان وحفظهم وجود النوع بوجود البعض من 
البعض على التعاقب» يدل على أن للقصه وهى تنطبق على الحال المشهود نوعاً من التقدم على هذا المشهود من جريان الخلقة 
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وسيرها. 

وقد تقدمت استحالة ما افترضوا لهذا التقدم من تقدم هذه الخلقة بنحو تقدماً زمانياً أن يأخذ الله أول فرد من هذا النوع فيأخذ منه ماده 
النطفة التى منها نسل هذا النوع فيجزؤها أجزاء ذرية بعدد أفراد النوع إلى يوم القيامة» ثم يلبس وجود كل فرد بعينه بحياته وعقله 
وسمعه وبصره وضميره وظهره وبطنه ويكسيه وجوده التى هى له قبل أن يسير مسيره الطبيعى فيشهده نفسه ويأخذ منه الميثاق» ثم 
ينزعه منها ويردها إلى مكانها الصلبى» حتى يسير سيره الطبيعى وينتهى إلى موطنها الذى لها من الدنياء فقدتقدم بطلان ذلكك وأن 
الآيهُ أجنبيةٌ عنه. 

لكن الذى أحال هذا المعنى هو استلزامه وجود الإنسان بماله من الشخصية الدنيوية مرتين فى الدنيا واحدةٌ بعد أخرىء المستلزم لكون 
الشئ غير نفسه بتعدد شخصيته. فهو الأصل الذى تنتهى إليه جميع المشكلات السابقة. 

وأما وجود الإنسان أو غيره فى امتداد مسيره إلى الله ورجوعه إليه فى عوالم مختلفة النظام متفاوتة الحكم فليس بمحالء وهو مما يثبته 
القرآن الكريم ولو كر كره ذلكك الكافرون الذين يقولون إن هى إلا حياتنا الدنيا نموت ونحيا وما يهلكنا إلا الدهر فقد أثبت الله الحياةٌ 
الآخرة للإنسان وغيره يوم البعث وفيه هذا الإنسان بعينه وقد وصفه بنظام وأحكام غير هذه النشأةُ الدنيوية نظاماً وأحكاماً. وقد أثنتك 
حياة برزخبة لهذا الانسان يعينه وعى غبر الحياة الانيوية نظاماً وسحكماً. وأثبت بقوله:و إن من دي إلا ندا حَرَافَهُ وَمَا تزه إل بقدر 
مَْلُوم. الشجرة 301 أن الكل شيع :عيده وبيو؟ سينا غير مققدن قى حزائكه ونم بلحقه الأقدار ذا ترله إلى الدليا متاك فلقعاك الاتنيائى 
عن مصدما ع وحزةفلذه شال فى تراه أله اللمته الماة 

وأفض بق لدة إننا أهره ذا أراد هها أن كول له كن فكون. تشيغاة الذئ وين ملكرث كل ف يس: ”الل وقوله: ا د إلا وَاحَدَةٌ 
كلمح بِالْمِصَر. القمر: 8٠‏ وما يشابههما من الآيات. 

أن هذا الوجود التدريجى الذى للأشياء ومنها الإنسان هو أمر من الله يفيضه على الشئ ويلقيه إليه بكلمة كنء إفاضة دفعية وإلقاء غير 
تدريجى. 

فلوجود هذه الأشياء وجهان: وجه إلى الدنيا وحكمه أن يحصل بالخروج من القوة إلى الفعل تدريجاً ومن العدم إلى الوجود شيئاً 
فشيئا ويظهر ناقصاً ثم لا يزال يتكامل حتى يفنى ويرجع إلى ربه. 

ووجه إلى الله سبحانه وهى بحسب هذا الوجه أمور تدريجية» وكل ما لها فهو لها فى أول وجودها من غير أن تحتمل قوةٌ تسوقها إلى 
القع : 

وهذا الوجه غير الوجه السابق وإن كانا وجهين لشئ واحد. وحكمه غير حكمه وإن كان تصوره التام يحتاج إلى لطف قريحة؛» وقد 
شرحناه فى الأبحاث السابقةُ بعض الشرحء وسيجى إن شاء الله استيفاء الكلام فى شرحه. 

ومقتضى هذه الآيات أن للعالم الإنسانى على ما له من السعة وجوداً جميعاً عند الله سبحانه» وهو الذى يلى جهته تعالى ويفيضه على 
الراذه اللريضي ها بستدهع غق بعد ولا بخيرة فدهن ربو ودع بفبسعليي و كنا بيعب تمل عن تاعلد او شع بع عن 
صانعهء وهذا هو الذى يسميه الله سبحانه بالملكوتء ويقول: وَكدَلك بُرى إبرايم ملكو الشمواتٍ والأذض وَلِيكوت مِنّ الموقنين. 
الانعام: ولأويفير ال كر لكل أذ بعل نَ عِلَمَ اليقين. لتَرَوْنَّ الْجَحِيم. ثم لَترَوْنّهَا عَينَ القين. التكاثر: /ا. 
00070 
قطعات الزمان وتطبيقها على مر الليالى والأيام ويحجب الإنسان عن ربه بصرف وجهه إلى التمتعات الماديةٌ الأرضيةٌ واللذائذ الحسية» 
فهو متفرع على الوجه السابق متأخر عنه. وموقع تلكك النشأة وهذه النشأهُ فى تفرعها عليها موقعاً كن ويكون فى قوله تعالى: أن تَقَولَ لَه 
كل كر سر 


ويتبين بذلكك أن هذه النشأة الإنسانية الدنيوية مسبوقة بنشأة أخرى إنسانية هى هى بعينها غير أن الآحاد موجودون فيها غير محجوبين 
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والشيعه 

عن ربهمء يشاهدون فيها وحدانيته تعالى فى الربوبية بمشاهده أنفسهم. لا من طريق الإستدلالء بل لأنهم لا ينقطعون عنه ولا يفقدونه 
ويعترفون به وبكل حق من قبله. وأما قذارة الشرك وألواث المعاصى فهو من أحكام هذه النشأة الدنيوية دون تلكك النشأة التى ليس 
فيها إلا فعله تعالى القائم به» فافهم ذلكك. 

وأنت إذا تدبرت هذه الآيات ثم راجعت قوله تعالى: وَإذ أَتَدَ رَبك مِنْ ينى آدَمَ مِنْ ظَهُورِجِمْ ذُريتَهُمْ ... الآية» وأجدت التدبر فيها 
وجدتها تشير إلى تفصيل أمر تشير هذه الآيات إلى إجماله» فهى تشير إلى نشأةُ إنسانية سابقة فرق الله فيها بين أفراد هذا النوع وميز 
بغي وَاشهدَق على الفيية الوا بلي شهذنا: 

ولا يرد عليه ما أورد على قول المثبتين فى تفسير الآيهُ على ما فهموه من معنى عالم الذر من الروايات على ما تقدم؛ فإن هذا المعنى 
المستفاد من سائر الآيات والنشأة السابقة التى تثبته لا تفارق هذه النشأة الإنسانية الدثيوية زماتاء بل هى معها محيطة بها لكنها سابقة 
كلها لفك الذي فى قر لقال 15 اك ذو له وجو غلية قو م النحاقين القند كرو 

ولا يرد عليه ما أوردناه على قول المنكرين فى تفسيرهم الآيهُ بحال وجود النوع الإنسانى فى هذه النشأة الدنيوية من مخالفته لقوله: وَإِذ 
عد رَبك ثم التجوز فى الاشهاد يإزاذة اتعريف منهوفى الخطاب بقوله: أَلَفت برككم يإرادة دلالة الحال» وكدا فى قوله:قالوا بلى: 
وقوله: شَهِدَّنَاء بل الظرف ظرف سابق على الدنيا وهو غيرهاء والإشهاد على حقيقته والخطاب على حقيقته. 

ولا يرد عليه أنه من قبيل تحميل الآيهُ معنى لا تدل عليه فإن الآية لا تأبى عنه» وسائر الآيات تشير إليه بضم بعضها إلى بعض. 

وأما الروايات فسيأتى أن بعضها يدل على أصل تحقق هذه النشأة الإنسانية كالآية» وبعضها يذكر أن الله كشف لادم عليه السلام عن 
هذه النشأةً الإنسانية وأراه هذا العالم الذى هو ملكوت العالم الإنسانى وما وقع فيه من الاشهاد وأخذ الميثاق» كما أرى إبراهيم عليه 
السلام ملكوت السماوات والأرض. 

رجعنا إلى الآي قوله: وَإذْ أََهلّ رَبْككء أى واذكر لأهل الكتاب فى تتميم البيان السابق» أو واذكر للناس فى ببان ما نزلت السورة :٠١‏ 
لاجل بيانه» وهو أن لله عهداً على الإنسان وهو سائله عنه وأن أكثر الناس لا يفون به وقد تمت عليهم الحجة؛ أذكر لهم موطناً قبل 
الدنيا أخذ فيه ربكك من بنى آدم من ظهورهم ذريتهم فما من أحد منهم إلا استقل من غيره وتميز منه فاجتمعوا هناكك جميعاً وهم 
فرادى فأراهم ذواتهم المتعلقة بربهم وأشهدهم على أنفسهم فلم يحتجرا عنه وعاينوا أنه ربهم كما أن كل شئ بفطرته يجد ربههن 
نفسه من غير أن يحتجب عنه وهو ظاهر الآبات القرآنية كقوله: و إن مِنْ شَئْ إل سبح بيخفردِه وَلَكنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِيحَهُمْ. الاسراء: 
عع ْ 

لت يربَكمْ وهو خطاب حقيقى لهم لا- يبان حال وتكليم إلهى لهم فإنهم يفهمون مما يشاهدون أن الله سبحاته يريد به منهم 
مركيو فكان لجو ربوا الى اكد ١‏ مالراتي للداالح يه على بطري بر ادر كد اكلام الى الول َالُوا بَلَى سَّهِدْنًا. 

وقوله: أن تَقُوُوا يَوْمَ الْقَِامَ إن كنا عَنْ عدا عَاِلِينَ» الخطاب للمخاطبين بقوله: لفت ربكن الناطين بن 3 يثكاءافهم هنا كك يعايدون 
الاشهاد والتكليم من الله والتكلم بالإعتراف من أنفسهم. وإن كانوا فى نشأة الدنيا على غفلهُ مما عدا المعرفة بالإستدلال» ثم إذا كان 
يوم البعث وانطوى بساط الدنيا وانمحت هذه الشواغل والحجب عادوا إلى مشاهدتهم ومعاينتهم» وذكروا ما جرى بينهم وبين ربهم. 
ويحتمل أن يكون الخطاب راجعاً إلينا معاشر المخاطبين بالآيات» أى إنما فعلنا ببنى آدم ذلكك حذر أن تقولوا أيها الناس يوم القيامة 
كذ وكذاء والأول أقرمه ويؤئده قراءة أن يقولوا بلفظ الغبية: 

وقوله: أو تَقُولُوا نما أضْرَك آبَاوَا ِنْ قله هذه حجة الناس إن فرض الإشهاد وأخذ الميثاق من الآباء خاصة دون الذرية» كما أن 
قوله أن تقولوا الخ» حجة للناس إن تركك الجميع فلم يقع إشهاد ولا أخذ ميثاق من أحد منهم. 

ومن المعلوم أن لو فرض تركك الإشهاد وأخذ الميثاق فى تلكك النشأة كان لازمه عدم تحقق المعرفة بالربوبية فى هذه النشأة إذ لا 
حجاب بينهم وبين ربهم فى تلكك النشأة فلو فرض هناك علم منهم كان ذلكك إشهاداً وأخذ ميثاق» وأما هذه النشأهُ فالعلم فيها من 
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وراء الحجاب وهو المعرفة من طريق الإستدلالء فلو لم يقع هناكك بالنسبة إلى الذرية إشهاد وأخذ ميثاق كان لازمه فى هذه النشأة أن 
لا يكون لهم سبيل إلى معرفة الربوبية فيها أصلاء وحينئذ لم يقع منهم معصية شركك بل كان ذلكك فعل آبائهم وليس لهم إلا التبعية 
الما لمر رارم على شركهم من غير علم؛ فصح لهم أن يقولوا إِنّمَا أَضْرَك آبَاوَْا مِنْ قَِلٌ وَ كنا ذَرَيَُ مِنْ بَعْدِجِع أََهْلكنًا با 
قَعَلَ الْمُعطلون. 

قوله تعالى: وَكَذَّلِك تُفَصّلُ الآبَاتِ وَلَعلّهُ يَرْجِعُونَ. تفصيل الآبات تفريق بعضها وتمييزه من بعض ليتبين بذلكك مدلول كل منها ولا 
تختلط وجوه دلالتهاء وقوله: وَلَعَلَّهُمْ يَرْجِعُونَه عطف على مقدر والتقدير لغايات عالية كذا وكذا ولعلهم يرجعون من الباطل إلى الحق. 
(ثم أورد صاحب الميزان رحمه الله رواية ابن الكوا المتقدمة» وقال): 

أقول والرواية كما تقدم وبعض ما يأتى من الروايات يذكر مطلق أخذ الميثاق من بنى آدم من غير ذكر إخراجهم من صلب آدم 
وإراءتهم إياه. وكان تشبيههم بالذر كما فى كثير من الروايات تمثيل لكثرتهم كالذر لا لصغرهم جسماً أو غير ذلكك؛ ولكثرة ورود 
هذا التعبير فى الروايات سميت هذه النشأةُ بعالم الذر. 

وفى الرواية دلالة ظاهرة على أن هذا التكليم كان تكليماً حقيقياً لا مجرد دلالة الحال على المعنى. وفيها دلالة على أن الميثاق لم 
يؤخذ على الربوبية فحسب. بل على النبوة وغير ذلكك. وفى كل ذلكك تأييد لما قدمناه. 

وفى تفسير العياشى عن رفاعةٌ قال: سالت أبا عبدالله عن قول الله وَإذْ أَحَلَّ ربك مِنْ بَنِى آدَمَ مِنْ ظَهُورِعْ ذُريْتَهُمَء قال نعم لله الحجة 
على جميع خلقه أخذهم يوم أخذ الميثاق هكذاء وقبض يده. 1 

أقول: وظاهر الروايةٌ أنها تفسر الأخذ فى الآيهُ بمعنى الإحاطةٌ والملكك. 

ولى امس القع عن أيه عن أبن الى حميركن ان ن مسكانء عن أبى عبدالله عليه السلام فى قوله: وَإِذ أَحَذَ رَبك مِنْ بنِى آدَمَ مِنْ 
ظَهُورِهِمْ ذُريكهُهْ وَ أَشْهَدَهْمْ عَلَى اديه أَلَسْتٌ ربكم قَالُوا بَلَى؛ قلت: معاينة كان هذا؟ قال: نعم... (إلى آخر الرواية المتقدمة).. 
أقول: والرواية ترد على متكرى دلالة الآبة على أخد الميثاق فى الذر تفسيرهم قوله: وَأَشْهَدَمُم عَلَى أَنْفِهعْ أَلَفْتُ يريك أن المراد به 
أنه عرفهم آياته الدالة على ربوبيته» والرواية صحيحة ومثلها فى الصراحة والصحة ما سيأتى من روايةُ زرارة وغيره. 

وفى الكافى عن على بن إبراهيم؛ عن أبيهء عن ابن أبى عمير» عن زرارة: أن رجلا سأل أبا جعفر عليه السلام عن قول الله عز وجل: وَإِذْ 
َكَل ربك مِنْ :: نى آدَمَ مِنْ ظَهُورِهِم ذَرَيتَهُْ. . إلى آخر الآية» فقال وأبوه يسمع: حدثنى أبى أن الله عز وجل قبض قبضه من تراب 
التربة التى خلق منها آدم فصب عليها الماء العذب الفرات» ثم تركها أربعين صباحاًء ثم صب عليها الماء المالح الاجاج؛ فتركها أربعين 
صباحاًء فلما اختمرت الطينة أخذها فعركها عركاً شديداً» فخرجوا كالذر من يمينه وشماله. وأمرهم جميعاً أن يقعوا فى الناره فدخلها 
أصحاب اليمين فصارت عليهم برداً وسلاماًء وأبى أصحاب الشمال أن يدخلوها. 

أقول: وفى هذا المعنى روايات أخرء وكأن الأمر بدخول النار كناية عن الدخول حظيرةٌ العبوديةٌ والإنقياد للطاعة. 

وفيه بإسناده عن عبدالله بن محمد الحنفى وعقبه جميعاً عن أبى جعفر عليه السلام قال: إن الله عز وجل خلق الخلق» فخلق من أحب 
مما أحبء فكان ما أحب أن خلقه من طينة الجنة» وخلق من أبغض مما أبغضء وكان ما أبغض أن خلقه من طينه النار» ثم بعثهم فى 
الظلال» فقيل: وأى شئ الظلال قال: ألم تر إلى ظلكك فى الشمس شئ وليس بشئ, ثم بعث معهم النبيين فدعوهم إلى الإقرار باللهه 
وهو قوله ولئن سألتهم من خلقهم ليقولن الله ثم دعوهم إلى الإقرار فأقر بعضهم وأنكر بعضء ثم دعوهم إلى ولايتناء فأقر بها والله من 
أحب وأنكرها من أبغضء وهو قوله: وما كانوا ليؤمنوا بما كذبوا به من قبل» ثم قال أبوجعفر عليه السلام كان التكذيب ثَمَ. 

أقول: والرواية وإن لم تكن مما وردت فى تفسير آيةُ الذر غير أنا أوردناها لاشتمالها على قصه أخذ الميثاق وفيها ذكر الظلال» وقد 
تكرر ذكر الظلال فى لسان أئمة أهل البيت عليهم السلام والمرادبه كما هو ظاهر الرواية وصف هذا العالم الذى هو بوجه عين العالم 
الدنيوى وبوجه غيره» وله أحكام غير أحكام الدنيا بوجه وعينها بوجه؛ فينطبق على ما وصفناه فى البيان المتقدم. 
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وفى الكافى وتفسير العياشى عن أبى بصير قال: قلت لا-بى عبدالله عليه السلام كيف أجابوا وهم ذر؟ قال: جعل فيهم ما إذا سألهم 
أجابوه؛ وزاد العياشى يعنى فى الميثاق. 

أقول: وما زاده العياشى من كلام الراوى» وليس المراد بقوله جعل فيهم ما إذا سألهم أجابوه دلالة حالهم على ذلكك, بل لما فهم 
الراوى من الجواب ما هو من نوع الجوابات الدنيوية استبعد صدوره عن الذرء فسأل عن ذلكك فأجابه عليه السلام بأن الأمر هناكك 
بحيث إذا نزلوا فى الدنيا كان ذلك منهم جواباً دنيوياً باللسان والكلام اللفظى» ويؤيده قوله عليه السلام ما إذا سألهم ولم يقل ما لو 
تكلموا ونحو ذلكك. 

وقى #قسير العباشى أيضاً عن أى ضير عن أب عبدالل عليه الساكة قن ول اللذة ألمك برككة فالا بالستعهم» قال نعو وقالوا بقازيهية 
فقلت وأين كانوا يومئذ؟ قال صنع منهم ما اكتفى به.. 

أقول: جوابه عليه السلام إنهم قالوا بلى بألسنتهم وقلوبهم مبنى على كون وجودهم يومئذ بحيث لو انتقلوا إلى الدنيا كان ذلكك جواباً 
بلسان على النحو المعهود فى الدنياء لكن اللسان والقاب هناكك واحدء ولذلكك قال عليه السلام نعم وبقلوبهم فصدق اللسان وأضاف 
إليه القلب. ثم لما كان فى ذهن الراوى أنه أمر واقع فى الدنيا ونشأ الطبيعة وقد ورد فى بعض الروايات التى تذكر قصهٌ إخراج الذرية 
من ظهر آدم تعيين المكان له وقد روى بعضها هذا الراوى أعنى أبا بصيرء سأله عليه السلام عن مكانهم بقوله وأين كانوا يومئذ؟ 
فأجابه عليه السلام بقوله: صنع منهم ما اكتفى به فلم يجبه بتعيين المكان بل بأن الله سبحانه خلقهم خلقاً يصح معه السؤال والجوابء 
وكل ذلكك يؤيد ما قدمناه فى وصف هذا العالم. 

والرواية كغيرها مع ذلكك كالصريح فى أن التكليم والتكلم فى الآية على الحقيقة دون المجازء بل هى صريحة فيه. 

وفى الدر المنثور أخرج عبد بن حميد والحكيم الترمذى فى نوادر الأصولء وأبوالشيخ فى العظمة» وابن مردويه؛ عن أبى إمامة أن 
رسول الله (ص) قال: خلق الله الخلق وقضى القضية» وأخذ ميثاق النبيين وعرشه على الماءء فأخذ أهل اليمين بيمينه» وأخذ أهل الشمال 
يده الأخرى. وكلنا يدى الرخمن يميق» فقالديا أصحاب البمين» فاسعجابوا ل فقالوا: لبيك ربنا وسعد يككه قال: ألمت بريكع قَالُوا 
بَلَى. قال: يا أصحاب الشمال؛ فاستجابوا له» فقالوا: لبيك ربنا وسعديككء قال: أَلَسْتٌ بربكة؟ قالوا: بلى. فخلط بعضهم ببعض فقال قائل 
منهم: رب لم خلطت بينناء قال وَلَهُمْ أعْمَالٌ مِنْ دون ذَلِك هُمْ لَهَا عَاملُونَ أن تَقُولُوا يَْمَ الْقِيامَة نا كما عَنْ مَردًا غَافلِينَ ثم ردهم فى 
مادا اذى تافل رجح عدي راع لحار أعلينا. تقال افل يه ونوك لقنا اللضال 1ان عمل ل قوم هيهاز لي فقا عمرنين 
الخطاب: إذاً نجتهد. 

أقول: قوله (ص): وعرشه على الماءء كناية عن تقدم أخذ الميثاق وليس المراد به تقدم خلق الأرواح على الأجساد زماناًء فإن عليه من 
الإشكال ما على عالم الذر بالمعنى الذى فهمه جمهور المثبتين» وقد تقدم. 

وقوله (ص) يعمل كل قوم لمنازلهم؛ أى أن كل واحد من المنزلين يحتاج إلى أعمال تناسبه فى الدنياء فإن كان العامل من أهل الجنة 
عمل الخير لا محالة وإن كان من أهل النار عمل الشر لا محالة؛ والدعوة إلى الجن وعمل الخيرء لأن عمل الخير يعيّن متزله فى الجنة 
وفغفل اللقدر يكن نولة ف العاز لختمتعانة, كتنا قال الي لكل رظي قو نوريا كلدك ثرا الخررت الدرنه)6 اقل يكلم تعن 
الوجهه عن الدعوة إلى استباق الخيرات؛ ولا منافاة بين تعين السعادة والشقاوة بالنظر إلى العلل التامةء وبين عدم تعينها بالنظر إلى 
اختيار الإنسان فى تعيين عمله, فإنه جزء العلهُ وجزء عله الشئ لا يتعين معه وجود الشئ ولا عدمه بخلاف تمام العله» وقد تقدم استيفاء 
هذا البحث فى موارد من هذا الكتاب» وآخرها فى تفسير قوله تعالى: كمرا رَدَأْكُمْ تَعُودُونَ. قَريقًا كَدَى وَقَرِيقًا حقّ عَلِهمْ الصَلَالة 
الاعراف: "٠‏ وأخبار الطينةٌ المتقدمة من أخبار هذا الباب يوجه. 


عه اخر غير 
عي 


وفيهء أخرج عبد بن حميدء وابن جرير وابن المنذرء وابن أبى حاتم وأبو الشيخ. عن ابن عباس: فى قوله وَإِذْ أَحَدَ رَبك مِنْ بَنِى آدم 
الآية» قال: خلق الله آدم وأخذ ميثاقه أنه ربه» وكتب أجله ورزقه ومصيبته» ثم أخرج ولده من ظهره كهيئة الذرء فأخذ مواثيقهم أنه 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 010©. لاعلا أماع3ا0. اثالثالالا صفحة الا من ١١‏ 


ربهم» وكتب آجالهم وأرزاقهم ومصائبهم. 

أقول: وقد روى هذا المعنى عن ابن عباس بطرق كثيرة فى ألفاظ مختلفة» لكن الجميع تشتركك فى أصل المعنى وهو إخراج ذرية آدم 
من ظهره وأخذ الميثاق منهم. 

وفيه» أخرج ابن عبدالبر فى التمهيد من طريق السدى عن أبى مالكك وعن أبى صالح؛ عن ابن عباسء وعن مرةٌ الهمدانى؛ عن ابن 
مسعود وناس من الصحابة: فى قوله تعالى: وَإِذْ أَتَلَ رَبك مِنْ يَنِى آدمْ مِنْ ظَهُورَجِمْ ذُرُيتّهُمْء قالوا: لما أخرج الله آدم من الجدفء قبل 
تهبيطه من السماء مسح صفحه ظهره اليمنى» فأخرج منه ذرية بيضاء مثل اللؤلؤ كهيئة الذرء فقال لهم أدخلوا الجن برحمتى» ومسح 
صفحة ظهره اليسرى فأخرج منه ذرية سوداء كهيئة الذر فقال ادخلوا النار ولا أبالى» فذلكك قوله أصحاب اليمين وأصحاب الشمال. ثم 
أخذ منهم الميثاق» فقال أَلَسْتٌ برَبّكمْ قَانُوابَلَىء فأعطاه طائفة طائعين» وطائفة كارهين على وجه التقيةء فقال هو والملائكة: شهدنا أن 
يقولوا يوم القيامة إنا كنا عن هذا غافلين» أو يقولوا إنما أشركك آباؤنا من قبل» قالوا فليس أحد من ولد آدم إلا وهو يعرف الله أنه ربه 
وذلكك قوله عر وجل : وله أت ل مَنْ فى الشَمَوَاتِ وَالأُْض طَوْعًا وَكَوْماء وذلكك قوله: فَلِنَِّ الج الَْلِمَةٌ فلو شَاءَ لَوَدَا كم أَجْمعِينَ 
يعنى يوم أخذ الميثاق. 

أقول: وقد روى حديث الذر كما فى الروايه موقوفة وموصولة عن عد من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وآله. كعلى عليه السلام؛ 
وابن عباسء وعمر بن الخطابء وعبد الله بن عمر» وسلمانء وأبى هريرة» وأبى أمامة» وأبى سعيد الخدرىء وعبدالله بن مسعود. 
وعبدالرحسان بن قنادة وأبى النتدرداء وأنن ومعاوية وين موسى الأشعرى. كما وى مخ طرق الشيعة عن على وعلى ين الحسيةة 
(ومحمد بن على)» وجعفر بن محمد والحسن بن على العسكرى عليهم السلام. 

ومن طرق أهل السنة أيضاً عن على بن الحسين ومحمد بن على وجعفر بن محمد بطرق كثيرة» فليس من البعيد أن يدعى تواتره 
المعتوف. 

واعلم أن الروايات فى الذر كثيره جداًء وقد تركنا إيراد أكثرها لوفاء ما أوردنا من ذلكك بمعناها. وهنا روايات أخر فى أخذ الميثاق 
عن النبى صلى الله عليه وآله وسائر الأنبياء عليهم السلام سنوردها فى محلها إن شاء الله تعالى. انتهى. 


عوالم وجود الإنسان 


تحصل من بحث صاحب الميزان رحمه الله أنه جعل الاقوال فى عالم الذر ثلاثة: 

الأول: نفى وجود عالم الذرء والقول بأن ما ورد فى الآيهُ من إشهاد الناس وإقرارهم بالربوبية» إنما هو تعبير مجازى عن تكوينهم الذى 
يهديهم إلى ربهم تعالى. وهو قول عدد من المتأثرين بالفلسفة اليونانية من القدماء» وبالثقافة الغربية من المتأخرين. 

الثانى: أن عالم الذر بمعنى أن الله تعالى استخرج نطف أبناء آدم عليه السلام من ظهره؛ ثم من ظهور أبنائه إلى آخر أبء ثم كونهم 
بشكل معين وأشهدهم فأقرواء ثم أعادهم إلى حالتهم الأولى فى ظهر آدم عليه السلام. وقد ذهب إليه بعض المفسرين من السنة 
والشيعة. 

الثالث: أن عالم الذر هو عالم الملكوت والخزائن» وهو الوجه الذى اختاره صاحب الميزان رحمه الله وأطال فى الكلام حوله واختصر 
فى الإستدلال عليه. 

ولكن يرد عليه إشكالات متعددة) أهمها: 

أولاً أن عالم الملكوت اسم عام لكل عوالم ملكك الله تعالى» وتفسير عالم الذر به لا يحل المشكلة: لأنه يبقى السؤال وارداً: فى أى 
عالم من ملكوت الله تعالى تم خلق الناس وأخذ الميثاق منهم؟ 

ثانياً: أن تفسير عالم الذر بعالم الملكوت تفسير استحسانى لا دليل عليه وطريقنا إلى معرفة عوالم خلق الله وأفعاله سبحانه وتعالى» 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 017ء.لاع/إأماع13ات. الالالالالا صفحة نالا من ١١‏ 


محصور بما أخبرنا به النبى وآله صلى الله عليهم» وما دل العقل عليه بدلالة قطعية؛ لا ظنية أو احتمالية. 

ثالثاً: أن عوالم وجود النبى وآله صلى الله عليه وآله ووجود الناس قبل هذا العالم» وردت فيها أحاديث كثيرةٌ لا يمكن إغفالها فى 
البحثء كما فعل بعضهم. ولا نفيها بجرهُ قلم كما فعل بعضهمء كما لا يمكن دمجها فى عالم واحد كعالم الملكوت أو الخزائن كما 
فعل صاحب الميزان رحمه الله بل هى عوالم متعددة قد تصل إلى عشرة عوالم» نذكر منها: 

عالم الأنوار الأولى: أو عالم الاشباح» وهو أول ظلال أو فى خلقه الله تعالى من نور عظمته. وهو نور نبينا وآله صلى الله عليه وعليهم. 
عالم الأظلةٌ: الذى تم فيه خلق جميع الناس وتعارفهم. 

عالم الذرء الذى أخذ فيه الميئاق على الناسء وتدل الأحاديث على أنه نفس عالم الأظلةُ أو مرتبط به بنحو من الإرتباط. 

عالم الطينة» التى خلق منها الناس. 

وذكرت أحاديث أخرى أن خلق الأرواح تم قبل خلق الاجساد.. الخ. 

كما ذكرت الآيات والأحاديث عوالم أخرى مثل قوله تعالى: هَلٌ أَنَى عَلَى الإنان جين مِنّ الدَّهْر لم يَكنْ شيا مَذّكوراً. أى كان فى 
ذلكك الحين شيئاً ولكنه غير مذكورء كما ورد فى الرواية عن الإمام الباقر عليه السلام. 

وهذه العوالم كلها من عالم الملكوت ومن خزائن ملكه تعالى» ولكنها ليست نفس عالم الملكوت ولا الخزائن. 

وقد تقدم عدد من روايات العوالم الأربعة الأولى؛ ونورد فيما يلى عدداً آخرء وبعضها نص على أن عالم الذر هو عالم الأظلة. 


من روايات عالم الأشباح (ظلال النور). 


الأصول الستة عشر/1: (عباد عن عمروء عن أبى حمزة قال: سمعت على بن الحسين عليه السلام يقول: إن الله خلق محمداً وعلياً وأحد 
عشر من ولده من نور عظمته. فأقامهم أشباحاً فى ضياء نوره يعبدونه قبل خلق الخلق» يسبحون الله ويقدسونه. وهم الأثمه من ولد 
وسول للد مان الله عليه واله 

ورواه الكلينى فى الكافى:١1/87,‏ عن محمد بن يحيى» عن محمد بن أحمد» عن محمد بن الحسين» عن أبى سعيد العصفورىء عن 
عمرو بن ثابك عن أبى حمرة... كسا فى الأصول السلثة عشرد 

الكافى:1/557: (الحسين (عن محمد) بن عبد الله» بن محمد بن سنانء عن المفضلء عن جاير بن يزيد قال: قال لى أبو جعفر عليه 
السلام: يا جابر إن الله أول ما خلق خلق محمداً صلى الله عليه وآله وعترته الهداه المهتدين» فكانوا أشباح نور بين يدى الله قلت: وما 
الأشباح؟ قال: ظل النورء أبدان نورانية بلا أرواح؛ وكان مؤيداً بروح واحدٌ وهى روح القدسء فبه كان يعبد الله وعترته» ولذلكك 
خلقهم حلماء علماء بررة أصفياءء يعبدون الله بالصلاةً والصوم والسجود والتسبيح والتهليل» ويصلون الصلوات ويحجون ويصومون. 
انتهى. ورواه البحرانى فى حليةٌ الأبرار:19/١‏ 

علل الشرائع:8١1/7١:‏ (حدثنا إبراهيم بن هارون الهاشمى قال: حدثنا محمد بن أحمد بن أبى الثلج قال: حدثنا عيسى بن مهران قال: 
حدثنا منذر الشراكك قال: حدثنا إسماعيل بن عليه قال: أخبرنى أسلم بن ميسرءٌ العجلى» عن أنس بن مالكك, عن معاذ بن جبل: أن 
رسول الله صلى الله عليه وآله قال: إن الله عز وجل خلقنى وعلياً وفاطمة والحسن والحسين قبل أن يخلق الدنيا بسبعة آلاف عام. قلت 
فأين كنتم يا رسول الله؟ قال: قدام العرش نسبح الله تعالى ونحمده ونقدسه ونمجده. قلت: على أى مثال؟ قال: أشباح نورء حتى إذا 
أراد الله عز وجل أن يخلق صورنا صيرنا عمود نور ثم قذفنا فى صلب آدم, ثم أخرجنا إلى أصلاب الآباء وأرحام الأمهات, ولا يصيبنا 
نجس الشرك ولا سفاح الكفر» يسعد بنا قوم ويشقى بنا آخرونء فلما صيرنا إلى صلب عبد المطلب أخرج ذلك النور فشقه نصفين 
فجعل نصفه فى عبد الله ونصفه فى أبى طالب» ثم أخرج النصف الذى لى إلى آمنة والنصف إلى فاطمة بنت أسد فأخرجتنى آمنة 
وأخرجت فاطمة عليه ثم أعاد عز وجل العمود إلى فخرجت منى فاطمة» ثم أعاد عز وجل العمود إلى على فخرج منه الحسن والحسين 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحةٌ ظالا من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


- يغلى من التصفين جميعاً -فما كان من تور غلى فصار فى ولل الحسى» وما كان من نورق ضار فى .ولد الخسيقء قهو يتتقل فى الأئمة 
من ولده إلى يوم القيامة. 

شرح الأخبار:/*: (صفوان الجمال قال: دخلت على أبى عبدالله جعفر بن محمد عليه السلام وهو يقرأ هذه الآبة: فَتلْقَىءادَمٌ من دَبّه 
كَلِمَاتٍ قَنَابَ عَلَيهِ إِنَّهُ هُوَ النَوَابُ الرّحِيمُ. ثم التفت إلى فقال: يا صفوان إن الله تعالى ألهم آدم عليه السلام أن يرمى بطرفه نحو العرشء 
فإذا هو بخمسة أشباح من نور يسبحون الله ويقدسونه. فقال آدم: يا رب من هؤلاء؟ قال: يا آدم صفوتى من خلقى, لولاهم ما خلقت 
الجنة ولا الناره خلقت الجنةُ لهم ولمن والاهمء والنار لمن عاداهم. لو أن عبداً من عبادى أتى بذنوب كالجبال الرواسى ثم توسل إلى 
بحق هؤلاء لعفوت له. 

فلما أن وقع آدم فى الخطيئة قال: يا رب بحق هؤلاء الأشباح اغفر لى» فأوحى الله عز وجل إليه: إنكك توسلت إلى بصفوتى وقد عفوت 
لكث. قال آدم: يا رب بالمغفرة التى غفرت إلا أخبرتنى من هم؟ فأوحى الله إليه: يا آدم هؤلاء خمسة من ولدك, لعظيم حقهم عندى 
اشتققت لهم خمسة أسماء من أسمائى؛ فأنا المحمود وهذا محمدء وأنا الأعلى وهذا على» وأنا الفاطر وهذه فاطمة» وأنا المحسن وهذا 
الحسنء وأنا الإحسان وهذا الحسين. 

شرح الأخبار:81/: (عن عبدالقادر بن أبى صالحء عن هبه الله بن موسىء عن هناد بن إبراهيم؛ عن الحسن بن محمدء عن محمد بن 
فرحان» عن محمد بن يزيد» عن الليث بن سعدء عن العلاء بن عبدالرحمان» عن أبيه» عن أبى هريرة» عن النبى (عليهما السلام): أنه لما 
خلق الله تعالى آدم أبا البشر ونفخ فيه من روحه التفت آدم يمنةُ العرش فإذا فى النور خمسة أشباح... الحديث. 
شرح الأخبار:0٠1/8:‏ (أحمد بن محمد بن عيسى المصرىء بإسناده عن أبى هريرة قال: سمعت رسول الله (عليهما السلام) يقول: لما 
خلق الله عز وجل آدم (عليه السلام) ونفخ فيه من روحه. نظر آدم (عليه السلام) يمنةُ العرشء فإذا من النور خمسة أشباح على صورته 
ركعاً سجداً فقال: يا رب هل خلقت أحداً من البشر قبلى؟ قال: لا. قال: فمن هؤلاء الذين أراهم على هيئتى وعلى صورتى؟ قال: هؤلاء 
خمسة من ولدك. لولاهم ما خلقتك ولا خلقت الجنة ولا النار ولا العرش ولا الكرسى ولا السماء ولا الأرض ولا الملائكة ولا الإنس 
ولا الجن هؤلاء خمسة اشتققت لهم أسماء من أسمائى. فأنا المحمود وهذا محمد وأنا الأعلى وهذا علىء وأنا الفاطر وهذه فاطمة 
وأنا الإحسان وهذا حسن. وأنا المحسن وهذا الحسين.... 

تحف العقول/18#: 

... بل اشتقاق الحقيقة والمعنى من اسمه تعالى كما جاء فى حديث المعراج: إن الله تعالى قال لى: يا محمد اشتققت لكك إسماً من 
أسمائى فأنا المحمود وأنت محمدء واشتققت لعلى إسماً من أسمائى فأنا الأعلى وهو على» وهكذا فاطمة والحسن والحسين عليهم 
السلام فكلهم أشباح نور من نوره تعالى جل اسمه. 

كفايةُ الاثر/٠:‏ (قال هارون: حدثنا حيدر بن محمد بن نعيم السمرقندىء قال حدثنى أبوالنصر محمد بن مسعود العياشى» عن يوسف 
بن المشحت البصرىء قال حدثنا إسحق بن الحارث, قال حدثنا محمد بن البشار. عن محمد بن جعفر قال حدثنا شعبة» عن هشام بن 
يزيد» عن أنس بن مالكك قال: كنت أنا وأبوذر وسلمان وزيد بن ثابت وزيد بن أرقم عند النبى صلى الله عليه وآله ودخل الحسن 
والحسين (عليهما السلام) فقبلهما رسول الله صلى الله عليه وآله وقام أبوذر فانكب عليهما وقبل أيديهماء ثم رجع فقعد معناء فقلنا له 
سراً: أرأيت رجلاً- شيخاً من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وآله يقوم إلى صبيين من بنى هاشم فينكب عليهما ويقبل أيديهما؟ 
فقال: نعم» لو سمعتم ما سمعت فيهما من رسول الله صلى الله عليه وآله لفعلتم بهما أكثر مما فعلت. قلنا: وماذا سمعت يا أباذر؟ قال: 
سمعته يقول لعلى ولهما: يا على والله لو أن رجلا صلى وصام حتى يصير كالشن البالى إذاً ما نفعه صلاته وصومه إلا بحبكمء يا على 
من توسل إلى الله بحبكم فحق على الله أن لا يرده» يا على من أحبكم وتمسكك بكم فقد تمسكك بالعروةٌ الوثقى. قال: ثم قام أبوذر 
وخرجء وتقدمنا إلى رسول الله صلى الله عليه وآله فقلنا: يا رسول الله أخبرنا أبوذر عنكك بكيت وكيت. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة عال/ا من |١٠١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


قال: صدق أبوذر» صدق والله» ما أظلت الخضراء ولا أقلت الغبراء على ذى لهج أصدق من أبى ذر. ثم قال: خلقنى الله تباركك وتعالى 
وأهل بيتى من نور واحد قبل أن يخلق آدم بسبعة آلاف عام؛ ثم نقلنا إلى صلب آدمء ثم نقلنا من صلبه فى أصلاب الطاهرين إلى 
أرحام الطاهرات؛ فقلت: يا رسول الله فأين كنتم وعلى أى مثال كنتم؟ قال: كنا أشباحاً من نور تحت العرش نسبح الله تعالى ونمجده 
ثم قال: لما عرج بى إلى السماء وبلغت سدرة المنتهى ودعنى جبرئيل عليه السلام فقلت:حبيبى جبرئيل أفى هذا المقام تفارقنى؟ فقال: 
يا محمد إنى لا أجوز هذا الموضع فتحترق أجنحتى. 

ثم زج بى فى النور ما شاء الله» فأوحى الله إلى: يا محمد إنى اطلعت إلى الأرض اطلاعة فاخترتكك منها فجعلتكك نبي ثم اطلعت ثانيا 
فاخترت منها علياً فجعلته وصيك ووارث علمكك والإمام بتعدك, وأخرج من أصلابكما الذرية الطاهرة والأئمة المعصومين خزان 
علمى, فلولا-كم ما خلقت الدنيا ولا الآخرة ولا الجنة ولا النار. يا محمد أتحب أن تراهم قلت: نعم يا رب» فنوديت: يا محمد إرفع 
رأسكك. فرفعت رأسى فإذا أنا بأنوار على والحسن والحسين وعلى بن الحسين ومحمد بن على وجعفر بن محمد وموسى بن جعفر 
وعلى بن موسى ومحمد بن على وعلى بن محمد والحسن بن على» والحجة يتلألا من بينهم كأنه كوكب درىء فقلت: يا رب من 
هؤلاء» ومن هذا؟ قال: يا محمد هم الأثمة بعدك المطهرون من صلبككء وهو الحجةٌ الذى يملا الأرض قسطاً وعدلاً ويشففى صدور 
قوم مؤمنين. 

قلنا: بآبائنا وأمهاتنا أنت يا رسول الله لقد قلت عجباً. فقال عليه السلام: وأعجب من هذا أن قوماً يسمعون منى هذا ثم يرجعون على 
أعقابهم بعد إذ هداهم الله ويؤذونى فيهم. لا أنالهم الله شفاعتى. 

بصائر الدرجات/7: (أحمد بن محمد ويعقوب بن يزيد» عن الحسن بن على بن فضال؛ عن أبى جميلة؛ عن محمد بن الحلبى؛ عن 
أبى عبد الله عليه السلام قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: إن الله مثّل لى أمتى فى الطين وعلمنى أسماءهم كلهاء كما علم آدم 
الأسماء كلهاء فمر بى أصحاب الرايات فاستغفرت لعلى وشيعته» إن ربى وعدنى فى شيعة على خصلة؛ قيل يا رسول الله وما هى؟ قال 
المغفرة منهم لمن آمن واتقىء لا يغادر منهم صغيرة ولا كبيرة» ولهم تبدل السيئات حسنات. 

الحسن بن محبوب عن صالح بن سهل عن أبى عبد الله عليه السلام: أن بعض قريش قال لرسول الله صلى الله عليه وآله: بأى شئ 
مقت الأنهاء وأنك ابت اخرهم وشاتمى #قالة إنى كلت أول من اتربرين وأو لمق اجات ١حيث‏ أخل الاضيعاق النبين وأشهدهة 
على الأيبوع الت و بكة قانرا بل وعدت أن أول نبى قال بلى» فسبقتهم بالإقرار بالله. 

حدثنا أحمد بن محمد عن الحسن بن على بن النعمى؛ عن ابن مسكانء عن عبدالرحيم القصيرء عن أبى جعفر عليه السلام قال قال 
رسول الله صلى الله عليه وآله: إن أمتى عرضت علي عند الميثاق» وكان أول من آمن وصدقنى علىء وكان أول من آمن بى وصدقنى 
حرث ده فيو ادق الاك 

حدثنا العباس بن معروفء عن حماد بن عيسىء عن أبى الجارود؛ عن أبى بصيرء عن أبى جعفر عليه السلام قال: قال رسول الله صلى 
الله عليه وآله ذات يوم وعنده جماعة من أصحابه: اللهم لقنى إخوانى مرتين» فقال من حوله من أصحابه: أما نحن إخوانكك يا رسول؟ 
فقال: لاك إنكم أصحابىء وإخوانى قوم من آخر الزمان آمنوا بى ولم يرونى» لقد عرفنيهم الله بأسمائهم وأسماء آبائهم من قبل أن 
يخرجهم من أصلاب آبائهم وأرحام أمهاتهم؛ لأحدهم أشد بقيهُ على دينه من خرط القتاد فى الليلُ الظلماء» أو كالقابض على جمر 
الغضا. أولئك مصابيح الدجىء ينجيهم الله من كل فتنة غبراء مظلمة. انتهى. وروايات البصائر هذه ليس فيها تصريح بعالم الأظلة أو 
الأشباح» لكن يصح حملها عليه بالقرائن. 


من روايات عالم الاظلة 


الإعتقادات للصدوق/2!: (وقال النبى صلى الله عليه وآله: الأرواح جنود مجندة؛ فما تعارف منها اثتلفء وما تناكر منها اختلف. وقال 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة 0/ا من بب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


الصادق عليه السلام: إن الله آخى بين الأرواح فى الأظلة قبل أن يخلق الأبدان بألفى عامء فلو قد قام قائمنا أهل البيت لورّث الأخ الذى 

آخا بينهما فى الأظلة ولم يورث الأخ من الولادة. اتتهى. ورواه فى الفقيه: 5/87 ورواه فى بحار الأنوار:59؟/6 ورواه الصدوق فى 

الخصال/189. قال:حدثنا على بن أحمد بن موسى (رض) قال: حدثنا حمزة بن القاسم العلوى قال: حدثنا محمد بن عبدالله بن عمران 

البرقى قال: حدثنا محمد بن على الهمدانى» عن على بن أبى حمزة» عن أبى عبدالله وأبى الحسن (عليهما السلام) قالا: لو قد قام القائم 

لحكم بثلاث لم يحكم بها أحد قبله: يقتل الشيخ الزانى» ويقتل مانع الزكاةء ويورث الأخ أخاه فى الأظلة. 

الكافى:١1/5:‏ (على بن محمد, عن سهل بن زياد» عن محمد بن على بن إبراهيم» عن على بن حماد» عن المفضل قال: قلت لابى 

عبدالله عليه السلام: كيف كنتم حيث كنتم فى الاظلة؟ فقال: يا مفضل كنا عند ربنا ليس عنده أحد غيرناء فى ظلهُ خضراء نسبحه 

ونقدسه ونهلله ونمجده؛ وما من ملكك مقرب ولا ذى روح غيرناء حتى بدا له فى خلق الأشياء» فخلق ما شاء كيف شاء من الملائكة 

وغيرهم, ثم أنهى علم ذلكك إلينا. انتهى. والمقصود بقوله عليه السلام: ثم أنهى علم ذلكك إليناء شبيه قوله تعالى: وَعَلّم آدَم الأشرماء 

الكافى:1/578: (محمد بن يحيى» عن محمد بن الحسين» عن محمد بن إسماعيل بن بزيع» عن صالح بن عقبة» عن عبدالله بن محمد 

الجعفرى, عن أبى جعفر عليه السلام وعن عقب عن أبى جعفر عليه السلام قال: إن الله خلق» فخلق ما أحب مما أحبء وكان ما أحب 

ادحام مو طخ الجدد: وخاويها اخكن مما | حقييو لئان ابظن أو جه مي بره ردأ تر يطيع فى الظادر واقعانية! واى سين 

الظلال؟ قال: الم إلى كد لشم اولس بلي يو اندجو اليد بلعرتهم إلى الإقرار بالله وهو قوله: وَلَئْنْ سَأْلَتهُمْ 

مَنْ حَلَفَهُ لَيَقُولنٌ الله. تم دعاهم إلى الإثرار بالنبيين» فأقر بعضهم وأنكر بعضهم., ثم دعاهم إلى ولايتنا فأقر بها والله من أحب وأنكرها 
من أبغضء وهو قوله: َمَا كانُوا لِيُؤْمُِوا بمَا كذَّبُوا مِنْ قبل. ثم قال أو جعفر عليه السلام: كان التكذيب ثُمّ. انتهى. 

ورواه فى الكافى: :1/٠١‏ عن محمد بن يحيى» عن محمد بن الحسين» عن محمد بن إسماعيل» عن صالح بن عقبة؛ عن عبدالله بن 

محمد الجعفى وعقبة جميعاً عن أبى جعفر عليه السلام قال... ورواه فى علل الشرائع:8١١/1؛‏ رواه فى بصائر الدرجات /460 وفيه (كان 

التكذيب ثمت). 

الكافى:8/7: (حدثنى على بن إبراهيم» عن أبيه؛ عن ابن فضالء عن حفص المؤذنء عن أبى عبد الله عليه السلام» وعن محمد بن 

إسماعيل بن بزيع» عن محمد بن سنان» عن إسماعيل بن جابر» عن أبى عبد الله عليه السلام أنه كتب بهذه الرسالة إلى أصحابه وأمرهم 

بمدارستها والنظر فيها وتعاهدها والعمل بهاء فكانوا يضعونها فى مساجد بيوتهم؛ فإذا فرغوا من الصلاه نظروا فيها. 

قال: وحدثنى الحسن بن محمد؛ عن جعفر بن محمد بن مالكك الكوفى؛ عن القاسم بن الربيع الصحافء عن إسماعيل بن 

السراج» عن أبى عبدالله عليه السلام قال: خرجت هذه الرسالة من أبى عبد الله عليه السلام إلى أصحابه: 

بسم الله الرحمن الرحيم 

أما بعد فاسألوا ربكم العافية» وعليكم بالدعة والوقار والسكينة» وعليكم بالحياء والتنزه عما تنزه عنه الصالحون قبلكم» وعليكم 

بمجاملهُ أهل الباطل.... 

وإياكم وما نهاكم الله عنه أن تركبوه» وعليكم بالصمت إلا فيما ينفعكم الله به من أمر آخرتكم ويأجركم عليه.. وعليكم بالدعاء؛ فإن 

المسلمين لم يدركوا نجاح الحوائج عند ربهم بأفضل من الدعاء والرغبةٌ إليه.... 

فاتقوا الله أيتها العصابة الناجية أن أتم الله لكم ما أعطاكم, فإنه لا يتم الأمر حتى يدخل عليكم مثل الذى دخل على الصالحين 

واعلموا أنه ليس من علم الله ولا من أمره أن يأخذ أحد من خلق الله فى دينه بهوى ولا رأى ولا مقائيسء قد أنزل الله القرآن وجعل فيه 

تبيان كل شئء وجعل للقرآن ولتعلم القرآن أهلاً لا ب يسع أهل علم القرآن الذين آتاهم الله علمه أن يأخذوا فيه بهوى لا رأى ولا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 017ء.لأع/إأ10ع6113. الالالالالا صفحة بلا من ١١‏ 
والشيعه 


مقائيسء أغناهم الله عن ذلك بما آتاهم من علمه وخصهم به ووضعه عندهمء كرامة من الله أكرمهم بهاء وهم أهل الذكر الذين أمر 
الله هذه الأم بسؤالهم» وهم الذين من سألهم - وقد سبق فى علم الله أن يصدقهم ويتبع أثرهم ‏ أرشدوه وأعطوه من علم القرآن ما 
يهتدى به إلى الله بإذنه» وإلى جميع سبل الحق» وهم الذين لا يرغب عنهم وعن مسألتهم وعن علمهم الذى أكرمهم الله به وجعله 
عندهم إلا من سبق عليه فى علم الله الشقاء فى أصل الخلق تحت الاظلة؛ فأولئكك الذين يرغبون عن سؤال أهل الذكر والذين آتاهم 
الله علم القرآن ووضعه عندهم وأمر بسؤالهم, وأولئكك الذين يأخذون بأهوائهم وآرائهم ومقائيسهم حتى دخلهم الشيطان.... 

الأصول الستة عشر/#*: (جابر قال سألت أبا جعفر عليه السلام عن تفسير هذه الآيثه عن قول الله عز وجل: وَأَنْ لو اسْتَقَامُوا عَلَى الطَريقَة 
لاس مَتِنَاهُمْ مَاءَ عَدَقَاه يعنى لو أنهم استقاموا على الولاية فى الأصل تحت الأظله؛ حين أخذ الله ميثاق ذريةً آدمء لاسقيناهم ماء غدقاً: 
يعنى لأسقينا أظلتهم الماء العذب الفرات. 

تفسير القمى:1/91: (أخبرنا أحمد بن إدريس قال: حدثنا أحمد بن محمد, عن الحسين بن سعيد عن النضر بن سويدء عن القاسم بن 
سليمان» عن جابر قال سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول فى هذه الآية: وأن لو استقاموا على الطريقة لاسقيناهم ماء غدقاً: يعنى من 
جرى فيه شئ من شرك الشيطان. على الطريقة: يعنى على الولاية فى الأصل عند الأظلة حين أخذ الله ميثاق ذرية آدم. انتهى. ونحوه 
فى اتفسير نون الفقليح :6ن 

بصائر الدرجات/1: (حدثنا أحمد بن محمد. عن على بن الحكم؛ عن سيف بن عميره؛ عن أبى بكر الحضرمى؛ عن حذيفة بن أسيد 
الغفار» قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: ما تكاملت النبوةٌ لنبى فى الأظلة حتى عرضت عليه ولايتى وولاية أهل بيتى» ومثلوا له» 
فأقروا بطاعتهم وولايتهم. 

تفسير العياشى:2١7١/1:‏ (عن زرارةٌ وحمران؛ عن أبى جعفر وأبى عبدالله (عليهما السلام) قالا إن الله خلق الخلق وهى أظلهة. فأرسل 
رسوله محمداً صلى الله عليه وآله فمنهم من آمن به ومنهم من كذبه؛ ثم بعثه فى الخلق الآدخر فآمن به من كان آمن فى الأظلةء 
وجحده من جحد به يومئذ» فقال: ما كانوا ليؤمنوا بما كذبوا به من قبل. 

تفسير فرات الكوفى//517١:‏ 

(فرات قال: حدثنى عثمان بن محمد معنعناً: عن أبى خديجة قال: قال محمد بن على (عليهما السلام): لو علم الناس متى سمى على 
أمير المؤمنين ما اختلف فيه اثنان. 

قال: قلت: متى؟ قال فقال لى: فى الأظلة حين أخذ الله من بنى آدم من ظهورهم ذريتهم وأشهدهم على أنفسهم ألست بربكم قالوا: 
بلى. محمد نبيكم, على أمير المؤمنين وليكم.) 

الايضاح لابن شاذان/2١٠:‏ ((... فوالله ما الحق إلا واضح بين منير» وما الباطل إلا مظلم كدرء وقد عرفتم موضعه ومستقره. إلا أن 
الميثاق قد تقدم فى الاظلُ بالسعادة والشقاوة» وقد بين الله جل ذكره لنا ذلكك بقوله: وَإِذْ أَحَدَّ رَبك مِن يَنى آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرْيتهُْ 
وانهدقع على الشيية. أله بربكة كالرابلى قهذنا. 

شرح الأسماء الحسنى:1/122: (قد عرف النور بأنه الظاهر بذاته المظهر لغيره وهو القدر المشتركك بين جميع مراتبه من الضوء وضوء 
الضوء والظل وظل الظل» فى كل بحسبه وهذا المعنى حق حقيقة الوجود, إذ كما أنها الموجودة بذاتها وبها توجد المهيات المعدومة 
بذواتها بل لا موجودة ولا معدومةء كذلكك تلكك الحقيقة ظاهرةٌ بذاتها مظهرةٌ لغيرها من الأعيان» والمهيات المظلمةٌ بذواتها بل لا 
مظلمة ولا نورية» فمراتب الوجود من الحقايق والرقايق والأرواح والأشباح والأشعةُ والأظلة كلها أنوار لتحقق هذا المعنى فيهاء حتى فى 
الأشباح المادية وأظلال الأظلال. انتهى. 

ويدل النص التالى على أن حديث عالم الظلال كان معروفاً فى حياةً النبى صلى الله عليه وآله ثم غاب من بعده كما غابت أحاديث 
كثيرة فى فضائله صلى الله عليه وآله والسبب فى ذلكك أن هذه الأحاديث فيها ذكر فضل بنى هاشم وبنى عبد المطلب وفضل على 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحةً لالا من بب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


وفاطمةٌ والأثمةٌ الإئنى عشر الموعودين فى هذه الأمة! وقد عتموا عليها ما استطاعوا! وما رووه منها من فضائل النبى صلى الله عليه وآله 
جردوه من فضائل أهل بيته وعترته إلا ما أفلت منهاء وما رواه أهل البيت عليهم السلام وشيعتهم!) 

قال فى كنز العمال:17/571: (عن ابن عباس قال: سألت رسول الله(ص)فقلت: فداكك أبى وأمى أين كنت وآدم فى الجنة؟ فتبسم حتى 
بدت نواجذه ثم قال: كنت فى صلبه وركب بى السفينة فى صلب أبى نوح» وقذف بى فى صلب أبى إبراهيم؛ لم يلتق أبواى قط على 
سفاح لم يزل الله ينقلنى من الأصلاب الحسنة إلى الأرحام الطاهرة مصفى مهذباًء لا تتشعب شعبتان إلا كنت فى خيرهماء قد أخذ الله 
بالنبوة ميشاقى وبالإسلام عهدىء ونشر فى التوراة والإنجيل ذكرىء وبين كل نبى صفتى» تشرق الأرض بنورى والغمام لوجهى؛ 
وعلنن كتانب ورقن بن قن سنائه وشق لى "اسم من أسماقة قدو العركن مسموة ونا محطله ووعدق أن يعون بالحرض والكرثن 
وأن يجعلنى أول مشفع؛ ثم أخرجنى من خير قرن لأمتى وهم الحمادون, يأمرون بالمعروف وينهون عن المنكر. 

قال ابن عباس: فقال حسان بن ثابت فى النبى (ص): 

من قبلها طبت فى الظلال وفى مستودع حيث يُخْصَف الورق 

ثم سكنت البلاد لا بشرٌ أنت ولا نطفةٌ ولا علق 

مطهرٌ تركب السفين وقد ألجمَ أهل الضلالة الغرق 

تُنقل من صلب إلى رحم إذا مضى عالم بدا طبق 

فقال النبى (ص): يرحم الله حساناً! فقال على بن أبى طالب: وجبت الجنه لحسان ورب الكعبة. كرء وقال: هذا حديث غريب جداً 
والمحفوظ أن هذه الأبيات للعباس. انتهى. ولكن نسب هذه الأبيات إلى حسان أولى» فهى تشبه شعره إلى حد كبير؛ ولم يعهد فى 
التاريخ شعر للعباس عم النبى» كما عهد لعمه أبى طالب صلى الله عليه وآله. ورواه فى مجمع الزوائد للعباس فى:/1١4/7‏ وقال: رواه 
الطبرانى وفيهم من لم أعرفهم قال: 

وعن خريم بن أوس بن جارية بن لا-م قال: كنا عند النبى(ص)فقال له العباس بن عبدالمطلب: يا رسول الله إنى أريد أن أمدحككء 
فقال له (ص): هات لا يفضض الله فاككء فأنشأ يقول: 

قبلها طبت فى الظلال وفى مستودع حيث يخصف الورق 

ثم هبطت البلاد لا بشر أنت ولا مضِغة ولا علق 

بل نطفة تركب السفين وقد ألجم نسراً وأهله الغرق 

تنقل من صالب إلى رحم إذا مضى عالم بدا طبق 

حتى احتوى بيتكك المهيمن من خندف علياء تحتها النطق 

ونث لبا ولدات أشرقف الأ وفى وضاءك نتزرةك الأفق 

فنحن فى ذلك الضياء وفى النور سبل الرشاد نخترق 

وزو تحزه فى امتاقت آلا لالت امار 

وقن هناقب آل ابن علالك :119 

أشباحكم كن فى بدو الظلال له دون البرية خداماً وحجاب 

وأنتعٌ الكلمات اللاى لقنها جبريل آدم عند الذنب إذ تاب 

وأنتمٌ قبل الدين التى جعلت للقاصدين إلى الرحمن محراب 

وقد روى إخواننا السنة أحاديث كثيرة وصححوا عدداً منها تنص على أن خلق النبى ونبوته صلى الله عليه وآله قد تما قبل خلق آدم 
عليه السلام ولكنها مجرده عن فضل أهل بيته» ففى مسند أحمد:71١/6:‏ (الكلبى عن عبد الله بن هلال السلمى» عن عرباض بن سارية 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحةً 7 /ا من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: إنى عبد الله لخاتم النبيين وإن آدم عليه السلام لمنجدل فى طينته» وسأنبئكم بأول ذلكك: دعوة 
أبى إبراهيم» وبشارة عيسى بىء ورؤيا أمى التى رأتء وكذلكك أمهات النبيين يَرَيْنّ. انتهى. ورواه فى مستدركك الحاكم:8١5/5‏ 
وفوا تيا ورافات وكام اجا لصي لماكلاو لمرو حرصي وراك له ورا امبر ركد لبنا ليور لاو الي دوبيا 
النبى يا يها اليٌ إِنا أَرسَلْنَاك شَاهِدًا و كا وتذريدا 3ذاعها إلى الله بِإذْنِهِ وَ سِرَاجا مُِيرًا. هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 
ورواه فى مجمع الزوائد:4/777 تحت عنوان: باب قدم نبوته صلى الله عليه وآله كما فى الحاكم وقال (رواه أحمد بأسانيد, والبزان 
والطبرانى بنحوه» وقال: سأحدثكم بتأويل ذلكك: دعوة إبراهيم دعاء وابعث فيهم رسولاً منهم» وبشارةً عيسى بن مريم قوله» ومبشراً 
برسول يأتى من بعدى إسمه أحمدء ورؤيا أمى التى رأت فى منامها أنها وضعت نوراً أضاءت منه قصور الشام. وأحد أسانيد أحمد 
رجاله رجال الصحيح غير سعيد بن سويد وقد وثقه ابن حبان. 

وعن ميسرة العجر قال قلت يا رسول الله متى كتبت نبياً؟ قال: وآدم بين الروح والجسد. رواه أحمد والطبرانى ورجاله رجال الصحيح. 
وعن عببدالله بى شقيق عن جل قال قلت يا رسول الله مس جعلت نببا؟ قال: وآدم بين الروح والجسد. رواه أحمد ورجاله رجال 
الصحيح. 

وعن ابن عباس قال: قيل يا رسول الله متى كتبت نبياً؟ قال وآدم بين الروح والجسد. رواه الطبرانى فى الأوسط والبزار» وفيه جابر بن 
يزيد الجعفى وهو ضعيف. 

وعن أبى مريم قال أقبل أعرابى حتى أتى النبى(ص)وعنده خلق من الناس فقال: ألا تعطينى شيئاً أتعلمه وأحمله وينفعنى ولا يض ركك» 
فقال الناس مه أجلسء فقال النبى(ص)دعوه فإنما يسأل الرجل ليعلم» فأفرجوا له حتى جلسء فقال: أى شئ كان أول نبوتكك؟ قال: 
أخذ الميثاق كما أخذ من النبيين» » ثم اتلا: وذ أَحذْنا ِنَ لين اَم و منْكك و مِنْ تُوح و إِبَْاهِيمَ و مُومدى و عِيته ى ان مَوْيَمَ و 
َخَذْنَا هه مِبكانًا كليظاء وبشرى السيح عيسى بن ميم ورات آم وسول الله ص )فق متامها أنه خرج من يي رجليها سراح أضنادت 
له قصور الشام. 

فقال الأعرابى هاه وأدنى منه رأسه وكان فى سمعه شئء فقال النبى(ص)ووراء ذلكك. رواه الطبرانى ورجاله وثقوا. 

وروى أحاديثه فى كنز العمال:604/١١‏ وقال فى مصادرها: (ابن سعدء حل عن ميسرة الفجر. ابن سعد عن ابن أبى الجدعاء. طب - 
عن ابن عباس». وقال فى هامشه: أخرجه الترمذى كتاب المناقب باب فضل البنى(ص)رقو(2:9”) وقال: حسن صحيح غريب. 
وفى:818/١١‏ وص 558 وص 580؛ وقال فى مصادره (حم؛ طب. كك حلء هب عن عرياض بن سارية). (حم وابن سعدء طب» ككء 
حل هب عن عرباض بن سارية) (ابن سعد عن مطرف بن عبد الله بن الشخير) (ابن سعد -عن عبد الله بن شقيق عن أبيه أبى 
الجدعاء» ابن قانع -عن عبدالله بن شقيق عن أبيه» طب عن ابن عباسء ابن سعد -عن ميسرة الفجر) (ابن عساكر عن أبى هريرة) 
ورواها السيوطى عن المصادر المتقدمة وغيرها فى الدر المنثور:18/١‏ وج 0/168 وص 7٠١17‏ وج .8/1١‏ 

وروى إخواننا كذلكك أحاديث متعددة عن اختيار الله تعالى لبنى هاشم تيد هذه الأحاديث» وليس هذا مقام الكلام فيها. 


من روايات عالم طينة الخلق 


مجمع الزوائد:4/1718: (وعن بريد قال: بعث رسول الله(ص)علياً أميراً على اليمن» وبعث خالد بن الوليد على الجبلء فقال: إن 
اجتمعتما فعلى على الناسء فالتقوا وأصابوا من الغنائم ما لم يصيبوا مثله» وأخذ عليٌ جاريةٌ من الخمسء فدعا خالد ابن الوليد بريدة 
فقال: إغتنمها فأخبر النبى(ص)ما صنع! 

فقدمت المدينة ودخلت المسجد ورسول الله(ص)فى منزله» وناس من أصحابه على بابه» فقالوا: ما الخبر يا بريدة؟ 

فقلت: خيراً فتح الله على المسلمين. فقالوا: ما أقدمكك؟ قلت: جارية أخذها على من الخمس! فجئت لاخبر النبى(ص). 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 017ء.لاع/إأماع13ات. الالالالالا صفحةً 9/ا من ب١١‏ 


فقالوا: فأخبر النبى(ص)فإنه يسقط من عين النبى(ص»! ورسول اللهك(ص) يسمع الكلام؛ فخرج مغضباً فقال: ما بال أقوام ينتتقصون علياً! 
من تنقص علياً فقد تنقصنى» ومن فارق علياً فقد فارقنى. إن علياً منى وأنا منهه خلق من طينتى وخلقت من طينة إبراهيم» وأنا أفضل من 
إبراهيم ذرية بعضها من بعض والله سميع عليم. يا بريدة أما علمت أن لعلى أكثر من الجارية التى أخذء وأنه وليكم بعدى! فقلت: يا 
رسول الله بالصحبة إلا بسطت يدكك فبايعتنى على الإسلام جديداً! قال: فما فارقته حتى بايعته على الإسلام. رواه الطبرانى فى الأوسطء 
وفيه جماعة لم أعرفهم وحسين الأشقر ضعفه الجمهورء ووثقه ابن حبان. 

مجمع الزوائد:8١0/7:‏ (وعن جابر ‏ قال: لما قدم جعفر من أرض الحبشة تلقاه رسول الله فلما نظر إلى رسول الله حجل إعظاماً لرسول 
اللى(ص)فقبل رسول الله بين عينيه» وقال له: يا حبيبى أنت أشبه الناس بخلقى وخلقى, وخلقت من الطينة التى خلقت منهاء يا حبيبى 
حدثنى عن بعض عجائب أهل الحبشة. قال: نعم بأبى أنت وأمى يا رسول اللهء بينا أنا قائم فى بعض طرقها إذ أنا بعجوز على رأسها 
مكيل وأقبل شاب يركض على فرس فزحمها وألقى المكيل عن رأسهاء واستوث قائمة وأتبعته البصر وهى تقول: الويل لكك غداً إذا 
جلس الملكك على كرسيه فاقتص للمظلوم من الظالم! قال جابر: فنظر إلى رسول اللهك(ص)وهو يقول: لا قدس الله أمة لا تأخذ للمظلوم 
حقه من الظالم غير متعتع. رواه الطبرانى فى الأوسط وفيه مكى بن عبد الله الرعينى وهو ضعيف. انتهى. ورواه فى مجمع 
الزوائد:7/ا4/7: وروى أيضاً: 

وعن أسامةٌ بن زيد أن النبى(ص)قال لجعفر: خلقكك كخلقى وأشبه خلقى خلفكك فأنت منى» وأنت يا على فمنى وأبو ولدى. رواه 
الطبرانى عن شيخه أحمد بن عبدالرحمن بن عفال وهو ضعيف. 

كنز العمال:1/287١:‏ (خلق الناس من أشجار شتى» وخلقت أنا وجعفر من طينةٌ واحدة. ابن عساكر عن وهب بن جعفر بن محمد عن 
أبيه مرسالٌ ووهب كان يضع الحديث. 

مسند جابر بن عبدالله» عن مكى بن عبدالله الرعينى؛ ثنا سفيان بن عبينة» عن ابن الزبير» عن جابر قال: لما قدم جعفر من أرض الحبشة 
تلقاه رسول اليا نظر عقو إلى رسول الله جل اعظاما مله لرسول اللا(ض )فقيل رمو ل الله بين اضنيه:وقال: بانسبين 1 انق أشي 
الناس بخلقى وخلقى وخلقت من الطينة التى خلقت منها يا حبيبى. عقء وأبو نعيم» قال عق غير محفوظه وقال فى الميزان: مكى له 
متاكين وقال فى المغى: تفرد عن ابن عبينة يحدية غن. اتعين. ورواه فى كت العمال: 31/229 بعدة روابات فن بعضها عن طيت 
وفى بعضها من شجرتى. 

الكافى:1/7: (على بن إبراهيم» عن أبيه» عن حماد بن عيسىء عن ربعى بن عبد الله عن رجلء عن على بن الحسين (عليهما السلام) 
قال: إن الله عز وجل خلق النبيين من طينة عليين: قلوبهم وأبدانهم» وخلق قلوب المؤمنين من تلكك الطينة و (جعل) خلق أبدان المؤمنين 
من دون ذلكك وخلق الكفار من طينة سجين. قلوبهم وأبدانهم؛ فخلط بين الطينتين» فمن هذا يلد المؤمن الكافر ويلد الكافر المؤمن» 
ومن هاهنا يصيب المؤمن السيئة» ومن هاهنا يصيب الكافر الحسنة. فقلوب المؤمنين تحن إلى ما خلقوا منه وقلوب الكافرين تحن إلى 
ما خلقوا منه. انتهى. ورواه فى علل الشرائع:87/١‏ وروى فى/18١١:‏ محمد بن يحيى» عن محمد بن الحسن» عن النضر بن شعيب» عن 
عبد الغفار الجازى» عن أبى عبدالله عليه السلام قال: إن الله عز وجل خلق المؤمن من طينة الجنة وخلق الكافر من طينة النار. وقال: إذا 
أراد الله عز وجل بعبد خيراً طيب روحه وجسده فلا يسمع شيثاً من الخير إلا عرفه ولا يسمع شيئاً من المنكر إلا أنكره. 

قال وسمعته يقول: الطينات ثلا-ث: طينة الأنبياء والمؤمن من تلكك الطينة إلا أن الأنبياء هم من صفوتهاء هم الأصل ولهم فضلهم: 
والمؤمنون الفرع من طين لا-زب» كذلك لا يفرق الله عز وجل بينهم وبين شيعتهم. وقال: طينة الناصب من حمأ مسنونء وأما 
المستضعفون فمن تراب لا يتحول مؤمن عن إيمانه ولا ناصب عن نصبه. ولله المشيئة فيهم. 

على بن إبراهيم» عن أبيه» عن ابن محبوب», عن صالح بن سهل قال: قلت لابى عبد الله عليه السلام: جعلت فداكث من أى شئ خلق الله 
عزوجل طينة المؤمن؟ فقال: من طينة الأنبياء» فلم تنجس أبداً. 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 017ء. لاعلإأماع13ات. الالالالالا صفحة ١8م‏ من ب١١‏ 


محمد بن يحيى وغيره» عن أحمد بن محمد وغيره» عن محمد بن خلفء عن أبى نهشل قال: حدثنى محمد بن إسماعيل» عن أبى 
حمزةٌ الثمالى قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: إن الله عز وجل خلقنا من أعلى عليين» وخلق قلوب شيعتنا مما خلقنا منهء وخلق 
أبدانهم من دون ذلككء وقلوبهم تهوى إلينا لأنها خلقت مما خلقنا منه» ثم تلا هذه الآية: كل إنَّ كتَابَ الأَثْرار لَفَى عِلَيينَ وما أدراك 
مر عدون كناب مرقوم ا ا ا ا 
يعاريهم تهوى إليهم» انهاخلفتيا غلترا هبني اعت الاية كلا إِنّ كتَابَ الْفْبَارِ لَفَى سين وَمَا أدراك ما س- جين كنات 
َوقُومٌ وَيْلَ يَوْمَئِذٍ ِلمَكَذَّيينَ. انتهى. ورواه فى علل الشرائع: ١/١١8‏ 

الكافى:1/789: (أحمد بن محمد عن محمد بن الحسن» عن محمد بن عيسى بن عبيد» عن محمد بن شعيبء عن عمران بن إسحاق 
الزعفرانى» عن محمد بن مروان» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سمعته يقول: إن الله خلقنا من نور عظمته» ثم صور خلقنا من طينة 
له 
وخلق أرواح شب شيعتنا من طينتنا وأبدانهم من طينة مخزونة مكنونة أسفل من تلكك الطينة.. . الحديث 

2 
محمد بن عبد الخالق وأبى بصير قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: يا أبا محمد... وإن عندنا سراً من سر الله وعلماً من علم الله أمرنا الله 
بتبليغه. فبلغنا عن الله عز وجل ما أمرنا بتبليغه فلم نجد له موضعاً ولا أهلاً ولا حمالة يحتملونه حتى خلق الله لذلكك أقواماًء خلقوا من 
محمداً وذريته» فبلغنا عن الله ما أمرنا بتبليغه فقبلوه واحتملوا ذلككء وبلغهم ذكرنا فمالت قلوبهم إلى معرفتنا وحديثناء فلولا أنهم خلقوا 
من هذا لما كانوا كذلكك. لا والله ما احتملوه... الحد د * 


من آيات و روايات عالم الملكوت 


قال تعالى: أو لم يتَكرُوا ما بصَاحبه من جل إن هو إلا نِيٌ مين أو ينْظرُوا فى مَلَكُوتِ السَمَوَاتٍ وَالأَرْض وَمَا حَلَقَ الله مِنْ شَيَ 
وأن عسي أن يكو قل ققرت أَجَلْهُمْ فى حَدِيث بَعْدَهُ يُؤْمِنونَ. الاعراف 188-188 

َك ذلك برى رايم ملَكُوتَ السَموَاتٍ وَالأَْض وَلِيكُونَ ِنَالمُوقبِينَ. كما + جَنَّ عَلَيهِ اللهِلٌ رآ كؤكهًا قَالَ مدا رَبَى قُلَمَا أَقَلَ قَالَ 
فك ل لمارا الْقَمرَبَازِغًا قَالَ هَذَا رَ لما أل َل لين َع مفدنى دبى لأحُوئئ من اقم الطالي. الأنعام: 1/8 /ا/ 

َل مَنْ ب ملكو كُلّ شَئ وَهُوَبُجير ولا يجار عله إذا كع تَعْلَمُونَ سَيفُولُونَ لل قُلْ فَأنَى تُشْحَرُونَ. المؤمنون: 84-44 

َمتِحَانَ الَذِى بِيِدِهِ ملَكُوتٌ كَل شَىَ و إِلَّهِهِ توَجَعُونَ. يس: 8*8 

نهج البلاغة:1/187: (... هو القادر الذى إذا ارتمت الأوهام لتدرك منقطع قدرته, وحاول الفكر المبرأ من خطرات الوساوس أن يقع 
عليه فى عميقات غيوب ملكوته» وتولهت القلوب إليه لتجرى فى كيفية صفاته» وغمضت مداخل العقول فى حيث لا تبلغه... 

نهج البلاغة:87١1/1:‏ (وأرانا من ملكوت قدرته» وعجائب ما نطقت به آثار حكمته» واعتراف الحاجة من الخلق إلى أن يقيمها بمساكك 
قدرته ما دلنا باضطرار قيام الحجة... 

نهج البلاغة:1/188: (ثم خلق سبحانه لاسكان سماواته» وعمارة الصفيح الأعلى من ملكوته خلقاً بديعاً من ملائكته ملا بهم فروج 
فجاجهاء وحشى بهم فتوق أجوائها. وبين فجوات تلكك الفروج زجل المسبحين منهم فى حظائر القدس وسترات الحجب وسرادقات 
المجد. ووراء ذلكك الرجيج الذى تستكك منه الأسماع... 

نهج البلاغة:1/50: (الحمد لله الذى انحسرت الأوصاف عن كنه معرفته. وردعت عظمته العقول فلم تجد مساغاً إلى بلوغ غاية 


ملكوته... 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6©010. لاعلا أماع3ا0. اثاللالالا صفحة 1/ من ١١‏ 


مستدركك الوسائل:11/168: (الآمدى فى الغرر» عن أمير المؤمنين عليه السلام أنه قال: التفكر فى ملكوت السماوات والأرض عبادةٌ 
التخاصية: 

الكافى:1/70: (عن حفص بن غياث قال: قال لى أبوعبدالله عليه السلام: من تعلم العلم وعمل به وعلم لله دعى فى ملكوت السماوات 
عظيماًء فقيل: تعلم لله واعمل لله وعلم لله. انتهى. 

وروى نحوه فى كنز العمال:181/١٠‏ وفى سنن الترمذى:188١/5؛‏ وروى فى مجمع الزوائد:78/١٠:‏ (البراء بن عازب قال قال رسول الله 
(ص): من قضى نهمته فى الدنيا حيل بينه وبين شهوته فى الآخرة؛ ومن مد عينيه إلى زينة المترفين» كان مهيناً فى ملكوت السموات. 
وم صر عق القوتك الشديد صيرا ميلا أسكنه اللدامن الفردواس نحت شام 

وسائل الشيعة:11/778: (ثم قال: وذلكك إذا انتهكت المحارم» واكتسب الماثم» وتسلط الأشرار على الاخيار ويفشو الكذبء وتظهر 
الحالحة وشهو الناقة ويساهوق قن الناسء و عون الكوبة والمعازف» ويك الأمر بالمعروت والنهى عن المتكره إلى أناقال: 
فأولبكة يدهون :قن هلكوت السناء الأرجاس الأتعاس ...الشركة 

الكافى:1/97: (محمد بن أبى عبدالله رفعه قال: قال أبوعبدالله عليه السلام: يا ابن آدم لو أكل قلبكك طائر لم يشبعه» وبصركك لو وضع 
عليه خرق أبرة لغطافه تزيد أن تحرف هما ملكرت اللسهاوات والأرض» إن كدت عرادفا فيذه الفسس حاق ين :خلى اللهفان قدوت أن 
ملا ميك سهاقير كما رق 

الكافى:1/777: (على بن إبراهيم» عن محمد بن عيسى» عن يونس» عن ابن مسكان, عن أبى بصير قال: سألت أيا عبدالله عليه السلام 
عن قول الله عز وجل: وَيسأنُونك عَن الوح قل الوح مِنْ أمْر رَبّى» قال: خلق أعظم من جبرئيل وميكائيل» كان مع رسول الله صلى الله 
عليه وآله وهو مع الأثمة اهورمق الملكوت. 

الكافى:1/721: (على بن إبراهيم» عن أبيه» عن النوفلى» عن السكونى» عن أبى عبدالله عليه السلام قال: قال النبى صلى الله عليه وآله: 
طوبى للمساكين بالصبر» وهم الذين يرون ملكوت السماوات والأرض. 

تفسير الإمام العسكرى/017: 

وَكَذَّلِك تُرى إِبْرَاهِيمَ ملَكُوتٌ السَمَوَاتِ وَالأَرْضِ وَلِيكُونَ مِنَ الْموقِينَ» قوى الله بصره لما رفعه دون السماء حتى أبصر الأرض ومن 
عليها ظاهرين ومستترين» فرأى رجلا وامرأة على فاحشةٌ فدعا عليهما بالهلاك فهلكاء ثم رأى آخرين فدعا عليهما بالهلاك فهلكاء ثم 
رأى آخرين فهم بالدعاء عليهماء فأوحى الله تعالى إليه: يا إبراهيم أكفف دعوتكك من عبادى وإمائى... الحديث. انتهى. وروى نحوه 
فى الكافى:8/:08 وفى كنز العمال:894١/6.‏ 

علل الشرائع:١1/1:‏ (قالوا حدثنا محمد بن أبى عبدالله الكوفى الأسدىء عن موسى بن عمران النخعى؛ عن عمه الحسين بن يزيد 
النوفلى» عن على بن سالم عن أبيه» عن ثابت بن دينار قال سألت زين العابدين على بن الحسين بن على بن أبى طالب عليه السلام عن 
الله جل جلالله: هل يوصف بمكان؟ فقال: تعالى عن ذلكك. قلت: فلم أسرى بنبيه محمد صلى الله عليه وآله إلى السماء؟ قال: ليريه 
ملكوت السمواتء وما فيها من عجائب صنعه وبدايع خلقه.... 

علل الشرائع:1/10: (حدثنا على بن أحمد» عن محمد بن أبى عبدالله» عن محمد بن إسماعيل البرمكى قال: حدثنا جعفر بن سليمان بن 
أيوب الخزاز قال: حدثنا عبدالله بن الفضل الهاشمى قال: قلت لابى عبدالله عليه السلام: لأى عله جعل الله عز وجل الأرواح فى الأبدان 
بعد كونها فى ملكوته الأعلى فى أرفع محل؟ فقال عليه السلام: إن الله تباركك وتعالى علم أن الأرواح فى شرفها وعلوها متى ما تركت 
على حالها نزع أكثرها إلى دعوى الربوبية دونه عز وجلء فجعلها بقدرته فى الأبدان التى قدر لها فى ابتداء التقدير نظراً لها ورحمة بهاء 
وأحوج بعضها إلى بعض وعلق بعضها على بعض ورفع بعضها على بعض فى الدنياء ورفع بعضها فوق بعض درجات فى الآآخرة 
وكفى بعضها ببعض. 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 017ء. لاعلا أماع13ات. الالالالالا صفحة 10م من ٠١‏ 


قلت: فقول الله عز وجل: تُمّ دنا فََدَلَى. فَكانَ قَابَ قَوْسَيْن أوْ أَذْنّى.؟ قال: ذاكك 

رسول الله صلى الله عليه وآله دنا من حجب النور فرأى ملكوت السموات, ثم تدلى صلى الله عليه وآله فنظر من تحته إلى ملكوت 
الأرض حتى ظن أنه فى القرب من الأرضء كقاب قوسين أو أدنى. 

وقد روت مصادر إخواننا السنة عدداً من الروايات عن عالم الملكوت, كالتى رواها أحمد فى مسنده: 07/727 من حديث المعراج... 
فلما نزلت وانتهيت إلى سماء الدنيا فإذا أنا برهج ودخان وأصوات فقلت من هؤلاء؟ قال: الشياطين يحرفون على أعين بنى آدم أن لا 
يتفكروا فى ملكوت السمواث والأرضء ولولا ذلكك لرأت العجائب. 

وروى الهيثمى فى مجمع الزوائد:4/178: (وعن رقبة بن مصقلهُ قال لما حصر الحسين بن على رضى الله عنهما قال: أخرجونى إلى 
الصحراء لعلى أتفكر أنظر فى ملكوت السماوات يعنى الآيات» فلما أخرج به قال: اللهم إنى أحتسب نفسى عندكك فإنها أعز الأنفس 
علىّ» وكان مما صنع الله له أنه أحتسب نفسه. رواه الطبرانى ورجاله رجال الصحيح. إلا أن رقبة لم يسمع من الحسن فيما أعلم» وقد 
سمع من أنس فيما قيل. 


من آيات و روايات عالم الخزائن 


- 


وَالأرْض مَدَدْئَاهَا وَأَلقَيَا يها رَوَابَِىَ وَأَثْبتَنَا بها مِنْ كل شَىَ مَؤْرُونٍ. وَحَعَلنا لَك فيه مََايش وَمَنْ لمم لَه بَازِقِينَ. ون مِنْ َي إلا 
عِنْدَنَا حَرَائهُ وها تله إل بِقَدَرِ مغْلُوم. الحجر: 01" 

المبعيفة العامة 110(اللمد جا معي مالك /العاينانتةه وا مي عله قل الطناهوويا من لكيوم تسمه الالماناة رامن لا كدر 
عطاياه بالإمتنان» ويا من يستغنى به ولا يستغنى عنه. ويا من يرغب إليه ولا يرغب عنه؛ ويا من لا تفنى خزائنه المسائل» ويا من لا تبدل 
حكمته الوسائل» ويا من لا تنقطع عنه حوائج المحتاجين» ويا من لا يعنيه دعاء الداعين.... 

مصباح المتهجد//621: (سبحان الحى القيوم» سبحان الدائم الباقى الذى لا يزول» سبحان الذى لا تنقص خزائنه. سبحان من لا ينفد ما 
مده سان دن لآ تين اليف تمان ين لأا بقارن فى أيزه أ حدا دستحان مق لالد غيرة: 

مصباح المتهجد/218: (الحمد لله الفاشى فى الخلق أمره وحمده. الظاهر بالكرم مجده. الباسط بالجود يده؛ الذى لا تنقص خزائنه. ولا 
#وئده كثرة الغطاء اله كرها وحووا ]ددهو الشديد الورهات: 

مستدركك الحاكم:1/810: (عن رسول الله صلى الله عليه وآله أنه كان يدعو: اللهم احفظنى بالإسلام قائما واحفظنى بالإسلام قاعداً 
واحفظنى بالإسلام راقداًء ولا تشمت بى عدواً حاسداً. اللهم إنى أسألكك من كل خير خزائنه بيدك, وأعوذ بكك من كل شر خزائنه 
بيدك. هذا حديث صحيح على شرط البخارى ولم يخرجاه. 

هذا ماتيسر لنا تتبعه من الأحاديث الدالة على وجود الإنسان فى عوالم قبل الدنيا. وفيها بحوث شريفة فى عدد هذه العوالم وترتيبها 
وصفاتهاء قلما تعرض المتكلمون والمفسرون لبحثها. 

وفيهابحوث أخرى فى امتحان الإنسان فيها واختياره الكفر أو الإيمان قبل وصوله إلى عالم الأرض. وقد بحثها المفسرون والمتكلمون 
فى باب الجبر والاختيار» والقضاء والقدر. 

قال المجلسى رحمه الله فى بحار الأنوار: :0/78٠‏ (بيان: إعلم أن أخباو هذا الباب:من متشابهات الأغار ومعفيلات الآثارء ولاضصحابنا 
رضى الله عنهم فيها مسالكك: 

منهاء ما ذهب إليه الأخباريون. وهو أنا نؤمن بها مجملاء ونعترف بالجهل عن حقيقة معناهاء وعن أنها من أى جهة صدرتء ونرد 
علمها إلى الأثمة عليهم السلام. 

ومنهاء أنها محمولة على التقي لموافقتها لروايات العامة» ولما ذهبت إليه الأشاعرة وهم جلهم؛ ولمخالفتها ظاهراً لما مر من أخبار 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحةٌ ام من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


الإختيار والإستطاعة. 

ومنهاء أنها كنايةٌ عن علمه تعالى بما هم إليه صائرونء فإنه تعالى لما خلقهم مع علمه بأحوالهم فكأنه خلقهم من طينات مختلفة. 
ومنهاء أنها كناية عن اختلاف استعداداتهم وقابلياتهم» وهذا أمر بين لا يمكن إنكاره. فإنه لا شبهة فى أن النبى صلى الله عليه وآله وأبا 
جهل ليسا فى درجة واحدة من الإستعداد والقابلية» وهذا لا يستلزم سقوط التكليفء فإن الله تعالى كلف النبى صلى الله عليه وآله 
حسب ما أعطاه من الاستعداد لتحصيل الكمالات» وكلف أبا جهل حسب ما أعطاه من ذلكك, ولم يكلفه ما ليس فى وسعه؛ ولم يجبره 
على شي مين القر والقساد: 

ومنهاء أنه لما كلف الله تعالى الأرواح أولآافن الدوواخد ميثاقهم فاختاروا الخير والشر باختيارهم فى ذلكك الوقت, وتفرع اختللاف 
الطينة على ما اختاروه باختيارهم كما دل عليه بعض الأخبار السابقة؛ فلا فساد فى ذلك. 

ولا يخفى ما فيه وفى كثير من الوجوه السابقة» وتركك الخوض فى أمثال تلكك المسائل الغامضة التى تعجز عقولنا عن الاحاطةٌ بكنهها 
أولى» لا سيما فى تلكك المسألة التى نهى أثمتنا عن الخوض فيها. (مسألهُ القضا والقدر). 

ولنذكر بعض ما ذكره فى ذلكك علماؤنا رضوان الله عليهم ومخالفوهم. 

فمنها: ما ذكره الشيخ المفيد قدس الله روحه فى جواب المسائل السروية حيث سثل: ما قوله - أدام الله تأييده - فى معنى الأخبار 
المروية عن الأثمة الهادية عليهم السلام فى الأشباح وخاق الله تعالى الأرواح قبل خلق آدم عليه السلام بألفى عام» وإخراج الذرية من 
صلبه على صور الذرء ومعنى قول رسول الله صلى الله عليه وآله: الأرواح جنود مجندة فما تعارف منها ائتلف وما تناكر منها اختلف. 
الجواب: وبالله التوفيق» إن الأخبار بذكر الأشباح تختلف ألفاظهاء وتتباين معانيهاء وقد بنت الغلاة عليها أباطيل كثيرة» وصنفوا فيها كتباً 
لغوا فيهاء وهزئوا فيما أثبتوه منه فى معانيهاء وأضافوا ما حوته الكتب إلى جماعة من شيوخ أهل الحق وتخرصوا الباطل بإضافتها إليهم» 
من جملتها كتاب سموه كتاب (الأشباح والأظلة) نسبوه فى تأليفه إلى محمد بن سنان» ولسنا نعلم صحةٌ ما ذكروه فى هذا الباب عنه. 
وإن كان صحيحاً فإن ابن سنان قد طعن عليه وهو متهم بالغلوه فإن صدقوا فى إضافةً هذا الكتاب إليه فهو ضلال لضال عن الحقء وإن 
كذبوا فقد تحملوا أوزار ذلكك. 

والصحيح من حديث الأشباح الرواية التى جاءت عن الثقاً بأن آدم عليه السلام رأى على العرش أشباحاً يلمع نورها فسأل الله تعالى 
عنهاء فأوحى إليه أنها أشباح رسول الله صلى الله عليه وآله وأمير المؤمنين والحسن والحسين وفاطمة صلوات الله عليهم» وأعلمه أنه 
لولا الأشباح التى رآها ما خلقه ولا خلق سماءً ولا أرضاً. والوجه فيما أظهره الله تعالى من الأشباح والصور لادم أن دله على تعظيمهم 
وتبجيلهم؛ وجعل ذلكك إجلالاً لهم ومقدمة لما يفترضه من طاعتهم؛ ودليلاً على أن مصالح الدين والدنيا لا تتم إلا بهم؛ ولم يكونوا 
فى تلكك الحال صوراً مجيبة» ولا أرواحاً ناطقة؛ لكنها كانت على مثل صورهم فى البشرية» يدل على ما يكونوا عليه فى المستقبل فى 
الهيئة» والنور الذى جعله عليهم يدل على نور الدين بهم وضياء الحق بحججهم. وقد روى أن أسماءهم كانت مكتوبة إذ ذاكك على 
العرشء وأن آدم عليه السلام لما تاب إلى الله عز وجل وناجاه بقبول توبته سأله بحقهم عليه ومحلهم عنده فأجابه» وهذا غير منكر فى 
العقول ولا مضاد للشرع المنقول» وقد رواه الصالحون الثقاة المأمونون» وسلم لروايته طائفة الحق» ولا طريق إلى إنكاره والله ولى 
الفوقق انين 

ويدل كلام المفيد قدس سره أن الغلا فى عصره كانوا استغلوا أحاديث الأشباح والظلال وبنوا عليها أباطيل تخالف مذهب أهل البيت 
عليهم السلام؛ فشنع بسببها الخصوم على المذهب. فنفى المفيد دعوى الخصوم, وفى نفس الوقت أثبت أحاديث الأشباح والظلال؛ ثم 
فسرها بتفسير يفهمه العوام ولا يثير الخصوم. 

وقال فى هامش الكافى:1/8: (الأخبار مستفيضة فى أن الله تعالى خلق السعداء من طينة عليين (من الجنةٌ) وخلق الأشقياء من طينة 


سجين (من النار) وكل يرجع إلى حكم طينته من السعادةٌ والشقاء» وقد أورد عليها: أولا: سكالنة اكاب وثانا: باستلزام الجبر الباطل. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة عل./ من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


أما البحث الأول» فقد قال الله تعالى: هو اذى حَلْفَكمْ ِنْ طِينِء وقال: وبدأ خلق الإنسان من طينء فأفاد اوها كاوق من طبن 
ثم قال تعالى: للك وفوا قو ريا . الآية. وقال: ما أصَاتٍ بن مح فى الأزض ولا فى نمكم إلابفى كتاب من قَبلٍ أن يرَأها.. 
الآيةُ. فأفاد أن للانسان غايهٌ ونهايهُ من السعادةٌ والشقاء. وهو متوجه إليها سائر نحوها. وقال تعالى: كما دا كم تَعُودُونَ فَرِيمًا هَدَى 
وَكَرِيقَا > حَقَّ عَلَتِهِمُ الصّلالَة. . الآية. فأفاد أن ما ينتهى إليه أمر الإنسان من السعادة والشقاء هو ماكان عليه فى بدء خلقه وقد كان فى بدء 
خلقه طينء فهذه الطينة طينة سعادة وطينة شقاء. وآخرالسعيد إلى الجنة وآخرالشقى إلى النارء فهما أولهما لكون الآخر هو الأول» 
حدم اد الما ارا ب حي اديه ستيار ء خلقوا من طينةُ النار. وقال تعالى: كلا إن كاب الأبرارلَفى علي وَمَا أُدراك 
مَا عِليُونَ كتَابٌ مَرْقومٌ يَنْهَدَهُ الْمَمَرَبُونَه كلا إنَّ كتَابَ الْمْجَارِلَفَى سد يجين وَمَا أدرَاكك مَا جين كتَابُ مَرْقُومٌ وَيْلُ يَؤْمَيَذٍ ِْمَكَدَيينَ.. 
الآياكه:وعى تقعر يأناعلية وسحين هناما ينين اليه أبوالا راووالقجا رسي لش والغارانب«قاتهم: 

وأما البحث الثانى» وهو أن أخبار الطينة تستلزم أن تكون السعادة والشقاء لازمين حتميين للإنسان» ومعه لا يكون أحدهما اختيارياً 
كسبباً للإنسان وهو الجبر الباطل. والجواب:غنه أن اقنضاء الطبنة للسعادة أو الشقاء لبس من قبل نفسها بل من قبل حكمه تعالى 
وقضائه ماقضى من سعادة وشقاءء فيرجع الإشكال إلى سبق قضاء السعادة والشقاء فى حق الإنسان قبل أن يخلق» وإن ذلكك يستلزم 
الجبر. وقد ذكرنا هذا الإشكال مع جوابه فى باب المشيئةُ والإرادة فى المجلد الأول من الكتاب/180, وحاصل الجواب: أن القضاء 
متعلق بصدور الفعل عن اختيار العبد فهو فعل اختيارى فى عين أنه حتمى الوقوع؛ ولم يتعلق بالفعل سواء اختاره العبد أو لم يختره» 
حتى يلزم منه بطلان الإختيار. وأما شرح ما تشمل عليه هذه الأخبار تفصيلاً فأمر خارج عن مجال هذا البيان المختصرء فليرجع فيه إلى 
مطولات الشروح والتعاليق والله الهادى.(الطباطبائى) انتهى. 

ونختم بالقول: إن مسألة وجود الإنسان فى عوالم قبل عالم الأرضء أوسع مما بحثه المتكلون والفلاسفة» وهى تحتاج إلى تتبع كامل 
وبحث دقيق فى أحاديثها الشريفة» للتوصل إلى عدد تلكك العوالم وصفاتهاء ولا يبعد أنها تحل كثيراً من المشكلات» ومنها مشكلة 
الجبر والاختيار» وقد تبين من مجموعها أن أخذ الميثاق تم من الذر المأخوذ من طين آدم كما فى بعضهاء وفى عالم الظلال كما فى 
بعضهاء ومن المحتمل أنه حصل فى أكثر من عالم. 

كما لا يصح استبعاد أن تكون الذرة إنساناً كاملا عاقلا بعد ما سمعنا عن عالم الذرة والجينات. 

ولا .يصح القول بأن عالم الذر هو عالم الملكوت وإن كان جزء من عالم الملكوت إلا من باب تسمية الجزء باسم الكل. والملكوت 
كما رأيت فى آياته وأحاديثه شامل لعوالم الشهادة والغيبء والبعد عن الله تعالى والحضورء وعالم الذر أو الظلال واحد من عوالم 
الحفيوى: 


الفطره بمعنى الولادة فى الإسلام 
قولهم من ولد على الإسلام فهو من أهل الجنة 


الكافى: ٠‏ ©؟//: 

قال على بن الحسين: ولم يولد لرسول الله صلى الله عليه وآله من خديجة على فطرة الإسلام إلا فاطمة عليها السلام وقد كانت خديجة 
عليها السلام ماتت قبل الهجره بسنة» ومات أبو طالب بعد موت خديجة بسنة فلما فقدهما رسول الله صلى الله عليه وآله سئم المقام 
بمكة ودخله حزن شديد وأشفق على نفسه من كفار قريش» فشكا إلى جبرئيل عليه السلام ذلكك, فأوحى الله عز وجل إليه: أخرج من 
القرية الظالم أهلها وهاجر إلى المدينة فليس لكك اليوم بمكة ناصرء وانصب للمشركين حرباً. فعند ذلكك توجه رسول الله صلى الله عليه 
وآله إلى المدينة. انتهى. ورواه فى بحار الأنوار:/94/111١‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة 70 من بب١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


مستدركك الوسائل:11/88: 

وعن إسماعيل بن موسىء بإسناده عن أبى البخترى قال: لما انتهى على عليه السلام إلى البصرة خرج أهلها... إلى أن قال: فقاتلوهم 
وظهروا عليهم وولوا منهزمين» فأمر على منادياً ينادى: لا تطعنوا فى غير مقبلء ولا تطلبوا مدبراء ولا تجهزوا على جربح؛ ومن ألقى 
سلاحه فهو آمنء ومن أغلق بابه فهو آمنء وما كان بالعسكر فهو لكم مغنم» وما كان فى الدور فهو ميراث يقسم بينهم على فرائض الله 
عز وجلء فقام إليه قوم من أصحابه فقالوا: يا أمير المؤمنين من أين أحللت لنا دماءهم وأموالهم وحرمت علينا نساءهم؟ فقال: لأن 
القوم على الفطرة» وكان لهم ولاء قبل الفرقة» وكان نكاحهم لرشدة. فلم يرضهم ذلكك من كلامه. فقال لهم: هذه السيرة فى أهل القبلة 
فأنكرتموهاء فانظروا أيكم يأخذ عائشة فى سهمه؟! فرضوا بما قال فاعترفوا صوابه وسلموا لامره. انتهى. ورواه المغربى فى شرح 
الأخبار:1/5980» وروته أيضاً مصادر التاريخ. 


القول بأن من ولد فى الإسلام فهو من أهل الجنة 


الدر المنثور:8١١/5:‏ 

وأخرج البيهقى عن ابن عابد قال: خرج رسول الله(ص)فى جنازةٌ رجل فلما وضع قال عمر بن الخطاب: لا تصل عليه يا رسول الله فإنه 
رجل فاجرء فالتفت رسول الله(ص)إلى الناس قال: هل رآه أحد منكم على الإسلام؟ فقال رجل: نعم يا رسول الله حرس ليله فى سبيل 
الله فصلى عليه رسول الله(ص)وحثى عليه التراب وقال: أصحابكك يظنون أنكك من أهل النار» وأنا أشهد أنكك من أهل الجنهُ. وقال: يا 
عمر إنكك لا تسأل عن أعمال الناس ولكن تسأل عن الفطرة. 

صحيح مسلم:71/5: 

... فسمع رجلا يقول الله اكبرء الله اكبر» فقال رسول الله (ص): على الفطرة ثم قال: أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا اللهء فقال 
رسول الله (ص): خرجت من النار» فنظروا فإذا هو راعى معزى. 

كنز العمال:982/: 

كنا مع رسول اللهك(ص)فى سرية فسمعنا منادياً ينادى: الله اكبرء الله اكبرء فال النبى (ص): على الفطرة فقال: أشهد أن لا إله إلا الله 
قال: خرج من النار» فابتدرناه فإذا هو شاب حبشى يرعى غنماً له فى واد» فأدرك صلاة المغرب فأذن لنفسه ‏ أبو الشيخ. 

سنن الترمذى:/7//1: 

... واستمع ذات يوم فسمع رجلا يقول: الله اكبرء الله اكبرء فقال: على الفطرة» فقال: أشهد أن لا إله إلا الله قال خرجت من النار. 

مسند أحمد: ١ع8/7:‏ 

... نحن مع رسول اللهك(ص)فى سفر إذ سمع رجلاً يقول الله اكبرء الله اكبر» فقال النبى(ص): على الفطرة» قال أشهد ان لا إله إلا الله 
وأشهد أن محمداً رسول الله فقال النبى (ص): خرج هذا من النار. انتهى. 

وقد صحت الروايات عند اخواننا أن الخليفة عمر قد وسع دائرة شفاعة النبى صلى الله عليه وآله حتى تشمل المنافقين بل والكفار» بل 
صحت رواياتهم بأن مذهب الخليفة عمر أن جهنم تنتهى بعد مده وينقل أهلها إلى الجنة.. إلخ. وسيأتى ذلكك فى بحث الشفاعة إن 
شاء الله تعالى. 


الفطرة والنبوةٌ والشرائع الإلمية 
الكافى: 7 //: 


على بن إبراهيم» عن أبيه» عن أحمد بن محمد بن أبى نصرء عن أبان بن عثمان» عن إسماعيل الجعفى» عن أبى جعفر عليه السلام 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 017ء. لاعلا 10ع6113. الالالالالا صفحة 8م من ب١١‏ 
والشيعه 


قال: كانت شريعة نوح عليه السلام أن يعبد الله بالتوحيد والإخلاص وخلع الأنداد. وهى الفطرة التى فطر الناس عليهاء وأخذ الله ميثاقه 
على نوح وعلى النبيين أن يعبدوا الله تبارك وتعالى ولا يشركوا به شيئاًء وأمر بالصلاة والأمر بالمعروف والنهى عن المنكر والحلال 
والحرام؛ ولم يفرض عليه أحكام حدود ولاافرض مواريث فهذه شريعته» فلبث فيهم نوح ألف سنةٌ إلا خمسين عاماً يدعوهم سراً 
وعلانية فلما أبوا وعتوا قال: رب إنى مغلوب فانتصر. فأوحى الله عز وجل إليه أَنهُ آَنْ يؤْمِنَ مِنْ قَؤْمِك إلا مَنْ قَدْ آمَنَ قلا تَبِتِئِس با 
كَانُوا يَفعَلُونَ. فلذلكك قال نوح عليه السلام: ولا يَلدُوا إلا فَاجِرًا كَمَارًا. فأوحى الله عز وجل إليه: أن اضْنّع الْفُلْك. انتهى. ورواه العياشئ 
فى تفسيره: 3/155 ورواه فى بحار الأنوار” م١١‏ 000 

الكافى:7/117 

على بن إبراهيم» عن أبيه» عن أحمد بن محمد بن أبى نصرء وعد من أصحابنا عن أحمد بن محمد بن خالد» عن إبراهيم بن محمد 
الثقفى» عن محمد بن مروان» جميعاً عن أبان بن عثمان» عمن ذكره عن أبى عبدالله عليه السلام قال: إن الله تبارك وتعالى أعطى 
محمداً صلى الله عليه وآله شرايع نوح وإبراهيم وموسى وعيسى غليهم السلام: التوحيد والاخلاءص وخاع الأنداد والفطرة الحنفية 
السمحة لا رهبانية ولا سياحة» أحل فيها الطيبات وحرم فيها الخبائث» ووضع عنهم إصرهم والاغلال التى كانت عليهم» ثم افترض عليه 
الصلاه والزكاه والصيام والحج والأمر بالمعروف والنهى عن المنكر والحلال والحرام والمواريث والحدود والفرائض والجهاد فى سبيل 
الله وزاده الوضوء. وفضله بفاتحة الكتاب وخواتيم سورة البقرهُ والمفصلء وأحل له المغنم والفى» ونصره بالرعب؛ وجعل له الأرض 
مسجداً وطهوراًء وأرسله كافة إلى الابيض والاسود والجن والانسء وأعطاه الجزية وأسر المشركين وفداهم, ثم كلفه ما لم يكلف 
أحداً من الأنيباء أنزل عليه سيق من السماء فى غير غمد وقيل له: قائل فى سبيل الله لا تكلف إلا نفسكك. 

ورواه فى بحار الأنوار:8117/؟7 وقال: 

تبيين: قوله عليه السلام (شرايع نوح) يحتمل أن يكون المراد بالشرايع أصول الدين؛ ويكون التوحيد والإخلاص وخلع الأنداد بياناً لهاء 
والفطرةٌ الحنيفية معطوفة على الشرايع؛ وإنما خص عليه السلام ما به الاشتراكث بهذه الثلاثة» مع اشتراكه عليه السلام معهم فى كثير من 
العبادات لاختلا.ف الكيفيات فيها دون هذه الثلاثة» ولعله عليه السلام لم يرد حصر المشتركات فيما ذكر لعدم ذكر السائل أصول 
الدين كالعدل والمعاد» مع أنه يمكن إدخالها بعض ما ذكرء لا سيما الإخلاص بتكلف. 

ويمكن أن يكون المراد منها الأصول وأصول الفروع المشتركة وإن اختلفت فى الخصوصيات والكيفيات؛ وحينئذ يكون جميع تلكك 
الفقرات إلى قوله عليه السلام (وزاده) بياناً للشرايع» ويشكل حينئذ ذكر الرهبانية والسياحة» إذ المشهور أن عدمهما من خصائص نبينا 
صلى الله عليه وآله إلا أن يقال المراد عدم الوجوب وهو مشترككء أو يقال إنهما لم يكونا فى شريعة عيسى عليه السلام أيضاً. 

وإن استشكل بالجهاد وأنه لم يجاهد عيسى عليه السلام فالجواب أنه يمكن أن يكون واجباً عليه لكن لم يتحقق شرائطه. ولذا لم 
بجاهك: 

ولعل قوله عليه السلام (زاده وفضله) بهذا الوجه أوفق. 

وكأن المراد بالتوحيد نفى الشريكك فى الخلق, وبالاخلاص نفى الشريكك فى العبادة و خلع الأنداد تأكيد لهماء أو المراد به تركك 
أتباع خلفاء الجور وأئمة الضلالة أو نفى الشرك الخفىء أو المراد بالإخلاص نفى الشرك الخفى» وبخلع الأنداد نفى الشريكك فى 
استحقاق العبادة. 

والأنداد: جمع ندء وهو مثل الشيع الذى يضاده فى أموره. ويناده أى يخالفه. 

والفطرة: مله الإسلام التى فطر الله الناس عليهاء كما مر. 

والحنيفية: المائلة من الباطل إلى الحقء أو الموافقة لملهٌ إبراهيم عليه السلام قال فى النهاية: الحنيف عند العرب من كان على دين 
إبراهيم» وأصل الحنف الميل» ومنه الحديث بعثت بالحنيفية السمحة السهلة» وفى القاموس: السمحة الملهُ التى ما فيها ضيق. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحةٌ ل/ا/ من ٠١‏ 
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بحار الأنوار:./8/2/: 

مكا: عن الصادق عليه السلام قال: كان بين نوح وإبراهيم (عليهما السلام) ألف سنة وكانت شريعة إبراهيم بالتوحيد والاخلاص وخلع 
الانداد. وهى الفطرةٌ التى فطر الناس عليها وهى الحنيفية. وأخذ عليه ميثاقه وأن لا يعبد إلا الله. ولا يشركك به شيئاء قال: وأمره بالصلاةٌ 
والأأمر والنهى ولم يحكم له أحكام فرض المواريث؛ وزاده فى الحنيفية: الختان وقص الشارب ونتف الابط وتقليم الاظفار وحلق 
العانة» وأمره ببناء البيت والحج والمناسكك, فهذه كلها شريعته عليه السلام. 


معنى الفطرة والصبغة 


تفسير التبيان:58/88/١:‏ 

قوله تعالى: صِبِعَةٌ الله: معناه فطرة الله فى قول الحسن وقتادة وأبى العالية ومجاهد وعطية وابن زيد والسدى. 

وقال الفراء والبلخى: إنه شريعة الله فى الختان الذى هو التطهير. 

وقوله صبغة الله مأخوذ من الصبغ. لأن بعض النصارى كانوا إذا ولد لهم مولود جعلوه فى ماء طهور يجعلون ذلك تطهيراً له ويسمونه 
العمودية» فقيل صبغة الله أى تطهير الله» تطهي ركم بتلكك الصبغةُ وهو قول الفراء. 

وقال قتادة: اليهود تصبغ أتايها نهوداً والنصارى تصبغ أبناءها نصارىء فهذا غير المعنى الأول» وإنما معناه أنهم يلقنون أولادهم 
اليهودية والنصرانية» فيصبغونهم بذلكك لما يشربون قلوبهم منه فقيل صبغة الله التى أمر بها ورضيها يعنى الشريعة؛ لا صبغتكم. 

وقال الجبائى: سمى الدين صبغهٌ لأنه هيئةُ تظهر بالمشاهده من أثر الطهارة والصلاهً وغير ذلكك من الآثار الجميلةٌ التى هى كالصبغة» 
وقال أمية: 

فى صبغة الله كان إذ نسى ال هد وخلى الصواب إذ عزم 

بي لقان ع 

وقوله: وَلَامُرَنَهمْ فَلْبعيْرّنَ حَلَقَ الله: اختلفوا فى معناه فقال ابن عباس والربيع بن أنسء عن أنس: إنه الأخصاءء وكرهوا الأخصاء فى 
البهائم» وبه قال سفيان» وشهر بن حوشبء وعكرمة» وأبوصالح. وفى رواية أخرى عن ابن عباس: فليغيرن دين الله» وبه قال إبراهيم 
ومجاهد» وروى ذلك عن أبى جعفر وأبى عبدالله (عليهما السلام). قال مجاهد: كذب العبد يعنى عكرمة فى قوله إنه الأخصاءء وإنما 
هو تغيير دين الله الذى فطر الناس عليه فى قوله: فِطَرَةً الله الَتى قَطَرَ النّاسَ عَلَتِعا لا تَِدِيلَ لِحَلقٍ الله ذَلِكك الدَّينٌ اميم وهو قول قتادة 
والحسن والسدى والضحاك وابن زيد. 

وقال الكفعمى فى المصباح/٠7‏ 

الفاطر: أى المبتدع لأمنه فطر الخلق أى ابتدعهم وخلقهم فق القظر وعو القق + ورمعه: إذا اله اه القطوكه أى الشمفعه وقوله 2154 
السّمَوَاتٌ يَتَفَطوْنٌ أى يتشققن كأنه سبحانه شق العدم بإخراجنا منه» وقوله تعالى: فار السَّمَوَاتَء أى مبدى خلقها. 

بحار الأنوار:581-17/7178: (سن: المحسن بن أحمدء عن أبان الأحمر. عن أبى جعفر الأحول» عن محمد بن مسلمء عن أبى جعفر عليه 
السلام قال: عروة الله الوثقى التوحيد» والصبغة الإسلام. 

بييان: قال البيضاوى فى قوله تعالى: صِدَبْعَةُالله: أى صبغنا الله صبغته وهى فطرة الله التى فطر الناس عليهاء فإنها حلية الإنسان» كما أن 
الصبغه حلي المصبوغء أو هدانا هدايته وأرشدنا حجته أو طهر قلوبنا بالإيمان تطهيره. وسماه صبغةٌ لأنه ظهر أثره عليهم ظهور الصبغ 
على المصبوغ» وتداخل قلوبهم تداخل الصبغ الثوب, أو للمشاكلة فإن النصارى كانوا يغمسون أولادهم فى ماء أصفر يسمونه العمودية 
ويقولون هو تطهير لهم وبه تحقق نصرانيتهم. 

مع: أبى» عن سعدء عن أحمد بن محمد» عن أبيه» عن فضالة» عن أبان» عن أبى عبدالله عليه السلام فى قول الله عز وجل: م بِعَة الله و 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
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مَنْ أَحْسَنٌ مِنَ الله صبِعَة قال: هى الإسلام. 

شف: من كتاب القاضى القزوينى» عن هارون بن موسى التلعكبرى» عن محمد بن سهلء عن الحميرى؛ عن ابن يزيد» عن على بن 
حسانء عن عبد الرحمن بن كثير» عن أبى عبدالله عليه السلام فى قوله الله عز وجل: فِطَرَةَ اله الى قَطَرَ النَّاس عَليِهَاه قال: هى التوحيد» 
وأة محيدا رسول القنواة غلا آمير المزمية: 

شى: عن زرارة» عن أبى جعفر وحمران» عن أبى عبد الله (عليهما السلام) قال: الصبغةٌ الإسلام. 

شى: عن عبدالرحمن بن كثير» عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله: صبغة الله ومن أحسن من الله صبغةٌ: قال: الصبغةٌ معرفة أمير 
المؤمنين عليه السلام بالولاية فى الميثاق. 

بحار الأنوار:1/709: (ل: ماجيلويه» عن محمد العطار؛ عن الأشعرىء عن أحمد بن محمد, عن ابن معروفء عن ابن مهزيار» عن حكم 
بن بهلول» عن ابن همام؛ عن ابن أذينة» عن أبان بن أبى عياش» عن سليم بن قيس الهلالى قال: سمعت علياً عليه السلام يقول لأبى 
الطفيل عامر بن واثلة الكنانى: يا أبا الطفيل العلم علمان: علم لا يسع الناس إلا النظر فيه وهو صِبَغةُ الإسلام» وعلم يسع الناس تركك 
النظر فيه وهو قدرة الله عز وجل. 

بيان: قال الفيروزآ بادى: الصبغةٌ بالكسر: الدين والملة» وصبغة الله: فطرة الله أو التى أمر الله بها محمداً صلى الله عليه وآله وهى الختانة. 
انتهى. 

أقول: المراد بالصبغةُ هنا الملة أوكل ما يصبغ الإنسان بلون الإسلام من العقائد الحقة والأعمال الحسنة» والأحكام الشرعية. 

وقدرة الله تعالى: لعل المراد بها هنا تقدير الأعمال» وتعلق قدرة الله بخلقهاء أى علم القضاء والقدر والجبر والإختيار» فإنه قد نهى عن 
التفكر فيها. 

وفى نهج البلاغة: أنه قال أمير المؤمنين عليه السلام وقد سئل عن القدر فقال: طريق مظلم فلا تسلكوه. انتهى. 

ضار الأنر او ارام 

البقرة-178: صِبْعَةَ اله وَ مَنْ أ مِنَ الله صِبِعَة وَ نْحْنٌ لَه عَابدُونَ الروم-0٠:‏ 

أت وَجهَك لِلدَّين حَنيفًا فِطَرَة الل الى قَطَرَ النَّاسَ عَليهَا لا تَعِدِيلَ لِحَذْقٍ الله ذلك الدَّينُ المي وَلكنَّ أكْثَر النّْس لا يَْلَمُونَ 

كا: عن على؛ عن أبيه ومحمد بن يحيى؛ عن أحمد بن محمد جميعاًء عن ابن محبوب؛ عن عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله عليه 
السلام فى قول الله عز وجل: صِبعَة الهو مَنْ أَحْسَنٌ مِنَ الله صِبِكَةُ قال: الإسلام. 

بيان: قيل على هذه الأخبار يحتمل أن تكون (صبغة) منصوبة على المصدر من مسلمون فى قوله تعالى قبل ذلكك: لا فرق بينَ أَحَدٍ 
مِنْهُهْ و نَخْنٌ لَهُ مُئِِمُونَ. ثم يحتمل أن يكون معناها وموردها مختصاً بالخواص والخلص المخاطبين ب(قولوا) فى صدر الآآيات حيث 
قال: قُونُوا آمنَا بال وما أَنّلَ يناه دون سائر أفراد بنى آدم بل يتعين هذا المعنى إن فسر الإسلام بالخضوع والانقياد للأوامر والنواهى 
كما فعلوه. وإن فسر بالمعنى العرفى فتوجيه التعميم فيه كتوجيه التعميم فى فطرة الله.... 

وقيل: صبغة الله إبداع الممكنات وإخراجها من العدم إلى الوجود وإعطاء كل ما يليق به من الصفات والغايات وغيرهما.... 

وقبل #معاه كل مولوة ير لك على مسرفة الل والأقزار بدو قله تجد ألهدا إلذ وهر يقر يآن الل ماعه» و إن شماه بغير أشمة أو فيك معدا غيرة: 
ومنه حديث حذيفة (على غير فطره محمد) أراد دين الإسلام الذى هو منسوب إليه. انتهى. 

وقال بعضهم: المراد بالفطرة كونه خلقاً قابلا للهداية ومتهيئاً لهاء لما أوجد فيه من القوة القابلة لهاء لأن فطرةٌ الإسلام وصوابها موضوع 
فى العقول» وإنما يدفع العقول عن إدراكها تغيير الابوين» أو غيرهما. 

وأجيب عنه بأن حمل الفطرة على الإسلام لا يأباه العقلء وظاهر الروايات يدل عليه. وحملها على خلاف الظاهر لا وجه له من غير 


00 
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... لا تبديل لخلق الله: أى بأن يكونوا كلهم أو بعضهم عند الخلق مشركين»؛ بل كان كلهم مسلمين مقرين به أو قابلين للمعرفة» وأراهم 
نفسه: أى بالرؤية العقلية الشبيهة بالرؤية العينية فى الظهور ليرسخ فيهم معرفته» ويعرفوه فى دار التكليفء ولولا تلكك المعرفة الميثاقية 
لم يحصل لهم تلكك القابلية» وفسر عليه السلام الفطرة فى الحديث بالمجبولية على معرفة الصانع والإذغان به. كذلك قوله فى هذه 
الآية أيضاً محمولة على هذا المعنى: ولئن سألتهم؛ أى كفار مك كما ذكره المفسرون أو الاعم كما هو الاظهر من الخبر» ليقولن الله 
لفطرتهم على المعرفة. وقال البيضاوى: لوضوح الدليل المانع من إسناد الخلق إلى غيره» بحيث اضطروا إلى إذعانه. 

والمشهور أنه مبنى على أن كفار قريش لم يكونوا ينكرون أن الصانع هو الله بل كانوا يعبدون الأصنام لزعمهم أنها شفعاء عند الله 
وظاهر الخبر أن كل كافر لو خلى وطبعه وترك العصبيةٌ ومتابعة الأهواء وتقليد الاسلاف والاباء» لاقر بذلكك كما ورد ذلكك الأخبار 
الكثيرة. 

قال بعشفن الحققين: الدليل على ذلكف ما ترى أن الناس بتر كلوت عسي الملة على :الله وتوجهوة: تونجها غريزيا إلى فت الأسبات 
يسول ااعرر الععاب ره نم وش لاك ويد نيا ترل فهر وجل قالم: يكم إن ناكم عَدَابُ لل أو أتتكم الصاعة أَغَي 
له تَدْعُونَ إن كنم صَادقء قِينَ. بل يه تَدْعُونَ فَيِكشِفُ مَا تَدْعُونَ إِلَيِهِ إنْ شَاءَ و تَنْسَوْنَ ما ُمْرِ كوق. 

وفى تفسير مولانا العسكرى عليه السلام أنه سثل مولانا الصادق عن الله فقال للسائل: يا عبدالله هل ركبت سفينة قط؟ قال: بلى» قال: 
فهل كسر بكك حيث لا سفينة تنجيكك ولا سباحة تغنيكث؟ قال بلى» قال: فهل تعلق قلبكك هناك أن شيئاً من الأشياء قادر على أن 
يخلصك من ورطتكئ؟ قال: بلى» قال الصادق: فذلكك الشئ هو الله القادر على الأنجاء حين لا منجىء وعلى الإغاثة حين لا مغيث. 
ولهذا جعلت الناس معذورين فى تركهم اكتساب المعرفة بالله عزوجل متروكين على ما فطروا عليه» مرضياً عنهم بمجرد الإقرار بالقول» 
ولم يكلفوا الإستدلالات العلمية فى ذلكك. وإنما التعمق لزيادة البصيرة ولطائفة مخصوصة. وأما الإستدلال فلارد على أهل الضلال. 
ثم إن أفهام الناس وعقولهم متفاوتة فى قبول مراتب العرفان» وتحصيل الإطمينان كماً وكيفاًء شدةٌ وضعفاً سرعةً وبطناء حالاً وعلماًء 
وكشفاً وعيات وإن كان أصل المعرفة فطرياًء إما ضرورى أو يهتدى إليه بأدنى تنبيه» فلكل طريقَةٌ هداه الله عز وجل إليها إن كان من 
أهل الهداية» والطرق إلى الله بعدد أنفاس الخلائق» وهم درجات عند الله يرفع الذين آمنوا منكم والذين أوتوا العلم درجات. 

قال بعض المنسوبين إلى العلم: إعلم أن أظهر الموجودات وأجلاها هو الله عز وجلء فكأن هذا يقتضى أن يكون معرفته أول 
المعارفء وأسبقها إلى الأفهام وأسهلها على العقول» ونرى الأمر بالضد من ذلككء فلا بد من بيان السبب فيه. 

وإنما قلنا إن أظهر الموجودات وأجلاها هو الله فمعنى لا تفهمه إلا بمثال» هو: أنا إذا رأينا إنساناً يكتب أو يخيط مثلاء فإن كونه حياً 
من أظهر الموجودات فحياته وعلمه وقدرته للخياطة أجلى عندنا من سائر صفاته الظاهرة والباطنة إذ صفاته الباطنةُ كشهوته وغضبه 
وخلقه وصحته ومرضه. وكل ذلكك لا نعرفه» وصفاته الظاهرة لا نعرف بعضهاء وبعضها نشكك فيه» كمقدار طوله» واختلاف لون بشرته 
وكير لكف مو ضقاته أما سياه وقدركة و إرادقة وعليةد و كوانه تكيوانا فاتعن عتدثا فخ غير أن سعاق حس البضر بحاته وقدركه 
وإرادته» فإن هذه الصفات لا تحس بشئ من الحواس الخمسء ثم لا يمكن أن يعرف حياته وقدرته وإرادته إلا بخياطته وحركته. فلو 
نظرنا إلى كل ما فى العالم سواء لم نعرف به صفاته؛ فما عليه إلا دليل واحد» وهو مع ذلك جلى واضح 

ووجود الله وقدرته وعلمه وسائر صفاته يشهد له بالضرورءٌ كل ما نشاهده وندركه بالحواس الظاهرةٌ والباطنة من حجر ومدرء ونبات 
وشجرء وحيوان وسماء؛ وأرض وكوكبء وبر وبحره ونار وهواء؛ وجوهر وعرضء بل أول شاهد عليه أنفسناء وأجسامنا وأصنافناء 
وتقلب أحوالناء وتغير قلوبناء وجميع أطوارناء فى حركاتنا وسكناتنا. 

وأظهر الأشياء فى علمنا أنفسناء ثم محسوساتنا بالحواس الخمسء ثم مدركاتنا بالبصيرة والعقل» وكل واحد من هذه المدركات له 
مدركك واحدء وشاهد ودليل واحد. وجميع ما فى العالم شواهد ناطقة» وأدلةُ شاهدة بوجود خالقها ومدبرها ومصرفها ومحركهاء ودالة 
على علمه وقدرته ولطفه وحكمته. والموجودات المدركة لا حصر لها. 
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فإن كانت حياءً الكاتب ظاهرهُ عندنا وليس يشهد له إلا شاهد واحدء وهو ما أحسسنا من حركةٌ يده. فكيف لا يتصور فى الوجود 
داخل نفوسنا وخارجها إلا وهو شاهد عليه وعلى عظمته وجلاله؛ إذ كل ذرةُ فإنها تنادى بلسان حالها أنه ليس وجودها بنفسهاء ولا 
حركتها بذاتها وإنما يحتاج إلى موجد ومحرك لهاء يشهد بذلكك أولاً تركيب أعضائنا وائتلاف عظامناء ولحومنا وأعصابنا ونبات 
شعورناء وتشكل أطرافناء وسائر أجزائنا الظاهرةٌ والباطنة» فإنا نعلم أنها لم تأتلف بنفسهاء كما نعلم أن يد الكاتب لم تتحركك بنفسها. 
ولكن لما لم يبق فى الوجود مدركء. ومحسوس ومعقول؛ وحاضر وغائب إلا وهو شاهد ومعرف عظم ظهوره؛ فانبهرت العقولء 
ودهشت عن إدراكه. 

فإذن ما يقصر عن فهمه عقولنا له سببان: أحدهما خفاؤه فى نفسه وغموضه: وذلكك لا يخفى مثاله: والآخر ما يتناهى وضوحه. وهذا 
كما أن الخفاش يبصر بالليل ولا يبصر بالنهار, لا لخفاء النهار واستتاره» ولكن لشدة ظهوره؛ فإن بصر الخفاش ضعيف يبهره نور 
الشمس إذا أشرقء فيكون قو ظهوره مع ضعف بصره سبباً لامتناع أبصاره فلا يرى شيثاً إلا إذا امتزج الظلام بالضوء؛ وضعف ظهوره. 
فكذلك عقولنا ضعيفة» وجمال الحضرة الإلهية فى نهاية الأشراق والإستنارة وفى غايةٌ الإستغراق والشمول؛ حتى لا يشذ عن ظهوره 
ذرةٌ من ملكوت السماواث والأرض» فصار ظهوره سبب خفائه. فسبحان من احتجب بإشراق نور واختفى عن البصائر والأبصار 
بظهوره. ولا تتعجب من اختفاء ذلكك بسبب الظهورء فإن الأشياء تُستبان بأضدادها وما عم وجوده حتى لا ضد له عسر إدراكه؛ فلو 
اختلفت الأشياء فدل بعضها دون البعض أدركت التفرقةٌ على قرب» ولما اشتركت فى الدلالهُ على نسق واحد أشكل الأمر. ومثاله نور 
الشمس المشرق على الأرضء فإنا نعلم أنه عرض من الأعراض يحدث فى الأرضء ويزول عند غيبة الشمس.... 

الدر المنثور:00١/0:‏ 

فَأَقَ 5 الآية. أخرج الفوباقى وائن اأى سي واد عير واية اللساذى عق حافك (وفر )اقرلدة فو لد الع قطه الثا عاك 
قال: الدين الإسلام, لا تَنِدِيلَ لِحَلْقٍ اللهء قال لدين الله. 

وأخرج ابن أبى حاتم عن ابن عباس رضى الله عنهما فى قوله: لا تَبدِيلَ لِحَلْقٍ الله قال: دين الله. ذلكك الدين القيم» قال: القضاء القيم. 


دور الفطرة فى المعرفة والثقافة والحضارة 


تفسير نور الثقلين:5/170: 

فى توحيد المفضل بن عمر المنقول عن أبى عبدالله الصادق عليه السلام فى الرد على الدهرية: 

تأمل يا مفضل ما أنعم الله تقدست أسماؤه به على الإنسان من هذا النطق الذى يعبر به عما فى ضميره وما يخطر بقلبه ونتيجة فكره؛ به 
يفهم غيره ما فى نفسه؛ ولولا ذلكك كان بمنزلة البهائم المهملة التى لا تخبر عن نفسها بشى» ولا تفهم عن مخبر شيئاء وكذلكك الكتابة 
التى بها تقيد أخبار الماضين للباقين وأخبار الباقين للاتين وبها تجلد الكتب فى العلوم والآداب وغيرهاء وبها يحفظ الإنسان ذكر ما 
يجرى بينه وبين غيره من المعاملاءت والحسابء ولولاها لا نقطع أخبار بعض الأزمنة عن بعض وأخبار الغائبين عن أوطانهم» ودرست 
العلوم وضاعت الآداب» وعظم ما يدخل على الناس من الخلل فى أمورهم ومعاملاتهم» وما يحتاجون إلى النظر فيه من أمر دينهم وما 
روى لهم مما لا يسعهم جهله. 

ولعلك تظن أنها مما يخلص إليه بالحيلة والفطنة» وليست مما أعطيه الإنسان من خلقه وطباعه. وكذلك الكلام إنما هو شئ يصطلح 
عليه الناس فيجرى بينهم» ولهذا صار يختلف فى الأمم المختلفة بألسن مختلفة» وكذلك الكتابة ككتابة العربى والسريانى والعبرانى 
والرومى وغيرها من ساير الكتابة التى هى متفرقةُ فى الأمم؛ إنما اصطلحوا عليها كما اصطلحوا على الكلام. 

فيقال لمن ادعى ذلكك إن الإنسان وإن كان له فى الأمرين جميعاً فعل أو حيلة فإن الشئ الذى يبلغ به ذلكك الفعل والحيلة عطية وهب 
من الله عز وجل فى خلقه؛ فإنه لولم يكن له لسان مهيأ للكلام وذهن يهتدى به للأمور لم يكن ليتكلم أبداً» ولو لم يكن له كف مهيأ 
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وأصابع للكتابة لم يكن ليكتب أبداًء واعتبر ذلكك من البهائم التى لا كلام لها ولا كتابة. فأصل ذلكك فطرة البارى عز وجلء وما تفضل 
به على خلقه» فمن شكر أثيب» ومن كفر فإن الله غنى عن العالمين. 


بحث فى دور الفطرةٌ والنبوه فى الحياة الإنسانية 


تفسير الميزان:78١1/١٠:‏ 

قوله تعالى: وبا احْتلْفَ فيه إلا الّذِينَ أُوتّوة من بَغد ما جاءَتهُمٌ اليئَاتُ ب م 

قد مر أن المراد به الإختلاف الواقع فى نفس الدين من حملته» وحيث كان الدين من الفطرة كما يدل عليه قوله تعالى: 

قم وَجْهَك لِلدّين حَنيهًا فطَرَةٌ اله الى قَطَرَ النَّاسَ عَلَتَهَا... الروم: "١‏ 

على أن الفطرة لا تنافى الغفلة والشبهة ولكن تنافى التعمد والبغى. ولذلكك خص البغى بالعلماء ومن استبانت له الآيات الإلهية» قال 
تعالى: وَالَّذِينَ كَمَرُوا و كَذّبُوا بآيَاتَ وليك أَصْرِحَابٌ النَّار هُمْ فيهَا حَالِدُونَ. البقره: 9: والآيات فى هذا المعنى كثيرة» وقد قيد الكفر 
فى جميعها بتكذيب آيات الله ثم أوقع عليه الوعيد. وبالجملة فالمراد بالآية أن هذا الإختلاف ينتهى إلى بغى حملةٌ الكتاب من بعد 
علم... 

وقد تبين من الآيةٌ: 

أولاً: حد الدين ومعرفته وهو أنه نحو سلوك فى الحياة الدنيا يتتضمن صلاح الدنيا بما يوافق الكمال الأخروى والحياة الدائمة الحقيقية 
عند الله سبحانه» فلابد فى الشريعة من قوانين تتعرض لحال المعاش على قدر الإحتياج. 

وثانيً: أن الدين أول ما ظهر ظهر رافعاً للإختلاف الناشئ عن الفطرة» ثم استكمل رافعاً للإختلاف الفطرى وغير الفطرى معاً. 

وثالثاً: أن الدين لا يزال يستكمل حتى تستوعب قوانينه جهات الإحتياج فى الحياة فإذا استوعبها ختم ختماً فلا دين بعده؛ وبالعكس إذا 
كان ديق من الأديان بخخافماً كان مسيوصا لزه تسيع هات الانتباي» قال تال + ها كان مصفة آيا أي بن رجالكم وَلكن رَشُول الل 
وَ حاتم التَيِين. الأحزاب: :*٠‏ وقال تعالى: وََرَّلنا ملك الْكتَابٌ يِتئانًا لكل شَىَ النحل: 44 وقال تعالى: إِنَهُ َكتَابٌ عَزِيرٌ. لا يأتيه الْمَاطِلٌ 
مِنْ تبن يَدَيْه ولا مِنْ خَلَفِه. حم السجدة: 67. 

ووائعاً: أن كل شريعة لاق أكمل حى سابقتها. 

وخامساً: السبب فى بعث الأنبياء وإنزال الكتبء وبعبارة أخرى العلة فى الدعوة الدينية هو أن الإنسان بحسب طبعه وفطرته سائر نحو 
الإختلاف» كما أنه سالكك نحو الإجتماع المدنى» وإذا كانت الفطرة هى الهادية إلى الإختلاف لم تتمكن من رفع الإختلاف» وكيف 
يدفع شئ ما يجذبه إليه نفسه, فرفع الله سبحانه هذا الإختلاف بالنبوة والتشريع بهداية النوع إلى كماله اللائق بحالهم المصلح لشأنهم. 
وهذا الكمال كمال حقيقى داخل فى الصنع والإيجاد فما هو مقدمته كذلكء وقد قال تعالى: الى أَعْطَى كل شَىَ حَلَقَه نُمْ هَدّى. 
طه: 8١‏ فبين أن من شأنه وأمره تعالى أن يهدى كل شئ إلى ما يتم به خلقه. ومن تمام خلقة الإنسان أن يهتدى إلى كمال وجوده فى 
الدكا و التتدرع وعد فال الى انق ك6 دل كزلكر كز لقريرة مطل ولك رونا كان عتاك رتك تقار 1ل الانخرايه كل هله الآة 
تفيد أن شأنه تعالى هو الإمداد بالعطاء يمد كل من يحتاج إلى إمداده فى طريق حياته ووجوده ويعطيه ما يستحقه. وأن عطاءه غير 
محظور ولا ممنوع من قبله تعالى إلا أن يمتنع ممتنع بسوء حظ نفسه من قبل نفسه لا من قبله تعالى. 

ومن المعلوم أن الإنسان غير متمكن من تتميم هذه النقيصة من قبل نفسه؛ فإن فطرته هى المؤدية إلى هذه النقيصة» فكيف يقدر على 
تتميمها وتسوية طريق السعادهٌ والكمال فى حياته الإجتماعية. 

وإذا كانت الطبيعةٌ الإنسانية هى المؤدية إلى هذا الإختلاف العائق للانسان عن الوصول إلى كماله الحرى به. وهى قاصرة عن تداركك 
ما أدت إليه وإصلاح ما أفسدته فالأصلاح لو كان يجب أن يكون من جهة غير جهة الطبيعة وهى الجهة الإلهية التى هى النبوة 
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بالوحى» ولذا عبر تعالى عن قيام الأنبياء بهذا الأصلاح ورفع الإختلاف بالبعث» ولم ينسبه فى القرآن كله إلا إلى نفسه. مع أن قيام 
الأنياء كشائز الأمور له ارقاطات بالمافة بالروابط التهاتة والمكانة: 

فالنبوة حاله إلهية وإن شئت قل غيبية» نسبتها إلى هذه الحالة العمومية من الإدراكك والفعل نسبة اليقظة إلى النوم» بها يدرك الإنسان 
المعارف التى بها يرتفع الإختلاف والتناقض فى حياةً الإنسان» وهذا الإدراكك والتلقى من الغيب هو المسمى فى لسان القرآن بالوحى؛ 
والحالهُ التى يتخذها الإنسان منه لنفسه بالنبوة. 

ومن هنا يظهر أن هذا أعنى تأدية الفطرة إلى الإجتماع المدنى من جهة وإلى الإختلاف من جهة أخرى وعنايته تعالى بالهداية إلى 
تمام الخلقة ‏ مبدأ حجة على وجود النبوة» وبعبارة أخرى دليل النبوة العامة. 

تقريره: أن نوع الإنسان مستخدم بالطبع وهذا الإستخدام الفطرى يؤديه إلى الإجتماع المدنى وإلى الإختلاف والفساد فى جميع شئون 
حياته الذى يقضى التكوين والإيجاد برفعه» ولا يرتفع إلا بقوانين تصلح الحياة الإجتماعية برفع الإختلاف عنها. وهداية الإنسان إلى 
كماله وسعادته بأحد أمرينء إما بفطرته وإما بأمر وراءه» لكن الفطرةٌ غير كافيةٌ فإنها هى المؤديهُ إلى الإاختلاف فكيف ترفعه» فوجب 
أن يكون بهداية من غير طريق الفطرة والطبيعة وهو التفهيم الإسالهى غير الطبيعى المسمى بالنبوة والوحى» وهذه الحجة مؤلفة من 
مقدمات مصرح بها فى كتاب الله تعالى كما عرفت فيما تقدم؛ وكل واحدةٌ من هذه المقدمات تجربيةٌ بينتها التجربة للانسان تاريخ 
حياتة واجتماعاته المتنوعة التى ظهرت وانقرضت فى طى القرون المتراكمة الماضية إلى أقدم أعصار الحياة الإنسانية التى يذكرها 
التاريخ. فلا الإنسان انصرف فى حين من أحيان حياته عن حكم الإاستخدام, ولا استخدامه لم يؤد إلى الإاجتماع وقضى بحياة فردية 
ولا اجتماعه المكون خلا عن الإاختلاف ولا الإختلاف ارتفع بغير قوانين اجتماعية» ولا أن فطرته وعقله الذى يعده عقللً سليماً قدرت 
على وضع قوانين تقطع منابت الإختلاف وتقلع مادة الفساد. 

وناهيكك فى ذلكك ما تشاهده من جريان الحوادث الإجتماعية وما هو نصب عينيكك من انحطاط الأخلاق وفساد عالم الإنسانية 
والحروب المهلكة للحرث والنسل والمقاتل المبيدة للملايين بعد الملايين من الناس» وسلطان التحكم ونفوذ الإستعباد فى نفوس البشر 
وأعراضهم وأموالهم فى هذا القرن الذى يسمى عصر المدنية والرقى والثقافة والعلم» فما ظنكك بالقرون الخالية أعصار الجهل والظلمة. 
وأما أن الصنع والإيجاد يسوق كل موجود إلى كماله اللائق به فأمر جار فى كل موجود بحسب التجربة والبحثء وكذا كون الخلقة 
والتكوين إذا اقتضى أثراً لم يقتض خلافه بعينه أمر مسلم تثبته التجربة والبحثء وأما أن التعليم والتربية الدينيين الصادرين من مصدر 
النبوة والوحى يقدران على دفع هذا الإختلا.ف والفساد فأمر يصدته البحث والتجربة معاًء أما البحث فلان الدين يدعو إلى حقائق 
المعارف وفواضل الأخلاق ومحاسن الأفعال» فصلاح العالم الإنسانى مفروض فيه؛ وأما التجربة فالإسلام أثبت ذلك فى اليسير من 
الزمان الذى كان الحاكم فيه على الإجتماع بين المسلمين هو الدين» وأثبت ذلكك بتربية أفراد من الإنسان صلحت نفوسهم وأصلحوا 
نفوس غيرهم من الناس على أن جهات الكمال والعروق النابضة فى هيكل الإجتماع المدنى اليوم التى تضمن حياً الحضارة والرقى 
مرهونة للتقدم الإسلامى وسريانه فى العالم الدنيوى على ما تعطيه التجزية والتحليل من غير شكك. انتهى. 

وأنت ملفسل ان ماس المة اندر سه اللدفيي القطرة يالغ اف الشرة والشروة معاءي لك والدى تكلير هو الأساذيت القدرينة 
اختصاصها ببعض الغرائز الخيرة. 

تفسير الميزان:١11/10١:‏ 

فلو كان فى الدنيا خير مرجو وسعادة لوجب أن ينسب إلى الدين وتربيته. ويشهد بذلكك ما نشاهده من أمر الأمم التى بنت اجتماعها 
على كمال الطبيعة وأهملت أمر الدين والأخلا-ق فإنهم لم يلبثوا دون أن افتقدوا الصلاح والرحمة والمحبهة وصفاء القلب وسائر 
الفضائل الخلقية والفطرية» مع وجود أصل الفطرةٌ فيهم» ولو كانت أصل الفطرةٌ كافية ولم تكن هذه الصفات بين البشر من البقايا 
الموروقة من الذية+ لبا اقشدوا شيعا مخ ذلك 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 017ء.اع/إأماع13ات. الالالالالا صفحةً 90 من ب١١‏ 


على أن التاريخ أصدق شاهد على الإقتباسات التى عملتها الأمم المسيحية بعد الحروب الصليبيةٌ فاقتبسوا مهمات النكات من القوانين 
العامة الإسلامية فتقلدوها وتقدموا بهاء والحال أن المسلمين اتخذوها وراءهم ظهرياً فتأخر هؤلاء وتقدم أولئكك.. والكلام طويل الذيل. 
وبالجملة الأصلان المذكوران ‏ أعنى السراية والوراثة وهما التقليد الغريزى فى الإنسان والتحفظ على السيرة المألوفة ‏ يوجبان نفوذ 
الروح الدينى فى الإجتماعات كما يوجبان فى غيره ذلككء وهو تأثير فعلى. 

فإن قلت: فعلى هذه فما فائده الفطرة فإنها لا تغنى طائلاء وإنما أمر السعادة بيد النبوة» وما فائدة بناء التشريع على أساس الفطرة على ما 
تدعيه النبوة. 

قلت: ما قدمناه فى بيان ما للفطرةُ من الإرتباط بسعادة الإنسان وكماله يكفى فى حل هذه الشبهة؛ فإن السعادةٌ والكمال الذى تجلبه 
النبوة إلى الإنسان ليس أمراً خارجاً عن هذا النوع ولا غريباً عن الفطرة» فإن الفطرة هى التى تهتدى إليه لكن هذا الإهتداء لا يتم لها 
بالفعل وحدها من غير معين يعينها على ذلكك: وهذا المعين الذى يعينها على ذلكك وهو حقيقة النبوة ليس أيضاً أمراً خارجاً عن 
الإنسانية وكمالها منضماً إلى الإنسان كالحجر الموضوع فى جنب الإنسان مثلك وإلا كان ما يعود منه إلى الإنسان أمراً غير كماله 
وسعادته كالثقل الذى يضيفه الحجر إلى ثقل الإنسان فى وزنه» بل هو أيضاً كمال فطرى للإنسان مذخور فى هذا النوع وهو شعور 
خاص وإدراكك مخصوص مكمون فى حقيقته لا يهتدى إليه بالفعل إلا آحاد من النوع أخذتهم العناية الإلهية» كما أن للبالغ من 
الإنسان شعوراً خاصاً بلذة النكاح لا تهتدى إليه بالفعل بقيهُ الأفراد غير البالغين بالفعل» وإن كان الجميع من البالغ وغير البالغ مشتركين 
فى الفطرةٌ الإنسانية والشعور شعور مرتبط بالفطرة. وبالجملة لاحقيقة النبوة أمر زائد على إنسانية الإنسان الذى يسمى نبياً وخارج عن 
فطرته» ولا السعادة التى تهتدى سائر الأمةُ إليها أمر خارج عن إنسانيتهم وفطرتهم غريب عما يستأنسه وجودهم الإنسانى, وإلا لم تكن 
كمالاً وسعادة بالنسبه إليهم. 

فإن قلت: فيعود الإشكال على هذا التقرير إلى النبوة فإن الفطرءٌ على هذا كافية وحدها والنبوةٌ غير خارجةٌ عن الفطرة. فإن المتحصل 
من هذا الكلام هو أن النوع الإنسانى المتمدن بفطرته والمختلف فى اجتماعه يتميز من بين أفراده آحاد من الصلحاء فطرتهم مستقيمة 
وعقولهم سليمة عن الأوهام والتهوسات ورذائل الصفات, فيهتدون بإستقامة فطرتهم وسلامة عقولهم إلى ما فيه صلاح الإجتماع 
وسعادة الإنسان فيضعون قوانين فيها مصلحة الناس وعمران الدنيا والآخرة فإن النبى هو الإنسان الصالح الذى له نبوغ اجتماعى. 

قلت: كلا وإنما هو تفسير لا ينطبق على حقيقة النبوة ولا ما تستتبعه. 

أما أولاًٌ» فلان ذلكك فرض افترضه بعض علماء الإجتماع ممن لا قدم له فى البحث الدينى والفحص عن حقائق المبدأ والمعاد. فذكر 
أن النبوة نبوغ خاص اجتماعى استتبعته استقامة الفطرة وسلامة العقل» وهذا النبوغ يدعوا إلى الفكر فى حال الإجتماع وما يصلح به هذا 
الإجتماع المختل وما يسعد به الإنسان الإجتماعى فهذا النابغة الإجتماعى هوالنبى والفكر الصالح المترشح من قواه الفكرية هو الوحى؛ 
والقوانين التى يجعلها لصلاح الإجتماع هو الدين» وروحه الطاهر الذى يفيض هذه الأفكار إلى قواه الفكرية ولا يخون العالم الإنسانى 
بإتباع الهوى هو الروح الأمين وهو جبرائيل» والموحى الحقيقى هو الله سبحانه والكتاب الذى يتضمن أفكاره العاليةُ الطاهره هو الكتاب 
السماوىء والملائكة هى القوى الطبيعيهٌ أو الجهات الداعية إلى الخير» والشيطان هى النفس الإمارةٌ بالسوء أو القوى أو الجهات 
الداعية إلى الف والقساد» وغلى هذا القياس. وهذا فرفن قاسد وقدامر فى الببحث عن الاعجات وآن الدوة بهذا المعتى لأن تسم لعبة 
سياسية أولى بها من أن تسمى نبوةٌ إلهية. 

وقد تقدم أن هذا الفكر الذى يسمى هؤلاء الباحثون نبوغه الخاص نبوة من خواص العقل العملى الذى يميز بين خير الأفعال وشرها 
بالمصلحة والمفسدة وهو أمر مشتركك بين العقلاء من أفراد الإنسان ومن هداية الفطرة المشتركة. وتقدم أيضاً إن هذا العقل بعينه هو 
الداعى إلى الإختلافء وإذا كان هذا شأنه لم يقدر من حيث هو كذلك على رفع الإختلاف واحتاج فيه إلى متمم يتمم أمره» وقد 


عرفت أنه يجب أن يكون هذا المتمم نوعاً خاصاً من الشعور يختص به بحسب الفعلية بعض الآحاد من الإنسان» وتهتدى به الفطرة إلى 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 2017. لاعلا أماع13ات. الالالالالا صفحةً ع9 من ١١‏ 
سعادةٌ الإنسان الحقيقيهُ فى معاشه ومعاده. 

ومن هنا يظهر أن هذا الشعور من غير سنخ الشعور الفكرىء بمعنى أن ما يجده الإنسان من النتائج الفكرية من طريق مقدماتها العقلية» 
غير ما يجده من طريق الشعور النبوى والطريق غير الطريق. 

ولا يشكك الباحثون فى خواص النفس فى أن فى الإنسان شعوراً نفسياً باطني» ربما يظهر فى بعض الآحاد من أفراده يفتح له باباً إلى 
عالم وراء هذا العالم» ويعطيه عجائب من المعارف والمعلومات وراء ما يناله العقل والفكر. صرح به جميع علماء النفس من قدمائنا 
وجمع من علماء النفس من أوروبا مثل جمز الإنجليزى وغيره. 

فقد تحصل أن باب الوحى النبوى غير باب الفكر العقلى» وأن النبوة وكذا الشريعةٌ والدين والكتاب والملكك والشيطان لاينطبق عليها 
ما اختلقوه من المعانى. 

امور ورد أنها من الفطرة 

من لا يحضره الفقيه: :1/117١‏ 

وقال رسول الله صلى الله عليه وآله: إن المجوس جزوا لحاهم ووفروا شواربهم, وإنا نجز الشوارب ونعفى اللحى» وهى الفطرة. انتهى. 
ورواه فى وسائل الشيعة: ١/87‏ 

:*1٠١/لاصخلا‎ 

حدثنا أبو أحمد محمد بن جعفر البندار» قال حدثنا جعفر بن محمد بن نوح» قال حدثنا أبو محمد عبدالله بن أحمد بن حماد من أهل 
قومسء قال حدثنا أبومحمد الحسن بن على الحلوانى» قال حدثنا بشر بن عمرء قال حدثنا مالكك بن أنس» عن سعيد بن أبى سعيد 
المقبرى» عن أبى هريرة قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: خمس من الفطرة: تقليم الأظفار: وقص الشاربء ونتف الابط. وحلق 
العانة» والإختتان. انتهى. ورواه فى وسائل الشيعة: ١/87‏ 

مستدركك الوسائل: :5/١٠١‏ 

دعائم الإسلام: عن أمير المؤمنين أنه قال: من الفطرةٌ أن يستقبل بالعليل القبلهٌ إذا احتضر. انتهى. ورواه فى بحار الأنوار: 880/77 وروى 
نحوه الحاكم فى المستدركك: 1/01 والبيهقى فى سننه:5/015/" 

الكافى:0/592: 

عده من أصححابناء عن سهل بن زياد» عن محمد بن الحسن بن شمونء عن عبد الله بن عبدالرحمن؛ عن مسمع أبى سيار» عن أبى 
عبدالله عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: من أحب أن يكون على فطرتى فليستن بسنتى وإن من سنتى النكاح. 

سحاو الكل رمعا 

كا: العدة عن سهلء عن جعفر بن محمد الأشعرىء عن ابن القداح عن أبى عبدالله عليه السلام قال: جاءت امرأة عثمان بن مظعون 
إلى النبى صلى الله عليه وآله فقالت: يا رسول الله إن عثمان يصوم النهار ويقوم الليل» فخرج رسول الله صلى الله عليه وآله مغضباً 
يحمل نعليه حتى جاء إلى عثمان فوجده يصلىء فانصرف عثمان حين رأى رسول الله صلى الله عليه وآله فقال له: يا عثمان لم يرسلنى 
لله بالرهبانية» ولكن بعثنى بالحنيفية السهلة السمحة» أصوم وأصلى وألمس أهلى»فمن أحب فطرتى فليستن بسنتى ومن سنتى النكاح. 
كسان الكأثر ارج اه 

جع: قال صلى الله عليه وآله: النكاح سنتى فمن رغب عن سنتى فليس منى. 

وقال: تناكحوا تكثروا فإنى أباهى بكم الأمم يوم القيامة ولو بالسقط. 

وروى البخارى فى صحيحه:87//: 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 017ء. لاعلا أماع13ات. الالالالالا صفحةً 90 من ب١١‏ 


... عن ابن عمر رضى الله عنهما عن النبى(صعقال: من الفطرة قص الشارب... عن أبى هريرةٌ رواية الفطرة خمس أو خمس من الفطرة: 
الختان» والاستحداد ونتف الابط وتقليم الأظفارء وقص الشارب. 

... عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهما أن رسول الله(صعقال: من الفطرةٌ حلق العانة» وتقليم الاظفار» وقص الشارب. 

... عن أبى هريرة (رض) سمعت النبى(ص)يقول: الفطرة خمس: الختان. والاستحداد» وقص الشاربء وتقليم الأظفان ونثف الأياط. 
عن افق فمراعية الشيى (ضن )قال غخالفوا الس ر كيه ووفروا اللحن واعضوا الشواريه العيى. وروف تحرو ف ثلا ورواة 
الشساى :1715 

وروى مسلم فى:1/107: 

عن عائشة... قالت: فال رسول اللد(اضص): عشر من الفطرة: قفن الشارب» وإغفاء اللحية والسواكةه واستفاق الما وقض الأظفان 
وغسل البراجم» ونتف الابط. وحلق العانة وانتقاص الماء. قال زكريا: قال مصعب: ونسيت العاشرة إلا أن تكون المضمضة: زاد قتيبة 
قال وكيع: انتقاص الماءء يعنى الإستنجاء. انتهى. ورواه النسائى:7؟7١/8‏ ونحوه فى سنن ابن ماجة:1١١/1‏ والبيهقى فى سننه:1/7. 

وروى فى كنز العمال: :4/27١‏ عن مجاهد قال: غسل الدبر من الفطرة. 


امور ورد أنها تضر بالفطرة 


:5/6٠٠ الكافى:‎ 

عدهٌ من أصحابناء عن أحمد بن أبى عبدالله» عن عثمان بن عيسى» عن رجل عن عبدالله عليه السلام قال: من شكك فى الله بعد مولده 
على الفطرة لم يفئ إلى خير أبداً. 

شرح الأسماء الحسنى:3/67: 

اللهم إن الطاعة تسرك والمعصية لا تضركء فهب لى ما يسرككء واغفر لى ما لا يضرككء يا أرحم الراحمين. 

أى: لو خليتنى يا إلهى ونفسى الخائنة الجانية وأوهامى المؤملهة المرجية» فمن يزيل آثار زلاتى الجمة الكثيرة» كما هو مقتضى الجمع 
المضاف المفيد للعموم لأن إمهال العظيم الصبور مديد موفورء فإذا استحكمت الملكات الرذيل وتجوهرت العادات السيئةُ صارت 
طبيعة ثانية مخالفة للفطرة الأولى الإسلامية (المحكمة الراسخة كيفاً) والذاتى لا يتبدل؛ والنفس موضوع بسيط ولا ضد له. 

تهذيب الأحكام:189/: 

...عن زرارةٌ ومحمد بن مسلم قالا: قال أبو جعفر عليه السلام: كان أمير المؤمنين عليه السلام يقول: من قرأ خلف إمام يأتم به فمات 
بعث على غير الفطرة. 

كنز العمال:2/؟7/: 

عن على قال: من قرأ خلف الإمام فقد أخطأ الفطرة. ليس من الفطرة القراءةٌ مع الإمام. 

كنز العمال:27/”: 

لن تزال أمتى على الفطرة ما لم يتخذوا الأمانة مغنماًء والزكاهً مغرماًء عن ثوبان. 

صحيح البخارى:1/1937: 

شعبة عن سليمان» قال سمعت زيد بن وهب قال رأى حذيفة رجلا لا يتم الركوع والسجود قال: ما صليت؛ ولو مت مت على غير 


الفطرة الى فطر الله بيد رن )1 انتهى. ونحوه في سنن البيهقى :7/7/7 وكنز العمال: ال ومسئند أحمد: 0/9 


تقوية الفطرةٌ و تضعيفها و إساءه استعمالها 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6017. لاع لإ أماع3ا0. الاالالالا صفحةً +9 من ١١‏ 
قابلية الفطرة للتقوية والتخريب 
بحار الأنوار:7/729: 

... ثم الناس فى هذه القوهُ على درجات ثلاءث فى أول الفطرة وبحسب ما يطرأ عليها من الأ-مور الخارجة من التفريط والإنفراط 
والإعتدالء أما التفريط فيفقد هذه القوه أو يضعفها بأن لا يستعملها فيما هو محمود عقللاً وشرعاً مثل دفع الضرر عن نفسه على وجه 
سائغ» والجهاد مع أعدائه والبطش عليهم. وإقامة الحدود على الوجه المعتبر» والأمر بالمعروف والنهى عن المنكرء فتحصل فيه ملكة 
الجبن بل ينتهى إلى عدم الغيرة على حرمه وأشباه ذلكك. انتهى. أقول: ويدل عليه أيضاً قوله صلى الله عليه وآله (ولكن أبواه يهودانه 
أو ينصرانه). 
عار الأ ار اريم 
الإقبال: عن الحسين بن على (عليهما السلام) فى دعاء يوم عرفة: 
... ابتد أتنى بنعمتكك قبل أن أكون شيئاً مذكوراً وخلقتنى من التراب» ثم أسكنتنى الأصلابء آمناً لريب المنون واختلاف الدهور, فلم 
أزل ظاعناً من صلب إلى رحم فى تقادم الأيام الماضية والقرون الخالية» لم تخرجنى لرأفتكك بى ولطفكك لى وإحسانكك إلى فى دولة 
أفية الكفرة الذر تقضيرا قود كه ركذيو رسلكفه لكف أخريق رأذة نكف ومسا على الى سق لى هن الهلاق الذوم مرق 
وفيه أنشأتنى» ومن قبل ذلكك رؤفت بى بجميل صنعكك, وسوايغ نعمتك, فابتدعت خلقى» من منى يمنى؛ ثم أسكنتنى فى ظلمات 
ثلاث بين لحم وجلد ودم؛ لم تشهرنى بخلقى؛ ولم تجعل إلىّ شيئاً من أمرىء ثم أخرجتنى إلى الدنيا تاماً سوياء وحفظتنى فى المهد 
لشن دورو سن علولا مرر اذ وسطلزت طلى لوي اللجواعد ولق لهات [ رجاو ولاقدن نن ارارق لاه 
وسلمتنى من الزيادة والنقصان, فتعاليت يا رحيم يا رحمان. 
حتى إذا استهلات ناطقاً بالكلا-م؛ أتممت على سوابغ الانعام» فربيتنى زائداً فى كل عام حتى إذا كملت فطرتى؛ واعتدلت سريرتى؛ 
أوجبت علىّ حجتكك بأن ألهمتنى معرفتك, وروعتنى بعجائب فطرتككء وأنطقتنى لما ذرأت لى فى سمائكك وأرضكك من بدائع 
خلقك, ونبهتنى لذ كرك وشكرك,. وواجب طاعتكك وعبادتك. وفهمتنى ما جاءت به رسلكك.. إلخ. انتهى. 
قال المجلسى رحمه الله الفطرةٌ إشارةٌ إلى قوهٌ الأعضاء والقوى الظاهرة» واعتدال السريرة إلى كمال القوى الباطنة... ألقيت فى روعى 
أى قلبى عجائب الفطرة؛ لكنه بعيد عن الشائع فى إطلاق هذا اللفظ بحسب اللغة. انتهى. 
أقول: الظاهر أن معناه: جعلتنى أدركك روائع وعجائب ما فطرته من مخلوقاتكك. 
تفسير الميزان:18/17/8: 
الفطرةٌ بناء نوع من الفطر بمعنى الإيجاد والإبداع» وفطرة الله عتضوت على الأغراء أى إلزم الفطرة» ففيه إشارة إلى أن هذا الدين الذى 
يجب إقامة الوجه له» هو الذى تهتف به الخلقة وتهدى إليه الفطرة الإلهية التى لا تبديل لها. 
وذلكك أنه ليس الدين إلا سنةٌ الحياة والسبيل التى يجب على الإنسان أن يسلكها حتى يسعد فى حياته» فلا غايهٌ للإنسان يتبعها إلا 
التمستوسي ا اتا ل ا كد فك ا كن 

من الفقييق قال الى وا الى اغطى كر كن ْم هَدَى. ظذة »قد وقال: الذى كلق قموئ والذن كدو قهدى, الأعلى : 2 
لمي ب سر يضره فى حياته» قال 
تعالى: وَنَفْس وَمَا سَوَاَا فَلْهَمَهَا فُجورََا وَتَقُوَاهَا الشمس: ل وهو مع ذلكك مجهز بما يتم له به ما يجب له أن يقصده من العملء قال 
كال 8 القن كر وو 
فللاتسان قطرة خاصة تهديه إلى سنة خاصة فى اللحباة وسبيل مغينة ات غانة مشخصة لبس له إلا أن يسلكها خاضة:وهو قوله: فطرة 
الل الى قطد الثانت علواء ولس الأنسان العائش فى هذه النشأة الادتوعا راحدا له يخطق ما بنفعه وما بضره بالنظر إلى هذه البعة 
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المؤلفة من روح وبدنء فما للإنسان من جهة أنه إنسان إلا سعادة واحدهٌ وشقاء واحد» فمن الضرورى حينئذ أن يكون تجاه عمله سنة 
واحدة ثابتهٌ يهديه إليها هاد واحد ثابت» وليكن ذاكك الهادى هو الفطرةُ ونوع الخلقة» ولذلكك عقب قوله: فِطَرَةَ الله الى قَطَرَ النّاسَ 
عَلَتََاء بقوله: لا نهدل لِحَلقٍ الله فلو اختلفت سعادة الإنسان باختلا.ف أفراده لم ينعقد مجتمع واحد صالح يضمن سعادة الأفراد 
المجتمعين» ولو اختلفت السعادة باختلاف الأقطار التى تعيش فيها الأمم المختلفة بمعنى أن يكون الأساس الوحيد للسنة الإجتماعية» 
أعنى الدين هو ما يقتضيه حكم المنطقة» كان الإنسان أنواعاً مختلفة باختلاف الأقطارء ولو اختلفت السعادة باختلاف الأزمنة بمعنى 
أن تكون الأعصار والقرون هى الأساس الوحيد للسنة الدينية» اختلفت نوعية كل قرن وجيل مع من ورثوا من آبائهم أو أخلفوا من 
أبنائهم» ولم يسر الإجتماع الإنسانى سير التكامل» ولم تكن الإنسانية متوجهةُ من النقص إلى الكمالء إذ لا يتحقق النقص والكمال إلا 
مع أمر مشتركك ثابت محفوظ بينهما. 

وليس المراد بهذا إنكار أن يكون لاختلاف الأفراد أو الأمكنة أو الأزمنة بعض التأثير فى انتظام السنة الدينية فى الجملة» بل إثبات أن 
الأساس للسنة الدينية هو البنيةٌ الإنسانيةٌ التى هى حقيقةُ واحدةٌ ثابتهُ مشتركة بين الأفراد» فللانسانية سنهُ واحدة ثابتهٌ بثبات أساسها الذى 
هو الإنسانء وهى التى تدير رحى الإنسانية مع ما يلحق بها من الستئن الجزئيةٌ المختلفة باختلاف الأفراد أو الأمكنة أو الأزمئةُ. وهذا هو 
الذى يشير إلى قوله بعد ذلكك: الدَّينٌ الَْيِمْ وَ لكنّ أَكثَر النّاس لا يَعْلْمُون.... 

وللقوم فى مفردات الآيهُ ومعناها أقوال أخر متفرقة» منها: أن المراد بإقامة الوجه تسديد العملء فإن الوجه هو ما يتوجه إليه وهو العمل 
وإقامته تسديده. وفيه أن وجه العمل هو غايته المقصودة منه وهى غير العمل» والذى فى الآيهُ هو: اق وَجهَكء ولم يقل فأقم وجه 
ومنهاء أن لا- فى قوله: لا تَوِدِيلَ لِحَلْقٍ الله» تفيد النهى أى لا تبدلوا خلق الله أى دينه الذى أمرتم بالتمسكك به أولا تبدلوا خلق الله 
بإنكار دلالتةُ على التوحيد» ومنه من نسب إلى ابن عباس أن المراد به النهى عن الخصاء. 

وقيف أن لالدليل غلى أت الخلق عق الدين ولأاموحي لعسية الأعراضى عن دلالة الخلقة أو إنكارها مديلة لخلق الله وأماها تست 
إلى ابن عباس ففساده ظاهر. 

ومنهاء ما ذكره الرازى فى التفسير الكبير قال: ويحتمل أن يقال خلق الله الخلق لعبادته وهم كلهم عبيده لا تبديل لخلق الله» أى ليس 
كونهم عبيداً مثل كون المملوك عبداً للإنسان فإنه ينتقل عنه إلى غيره ويخرج عن ملكه بالعتق» بل لا خروج للخلق عن العبادة 
والعبودية. وهذا لبيان فساد قول من يقول العبادة لتحصيل الكمال والعبد يكمل بالعبادة فلا يبقى عليه تكليفء وقول المشركين إن 
الناقص لا يصاح لعبادة الله» وإنما الإنسان عبد الكواكب والكواكب عبيد الله وقول النصارى إن عيسى كان يحل الله فيه وصار إلهاء 
فقال: لا تبديل لخلق الله بل كلهم عبيد لا خروج لهم عن ذلكك. إنتهى. 

وفيه» أنه مغالطةٌ بين الملكك والعبادة التكوينيين والملكك والعبادة التشريعيين» فإن ملكه تعالى الذى لا يقبل الإنتقال والبطلان ملكك 
تكوينى بمعنى قيام وجود الأشياء به تعالى» والعبادة التى بإزائه عبادة تكوينية وهو خضوع ذوات الأشياء له تعالى» ولا تقبل التبديل 
والتركك كما فى قوله: وإن مِنْ شَىَ إلا يُسَبْحٌ بِحَمْدِهِ إسراء: ؟5. 

آنا اناد الديلة الى قل البديل والركك قي حادة تمر يينة دزا الشركة التسريض المعير لاتعالاتاليعة ولرول قر ل 
تبديل لخلق الله على عدم تبديل الملكك والعبادة والعبودية لدل على التكوينى منهماء والذى يبدله القائلون بارتفاع التكليف عن 
الإنسان الكامل أو بعبادة الكواكب أو المسيح, فإنما يعنون به التشريعى منهما. 

تفسير الميزان:0/17: 

البيانات القرآنية تجرى فى بث المعارف الدينية وتعليم الناس العلم النافع هذا المجرى, وتراعى الطرق المتقدمة التى عينتها للحصول 
على المعلومات» فما كان من الجزئيات التى لها خواص تقبل الاحساس فإنها تصريح فيها إلى الحواس كالآيات المشتمله على قوله: 
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ألم ترء أفلا يرون» أفرأيتم» أفلا تبصرونء وغير ذلكك. 

وما كان من الكليات العقلية مما يتعلق بالأمور الكلية المادية» أو التى هى وراء عالم الشهادة؛ فإنها تعتبر فيها العقل اعتباراً جازماً وإن 
كانت غائية عن الحس خارجة عن محيط المادة والماديات كغالب الآبات الراجعةٌ إلى المبدأ والمعاد المشتملةٌ على أمثال قوله: عَم 
يَعْقَلونَ قم تفَكرُونَ قوم يَذَّكرُونَ» يَفْقَهُونَه وغيرها. 

وها انمه القسا) العملية الى لهنامساس بالخير والشر والنافع والضار فى العمل والتقوى والفجور, فإنها تستند فيها إلى الإلهام 
الإسلهى بذكر ما بتذكره يشعر الإنسان بإلهامه الباطنى كالآيات المشتملة على مثل قوله: ذلك خَيد لكم. فَإنّهُ آم قَيْهُ وَالإنْم وَالْبَغْىَ 
بغر الْحَقّ إِنَ لَه لا يَهْدِىء وغيرهاء وعليكك بالتدبر فيها. 

ومن هنا يظهر أولاً أن القرآن الكريم بخطئ طريق الحسيين وهم المعتمدون على الحس والتجربة النافون للأحكام العقلية الصرفة فى 
الابحاث العلمية» وذلكك أن أول ما يهتم القرآن به فى بيانه هو أمر توحيد الله عز اسمه. ثم يرجع إليه ويبنى عليه جميع المعارف 
الحقيقية التى يبينها ويدعو إليها. 

ومن المعلوم أن التوحيد أشد المسائل ابتعاداً من الحس وبينونة للمادة وارتباطاً بالأحكام العقلية الصرفة. والقرآن يبين أن هذه 
المعارف الحقيقيهٌ من الفطرة» قال: َأَقِم 529 لِلدّين حَنِيهًا فِطَرَة الله الى قَطَرَ النّاسَ عَلَيِهَا لا تَوِدِيلَ لِحَلْق الله. الروم: 0٠‏ أى أن 
الخلقة الإنسانية نوع من الايجاد يستتبع هذه العلوم والإدراكات. ولا معنى لتبديل خلق إلا أن يكون نفس التبديل أيضاً من الخلق 
والإيجاد» وأما تبديل الإيجاد المطلق أى إبطال حكم الواقع فلا يتصور له معنى» فلن يستطيع الإنسان وحاشا ذلكك أن يبطل علومه 
الفطرية ويسلكك فى الحياةً سبيلا آخر غير سبيلها البتة. 

وأما الانحراف المشهود عن أحكام الفطرةٌ فليس إبطالاً لحكمهاء بل استعمالاً لها غير ما ينبغى من نحو الإستعمال: نظير ما ربما يتفق 
أن الرامى لا يصيب الهدف فى رميته» فإن آله الرمى وسائر شرائطه موضوعه بالطبع للإصابة» إلا أن الإستعمال يوقعها فى الغلط» 
والسكاكين والمناشير والمثاقب والإبر وأمثالها إذا عبئت فى الماكينات تعبئةُ معوجة تعمل عملها الذى فطرت عليه بعينه من قطع أو نشر 
أو ثقب وغير ذلك. لكن لا على الوجه المقصود. وأما الإنحراف عن العمل الفطرى كأن يخاط بنشر المنشار بأن يعوض المنشار فعل 
الإبرة من فعل نفسه فيضع الخياطة موضع النشرء فمن المحال ذلكك. 

وهذا ظاهر لمن تأمل عامة ما استدل به القوم على صحةٌ طريقهم؛ كقولهم إن الأبحاث العقلية المحضة والقياسات المؤلفةٌ من مقدمات 
بعيده من الحس يكثر وقوع الخطأ فيها. كما يدل عليه كثرة الإختلافات فى المسائل العقلية المحضةء فلا ينبغى الإعتماد عليها لعدم 
إطمئنان النفس إليها. وقولهم فى الإستدلال على صحة طريق الحس والتجربة إن الحس آله لنيل خواص الأشياء بالضرورة وإذا أحس 
ا لي ل 
واختلاف» كشف ذلكك عن أن هذا الأثر خاصة الموضوع من غير اتفاق» لأن الإتفاق (الصدفة) لا يدوم البتة. 

والدليلان كما ترى سيقاً لإثبات وجوب الإعتماد على الحس والتجربة ورفض السلوك العقلى المحضء مع كون المقدمات المأخوذة 
فيهما جميعاً مقدمات عقلية خارجة عن الحس والتجربة؛ ثم أريد بالأخذ بهذه المقدمات العقلية إبطال الأخذ بهاء وهذا هو الذى تقدم 
أن الفطرة لن تبطل البتةء وإنما يغلط الإنسان فى كيفية استعمالها. 


قدوات البشرية فى فطرتهم المستقيمة 
آدم فطرة الله تعالى 


العتحفة الزحاد م 
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فى الصلاهُ على آدم عليه السلام: اللهم وآدم بديع فطرتكك, وأول معترف من الطين بربوبيتكك» وبكر حجتكك على عبادكك وبريتكك. 
ضحان الأنوا 11/7 

(زيارة أخرى) رواها الكفعمى فى البلد الأمين عن الصادق عليه السلام قال: إذا وصلت إلى الفرات فاغتسل وألبس أنظف ثوب تقدر 
عليه» ثم صر إلى القبر حافياً وعليكك السكينة والوقارء وقف بالباب وكبر أربعاً وثلاثين تكبيرة وقل: السلام عليكك يا وارث آدم فطرةٌ 
الله السلام عليكك يا وارث نوح صفوة الله. 


ابراهيم إمام الإستقامة على الفطرة 


الصحيفةٌ السجادية:5/102: 

... يا موضع كل شكوىء ويا شاهد كل نجوىء ويا عالم كل خفية» ويا دافع كل بلية يا كريم العفوء يا حسن التجاوزء توفنى على مل 
إبراهيم وفطرته» وعلى دين محمد وسنته» وعلى خير الوفادة فتوفنى, موالياً لأوليائك ومعادياً لأعدائكك. اللهم إنى أسألكك التوفيق لكل 
عمل أو قول أو فعل يقربنى إليكك زلفى؛ يا أرحم الراحمين. 

الكافى: 22 7//: 

على بن إبراهيم؛ عن أبيه عن أحمد بن محمد بن أبى نصرء عن أبان بن عثمان عن حجرء عن أبى عبدالله عليه السلام قال: خالف 
إبراهيم عليه السلام قومه وعاب آلهتهم حتى أدخل على نمرود فخاصمه. فقال إبراهيم عليه السلام: ربى الذى يحيى ويميت قال: أنا 
أحيى وأميت. قال إبراهيم: فإن الله يأتى بالشمس من المشرق فأت بها من المغربء فبهت الذى كفر والله لا يهدى القوم الظالمين. 
وقال أبو جعفر عليه السلام: عاب آلهتهم فنظر نظرهُ فى النجوم فقال إنى سقيمء قال أبو جعفر عليه السلام: والله ما كان سقيماً وما 
كذبء فلما تولوا عنه مدبرين إلى عيد لهم دخل إبراهيم عليه السلام إلى آلهتهم بقدوم فكسرها إلا كبيراً لهم ووضع القدوم فى عنقه. 
فرجعوا إلى آلهتهم فنظروا إلى ما صنع بها فقالوا: لا والله ما اجترأ عليها ولا كسرها إلا الفتى الذى كان يعيبها ويبرأ منهاء فلم يجدوا له 
قتلة أعظم من النار» فجمعوا له الحطب واستجادوه؛ حتى إذا كان اليوم الذى يحرق فيه برز له نمرود وجنوده وقد بنى له بناء لينظر إليه 
كيف تأخذه الناره ووضع إبراهيم عليه السلام فى منجنيق» وقالت الأرض: يا رب ليس على ظهرى أحد يعبدكك غيره يحرق بالنار؟ قال 
الرب: إن دعانى كفيته. 

فذكر أبان عن محمد بن مروان» عمن رواه عن أبى جعفر عليه السلام أن دعاء إبراهيم عليه السلام يومئذ كان (يا أحد يا أحدء يا 
صمد يا صمدء يا من لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفواً أحد. ثم قال: توكلت على الله) فقال الرب تبارك وتعالى: كفيتء فقال للنار: 
كُونى بَددًا. قال فاضطربت أسنان إبراهيم عليه السلام من البرد حتى قال الله عز وجل: وَسَلامًا عَلَى إبْرَاهِيم. وانحط جبرئيل عليه السلام 
وإذا هو جالس مع إبراهيم عليه السلام يحدثه فى النار» قال نمرود: من اتخذ إلهاً فليتخذ مثل إله إبراهيم! قال: فقال عظيم من 
عظمائهم: إنى عزمت على النار أن لا تحرقه, قال فأخذ عنق من النار نحوه حتى أحرقه! 

قال: فآمن له لوط» وخرج مهاجراً إلى الشام هو وسار ولوط. 

-على بن إبراهيم؛ عن أبيه» وعد من أصحابناء عن سهل بن زياد جميعاً عن الحسن بن محبوبه عن إبراهيم بن أبى زياد الكرخى 
قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: ان إبراهيم عليه السلام كان مولده بكوثى رباًء وكان أبوه من أهلها وكانت أم إبراهيم وأم 
لوط سار ورقةُ وفى نسخة رقية أختين» وهما ابنتان للاحج, وكان لاحج اهدر ولم يكن وسولا: وكان إبراهيم عليه السلام فى 
شبيبته على الفطرةٌ التى فطر الله عز وجل الخلق عليهاء حتى هده الله تبارك وتعالى إلى دينه واجتباه» وإنه تزوج سارة ابنة لاحج وهى 
ابنُ خالته» وكانت سارءٌ صاحبة ماشية كثيرة وأرض واسعة وحال حسنة» وكانت قد ملكت إبراهيم عليه السلام جميع ما كانت تملكه. 


فقام فيه وأصلحه وكثرت الماشية والزرع؛ حتى لم يكن بأرض كوثى ربا رجل أحسن حالا منه. 
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وإن إبراهيم عليه السلام لما كسر أصنام نمرود أمر به نمرود فأوثق» وعمل له حيراً وجمع له فيه الحطب وألهب فيه النان ثم قذف 
إبراهيم عليه السلام فى النار لتحرقه» ثم اعتزلوها حتى خمدت النارء ثم أشرفوا على الحير فإذا هم بإبراهيم عليه السلام سليماً مطلقاً من 
وثاقه فأخبر نمرود خبره» فأمرهم أن ينفوا إبراهيم عليه السلام من بلاده وأن يمنعوه من الخروج بماشيته وماله» فحاجهم إبراهيم عليه 
السلام عند ذلكك فقال: إن أخذتم ماشيتى ومالى فإن حقى عليكم أن تردوا علىّ ما ذهب من عمرى فى بلادكمء واختصموا إلى 
قاضى نمرود فقضى على إبراهيم عليه السلام أن يسلم إليهم جميع ما أصاب فى بلادهم؛ وقضى على أصحاب نمرود أن يردوا على 
إبراهيم عليه السلام ما ذهب من عمره فى بلادهم! 

فأخبر بذلك نمرود فأمرهم أن يخلوا سبيله وسبيل ماشيته وما له وأن يخرجوه. وقال: إنه إن بقى فى بلا-دكم أفسد دينكم وأضر 
بآلهتكم, فأخرجوا إبراهيم ولوطاً معه صلى الله عليهما من بلادهم إلى الشامء فخرج إبراهيم ومعه لوط لا يفارقه وسارة» وقال لهم: إنى 
ذاهب إلى ربى سيهدينء يعنى بيت المقدس. 

فتحمل إبراهيم عليه السلام بماشيته وماله وعمل تابوتاً وجعل فيه سارة وشد عليها الأغلاق غيرةً منه عليها؛ ومضى حتى خرج من 
سلطان نمرود وصار إلى سلطان رجل من القبط يقال له عرارة» فمر بعاشر له فاعترضه العاشر ليعشر ما معهء فلما انتهى إلى العاشر ومعه 
التابوت. 

قال العاشر لابراهيم عليه السلام: إفتح هذا التابوت حتى نعشر ما فيه. 

فقال له إبراهيم عليه السلام: قل ما شئت فيه من ذهب أو فضهُ حتى نعطى عشره ولا نفتحه. 

قال فأبى العاشر إلا فتحه, قال وغضب إبراهيم عليه السلام على فتحه؛ فلما بدت له سارءٌ وكانت موصوفة بالحسن والجمالء قال له 
العاشر: ما هذه المرأةً منكك؟ 

قال إبراهيم عليه السلام: هى حرمتى وابنة خالتى. 

فقال له العاشر: فما دعاكك إلى أن خبيتها فى هذا التابوت؟ 

فقال إبراهيم عليه السلام: الغيرة عليها أن يراها أحد. 

فقال له العاشر: لست أدعكك تبرح حتى أعلم الملكك حالها وحالكك قال: فبعث رسولاً إلى الملكك فأعلمه فبعث الملكك رسولاً من 
قبله ليأتوه بالتابوت فأتوا ليذهبوا به. فقال لهم إبراهيم عليه السلام: إنى لست أفارق التابوت حتى تفارق روحى جسدىء فأخبروا 
الملكك بذلك فأرسل الملكك أن احملوه والتابوت معه, فحملوا إبراهيم عليه السلام والتابوت وجميع ما كان معه حتى أدخل على 
الملكك فقاله له الملكك: إفتح التابوت. 

فقال إبراهيم عليه السلام: أيها الملكك إن فيه حرمتى وابنهُ خالتى وأنا مفتد فتحه بجميع ما معى. قال: فغضب الملكك وأجبر إبراهيم 
عليه السلام على فتحه فلما رأى سارة لم يملك حلمه سفهه أن مد يده إليها فأعرض إبراهيم عليه السلام بوجهه عنها وعنه غيرةٌ منه 
وقال: اللهم احبس يده عن حرمتى وابنة خالتى» فلم تصل يده إليها ولم ترجع إليه! 

فقال له الملكك: إن إلهكك الذى فعل بى هذا؟ 

فقال له: نعم» إن إلهى غيور يكره الحرام وهو الذى حال بينكك وبين ما أردت من الحرام. 

فقال له الملكك: فادع إلهكك يرد علىٌ يدى فإن أجابكك فلم أعرض لها. 

فقال إبراهيم عليه السلام: إلهى رد عليه يده ليكف عن حرمتى. 

قال: فرد الله عز وجل عليه يده فأقبل الملكك نحوها ببصره. ثم أعاد بيده نحوها فأعرض إبراهيم عليه السلام عنه بوجهه غيرةٌ منه وقال: 
اللهم احبس يده عنهاء قال فيبست يده ولم تصل إليها! 

فقال الملكك لابراهيم عليه السلام: ان إلهكك لغيور وإنكك لغيور فادع إلهكك يرد على يدى فإنه إن فعل لم أعد. 
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فقال له إبراهيم عليه السلام: أسأله ذلك على أنكك إن عدت لم تسألنى أن أسأله. 

فقال الملك: نعم. 

فقال إبراهيم عليه السلام: اللهم إن كان صادقاً فرد عليه يده فرجعت إليه يده! 

فلما رأى ذلكك الملكك من الغيرةً ما رأى ورأى الآيهُ فى يدهء عظم إبراهيم عليه السلام وهابه وأكرمه واتقاه» وقال له: قد أمنت من أن 
أعرض لها أو لشئ مما معكك, فانطلق حيث شئت ولكن لى إليكك حاجة. 

فقال إبراهيم عليه السلام: ما هى؟ 

فقال له: أحب ان تأذن لى أن أخدمها قبطية عندى جميلهٌ عاقلةُ تكون لها خادماً. 

قال: فأذن له إبراهيم عليه السلام فدعا بها فوهبها لسارءٌ وهى هاجر أم إسماعيل عليه السلام. 

فأوحى الله تباركك وتعالى إلى إبراهيم أن قف ولا تمش قدام الجبار المتسلط ويمشئ هو خلفك, ولكن اجعله أمامكك وامش خلفه 
وعظمه وهبه. فإنه مسلط ولابد من إمرٌ فى الأرض بره أو فاجرة» فوقف إبراهيم عليه السلام وقال للملكك: إمض فإن إلهى أوحى إلىّ 
الساعة أن أعظمكك وأهابكك وأن أقدمكك أمامى وأمشئ خلفك إجلالاً لكك. 

فقال له الملكك: أوحى إليكك بهذا؟ فقال له إبراهيم عليه السلام: نعم. 

فقال له الملكك: أشهد أن إلهك لرفيق حليم كريم» وإنكك ترغبنى فى دينكك. 

قال: وودعه الملكك فسار إبراهيم عليه السلام حتى نزل بأعلى الشامات؛ وخلف لوطا عليه السلام فى أدنى الشامات. 

ثم إن إبراهيم عليه السلام لما أبطأ عليه الولد قال لسارة: لو شئت لبعتنى هاجر لعل الله أن يرزقنا منها ولداً فيكون لنا خلفاًء فابتاع 
إبراهيم عليه السلام هاجر من سارةٌ فوقع عليها فولدت اسماعيل. انتهى. ورواه فى تفسير نور الثقلين:7١5/6‏ ورواه المجلسى فى بحار 
الأنوار:17/64. 

وفى هذا الحديث من الحقائق والاضواء على حياة سيدنا إبراهيم صلى الله عليه وآله ما يرد كثيراً من الشبه الواردة فى الإسرائيليات» 
والتهم التى اتهمه بها اليهود. وقلدهم بعض المسلمين!! 


نبينا رائد العارفين و رائد سعادتن 


نهج البلاغة:6/": 

... والرسول قد عرف عن الله وأخبرناء فهو رائد سعادتنا. 

مروج الذهب للمسعودى:1/77: 

فهذا ما روى عن أبى عبد الله جعفر بن محمد, عن أبيه محمد بن علىء عن أبيه على بن الحسينء عن أبيه الحسين بن على؛ عن أمير 
المؤمنين على بن أبى طالب كرم الله وجهه: 

إن الله حين شاء تقدير الخليقة وذرأ البرية وإبداع المبدعات» نصب الخلق فى صور كالهباء قبل دحو الأرض ورفع السماءء وهو فى 
انفراد ملكوته وتوحد جبروته فأتاح (فأساح) نوراً من نوره فلمع» و[ نزع ]فبساً من ضيائه فسطع, ثم اجتمع النور فى وسط تلكك الصور 
الخفيةٌ فوافق ذلك صورة نبينا محمد(ص». فقال الله عز من قائل: أنت المختار المنتخبء وعندكك مستودع نورى وكنوز هدايتى» من 
أجلكك أسطح البطحاءء وأمرج الماءء وأرفع السماءء وأجعل الثواب والعقاب والجنة والنار» وأنصب أهل بيتك للهداية؛ وأوتيهم من 
مكنون علمى ما لا يشكل عليهم دقيق ولا يعييهم خفى, وأجعلهم حجتى على بريتى؛ والمنبهين على قدرتى ووحدانيتى» ثم أخذ الله 


الشهادةٌ عليهم بالربوبية والإخلاص بالوحدانية. فبعد أخذ ما أخذ من ذلك شاب ببصائر الخلق انتخاب محمد وآله (فقبل أخذ ما أخذ 
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جل شأنه ببصائر الخلق انتخب محمد وآله) وأراهم أن الهداية معه والتور له والامامة فى آله تقدمماً لسنة الحدل: وليكون الأعذار 
متقدماً. 

ثم أخفى الله الخليقة فى غيبه» وغيبها فى مكنون علمه» ثم نصب العوامل وبسط الزمانء ومرج الماءء وأثار الزبدء وأهاج الدخان, فطفا 
عرشه على الماء؛ فسطح الأرض على ظهر الماء[ وأخرج من الماء دخاناً فجعله السماء ]ثم استجلبهما إلى الطاعة فأذعنتا بالإستجابة. 

ثم أنشأ الله الملائكة من أنوار أبدعهاء وأرواح اخترعهاء وقرن بتوحيده نبو محمد(ص»»؛ فشهرت فى السماء قبل بعثته فى الأرضء فلما 
خلق آدم أبان فضله للملائكة» وأراهم ما خصه به من سابق العلم من حيث عرفه عند استنبائه إياه أسماء الأشياءء فجعل الله آدم محراباً 
وكعبة وباباً وقبلة أسجد إليها الأبرار والروحانيين الأنوار؛ ثم نبه آدم على مستودعهء وكشف له[ عن إ]خطر ما اثتمنه عليه بعد ما سماه 
إماماً عند الملائكة؛ فكان حظ آدم من الخير ما أراه من مستودع نورناء ولم يزل الله تعالى يخبئ النور تحت الزمان إلى أن فضل 
محمداً (ص)فى ظاهر الفترات؛ فدعا الناس ظاهراً وباطتاًء وندبهم سراً وإعلانا» واستدعى عليه السلام التنبيه على العهد الذى قدمه إلى 
الذر قبل النسل» فمن وافقه وقبس من مصباح النور المقدم اهتدى إلى سره. واستبان واضح أمره» ومن أبلسته الغفل استحق السخط. 
ثم انتقل النور إلى غرائزناء ولمع فى أثمتناء فنحن أنوار السماء وأنوار الأعرضء فبنا النجاء؛ ومنا مكنون العلم؛ والينا مصير الأمور, 
وبمهدينا تنقطع الحججء خاتمة الأثمة» ومنقذ الأمةء وغايةُ النورء ومصدر الأمور؛ فنحن أفضل المخلوقين» وأشرف الموحدين» وحجج 
ومن العالميقء فلبهنا بالنعمة من تمسكف بولايتناء وقبض على عروتناء التهن .. وروق شبيها به اين الجوزى فى تذكرة الخواض صن 198 
يل 

علل الشرائع:1/8: 

حدثنا الحسن بن محمد سعيد الهاشمى قال: حدثنا فرات بن إبراهيم بن فرات الكوفى قال: حدثنا محمد بن أحمد بن على الهمدانى؛ 
قال حدثنى أبوالفضل العباس بن عبدالله البخارى قال حدثنا محمد بن القاسم بن إبراهيم بن محمد بن عبدالله بن القاسم بن محمد بن 
أبى بكرء قال حدثنا عبدالسلام بن صالح الهروى؛ عن على بن موسى الرضاء عن أبيه موسى بن جعفرء عن أبيه جعفر بن محمد. عن 
أبيه محمد بن على؛ عن أبيه على بن الحسين؛ عن أبيه الحسين بن علىء عن أبيه على بن أبى طالب غليهم السلام قال: قال رسول الله 
صلى الله عليه وآله: ما خلق الله خلقاً أفضل منى ولاأكرم عليه منى» قال على عليه السلام فقلت يا رسول الله فأنت أفضل أم جبرئيل؟ 
فقال: يا على إن الله تباركك وتعالى فضل أنبياءه المرسلين على ملائكته المقربين وفضلنى على جميع النبيين والمرسلين» والفضل بعدى 
لكك يا على وللأئمة من بعدكك, وإن الملائكة لخدامنا وخدام محبينا. يا على الذين يحملون العرش ومن حوله يسبحون بحمد ربهم 
ويستغفرون للذين آمنوا بولايتناء يا على لولا نحن ما خلق الله آدم ولا حواء ولا الجنة ولا النار ولا السماء ولا الأرضء فكيف لا نكون 
أفضل من الملائكة؛ وقد سبقناهم إلى معرفةٌ ربنا وتسبيحه وتهليله وتقديسه؛ لأن أول ما خلق الله عز وجل خلق أرواحنا فأنطقنا بتوحيده 
وتحميده. ثم خلق الملائكة فلما شاهدوا أرواحنا نوراً واحداً استعظموا أمرنا فسبحنا لتعلم الملائكة إنا خلق مخلوقون, وإنه منزه عن 
صفاتناء فسبحت الملائكة بتسبيحنا ونزهته عن صفاتناء فلما شاهدوا عظم شأننا هللنا لتعلم الملائكة أن لا إله إلا الله وأنّا عبيد ولسنا 
بآلهة يجب أن نعبد معه أو دونه. فقالوا: لا إله إلا الله فلما شاهدوا كبر محلنا كبرّنا لتعلم الملائكة أن الله أكبر من أن ينال عظم المحل 
إلا به فلما شاهدوا ما جعله الله لنا من العز والقوءٌ قلنا لا حول ولا قوة إلا بالله لتعلم الملائكة أن لا حول لنا ولا قوة إلا بالله» فلما 
شاهدوا ما أنعم الله به علينا وأوجبه لنا من فرض الطاعة قلنا الحمد الله لتعلم الملائكة ما يحق الله تعالى ذكره علينا من الحمد على 
نعمته» فقالت الملائكةٌ الحمد لله. 

فبنا اهتدى إلى معرفة توحيد الله وتسبيحه وتهليله وتحميده وتمجيده. ثم أن الله تباركك وتعالى خلق آدم, فأودعنا صلبه وأمر الملائكة 
بالسجود له تعظيماً لنا وإكراماً. 

علل الشرائع:/11١١1/1:‏ 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
د ١‏ صفحة نلا١|‏ من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


- حدثنا محمد بن موسى بن المتوكل قال: حدثنا عبدالله بن جعفر الحميرى عن أحمد بن محمد, عن الحسن بن محبوب؛ عن 
عبدالرحمان بن كثير» عن داود الرقى» عن أبى عبدالله عليه السلام قال: لما أراد الله عز وجل أن يخلق الخلق خلقهم ونشرهم بين يديه 
ثم قال لهم: من ربكم؟ فأول من نطق رسول الله صلى الله عليه وآله وأمير المؤمنين والأئمة صلوات عليهم أجمعين, فقالوا: أنت ربناء 
فحمّلهم العلم والدين» ثم قال للملائكة: هؤلا-ء حملة دينى وعلمى وأمنائى فى خلقى وهم المسؤولون, ثم قيل لبنى آدم أقروا لله 
بالربوبية ولهؤلاء النفر بالطاعة والولاية» فقالوا نعم ربنا أقررناء فقال الله جل جلاله للملائكة: إشهدواء فقالت الملائكة شهدنا... على أن 
لا يقولوا غداً إنا كنا عن هذا غافلين؛ أو يقولوا إنما أشركك آباؤنا من قبل وكنا ذرية من بعدهم أفتهلكنا بما فعل المبطلونء يا داود 
الأنبياء مؤكدة عليهم فى الميثاق. 

الإعتقادات للصدوق//7ا5: 

-.. وأن محمداً صلى الله عليه وآله سيدهم وأفضلهمء وأنه جاء بالحق وصدق المرسلين؛ وأن الذين كذبوه لذائقوا العذاب الأليم. وأن 
الذين آمنوا به وعزروه ونصروه واتبعوا النور الذى أنزل معه أولئكك هم المفلحون الفائزون. ويجب أن يعتقد أن الله عز وجل لم يخلق 
خلقاً أفضل من محمد صلى الله عليه وآله والأئمة غليهم السلام» وأنهم أحب الخلق إلى الله وأكرمهم, وأولهم إقراراً به لما أخذ الله 
ميثاق النبيين وأشهدهم على أنفسهم ألست بربكم قالوا بلى. وأن الله بعث نبيه محمد صلى الله عليه وآله للأنبياء فى الذر. وأن الله عز 
وجل أعطى ما أعطى كل نبى على قدر معرفته» ومعرفةٌ نبينا محمد صلى الله عليه وآله» وسبقه إلى الإقرار به. ونعتقد: أن الله تباركك 
وتعالى خلق جميع الخلق له ولاهل بيته غليهم السلامء وأنه لولاهم ما خلق الله سبحانه السماء والأرض ولا الجنةُ ولا النار ولا آدم ولا 
حواء ولا الملائكة؛ ولا شيئاً مما خلقء صلوات الله عليهم أجمعين. انتهى. 

وقد أوردنا فى فصل الفطره تحت عنوان: عوالم وجود الإنسان» عدداً من أحاديث خلق نور النبى وآله صلى الله عليه وعليهم قبل 
الخلق, 

خط الفطرة لم ينقطع من ذرية إبراهيم 

تحار الك ريا )ره 

بيان: اتفقت الإمامية رضوان الله عليهم على أن والدى الرسول وكل أجداده إلى آدم عليه السلام كانوا مسلمين» بل كانوا من 
الصديقين: إما أنبياء مرسلين» أو أوصياء معصومينء ولعل بعضهم لم يظهر الإسلام لتقية أو لمصلحة دينية.... 

ورووا عن النبى صلى الله عليه وآله أنه قال: لم يزل ينقلنى الله من أصلاب الطاهرين إلى أرحام المطهرات» حتى أخرجنى فى عالمكم 
هذاء لم يدنسنى بدنس الجاهلية. ولو كان من آبائه عليه السلام كافر لم يصف جميعهم بالطهارة» مع قوله سبحانه: إنما المشركون 
وهذا المسلكك ذهبت إليه طائفة» منهم الإمام فخر الدين الرازى» فقال فى كتابه أسرار التنزيل ما نصه: قيل: إن آزر لم يكن والد 
إبراهيم بل كان عمه واحتجوا عليه بوجوه: 

حنيلة أن ناك الأنياء ما كائرا كقاراءو بلاق علي ومضوه متها قزل ال النقن يراك حِينَ تَقَوم. فبك فِى الشاجدين.... 

الثانية: أن الأحاديث والاثار دلت على أنه لم تخل الأرض من عهد نوح عليه السلام إلى بعثة النبى صلى الله عليه وآله إلى أن تقوم 
الساعةُ من ناس على الفطرة يعبدون الله ويوحدونه ويصلون له وبهم تحفظ الأرضء ولولاهم لهلكت الأرض ومن عليها.... 

وأما المخالفون: فذهب أكثرهم إلى كفر والدى الرسول صلى الله عليه وآله وكثير من أجداده كعبد المطلب وهاشم وعبد مناف 
صلوات الله عليهم اجمعين» وإجماعنا وأخبارنا متظافرة... وقال فى هامشه: 

وذهب بعضهم إلى إيمان والديه صلى الله عليه وآله وأجداده. واستدلوا عليه بالكتاب والسنة» منهم السيوطى» قال فى كتاب مسالكك 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحةً عا١!‏ من ١١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


الحنفاء: المسلكك الثانى أنهما أى عبد الله وآمنة لم يثبت عنهما شرك. بل كانا على الحنيفية دين جدهما إبراهيم على نبينا وعليه 
الصلاة والسلام.... 

ثم قال (السيوطى): وعندى فى نصرةٌ هذا المسلكك وما ذهب إليه الإمام فخر الدين أمور: أحدها دليل استنبطه مركب من مقدمتين. 
الأولى: أن الأحاديث الصحيحة دلت على أن كل أصل من أصول النبى صلى الله عليه وآله من آدم عليه السلام إلى أبيه عبدالله» فهو 
خير أهل قرنه وأفضلهم, ولا أحد فى قرنه ذلكك خير منه ولا أفضل. 

الثانية: إن الأحاديث والآثار دلت على أنه لم تخل الأرض من عهد نوح عليه السلام أو آدم عليه السلام إلى بعثهُ النبى صلى الله عليه 
وآله إلى أن تقوم الساعة من ناس على الفطرة يعبدون الله ويوحدونه ويصلون له. وبهم تحفظ الأرض ولولا هم لهلكت الأرض ومن 
عليهاء وإذا قرنت بين هاتين المقدمتين أنتج منهما قطعاً أن آباء النبى صلى الله عليه وآله لم يكن فيهم مشرك. لأنه ثبت فى كل منهم 
أنه خير قرنه... (ثم ذكر عن السيوطى آيات وأحاديث لإثبات ذلك منها): ما ورد فى تفسير قوله تعالى: وَجَعَلّهَا كلم بَاقِيَة فى عَقِبِه 
تدل على أن التوحيد كان باقياً فى ذرية إبراهيم عليه السلام ولم يزل ناس من ذريته على الفطرةٌ يعبدون الله تعالى حتى تقوم الساعة.... 
فحصل مما أوردناه أن آباء النبى صلى الله عليه وآله من عهد إبراهيم إلى كعب بن لؤى كانوا كلهم على دين إبراهيم عليه السلام.... 
الدر المنثور: :/8١‏ 

وأخرج أبو الشيخ عن زيد بن على (رض) قال: قالت سارهٌ رضى الله عنها لما بشرتها الملائكة غليهم السلام: يا ويلتا أألد وأنا عجوز 
وهذا بعلى شيخاً إن هذا لشئ عجيبء فقالت الملائكة ترد على سارة: أتعجبين من أمر الله رحمة الله وبركاته عليكم أهل البيت إنه 
حميد مجيد, قال فهو كقوله: وَجَعَلَهَا كلمَةبَاقيةَ فى عَقِبِهِ بمحمد(ص )من عقب إبراهيم. 

الدر المنثور:6//10: 

وأخرج ابن المنذر عن ابن جريج (رض) فى قوله: رب اجعلنى مقيم الصلاةً ومن ذريتى؛ قال فلن يزال من ذرية إبراهيم عليه السلام 
ناس على الفطرة يعبدون الله تعالى حتى تقوم الساعة. 


الدر المنثور:28١/2:‏ 
وأخرج ابن أبى حاتم عن عكرمة: وَجَعَلَهَا كلِمَةُ بَاقِيَةُ فى عَقِبِهِه قال: فى الإسلام أوصى بها ولده. 


يقولها من بعده. 
وأخرج عبد بن حميد عن ابن عباس: وَجَعَلَهَا كلِمَةَ بَاقِيةَ فى عَقِبه... الآية قال: لا إله إلا الله» فى عقبه: قال عقب إبراهيم ولده. 


عمار علم الثابتين على الفطرة بعد النبى 

تحار الكل او م 

لى: بهذا الاسناد عن إبراهيم بن الحكم. عن عبيدالله بن موسى, عن سعد بن أوسء عن بلال بن يحيى العبسى قال: لما قتل عمار (كذا 
والصحيح عثمان) أتوا حذيفة فقالوا: يا عبدالله قتل هذا الرجل وقد اختلف الناس» فما تقول؟ قال إذا أتيتم فأجلسونىء قال: فأسندوه 
إلى صدر رجل منهم فقال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: أبو اليقظان على الفطره ثلاث مرات» لن يدعها حتى يموت. 
انتهى. ورواه فى بحار الأنوار:8/8. 

شرح الأخبار:١1/81:‏ 

أبو أحمد بإسناده عن حذيفة بن اليمان» أنه لما احتضر قيل له أوصناء فقال: أما إذا قلتم ذلكك فأسندونىء فأسندوه فقال: سمعت 


رسول الله صلوات الله عليه وآله يقول: أبو اليقظان على الفطرة لا يدعها ثلاث مراتء لا يدعها حتى يموت. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١‏ صفحةً ٠١0‏ من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


روضة الواعظين للنيسابورى/385: 

... وقال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: أبواليقظان على الفطره ثلاث مرات لن يدعها حتتى يموت» وقال رسول الله صلى 
الله عليه وآله: ما خير عمار بين أمرين إلا اختار أشدهما. 

مستدركك الحاكم:81/": 

... عن عائشة أنها قالت: أنظروا عمار بن ياسر فإنه يموت على الفطرة إلا أن تدركه هفوءٌ من كبر. صحيح الإسناد. 

... عن قيس بن أبى حازم قال قال عبدالله: ما أعلم أحداً خرج فى الفتنة يريد به وجه الله تعالى والدار الآخرُ إلا عمار بن ياسر. صحيح 
الإسناد. 

مجمع الزوائد:4/198: 

وعن بلالل بن يحيى قال: لما قتل عثمان (رض) أتى حذيفة فقيل له يا أبا عبدالله قتل هذا الرجل» وقد اختلف الناس» فما تقول؟ قال 
أسندونى فأسندوه إلى ظهر رجلء فقال: سمعت رسول اللهك(ص)يقول: أبو اليقظان على الفطر لا يدعها حتى يموت أو يمسه الهرم. 
رواه البزار والطبرانى فى الأوسط باختصارء ورجالهما ثقات. 

كتو العتمال:©11/9: 

أبو اليقظان على الفطرة» أبواليقظان على الفطرة؛ أبو اليقظان على الفطرة» لا يدعها حتى يموت أو يمسه الهرم. ن» وابن سعدء عد 
وضعفه. عن حذيفة. 

كنز العمال: 1/277 و /: 

عن حذَيفهُ قال: إن عماراً لا تصيبه الفتنةُ حتى يخرفء سمعت رسول الله(ص) يقول: أبواليقظان على الفطرة لم يدعها حتى يموت أو 
ينسيه الهرم. كر. انتهى. 

ملاحظة: من واضحات تاريخنا الإسلامى أن عمار بن ياسر (رض) وقف بعد النبى صلى الله عليه وآله مع على عليه السلام فى مواجهة 
بيعة السقيفة» ثم فى عهد أبى بكر وعمرء وأحداث خلافة عثمان» وكان عمار من قاد جيش على عليه السلام فى حرب الجملء وله 
فيها مواقف سجلها التاريخ؛ ومنها مواقف مع عائشة: ثم ختم الله له بالشهادة تحت رايةُ على فى صفينء وقتلته فئةُ معاوية الباغية كما 
أخبر بذلكك النبى صلى الله عليه وآله.. ولذلكك لا يشكك الإنسان بأن جعل النبى عماراً علماً على خط الفطرة من بعده» يعنى جعله علياً 
عليه السلام علماً للامة وتأكيده بأن خط على من بعده هو خط الفطرة. 

ومن الطبيعى أن تكون مواقف عمار إلى جانب على ثقيله على عائشة وعلى قريشء وأن لا يرووا فى حقه مثل هذه الشهادة النبوية التى 
تدينهم» ولكنها كانت شهادةُ معروفة بين المسلمين؛ ومن هنا أدخل خصوم على عليه السلام فى روايتها غمغمة واستثناءات وشروطاً 
لغرض إحباط مفعولها! 

ويدل على بطلان هذه الإضافات أن الشهادة النبويهُ وردت فى حق عمار مطلقةُ بنصوص صحيحةٌ عندنا وعند إخواننا وليس فيها تلكك 
الأسعناءات. مضافا إلى أن طببعة مكل هذه الشهادة لا تقبل الاستضاء: لأنه يؤدى إلى نسبة التناقض إلى النبى صل الله عليه وآله حيث 
يشهد لشخص بأنه على الفطر حتى يموت, ويجعله علماً لأمته من بعده ويأمرهم بأن يكونوا فى خطه. ثم يستثنى من ذلكك ويشترط 
شرطاً مبهماً ببطل كلامه الأول» ويوقع الأمه فى الشكك والريب!! 

وقد روى الهيثمى فى مجمع الزوائد:7//787 حديثاً يدل على مدى تأثير هذه الشهادة النبوية ومدى حسد قريش لعلى عليه السلام قال: 
وعن سيار أبى الحكم قال: قالت بنو عبس لحذيفة: إن أمير المؤمنين عثمان قد قتل فما تأمرنا؟ قال آمركم أن تلزموا عماراً. قالوا إن 
عماراً لا يفارق علياًا قال إن الحسد هو أهلك الجسدء وإنما ينفركم من عمار قربه من على؟! فوالله لعلى أفضل من عمار أبعد ما بين 


التراب والسحابء وإن عماراً لمن الاحباب. وهو يعلم أنهم إن لزموا عماراً كانوا مع على. رواه الطبرانى ورجاله ثقاتء إلا أنى لم 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ :‏ صفحة ٠١‏ من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


أعرف الرجل المبهم. انتهى. ولا يبعد أن يكون إسم بنى عبس وضع فى هذه الرواية بدل قريش لأن حسدة بنى هاشم الذين عناهم 
حذيفة والذين تحدث عنهم القرآن هم قبائل قريشء وليسوا بنى عبس أو تميم. 


على إمام الثابتين على الفطرة 


نهج البلاغة:0١٠/1:‏ 

ومن كلام له عليه السلام لأصحابه: أما إنه سيظهر عليكم بعدى رجل رحب البلعوم مندحق البطن يأكل ما يجد ويطلب ما لا يجدء 
فاقتلوه ولن تقتلوه ألا وإنه سيأم ركم بسبى والبراءة منى» فأما السب فسبونى فإنه لى زكاةٌ ولكم نجاةء وأما البراءة فلا تتبرؤوا منى فإنى 
ولدت على الفطرة وسبقت إلى الإيمان والهجرة. 

شرح الأخبار:1/189: 

عن الشعبى أنه كان يقول: سمعت رشيد الهجرى والحارث الأعور الهمدانى وصعصعة بن صوحان العبدى وسالم بن دينار الأزدى 
كلهم يذكرون أنهم سمعوا على بن أبى طالب عليه السلام على منبر الكوفة يقول فى خطبته: يا معشر أهل الكوفة: والله لتصبرن على 
قتال عدوكم أو ليسلطن الله عليكم أقواماً أنتم أولى بالحق منهم؛ فيعذبكم الله بهم ثم يعذبهم بما شاء من عنده؛ أو من قتلة بالسيف 
تفرون إلى الموت على الفراش. فإنى أشهد إنى سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: إن معالجةٌ ملكك الموت لأشد من ضربة 
ألف سيفء أخبرنى جبرئيل يا على إنه يصيبكم بعدى أَثْرَةٌ وزلزال» فعليكم بالصبر الجميل. 

وقال لى أيضاً: قضاء مقضى على لسان النبى الأمى: إنه لا يبغضكك يا على مؤمن ولا يحبكك كافرء وقد خاب من حمل ظلماً وافترى. 
ثم جعل يقول لنفسه: يا على إنكك ميت مقتولء بل مقتول إن شاء الله» فما ينتظر أشقاها أن يخضب هذه من هذاء ثم أمرّ يده اليمنى 
على لحيته» ثم وضعها على رأسه. ثم قال: أما لقد رأيت فى منامى أنه يهلكك فى اثنان ولا ذنب لى: محب غال» ومبغض قال. ثم قال: 
إلا أنكم ستعرضون على البراءة منى فلا تتبرأ وا منى» فإن صاحبكم والله على فطرة الله التى فطر الناس عليها. ثم نزل عن المنبر. 

شرح الأخبار:29١/1:‏ 

... ثم قال: سيظهر عليكم بعدى رجل وإنه سيعرضكم على سبى والبراءة منى» فإن خفتموه فسبونى فإنما هى زكاءٌ ونجاةء وإن سألكم 
البراءة منى فلا تبرؤوا منى فإنى على الفطرة. 

مناقب أمير المؤمنين: 7/5 

ثم قال: يكون بعدى أئمة يأمرونكم بسبى والبراءة منى» أما السب فسبونىء ولا تتبرؤوا منى فإنى ولدت على الفطرة وأموت على 
الفطرةٌ إن شاء الله. 

محا الكو ارورم 

عن سعيد بن المسيب قال: سمعت رجلا يسأل ابن عباس عن على بن أبى طالب فقال له ابن عباس: إن على بن أبى طالب صلى 
القبلتين وبايع البيعتين» ولم يعبد صنماً ولا وثناء ولم يضرب على رأسه بزلم ولا قدح, ولد على الفطرة ولم يشركك بالله طرفة عين. فقال 
الرجل: إنى لم أسألكك عن هذا إنما أسألكك عن حمله سيفه على عاتقه يختال به حتى أتى البصرة فقتل بها أربعين ألفاء ثم سار إلى 
الشام فلقى حواجب العرب فضرب بعضهم ببعض حتى قتلهم؛ ثم أتى النهروان وهم مسلمون فقتلهم عن آخرهم! 

فقال له ابن عباس: أعليٌ أعلم عندكك أم أنا؟ فقال: لو كان على أعلم عندى منكك ما سألتكك! 

قال: فغضب ابن عباس حتى اشتد غضبه ثم قال: ثكلتكك أمكك علىٌ علمنى» وكان علمه من رسول الله صلى الله عليه وآله» ورسول الله 
علمه الله من فوق عرشه فعلم النبى من علم الله» وعلم على من علم النبى؛ وعلمى من علم على؛ وعلم أصحاب محمد كلهم فى علم 
على كالقطرةٌ الواحدة فى سبعةٌ أبحر!! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة /ا١٠‏ من بب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


حار الأنوار:ع امع 

ما: بإسناد أخى دعبل عن الرضا عن آبائه غليهم السلام عن على بن أبى طالب عليه السلام أنه قال: إلا أنكم ستعرضون على سبى» فإن 
خفتم على أنفسكم فسبونىء إلا وأنكم ستعرضون على البراءة منى فلا تفعلوا فإنى على الفطرة... 

فإن قيل: كيف علل نهيه لهم من البراءة منه بقوله: فإنى ولدت على الفطرة؛ فإن هذا التعليل لا يختص به لأن كل ولد يولد على الفطرة 
وإنما أبواه يهودانه وينصرانه؟ 

والجواب: أنه علل نهيه لهم عن البراءة منه بمجموع أمور وهو كونه ولد على الفطرةٌ وسبق إلى الإيمان والهجرة» ولم يعلل بآحاد هذا 
المجموع. ومراده هنا بالولاسدة على الفطرة أنه لم يولد فى الجاهلية لأنه ولد لثلاثين عاماً مضت من عام الفيل؛ والنبى أرسل لاربعين 
مضت من عام الفيل» وقد جاء فى الأخبار الصحيحة أنه مكث قبل الرسالةُ سنين عشراً يسمع الصوت ويرى الضوء ولا يخاطبه أحده 
وكان ذلك إرهاصاً لرسالته فحكم تلك السنين العشر حكم أيام رسالته صلى الله عليه وآله فالمولود فيها إذا كان فى حجره وهو 
المتولى لتربيته مولود فى أيام كأيام النبوة» وليس بمولود فى جاهلية محضة؛ ففارقت حاله حال من يدعى له من الصحابةٌ مماثلته فى 
القضل. 

وقد روى أن السنهُ التى ولد فيها هذه السنهُ التى بدى فيها رسول الله صلى الله عليه وآله. فأسمع الهتاف من الأحجار والأشجار وكشف 
عن بصره؛ فشاهد أنواراً وأشخاصاً ولم يخاطب منها بشئ» وهذه السنة هى السنة التى ابتدأ فيها بالتبتل والإنقطاع والعزلة فى جبل حراء» 
فلم يزل به حتى كوشف بالرسالة وأنزل عليه الوحى» وكان رسول الله صلى الله عليه وآله يتيمن بتلكك السنةُ وبولادة على عليه السلام 
فيهاء ويسميها سنة الخير وسنةٌ البركة؛ وقال لأهله ليله ولادته. وفيها شاهد ما شاهد من الكرامات والقدرة الإلهية ولم يكن من قبلها 
شاهد من ذلك شيئاً: لقد ولد لنا مولود يفتح الله علينا به أبواباً كثيرة من النعمة والرحمة. وكان كما قال صلوات الله عليه» فإنه كان 
ناصره والمحامى عنه وكاشف الغم عن وجهه. وبسيفه ثبت دين الإسلام ورست دعائمه وتمهدت قواعده. 

وفى المسألة تفصيل آخرء وهو أن يعنى بقوله: فإنى ولدت على الفطرة التى لم تتغير ولم تحل» وذلكك أن معنى قول النبى صلى الله 
عليه وآله: كل مولود يولد على الفطرة» أن كل مولود فإن الله تعالى قد هيأه بالعقل الذى خلقه فيه وبصحة الحواس والمشاعر لأن 
يتعلم التوحيد والعدلء ولم يجعل فيه مانعاً يمنعه من ذلككء ولكن التربية والعقيدهُ فى الوالدين والألف لاعتقادهما وحسن الظن فيها 
يصده عما فطر عليه» وأمير المؤمنين عليه السلام دون غيره ولد على الفطرة التى لم تحل» ولم يصد عن مقتضاها مانع» لا من جانب 
الأبوين ولا من جهة غيرهما. 

وغيره ولد على الفطره ولكنه حال عن مقتضاها وزال عن موجبها. 

ويمكن أن يفسر أنه أراد بالفطرة العصم» وأنه منذ ولد لم يواقع قبيحاًء ولا كان كافراً طرفة عينء ولا مخطناً ولا غالطاً فى شئ من 
الأشياء المتعلقةٌ بالدين» وهذا تفسير الإمامية. انتهى. 

أقول: التفسيران الأخيران اللذان ذكرهما المجلسى رحمه الله متحدانء لأن قصد أمير المؤمنين عليه السلام والله أعلم؛ إنى ولدت على 
فطرة الله الصافية ولم أدنسها بعبادة وثن ولا بارتكاب ذنب» وسبقت إلى الإيمان بالنبى صلى الله عليه وآله والوقوف معه والهجرةٌ معه.. 
ولا شكك أن فطرة الله تعالى التى خلق عليها وليه ووزير رسوله صلى الله عليهما أرقى من الفطرة العادية التى يولد عليها كل مولودء 
فالنبى وآله خيرة الله تعالى وفطرتهم خيرة الفطر. وقد ورد فى الدعاء: يا دائم الفضل على البرية؛ يا باسط اليدين بالعطية: يا صاحب 
المواهت الننية صل على محمد و آله غير الووق سجيةه واغقر لنا.ياذا العلن فى .هذه العشية: 

وتوجد هنا مسألتان فى هذا الحديث يناسب التعرض لهماء وإن كان محلهما باب الإمامة. 

السمالة الأون > أة القرق ببق اليه والراءة من وجهية: 

أولهماء أن البعد السياسى فى السب أقوى وأظهر منه فى البراءة» والبعد العقائدى فى البراءة أقوى وأظهر. فالخطر العقائدى على 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحةٌ ٠١8‏ من بب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


المسلمين فى البراءة أكثر» بينما سب السلطة له عليه السلام وإجبارها المسلمين على ذلك لاتصل خطورته إلى خطورة البراءة» وإن 
كان فيه خطر كبير على أجيال المسلمين. 

ولعل هذا هو مقصود الفقهاء الذين اعتبروا أن البراءة شهادة بالكفر بعكس السب واللعن, قال السيد الككليايكانى رحمه الله فى الدر 
الفية*18, ولحل الفزق نين السب والبراءة يت أبر بالأعول ونهى عن الثانى» أن السب صادر بالنسبة إلى المسلم أيضا قلاف 
البراءة فإنها تكون عن المشركين والكافرين» كما قال الله تعالى: بَرَاَةمِنَ اله وَ رَسُولِهِ إلى الّذِينَ عَم دْتُمْ مِنَ الْمَشْرِكِينَ. وكان من 
كان يأمر بالبراءة عن الإمام عليه السلام يريد أن يجعل الإمام فى عداد المش ركين والخارجين عن الدين» ومن كان يتبرأ منه صلوات 
الله عليه يعده من الكفارء وبهذه المناسبة علل الإمام عليه السلام نهيه عن البراءة بقوله: فإنى ولدت على الفطرة وسبقت إلى الإيمان 
والهجرهُ وعلى هذا فلو أكره على السب فسب فلا شئ عليه» بل وربما كان محموداً على فعله كما يشهد بذلكك حكاية عمار ونزول 
الآية الكريمة: مَنْ كَثَرَ لل مِنْ بَعْد إيمانه إلا من أكرة وقَلْبِهُ مُطْمَْن بالإيمان. انتهى. 

والفرق الثانى» أن الحق الشخصى فى السب أقوى منه فى البراءة» فالحق العام فى السب وإن كان عظيماً بسبب أنه ظلم وعدوان على 
وصى النبى صلى الله عليه وآله الذى يمثل دين الله تعالى» ولكن فيه حقاً شخصياً أيضاً لأنه ظلم وعدوان على شخص على عليه السلام 
وباعتبار هذا الحق الشخصى كان له عليه السلام أن يجعل المؤمنين فى حل عند الضرورةٌ بخلاف البراءة منه. فكأنه عليه السلام قال: 
بما أن السب مركب من حقين؛ فأنتم فى حل من حقىء ويبقى حق الله تعالى فهو حكم شرعى بينكم وبينه» وهو تعالى يجيزه عند 
الضرورة. أما البراءة فحققها الالهى غالب لأن البراءةٌ منى براءة من الفطرةٌ النقية التى أنا عليهاء وبراءةٌ من إيمانى بالله ورسوله وجهادى 
وهجرتى فلا أستطيع أن أجعلكم فى حل منهاء بل يجرى عليها الحكم الشرعى. 

والمسألة الثانية: أن فقهاءنا رضوان الله عليهم أفتوا بجواز البراءة عند الضرورة المهمة كالخوف من القتل» ولم يفت أحد منهم بوجوب 
تحمل القتل للتخلص من البراءة» إلا ما يظهر من المفيد كما سيأتى» وذلكك لأنه لم يثبت عندهم النص الذى تضمن النهى عن البراءة» 
بل رووا تكذيب حديث على عليه السلام» فقد روى الحميرى فى قرب الإسناد/7١:‏ 

- عن مسعدة بن صدقة» عن جعفر بن محمدء قال قيل له: إن الناس يروون أن علياً عليه السلام قال على منبر الكوفة: أيها الناس إنكم 
ستدعون إلى سبى فسبونى» ثم ستدعون إلى البراءة منى» وإنى لعلى دين محمد. ولم يقل وتبرؤوا منى» فقال له السائل: أرأيت إن 
اختار القتل دون البراءة منه؟ 

فقال: والله ما ذلكك عليه» وما له إلا ما مضى عليه عمار بن ياسر حيث أكرهه أهل مكهٌ وقلبه مطمئن بالإيمان» فأنزل الله تباركك وتعالى 
فبه: إلا مَنْ أكرة وَقلْبه مُطْمَئْن بالايمانء فقال له النبى صلى الله عليه وآله عندها: يا عمار إن عادوا فعد: فقد أنزل الله عز وجل عذركك 
فى الكتاب وأمرك ان تعود إن عادوا. انتهى. وقد أفتى بهذا الحديث ابن إدريس فى السرائر: 27/" وأكثر فقهائنا. 

لكن اختلفوا فى أن أيهما أرجح, ولعل الذين ثبت عندهم النهى عن البراءة حملوه على كراهة البراءة وترجيح تحمل القتل عليهاء 
ويشهد له ما رواه فى وسائل الشيعة: ١1/570‏ عن الكشى فى رجاله عن جبرئيل بن أحمد؛ عن محمد بن عبد الله بن مهران» عن محمد 
بن على الصيرفى» عن على بن محمد عن يوسف بن عمران الميثمى قال: سمعت ميثم النهروانى يقول: دعانى أمير المؤمنين على بن 
أبى طالب عليه السلام وقال: كيف أنت يا ميثم إذا دعاكك دعى بنى أمية عبيد الله بن زياد إلى البراءة منى؟ 

فقلت: يا أمير المؤمنين أنا والله لا أبرأ منكك؟ 

قال: إذاً والله يقتلكك ويصلبكك. 

قلت: أصبر فذاكك فى الله قليل! 

فقال: يا ميثم إذا تكون معى فى درجتى.. الحديث. انتهى. وقال فى الوسائل: رواه الراوندى فى الخرائج والجرائح عن عمران عن أبيه 
ب 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6017. لاعلا 6113610. الالالالالا صفحة 1١9‏ من ١١‏ 
والشيعه 


وفى المقابل توجد روايات يفهم منها ترجيح التقية والبراءة ففى الوسائل:١١‏ ص 8/8:... عن عبد الله بن عطاء قال: قلت لابى جعفر 
عليه السلام: رجلا-ن من أهل الكوفة أخذا فقيل لهما إبرآ من أمير المؤمنين عليه السلام فبرئ واحد منهما وأبى الآخر؛ فخلى سبيل 
الذى برىء وقتل الآخر فقال: أما الذى برى فرجل فقيه فى دينه» وأما الذى لم يبرأ فرجل تعجل إلى الجنة. 

ولعل تعارض روايات الترجيح جعل السيد الخوئى رحمه الله يفتى بتخبير المكلف وعدم ترجيح أى من التقية أو الشهادة» قال فى 
مستند العروة (التنقيح):*5/17: وقد يقال إن تركك التقية أرجح من التقية بإظهار التبرى منه عليه السلام» وعليه فيكون المقام من موارد 
التقية المكروهة والمرجوحة وإذا قلنا بعكس ذلكك وإن التقية بإظهار التبرى أرجح من تركها فيكون المقام مثالا للتقية المستحبة لا 
محالة. والصحيح أن الأمرين متساويان ولا دلالة لشئ من الروايات على أرجحية أحدهما عن الآخر, أما رواية عبدالله بن عطاء فلأنها 
إنما دلت على أن من تركك التقيه فقتل فقد تعجل إلى الجنة» ولا دلالة لذلكك على أن تركك التقيةٌ باختيار القتل أرجح من فعلهاء 
وذلك لأن العامل بالتقية أيضاً من أهل الجنة وإنما لم يتعجل بل تأجلء فلا يستفاد منه إلا تساويهما. انتهى. 

لكن يبدو من المفيد رحمه الله أنه يفتى بحرمة البراءة ووجوب تحمل القتل» فقد عبر عن حديث نهج البلاغة بأنه مستفيضء وفيه نهى 
مشدد عن البراءة» قال فى الإرشاد: :١/877‏ 

ومن ذلكك ما استفاض عنه عليه السلام من قوله: إنكم ستعرضون من بعدى على سبى فسبونى»؛ فإن عرض عليكم البراءة منى فلا 
تبرؤوا منى فإنى ولدت على الإسلام؛ فمن عرض عليه البراءة منى فليمدد عنقه» فمن تبرأ منى فلا دنيا له ولا آخرة وكان الأمر ذلكك 
كما قال عليه السلام. انتهى. 

وقد رد الشيخ الأنصارى على القول بوجوب تحمل القتل» فقال فى المكاسب/ 70/: بل عن المفيد فى الإرشاد أنه قد استفاض عن 
أمير المؤمنين عليه السلام أنه قال: ستعرضون من بعدى على سبى فسبونى» ومن عرض عليه البراءة فليمدد عنقه؛ فإن برأ منى فلا دنيا له 
ولا آخرة. وظاهرها حرمة التقيهُ فيها كالدماء؛ ويمكن حملها على أن المراد الإستمالة والترغيب إلى الرجوع حقيقة عن التشيع إلى 
النصب, مضافاً إلى أن المروى فى بعض الروايات أن النهى من التبرى مكذوب على أمير المؤمنين عليه السلام وأنه لم ينه عنه. انتهى. 
وذكر السيد الكليايكانى: أنه قد يجب العمل بالتقية أحياناً فلا بد من ملاحظة المصالح والمفاسدء قال رحمه الله فى الدر 
النضيد: 88 2/8: 

قلت: بل وربما يستفاد منه (حديث مسعدة) ومن غيره أن الأفضل له ذلكك وإن كان لو لم يجبهم إلى ذلك ولم يسب وقتل لذلكك لم 
يكن آثماً ومؤاخذاً عليه» بل هو مأجور وقد تعجل إلى جنات النعيم وإلى جوار الله رب العالمين» على حسب ما ورد فى بعض 
الروايات» إلا أن التقية أفضل. ومع ذلك كله لابد من ملاحظة المصالح والمفاسد والعمل على وفقهاء فربما يترتب على تركك التقية 
وعلى قتله مثلاً مفاسد عظيمة» فهنا لابد له من التقية. انتهى. 

ولا يبعد أن يكون أصل الحكم فى المسألة جواز الأمرين للمكلفء. وأنه قد يطرأ عنوان من المصلحة أو المفسدة الملزمة فيوجب 
اخضار التقبة أو اخسار تحمل الشهادة ويكوة تشخيض ذلك :راعسا إلى المكلق تفسف أو إلى أهل الشبرة. 


ولاية على علامة على صحة الفطرة و طيب المولد 


شرح الأخبار:89©/": 

-... عمران بن ميثم قال: دخلت على حبابة الوالبية فسمعتها تقول: والله ما أحد على الفطرٌ إلا نحن وشيعتناء والناس براء. وهذا صحيح 
لأن من لم يكن من شيعة محمد وآل محمد فهو من عدوهمء وقال الله تعالى: هَذَّا مِنْ شيعَتِهِ وَهَذَا مِنْ عَدُوٌِه ومن كان عدواً لمحمد 
وآله لم يكن على فطرة الإسلام. انتهى. وروى نحوه فى:217/". 

وسائل الشيعة: :5١0/١2٠١‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6017. لاع لإأماع3ا0. /ثاللالالا صفحةً ١١١‏ من ١٠١‏ 


أقول: وفى الكشىء عن محمد بن مسعود بإسناده عن عمران بن ميثم قال: دخلت أنا وعباية الأسدى على امرأة من بنى أسد يقال لها 
حبابة الوالبية» فقال لها عباية: تدرين من هذا الشاب الذى هو معى؟ قالت: لاء قال: مه ابن أخيكك ميثم. قالت: إى والله إى والله» ثم 
قالت: ألا أحدثكم بحديث سمعته من أبى عبدالله الحسين بن على غليهم السلام؟ قلنا بلى» قالت: سمعت الحسين بن على عليه السلام 
يقول: تسم .وشيعتنا على القطرة القن بعك الله ليها محمدا صل الله غلية وآلهوسائر الناتن متها براء. 

مناقب أمير المؤمنين:1/772: 

... سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: يا على أنت وشيعتكك على الفطرة» وسائر الناس منهم براء. 

بحار الأنوار:91//99: 

... يخرجونهم من النور إلى الظلمات» قيل من نور الفطرة إلى فساد الإستعداد» وفى الكافى عن الصادق عليه السلام: النور آل محمدء 
والظلمات عدوهم. 

تهذيب الأحكام:0؟١/6:‏ 

... عن الحرث بن المغيرة النصرى قال: دخلت على أبى جعفر عليه السلام فجلست عنده. فإذا نجيه قد استأذن عليه فأذن له» فدخل 
فجثى على ركبتيه ثم قال: جعلت فداكك إنى أريد أن أسألك عن مسألة والله ما أريد بها إلا فكاكك رقبتى من النار» فكأنه رق له 
فاستوى جالساً فقال له... وقال: يا نجية ما على فطرةٌ إبراهيم غليهم السلام غيرنا وغير شيعتنا. انتهى. وروى نحوه فى الاختصاص / ٠١7‏ 
عن الإمام زين العابدين عليه السلام. 

بحار الأنوار:99/2/: 

فس: الحسين بن محمد عن معلى بن محمد» عن محمد بن جمهور» عن جعفر بن بشير» عن على بن أبى حمزة» عن أبى بصير» عن 
أبى جعفر عليه السلام فى قوله: كَأقَْ وَجْهَكك لِلدّين حَنِيفاه قال: الولاية. 

كنز: محمد بن العباس» عن أحمد بن الحسين بن سعيد» عن جعفر بن بشير» عن على بن حمزة؛ عن أبى بصير عن أبى جعفر عليه 
السلام قال: سألته عن قول الله عز وجل: فَأَقْ وَخِهَك لِلدّين حَحَنيهًا فِظَرَة اله الّتِى قَطَرَ النَّاسَ عََتِهَاك قال: هى الولاية. انتهى. ورواه أيضاً 
فى :لمع 1/8. 

تفسير القن :9/186 هذ 

حدثنا الهيثم بن عبدالله الرمانى» قال حدثنا على بن موسى الرضا عليه السلام؛ عن أبيه» عن جده محمد بن على بن الحسين غليهم 
السلام فى قوله: فِطَرَةً الله الى قَطَرَ النَّاس عَليِهَا قال: هو لا إله إلا الله محمد رسول الله على أمير المؤمنين ولى الله» إلى هاهنا التوحيد. 
التوحيد للصدوق/7/8*: 

حدثنا محمد بن الحسن بن أحمد بن الوليد رحمه الله قال: حدثنا محمد بن الحسن الصفار» عن على بن حسان الواسطىء عن الحسن 
بن يونسء عن عبدالرحمن بن كثير مولى جعفرء عن أبى عبدالله عليه السلام فى قول الله عز وجل: فِطَرَةَ الله الى قَطَرَ النّاسَ عَلَيهَاه قال: 
الفوصية وفادا رستول اللنهتوضلى أمر النزمم. اهن :ورواة فرات الكو فى كلسيره 400 والمتطاية قفن يشان الأنرا عار 
وج/78/7071 والحويزى فى نور الثقلين:6/187. 

وفى بصائر الدرجات/8/: 

أحمد بن موسى؛ عن الحسين بن موسى الخشابء عن على بن حسانء عن عبدالرحمان بن كثير» عن أبى عبد الله عليه السلام فى قوله: 
ِطَرَةَ الله الى قَطَرَ النّاس عَلَيهَا قال: فقال: على التوحيدء ومحمد رسول الله» وعلى أمير المؤمنين. 

وفى بحار الأنوار:772/: 


شى: عن عبد الرحمن بن كثير عن أبى عبدالله عليه السلام فى قول الله: صِدَمِعَةَ له وَ مَنْ أَحْسَنٌ مِنَ الله صِدمِعَةُ قال: الصبغة معرفة أمير 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6©010. لاعلا أماع3ات. اثالثالالا صفحة 1١١١‏ من ب١١‏ 


المؤمنين عليه السلام بالولاية فى الميثاق. 

وق االميهابية با/1/1: 

عن أبى عبد الله المداينى قال: قال أبو عبدالله عليه السلام: إذا برد على قلب أحدكم حبنا فليحمد الله على أولى النعم» قلت: على فطرة 
الإسلام؟ قال: لاء ولكن على طيب المولدء إنه لا يحبنا إلا من طابت ولادته» ولا يبغضنا إلا الملزق الذى تأتى به أمه من رجل آخر 
فتلزقه زوجهاء فيطلع على عوراتهم ويرثهم أموالهم فلا يحبنا ذلكك أبداً ولا يحبنا إلا-من كان صفوة؛ من أى الجبل كان. انتهى؛ 
والجبل هى الجبالات» جمع جبلةُ. انتهى. ورواه فى بحار الأنوار:10/181. 

مناقب آل أبى طالب:١١/:‏ 

وقال آخر: 

أحب النبى وآل النبى لانى ولدت على الفطرة 

إذا شكك فى ولد والد فآيته البغض للعترةٌ 

ثواب الأعمال/176: 

أبى رحمه الله قال حد ثنى سعد بن عبدالله» قال حد ثنى الحسن بن موسى الخشابء عن عقيل بن المتوكل المكى, يرفعه عن جعفر بن 
محمد, عن أبيه عن جده غليهم السلام؛ قال: من صاغ خاتماً عقيقاً فنقش فيه (محمد نبى الله وعلى ولى الله) وقاه الله ميتة السوء ولم 
يمت الا غلى القطرة. ورؤاه فن وشائل الشبعة اعم 


وجوب المعرفة والنظر 
وجوب معرفة الله تعالى و منشؤّها 


وجوب معرفة الله تعالى و أنها أساس الدين 


نهج البلاغةٌ:1/15: 

أول الدين معرفته» وكمال معرفته التصديق به. وكمال التصديق به توحيده؛ وكمال توحيده الإخلاص له. وكمال الإخلاص له نفى 
الصفات عنه؛ لشهادة كل صفةهٌ أنها غير الموصوفء وشهادة كل موصوف أنه غير الصفة... 

الهدايةٌ للصدوق/١:‏ 

يجب أن يعتقد أن الله تعالى واحد ليس كمثله شئ لا يحد ولايحس ولا يجسء ولا يدرك بالأوهام والأبصارء ولا تأخذه سنةُ ولا نوم؛ 
شاهد كل نجوىء ومحيط بكل شىئ. لا يوصف بجسم ولا صورة ولا جوهر ولا عرض ولا سكون ولا حركة ولا صعود ولا هبوط ولا 
قيام ولا قعود ولا ثقل ولا خفة ولا جيئة ولا ذهاب ولا مكان ولا زمان ولا طول ولا عرض ولا عمق ولا فوق ولا أسفل ولا يمين ولا 
شمال ولا وراء ولا أمام» وأنه لم يزل ولا يزال سميعاً بصيراً حكيماً عليماً حياً قيوماً قدوساً عزيزاً أحداً فرداً صمداً لم يلد ولم يولد ولم 
يكن له كفواً أحدء وأنه شئ ليس كمثله شئ وخارج من الحدين حد الأبطال وحد التشبيه» خالق كل شئ, لا إله إلا هو لا تدركه 
الأبصار وهو يدرك الأبصارء وهو اللطيف الخبير. 

وقال عليه السلام: من زعم أن الله تعالى من شئ أو فى شئ أو على شئ فقد أشرككء ثم قال عليه السلام: من زعم أن الله تعالى من 
شئ فقد جعله محدثاء ومن زعم أنه فى شئ فقد زعم أنه محصور ومن زعم أنه على شئ فقد جعله محمولاً. 

وقال فى هامشه: 


قال الصدوق فى رسالة الاعتقاذات بعد أن ذكر تحوا مما 3 كرما نصه: من قال بالتشبيه فهو مش رككه» ومن تسب إلى الإمامية غير ما 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6017.لاعلإأماع3ا6. /ثاللالالا صفحةً 1١١‏ من ١١‏ 


وصف فى التوحيد فهو كاذبء وكل خبر يخالف ما ذكرت فى التوحيد فهو موضوع مخترعء وكل حديث لا يوافق كتاب الله فهو 
باطل؛ وإن وجد فى كتب علمائنا فهو مدلسء والأخبار التى يتوسمها الجهال تشبيهاً لله تعالى بخلقه فمعانيها محمولة على ما فى القرآن 
من نظائرها... 

الإقتصاد للشيخ الطوسى/؟: 

الذى يلزم المكلف أمران: علم» وعمل. فالعمل تابع للعلم ومبنى عليه. والذى يلزم العلم به أمران: التوحيدء والعدل. 

فالعلم بالتوحيد لا يتكامل إلا بمعرفة خمسة أشياء: أحدها معرفة ما يتوصل به إلى معرفة الله تعالى» والثانى معرفة الله على جميع 
صفاته. والثالث معرفة كيفية استحقاقه لتلكك الصفات, الرابع معرفة ما يجوز عليه وما لا يجوز الخامس معرفته بأنه واحد لا ثانى له فى 
القدم. 


معرفة الله تعالى و توحيده نصف الدين 


التوحيد للصدوق//8 

حدثنا أبوعبدالله الحسين بن محمد الأشنانى الرازى العدل ببلخ. قال: حدثنا على بن مهرويه القزوينى» عن داود بن سليمان الفراء عن 
على بن موسى الرضاء عن أبيه» عن آبائه» عن على غليهم السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: التوحيد نصف الدين» 
واستنزلوا الرزق بالصدقة. انتهى. ورواه فى دعائم الإسلام: 1/1 


لاتتحقق العبادهٌ إلا بالمعرفة 


علل الشرائع:9/١1‏ 

حدثنا أبى (رض) قال: حدثنا أحمد بن إدريس»ء عن الحسين بن عبيدالله» عن الحسن بن على بن أبى عثمان» عن عبدالكريم بن 
عبدالله» عن سلمة ابن عطاء؛ عن أبى عبد الله عليه السلام قال: خرج الحسين بن على (عليهما السلام) على أصحابه فقال: أيها الناس إن 
الله جل ذكره ما خلق العباد إلا ليعرفوه فإذا عرفوه عبدوه. فإذا عبدوه استغنوا بعبادته عن عبادةٌ من سواه... 

علل الشرائع: ١/17‏ 

حدثنا محمد بن الشيبانى (رض) قال: حدثنا محمد بن أبى عبد الله الكوفى قال: حدثنا موسى بن عمران النخعى» عن عمه الحسين بن 
يزيد النوفلى» عن على بن سالم» عن أبيه بصير قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن قول الله عز وجل: وَمَا خَلَفْتٌ الْجِنَّ وَالإِنْسَ إلا 
ليعْدُونِء قال: خلقهم ليأمرهم بالعبادة» قال: وسألته عن قول الله عز وجل: ولا يَرَالُونَ مُخْتَلِفِينَ إلا مَنْ رَحِمَ رَبك و لَدَلِك حَلَمَهُةِ؟ 
قال: ليفعلوا ما يستوجبون به رحمته فيرحمهم. 

جواهر الكلام: 19/7٠‏ 

نعم ربما قيل بالتفصيل بين من كانت عبادته من الأعمال فالتزويج أفضل منهاء لإطلاق ما دل على ذلككء وبين من كانت عبادته 
تحصيل العلوم الدينية فهى أفضل منه؛ لأن كمال الإنسان العلم الذى هو الغرض الأصلى من خلقته قال الله تعالى: وَمَا حَلَفْتٌ الْجنَّ 
وَالإِنْسَ إلا لِيَعْبْدَونِء والمراد بها كما فى الحديث المعرفة. 

شرح الأسماء الحسنى: 5/17 

قوله عليه السلام: يا من دل على ذاته بذاته. 

وهو مجمع عليه للعرفاء الشامخين والعقلا-ء والمتكلمين» بل جميع إرسال الرسل وإنزال الكتب وإرشاد الكاملين المكملين إنما هو 
للإيصال إلى هذه البغيهٌ العظمى والغبطة الكبرى, كما قال تعالى وَمَا خَلَفَّتٌ الْجِنَّ وَ الإنْسَ إلا ليَعبِدُونِء وفى القدسى: خلقت الخلق 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة اا من ب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


كن أعر لا 

فانظر إلى جعلهم غايةٌ العمل هى المعرفة والشهود, ولذا فسر المفسرون ليعبدون بقولهم ليعرفون. 

شرح الأسماء الحسنى:1/189 

... ولا يجوز للمؤمن إنكار ذلكك الشهود لأن انكاره إنكار الكتب السماوية والستن النبوية والآثار الولويةء بل هو غايةٌ إرسال المرسلين 
وإرشاد الأئمة الهادين وسير السائرين وسلوك السالكين, ولولاه لم يكن سماء ولا أرض ولا بسيط ولا مركبء كما قال تعالى: وما 
تَلْفّت الْجِنَّ وَالإنْسَ إلا لِيَغْبْدُونِ أى ليعرفون. وفى الحديث القدسى فخلقت الخلق لأعرف.... 

الرواشح السماوية/١؟‏ 

... لأن المعرفة غايهُ وجودهم وغرض خلقهم كما فى قوله تعالى: وَمَا حَلَفْت الْجنَّ وَالإِنْسَ إلا لِيَعَْدُونِء أى ليعرفون» ومعرفتهم بالله 
وباليوم الآدخر لا تحصل إلا من طريق النبوة والرسالة لأن عقولهم غير كافيةُ فيهاء سيما ما يتعلق منها بأحوال المعاد وحشر العباد 


فضل معرفة الله تعالى 


الكافى:/71//: (محمد بن سالم بن أبى سلمةٌ» عن أحمد بن الريان» عن أبيه» عن جميل بن دراج» عن عبدالله عليه السلام قال: لو يعلم 
الناس ما فى فضل معرفة الله عز وجل ما مدوا أعينهم إلى ما متع الله به الأعداء من زهرة الحياة الدنيا ونعيمهاء وكانت دنياهم أقل 
عندهم مما يطوونه بأرجلهم, ولنعموا بمعرفة الله عز وجل وتلذذوا بها تلذذ من لم يزل فى روضات الجنان مع أولياء الله. 

إن معرفة الله عز وجل أنس من كل وحشة» وصاحب من كل وحدة. ونور من كل ظلمة» وقوه من كل ضعفء وشفاء من كل سقم. 
ثم قال عليه السلام: وقد كان قبلكم قوم يقتلون ويحرقون وينشرون بالمناشير وتضيق عليهم الأرض برحبهاء فما يردهم عما هم عليه 
شئ مما هم فيه» من غير ترهً وتروا من فعل ذلكك بهم ولا أذى» بل ما نقموا منهم إلا أن يؤمنوا بالله العزيز الحميدء فاسألوا ربكم 
درجاتهم واصبروا على نوائب دهركم تدركوا سعيهم. 

مستدركك الوسائل:7728/١١‏ (وقال عليه السلام: أكثر الناس معرفة أخوفهم لربه. 


الحث على مجالسة أهل المعرفة 
مستدركك الوسائل:./77// 
الكشى فى الرجال: روى على بن جعفر عن أبيه» عن جده. عن على بن الحسين غليهم السلام أنه كان يقول لبنيه: جالسوا أهل الدين 


والمعرفة» فإن لم تقدروا عليهم فالوحدة آنس وأسلم. فإن أبيتم مجالسة الناس» فجالسوا أهل المروات. فإنهم لا يرفثون فى مجالسهم. 
انتهى. ورواه فى مسائل على بن جعفر//77 


فضل من مات على المعرفة 


نهج البلاغة: 7/17 


... ولا- تستعجلوا بما لم يعجله الله لكم. فإنه من مات منكم على فراشه وهو على معرفة حق ربه وحق رسوله وأهل بيتهه مات شهيداً 
ووقع أجره على اللهء واستوجب ثواب ما نوى من صالح عمله. وقامت النيهُ مقام إصلاته لسيفه. وإن لكل شئ مدة وأجلا. 


نعمة معرفة حمد الله و شكره 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 017©.١أع/إأ6113610.‏ الالالالالا صفحة عا١ا‏ من ١١‏ 
والشيعه 


الصحيفة السجادية: 799 

والحمدلله الذى لو حبس عن عباده معرفة حمده على ماأبلاهم من مننه المتتابعة» وأسبغ عليهم من نعمه المتظاهرة» لتصرفوا فى مننه 
فلم يحمدوه؛ وتوسعوا فى رزقه فلم يشكروه؛ ولو كانوا كذلك لخرجوا من حدود الإنسانية إلى حد البهيمة» فكانوا كما وصف فى 
محكم كتابه: إن هم إلا كالأنعام بل هم أضل سبيلا. والحمد لله على ما عرّفنا من نفسه. 

الكافى:89// 

على بن محمد» عن بعض أصحابه رفعه قال: كان على بن الحسين عليه السلام إذا قرأ هذه الآية: وَإِنْ تَعْدُوا نِغمرةً الله لا تُحَضُومَاء 
يقول: سبحان من لم يجعل فى أحد من معرفه نعمه إلا المعرفة بالتقصير عن معرفتهاء كما لم يجعل فى أحد من معرفة إدراكه أكثر من 
العلم أنه لا يدركهء فشكر عز وجل معرفة العارفين بالتقصير عن معرفة شكره؛ فجعل معرفتهم بالتقصير شكرًء كما جعل علم العالمين 
أنهم لا يدركونه إيماناً. علماً منه أنه قدر وسع العباد فلا يجاوزون ذلكك. 


نعمة معرفة كرم الله و آلاثه 


المحيقة النسادن بعر 

وإن أنامتنى الغفلهُ عن الإستعداد للقائككء فقد نبهتنى المعرفة بكرمكك وآلائككء. وإن أوحش ما بينى وبينكك فرط العصيان والطغيان» 
فقد آنسنى بشرى الغفران والرضوان. 

الصحيفةٌ السجاديةٌ:0؟7/٠‏ 

عونك ار يرق سا يوق قرزي ا كس ولاك عقنت فو قدا كمه لتنا لبن الى جو تعر قا مكار فويعم متكي إلى تر 
يذهب العبد إلا إلى مولاه» وإلى من يلتجى المخلوق إلا إلى خالقه. 


معرفة الله لا تكون إلا بالله و من الله 


مصباح المتهجد/0/7 

زوق أبوحمزة القماكن قال: كان علن ين الحسين سبد العاندية عسلوات الله علبهها بضلى عامة الليل فى شهر رمضان» فإذا كان السحر 
دعا بهذا الدعاء: إلهى لا تؤدبنى بعقوبتكك ولا تمكر بى فى حيلتكك؛ من أين لى الخير يا رب ولا يوجد إلا من عندكك؛ ومن أين لى 
النجاةً ولا تستطاع إلا بكك. لا الذى أحسن استغنى عن عونكك ورحمتكك, ولا الذى أساء واجترأ عليكك ولم يرضكك خرج عن 
قدرتككء يا رب يا رب يا رب» بكك عرفتكك وأنت دللتنى عليكك ودعوتنى إليكك, ولولا أنت لم أدر ما أنت... إلخ. 

١/80١ الكافى:‎ 

على بن محمد» عمن ذكره؛ عن أحمد بن عيسى» عن محمد حمران» عن الفضل بن السكنء عن أبى عبدالله عليه السلام قال: قال أمير 
المؤمنين عليه السلام: إعرفوا الله بالله» والرسول بالرسالة» وأولى الأمر بالمعروف والعدل والاحسان. 

ومعنى قوله عليه السلام: إعرفوا الله بالله» يعنى أن الله خلق الأشخاص والأنوار والجواهر والأعيان» فالأعيان الأبدان» والجواهر الأرواح؛ 
وهو عز وجل لا يشبه جسماً ولا-روحاًء وليس لأحد فى خلق الروح الحساس الدراكك أمر ولا سببء هو المتفرد بخلق الأسرواح 
والأجسام فإذا نفى عنه الشبهين: شبه الأبدان وشبه الأرواح فقد عرف الله بالله وإذا شبهه بالروح أو البدن أو النور» فلم يعرف الله بالله. 


لا يفوز الإفسان بالمعرفة إلا بإذن الله تعالى 


أمالى المرتضى: ١/١٠‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 017©.١أع/إأ6113610.‏ الالالالالا صفحة ١١0‏ من ١١‏ 
والشيعه 


إن قال قائل: ما تأويل قوله تعالى: (وَمَا كَانَ لنَفْس أنْ تُؤْمِنَ إلا بإذْنِ الل وَيَجِعَلُ لّجس عَلَى الَِّينَ لا يَعْقلُونَ) يونس: 0 

يقأسا على الساخل دحول الأرادة فى :ميحتمل للف قباط اه لذن الاذن ةعسل اللاراقة فى اللفنة ولو انلها أيضاً لم يجب ما توهمه 
لأنه إذا قال إن الإيمان لا يقع إلا وأنا مريد له لم ينف أن يكون مريداً لما لم يقع» وليس فى صريح الكلام ولا دلالته شئ من ذلكك. 
وأما قوله تعالى: وَيَجِلٌ الرَجْس عَلَى الّذِينَ لا يَعْقَلُونَه فلم يعن بذلكك الناقصى العقول وإنما أراد الذين لم يعقلوا ولم يعلموا ما 
وجب عليهم علمه من معرفة الله خالقهم, والإعتراف بنبوة رسله والإنقياد إلى طاعتهم. ووصفهم تعالى بأنهم لا يعقلون تشبيهاً كما قال 
تعالى صم بُكمٌ عَم وكما يصف أحدنا من لم يفطن لبعض الأمور أو لم يعلم ما هو مأمور بعمله بالجنون وفقد العقل. 


الهداية والإضلال من الله تعالى لكن الإضلال باستحقاق العبد 


١/١27 الكافى:‎ 

محمد بن يحيى وغيره» عن أحمد بن محمد بن عيسى» عن محمد بن أبى عمير» عن محمد بن حكيم قال: قلت لابى عبد الله عليه 
السلام: المعرفة من صنع من هى؟ قال: من صنع الله ليس للعباد فيها صنع. 

محمد بن أبى عبدالله. عن سهل بن زياد» عن على بن إسباط؛ عن الحسين بن زيد» عن درست بن أبى منصورء عمن حدثه عن أبى 
عبدالله عليه السلام قال: ستة أشياء ليس للعباد فيها صنع: المعرفة والجهل والرضا والغضب والنوم واليقظة. 

١/١288:ىفاكلا‎ 

باب الهداية أنها من الله عز وجل: عدهٌ من أصحابناء عن أحمد بن محمد بن عيسى» عن محمد بن إسماعيل» عن إسماعيل السراج» 
عن ابن مسكانء عن ثابت بن سعيد قال: قال أبوعبدالله: يا ثابت ما لكم وللناس» كفوا عن الناس ولا تدعوا أحداً إلى أمركم. فوالله لو 
أن أهل السماوات وأهل الأرضين اجتمعوا على أن يهدوا عبداً يريد الله ضلالته ما استطاعوا أن يهدوه؛ ولو أن أهل السماوات وأهل 
الأرضين الجشيعوا على أن يقلو عبد يريد الله حداي ما استطاعوا آن يضلوه: كفوا عن التاس ولأ يقول. أحدعمى وأخى واين حمق 
وجارىء فإن الله إذا أراد بعبد خيراً طيب روحه فلا يسمع معروفاً إلا عرفه ولا منكراً إلا أنكره. ثم يقذف الله فى قلبه كلم يجمع بها 
ا 

على بن إبراهيم بن هاشم عن أبيه؛ عن ابن أبى عمير» عن محمد بن حمران؛ عن سليمان بن خالد. عن أبى عبدالله عليه السلام قال: 
قال: إن الله عز وجل إذا أراد بعبد خيراً نكت فى قلبه نكتة من نور وفتح مسامع قلبه ووكل به ملكاً يسدده, وإذا أراد بعبد سوءاً نكت 
فى قلبه نكتة سوداء وسد مسامع قلبه ووكل به شيطاناً يضله. ثم تلا هذه الآية: فَمَنْ يُرِدِ الله أن يَهدِيَهُ يَفْرَحْ صَدْرَهُ للإشلام وَمَنْ يرد أن 
لولعم هدر مقاضيس كال تققد قن اماد ْ 

دعائم الإسلام:"1/17 

وروينا عن أمير المؤمنين على بن أبى طالب صلوات الله عليه أنه سئل ما الإيمان وما الإسلام؟ 

فقال: الإسلام الإقرار والإيمان الإقرار والمعرفة فمن عرفه الله نفسه ونبيه وإمامه ثم أقر بذلكك فهو مؤمن. 

قيل له: فالمعرفةٌ من الله والإقرار من العبد؟ 

قال: المعرفة من الله حجة ومنة ونعمة والإقرار من يمن الله به على من يشاءء والمعرفة صنع الله فى القلبء والإقرار فعل القلب بمن من 
الله وعصمه ورحمه؛ فمن لم يجعله الله عارفاً فلا حجة عليه وعليه أن يقف ويكف عما لا يعلم ولا يعذبه الله على جهله ويثيبه على 
عمله بالطاعة ويعذبه على عمله بالمعصية؛ ولا يكون شئ من ذلكك إلا بقضاء الله وقدره وبعلمه وبكتابه بغير جبرء لأنهم لو كانوا 
مجبورين لكانوا معذورين وغير محمودين» ومن جهل فعليه أن يرد إلينا ما أشكل عليه قال الله عز وجل: فَاسْألُوا أَهْلَ الذَّكر إن كم 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 017ء. لاع لإ أماع13ات. الالالالالا صفحةً ؟١١‏ من ب١١‏ 


وقد عقد البخارى باباً فى: 1/٠١‏ تحت عنوان (باب قول النبى(ص/أنا أعلمكم بالله وإن المعرفة فعل القلب لقول الله تعالى ولكن 
يؤاخذكم بما كسبت قلوبكم) ولكنه لم يرو حديثاً على أن المعرفة فعل القلب» ومثل هذه الظاهرهُ متكررة فى البخارى؛ حيث تجد 
علوانا ولا معلوق لل 


دعاء طلب المعرفة من الله تعالى 


مصباح المتهجد/١١؟‏ 

وما روى عن أبى عمرو بن سعيد العمرى (رض) قال: أخبرنا جماعة» عن محمد هرون بن موسى التلعكبرى أن أبا على محمد بن همام 
أخبره بهذا الدعاء» وذكر أن الشيخ أبا عمرو العمرى قدس الله روحه أملاه عليه وأمره أن يدعو به. وهو الدعاء فى غيبةُ القائم من آل 
محمد عليه وعليهم السلام: 

اللهم عرفنى نفسكك فإنكك إن لم تعرفنى نفسكك لم أعرف رسولكك. 

اللهم عرفنى رسولكك. فإنكك إن لم تعرفنى رسولكك لم أعرف حجتكك. 

اللهم عرفنى حجتك, فإنكك إن لم تعرفنى حجتكك ضللت عن دينى. 

١/781/:ىفاكلا‎ 

على بن إبراهيم؛ عن الحسن بن موسى الخشاب. عن عبدالله بن موسى عن عبدالله بن بكير» عن زرارة قال: سمعت أبا عبدالله عليه 
السلام يقول: إن للغلام غيب قبل أن يقوم» قال: قلت ولم؟ قال: يخاف - وأومأ بيده إلى بطنه ‏ ثم قال: يا زرارة وهو المنتظرء وهو الذى 
يشك فى ولادته. منهم من يقول مات أبوه بلا خلفء ومنهم من يقول حملء ومنهم من يقول إنه ولد قبل موت أبيه بسنتين» وهو 
المنتظر غير أن الله عز وجل يحب أن يمتحن الشيعة» فعند ذلكك يرتاب المبطلون يا زرارة. 

قال قلت: جعلت فداكك إن أدركت ذلك الزمان أى شئ أعمل؟ قال: يا زرارة إذا أدركت هذا الزمان فادع بهذا الدعاء: 

اللهم عرفنى نفسككء فإنكك إن لم تعرفنى نفسكك لم أعرف نبيككء اللهم عرفنى رسولكك. فإنكك إن لم تعرفنى رسولكك لم أعرف 
حجتكك. اللهم عرفنى حجتكك. فإنكك إن لم تعرفنى حجتكك ضلات عن دينى. 

ثم قال: يا زرارة لابد من قتل غلام بالمدينة» قلت: جعلت فداكك أليس يقتله جيش السفيانى؟ قال: لا ولكن يقتله جيش آل بنى فلان» 
يجى حتى يدخل المدينة فيأخذ الغلام فيقتله» فإذا قتله بغياً وعدواناً وظلماً لا يمهلون فعند ذلكك توقع الفرج إن شاء الله. 

وسائل معرفة الله 

اداه معرفة الله تعالى: العقل 

١/5/:ىفاكلا‎ 

عدهُ من أصحابناء عن أحمد بن محمد؛ عن نوح بن شعيب النيسابورى؛ عن عبيد الله بن عبدالله الدهقان» عن درست بن أبى منصور 
عن عروة بن أخى شعيب العقرقوفى عن شعيبء عن أبى بصير قال: سمعت أبا عبدالله عليه السلام يقول: كان أمير المؤمنين عليه السلام 
يقول: يا طالب العلم إن العلم ذو فضائل كثيرة: فرأسه التواضعء وعينه البراءة من الحسدء وأذنه الفهم» ولسانه الصدق, وحفظه الفحص» 
وقلبه حسن النية وعقله معرفةٌ الأشياء والأمورء ويده الرحمة» ورجله زيار العلماء. 

١/1 الكافى:‎ 


أبوعبد الله الأشعرى, عن بعض أصحابناء رفعه عن هشام بن الحكم قال: قال لى أبوالحسن موسى بن جعفر (عليهما السلام): يا هشام إن 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة /ا١١‏ من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


لله تباركك وتعالى بشر أهل العقل والفهم فى كتابه فقال: قَبَشَّوْ عاد الَّذِينَ يَشتَمِعُونَ الْمَوْلَ تتِّعُونَ أخترمة أولتك الَّذِينَ هَدَاهُمُ الله و 
أولتك هم أؤلوأ الأثباب. 

يا هشام؛ إن الله تباركك وتعالى أكمل للناس الحجج بالعقول» ونصر النبين باليانه ودلهم على ربوبيته بالأدلة فقال: وَإِلَُكمْ ِل واي 
لا إل إلا هو المي الوَحيمْ. إن فى حَلْقٍ السَمَوَاتٍ و الأذض وَ لخحتلاف الل َالَار ولف الى تجرى فى الأبخر يما بأ نَع النّاسّ و ما 
نَل الله من السَمَاءِ مِنْ مَاءِ كَأَخيا به الأدض بغر مَوْتِها وَبَثّ فيهَا مِنْ كل 5 دَابَةُ وَتَمُ نَضرِيضٍ الواح وَالسّححَاب الْمُسَدخْر : ِنَ السَمَاءِ وَالأَْضِ 
لايَاتٍ لمم يَعْقَلونَ». 

اس ل 0 الو سد 0 


0 

اا 00 
وقال: «وَمِنْ آيَاتِهِ يُرِيكُمْ البق ًا وم قا لوق الكشاد ا كبشيى به الأَْضٌ بَغّ متها إنّ فى َلك لآاتِ لقم يَْقَُون. 
تئر عازا ا بكي الع مداع انرا به ب يناو لين إخسانًا ولا ُو أؤلادكم مِئ إشلاق نحن رفم وَإِاهُْ 
وَلآ كَقَويُوا اواك نما ظهد منها وما تل وله تا الَْسَ الى حرّء لله إلا بلحي و لم وَصَاكم ب به للم تعْقُونه. 

وقال: اقل لكه املك أضالكم عق 2 شرَكاء فى ما رَرَفْناكمْ فَنكُمْ فيه سَوَاء تَحَافُونَهُمْ كبخِيفكم نمكم كَذَيِك تُقَصْلُ الأيَاتِ لَِّؤم 
بغار 

يا هشام, ما بعث الله أنبياءه ورسله إلى عباده إلا ليعقلوا عن الل فأحسنهم استجابة أحسنهم معرفة؛ وأعلمهم بأمر الله أحسنهم عقلل: 
وأكملهم عقلاً أرفعهم درجة فى الدنيا والآخرة. 

يا هشام, إن لله على الناس حجتين: حجةٌ ظاهرة وحجة باطنة» فأما الظاهرة فالرسل والأنبياء والأئمة غليهم السلام؛ وأما الباطنة فالعقول. 
يا هشام, إن العاقل الذى لا يشغل الحلال شكره. ولا يغلب الحرام صبره. 

يا هشام» الصبر على الوحدة علامة قوةٌ العقل» فمن عقل عن الله اعتزل أهل الدنيا والراغبين فيهاء ورغب فيما عند الله» وكان الله أنسه 
فى الوحشة» وصاحبه فى الوحدة. وغناه فى العيلة» ومعزه من غير عشيرة. 

يا هشام؛ إن الله حكى عن قوم صالحين أنهم قالوا: رَبَنَا لا ب قُلُوبَنا بَعْدَ إِذْ هَدَيْنَا وَهَبْ لَنَا مِنْ لَدنْكك رَحْمَةً نك أَنْتٌ الْوَهَّابُ حين 
علموا أن القلوب تزيغ وتعود إلى عماها ورداها. إنه لم يخف الله من لم يعقل عن الله ومن لم يعقل عن الله لم يعقد قلبه على معرفة 
ثابتهُ يبصرها ويجد حقيقتها فى قلبه» ولا يكون أحد كذلك إلا من كان قوله لفعله مصدقاًء وسره لعلانيته موافقاًء لأن الله تبارك اسمه 
لم يدل على الباطن الخفى من العقل إلا بظاهر منه وناطق عنه. 

وسائل الفريت المرفي لاا 

المسألة التاسعة قد سئل رحمه الله عن الطريق إلى معرفة الله بمجرد العقل أو من طريق السمع. 

الجواب: إن الطريق إلى معرفة الله تعالى هو العقل» ولا يجوز أن يكون السمعء لأن السمع لا يكون دليلا على الشئ إلا بعد معرفة الله 
وحكمته. وإنه لا يفعل القبيح ولا يصدق الكذابين» فكيف يدل السمع على المعرفة. ووجه دلالته مبنى على حصول المعارف بالله حتى 
يصح أن يوجب عليه النظر. ورددنا على من يذهب من أصحابنا إلى أن معرفة الله تستفاد من قول الإمام؛ لأن معرفة كون الإمام إماما 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة ١١8‏ من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


ميتي علئ المعرفة بالله تغالى .... 

وبينا أن العاقل إذا نشأ بين الناس» وسمع اختلا.فهم فى الديانات» وقول كثير منهم أن للعالم باتعا خلق العقاام شفرف وسحطرا 
الثواب على طاعاتهم» وأن من فرط فى المعرفة استحق العقاب: لابد من كونه خائفاً من ترك النظر وإهماله. لأن خوف الضرر وجهه 
على وجوب كل نظر فى دين أو دنياء وأنه متى خاف الضرر وجب عليه النظر وقبح منه إهماله والاخلال به. 

الرسالة السعديةٌ للعلامة الحلى/*ه 

وخامسها: أن معرفة الله تعالى واجبة» وليس مدركك الوجوب السمعء لأن معرفة الإيمان يتوقف على معرفةُ الموجبء فيستحيل معرفة 
الإيجاب قبل معرفةٌ الموجبء فلو أسندت معرفة الموجب به؛ دار. 

نهج الحق للعلامة الحلى/١0‏ 

الحق أن وجوب معرقة الله تعالى مستفاد من العقل وإن كان السمع قد دل عليه بقوله: فاعلم أنه لا إله إلا الله لأن شكر المنعم واجب 
بالضرورة وآثار النعمة علينا ظاهرة» فيجب أن نشكر فاعلهاء وإنما يحصل بمعرفته» ولأن معرفة الله تعالى واقعة للخوف الحاصل من 
الإختلاف» ودفع الخوف واجب بالضرورة. 

وقالت الأشعرية: إن معرفة الله تعالى واجبة بالسمع لا بالعقل فلزمهم ارتكاب الدور المعلوم بالضرورة بطلانه» لأن معرفة الايجاب 
تتوقف على معرفة الموجب فإن من لا نعرفه بشئ من الإعتبارات البته نعلم بالضرورة أنا لا نعرف أنه أوجبء فلو استفيدت معرفة 
الموجب من معرفة الايجاب لزم الدور المحال! 

وأيضاً لو كانث المعرفة إثما تجبه بالأمر لكان الأمر بها إما أن يتوجة إلى العارف بالله تعاك أو إلى غير العارف والقسمان باطلان: 
فتعليل الايجاب بالأأمر محالء أما بطلان الأول فلانه يلزم منه تحصيل الحاصل وهو محالء وأما بطلان الثانى: فلان غير العارف بالله 
تعالى يستحيل أن يعرف أن الله قد أمره وأن امتثال أمره واجب, وإذا استحال أن يعرف أن الله تعالى قد أمره وأن امتثال أمره واجب 
استحال أمره وإلا لزم تكليف ما لا يطاق. وسيأتى بطلانه إن شاء الله تعالى. 


لا يحاسب الله الناس إلا على قدر معرفتهم, و ما بين لهم» و ما آتاهم 


١28-1/121:ىفاكلا‎ 

عن أبى عبدالله عليه السلام قال: إن الله لم ينعم على عبد نعمة إلا وقد ألزمه فيها الحجة من الله فمن منّ الله عليه فجعله قوياً فحجته 
عليه القيام بما كلفه. واحتمال من هو دونه ممن هو أضعف منه. فمن من الله عليه فجعله موسعاً عليه فحجته عليه ماله ثم تعاهده 
الفقراء بعد بنوافله. ومن منَّ الله عليه فجعله شريفاً فى بيته» جميلاً فى صورته؛ فحجته عليه أن يحمد الله تعالى على ذلكك وأن لا 
يتطاول على غيره؛ فيمنع حقوق الضعفاء لحال شرفه وجماله. 

عد من أصحابناء عن أحمد بن محمد بن عيسىء عن الحجال» عن ثعلبةٌ بن ميمون» عن عبد الأعلى بن أعين قال: سألت أبا عبدالله 
عليه السلام من لم يعرف شيئاً هل عليه شئ؟ قال: لا. 

محمد بن يحيى؛ عن أحمد بن محمد بن عيسىء عن ابن فضالء عن داود بن فرقد عن أبى الحسن زكريا بن يحيى؛ عن أبى عبد الله 
عليه السلام قال: ما حجب الله عن العباد فهو موضوع عنهم. 

محمد بن يحيى وغيره» عن أحمد بن محمد بن عيسىء عن الحسين بن سعيد عن ابن أبى عمير» عن جميل بن دراج؛ عن ابن الطيار» 
عن أبى عبدالله عليه السلام قال: إن الله احتج على الناس بما آتاهم وعرفهم. 

وبهذا الإسناد» عن يونس» عن حماد» عن عبد الاعلى قال: قلت لابى عبدالله عليه السلام: أصلحك الله هل جعل فى الناس أداةٌ ينالون 
بها المعرفة؟ قال: فقال: لاء قلت: فهل كلفوا المعرفة؟ قال: لاء على الله البيان: لا يُكلّتُ الله نَفْسَا إلا وُشِعَهَاء لا يُكلّتُ الله نَفْمَا إلا ما 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 017ء. لاعلإأماع03ات. /الاللالالا صفحةً 1١9‏ من ١١‏ 


آتَامَاء قال: وسألته عن قوله: وَمَا كانَ الله لِيِضِلٌ قَوْمًا بعد إِذْ هَدَاهُمْ حَتّى بِييّنَ لَّهُع ما يتَقُونَّه قال: حتى يعرفهم ما يرضيه وما يسخطه. 
عدهٌ من أصححابناء عن أحمد بن محمد بن خالد؛ عن ابن فضال؛ عن ثعلبةُ بن ميمون» عن حمزة بن محمد الطيار» عن أبى عبدالله عليه 
السلام فى قول الله عز وجل دوا كان لله لبغد لَّ قَوْما بَعْدّ إِذْ كِدَاهُمْ عَتَّى بُييّنَ لَهُمْ مرا يَتَقَونَ). قال: «حتى يعرفهم ما يرضيه وما 
سوقان د فجورَما وَتَقْوَامَاه قال: بين لها ما تأتى وما تتركك, وقال: (إنّا َدَْنَاةُ السَبيلَ إمّا شَاكرًا وَ إمّا كفورًاهه قال: 
عرفناه» إما آخذ وإما تاركك. وعن قوله: وَأَمًا تَمَُودٌ قَمَرَيْنَامُْ قَاِمَحَيُوا الْعَمَى عَلَى الْهُدَىء قال: عرفناهم فاستحبوا العمى على الهدى 
وهم يعرفون؟ وفى رواية: بينا لهم. 

عدة من أصحابناء عن أحمد بن محمد بن خالد» عن على بن الحكم؛ عن أبان الأ-حمر عن حمزة بن الطيار» عن أبى عبد الله عليه 
السلام قال: أكتب فأملى على: إن من قولنا أن الله يحتج على العباد بما آتاهم وعرفهم, ثم أرسل إليهم رسولاً وأنزل عليهم الكتاب 
فأمر فيه ونهى, أمر فيه بالصلاءً والصيام فنام رسول الله صلى الله عليه وآله عن الصلاةٌ فقال: أنا أنيمكك وأنا أوقظك فإذا قمت فصل 
ليعلموا إذا أصابهم ذلك كيف يصنعون, ليس كما يقولون إذا نام عنها هلكك, وكذلكك الصيام أنا أمرضكك وأنا أصحكك. فإذا 
شفيتكك فأقضه. 

ثم قال أبو عبد الله عليه السلام: وكذلكك إذا نظرت فى جميع الأشياء لم تجد أحداً فى ضيقء ولم تجد أحداً إلا ولله عليه الحجة ولله 
فيه المشيثئة» ولا أقول: إنهم ما شاؤوا صنعواء ثم قال: إن الله يهدى ويضلء وقال: وما أمروا إلا بدون سعتهمء وكل شئ أمر الناس به 
فهم يسعون له وكل شئ لا يسعون له فهو موضوع عنهم؛ ولكن الناس لا خير فيهم, ثم تلا عليه السلام: (لَهِس عَلَى الضُعَفَاءِ ولا عَلَى 
الْمَرْضَّى ولا عَلَى الَّذِينَ لا بَجدُونَ ما ينِْقُونَ حَرَج) ‏ فوضع عنهم ما على المحسنين من سبيل والله غفور رحيم. ولا على الذين إذا ما 
أتوكك لتحملهم ‏ قال: فوضع عنهم لانهم لا يجدون. 

الإعتقادات للصدوق/28١‏ 

قال الشيخ أبوجعفر رحمه الله: إعتقادنا فى ذلكك أن الله تعالى فطر جميع الخلق على التوحيد وذلكك قوله عز وجل: فِطَرَةَ الله الى قَطَرَ 
النّاس عَلَتجًا. وقال الصادق عليه السلام فى قوله تحال وما 315 الله انعد قوها يد إِذْ مَدَاهُمْ حَتّى يْيّنَ لَّهُعْ مَا يَتَقَونَ. وقال عليه 
السلام: حتى يعرفهم ما يرضيه وما يسخطه. 

وقال اق قرله تدان * لالبمنها فترو كا وتو عاب فالدين لباناقاق .وماه دمن العاصن: 


وقال فى شرل ساق ناعتكاة القبيا 61 3 3إعا كر لقال :عرفتاك إما لهذا وإما ثاركا. 
وفى قوله تعالى: وَأَمًا نَمُودٌ فَهَدَينَاهُمْ فَاسْتَحَبُوا الْعَمَى عَلّى الْهُدَىء قال: وهم يعرفون. 

وسئل عن قول الله عز وجل: وَهَدَيَاهُ النَجْدَيْنِ قال: نجد الخير ونجد الشر. 

وقال عليه السلام: ما حجب الله علمه عن العباد فهو موضوع عنهم. 


وقال عليه السلام: إن الله تعالى احتج على الناس بما آتاهم وعرفهم. 
من أسباب المعرفة و آثارها 
ما يورث المعرفة 


مستدركك الوسائل: ٠‏ 1/6 


الحسن بن أبى الحسن الديلمى فى إرشاد القلوب: عن أمير المؤمنين عليه السلام عن النبى صلى الله عليه وآله أنه قال فى ليله المعراج: 
يا رب ما أول العبادة؟ قال: أول العبادً الصمت والصومء قال: يا رب وما ميراث الصوم؟ قال: يورث الحكمة» والحكمة تورث المعرفة 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 017ء.لاعلإأماع13ات. الالالالالا صفحةً ٠لا!‏ من ١١‏ 
والمعرفة تورث اليقين» فإذا استيقن العبد لا يبالى كيف أصبح بعسر أم بيسر. 
ما قورثه المعرفة 


مسند ركف الوسان 1/187 ؟ 


... قال رسول الله صلى الله عليه وآله: فكر ساعةٌ خير من عبادة سنة» ولا ينال منزلة التفكر إلا من خصه الله بنور المعرفةُ والتوحيد. 
ما يفسد المعرفة و يطفئ نوره 


مستدرك الوسائل:8١8/7١‏ 

الحسن بن فضل الطبرسى فى مكارم الاخلاق: عن رسول الله صلى الله عليه وآله أنه قال: لا تشبعوا فيطفأ نور المعرفة من قلوبكم. 
مستدركك الوسائل:١8/7١‏ 

القطب الراوندى فى لب اللباب: عن جعفر بن محمد (عليهما السلام) أنه قال: فساد الجسد فى كثرةٌ الطعام» وفساد الزرع فى كسب 
الأثام» وفساد المعرفة فى ترك الصلاه على خير الأنام. 


خطر ضلال الأمم بعد المعرفة 
كان نبينا يخاف على أمته الضلال بعد المعرفة 


الكافى:7/7/9 

قال رسول الله صلى الله عليه وآله: ثلاث أخافهن على أمتى من بعدى: الضلالة بعد المعرفة» ومضلات الفتن» وشهوة البطن والفرج. 
انتهى. ورواه فى وسائل الشيعة:194/١١‏ وفى مستدركك الوسائل:71728/١١‏ وفى مسند الإمام زيد/*9؟ 

أمالى المفيد/١١١‏ 

قال: أخبرنى أبوحفص عمر بن محمد الصيرفى قال: حدثنا على بن مهرويه القزوينى قال: حدثنا داود بن سليمان الغارى قال: حدثنا 
الرضا على بن موسى قال: حدثنى موسى بن جعفر قال: حدثنى أبى جعفر بن محمد قال: حدثنى أبى محمد بن على قال: حدثنى على 
بن الحسين قال: حدثنى أبى الحسين بن على قال: حدثنى أبى أمير المؤمنين على بن أبى طالب غليهم السلام قال: قال رسول الله صلى 
الله عليه وآله: ثلاثةُ أخافهن على أمتى: الضلالة بعد المعرفة» ومضلات الفتن» وشهوة الفرج والبطن. 

وقد روت هذا المعنى مصادر إخواننا السنة» ففى مسند أحمد: :6/6٠١‏ 

عن أبى برزة الأسلمى؛ قال أبو الأشهب لا أعلمه إلا عن النبى(صعقال: «إن مما أخشى عليكم شهوات الغى فى بطونكم وفروجكم 
ومضلات الفتن». وفى رواية ومضلات الهوى. انتهى. ورواه فى مجمع الزوائد:27:00 وقال: رواه أحمد ورجاله رجال الصحيح. ورواه 
فى كنز العمال:18/68١.‏ 


وضع المعرفة فى بنى اسرائيل بعد موسى 


العهد القديم: 5/1057 
الإصحاح الرابع ١‏ إسمعوا قول الرب يا بنى اسرائيل. إن للرب محاكمة مع سكان الأرض لأنه لا أمانة ولا إحسان ولا معرفة الله فى 


الآرض. ؟ لعن وكذتٌ وقتل وسرقةٌ وفسق. يعتنفون ودماء تلحق دماء.... 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6017.لاعلإأماع3ا0. /ثاللالالا صفحةً ١لا‏ من ١١‏ 


قد هلكك شعبى من عدم المعرفة. لأنكك أنت رفضت المعرفة أرفضكك أنا حتى لاتكهن لى. ولأنكك نسيت شريعة إلهكك أنسى أنا 
العهد القديم/0؟ 

الإصحاح الخامس والعشرون ١‏ وأقام إسرائيل فى شطيم وابتدأ الشعب يزنون مع بنات موآب. ١‏ فدعون الشعب إلى ذبائح آلهتهن 
فأكل الشعب وسجدوا لآلهتهن. “' وتعلق إسرائيل ببعل فغور. فحمى غضب الرب على إسرائيل. 

العهد القديم/92؟ 

الإصحاح الحادى عشر ١‏ فأحبب الرب إلهكك واحفظ حقوقه وفرائضه وأحكامه ووصاياه كل الأيام. " واعلموا اليوم أنى لست أريد 
بنيكم الذين لم يعرفوا ولا رأوا تأديب الرب إلهكم عظمته ويده الشديدة وذراعه الرفيعة. ” وآياته وصنائعة التى عملها فى مصر 
بفرعون ملك مصر وبكل أرضه. ؟ والتى عملها بجيش مصر بخيلهم ومراكبهم حيث أطاف مياه بحر سوف على وجوههم حين سعوا 
وراءكم فأبادهم الرب إلى هذا اليوم. ه والتى عملها لكم فى البرية حتى جئتم إلى هذا المكان. ؟ والتى عملها بداثان وأبيرام ابنى 
الياب ابن راوبين اللذين فتحت الأرض فاها وابتلعتهما مع بيوتهما وخيامهما وكل الموجودات التابعة لهما فى وسط كل إسرائيل.... 1" 
البركة إذا سمعتم لوصايا الرب إلهكم التى أنا أوصيكم بها اليوم. 58 واللعنة إذا لم تسمعوا لوصايا الرب إلهكم وزغتم عن الطريق التى 
أنا أوصيكم بها اليوم» لتذهبوا وراء آلهة أخرى لم تعرفوها. 

العهد القديم/0٠٠"‏ 

الإصحاح الثالث عشر ١‏ إذا قام فى وسطكك نبى أو حالم حلماً وأعطاكك آيهُ أو أعجوبة ؟ ولو حدثت الآية أو الأعجوبة التى كلمكك 
عنها قائلا لنذهب وراء آله أخرى لم نعرفها ونعبدها “فلا تسمع لكلام ذلك النبى أو الحالم ذلك الحلم, لأن الرب إلهكم يمتحنكم 
لكى يعلم هل تحبون الرب إلهكم من كل قلوبكم ومن كل أنفسكم.... 

وإذا أضواكك سرا أخر كك ارج أمكك أو ابدكة أو ابتسكف أو امر أة حتفددك أو صاشككه الذق مغل نتسكك قائلا: ندعب وتيك الهة 
أخرى لم تعرفها أنت ولا آباؤك 7 من آله الشعوب الذين حولك القريبين منكك أو البعيدين عنكك من أقصاء الأرض إلى أقصائها 
/فلا ترض منه ولا تسمع لا ولا تشفق عينكك عليه ولا ترق له ولا تستره.... 

قد خرج أناس بنو لثيم من وسطكك وطوحوا سكان مدينتهم قائلين: نذهب ونعبد آله أخرى لم تعرفوها. 

العهد القديم/192 

واقال الرت عن أجل انناف صهواة سشامقة ريشيو نندودات الأعناق وغامراتك يعونيى وخعناطرات ف مشيين حكن 
بأرجلهن. ١7‏ يصاع السيد هامة بنات صهيون ويعرى الرب عورتهن. 18 ينزع السيد فى ذلكك اليوم زينة الخلاخيل والضفائر والاهلة. 
4 والحلق والاساور والبراقع. ٠١‏ والعصائب والسلاسل والمناطق وحناجر الشمامات والاحراز. ١١‏ والخواتم وخزائم الأنف. ؟١؟‏ والثياب 
المزخرفة والعطف والأردية والأكياس. 7 والمرائى والقمصان والعمائم والازر. ١‏ فيكون عوض الطيب عفونة: وعوض المنطقة 


حبل» وعوض الجدائل قرعة» وعوض الديباج زنار مسح وعوض الجمال كى. 
اتهامهم نبيهم موسى بأنه لم يعرف الله تعالى 


العهد القديم ١67‏ 
وقال موسى للرب أنظرء أنت قائل لى أصعد هذا الشعبء. وأنت لم تعرفنى من ترسل معى» وأنت قد قلت عرفتكك باس مكك» ووجدت 
أيضاً نعمةُ فى عينى» 1 فالان إن كنت قد وجدت نعمه فى عينيكك فعلمنى طريقكك حتى أعرفكك لكى أجد نعمةٌ فى عينيكك. 


بولس يصف فساد الناس فى عصره و بعدهم عن المعرفة 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 2017.لاع/إأماع13ا. /الالالالالا صفحة نانا!ا من ١١‏ 


العهد الجديد/2١٠‏ 

الإصحاح الأول ١‏ لانهم لما عرفوا الله لم يمجدوه أو يشكروه كإله بل حمقوا فى أفكارهم وأظلم قلبهم الغبى. ١‏ وبينما هم يزعمون 
أنهم حكماء صاروا جهلاء. 7 وأبدلوا مجد الله الذى لا يفنى بشبه صورة الإنسان الذى يفنى والطيور والدواب والزحافات.... 
وكذلكك الذكور أيضاً تاركين استعمال الأنثى الطبيعى اشتعلوا بشهوتهم بعضهم لبعض فاعلين الفحشاء ذكوراً بذكور ونائلين فى 
أنفسهم جزاء ضلالهم المحق. 18 وكما لم يستحسنوا أن يبقوا الله فى معرفتهم أسلمهم الله إلى ذهن مرفوض ليفعلوا ما لا يليق. 59 
مملوثين من كل إثم وزناً وشر وطمع وخبث» مشحونين حسداً وقتللاً وخصاماً ومكراً وسوءاً. ١‏ نمامين مفترين مبغضين لله» ثالبين 
متعظمين مدعين مبتدعين شرورا غير طائعين للوالدين. "١‏ بلا فهم ولا عهد ولا حنو ولا رضى ولا رحمة. 7” الذين إذ عرفوا حكم الله 
أن الذين يعملون مثل هذه يستوجبون الموت لا يفعلونها فقطء بل أيضاً يسرون بالذين يعملون. 


المعرفة التى دعا إليها بولس الذى نصر النصارى 


العهد الجديد/17؟ 

رسال بطرس الرسول الثانية الإصحاح الأول. ١‏ سمعان بطرس عبد يسوع المسيح ورسوله إلى الذين نالوا معنا إيماناً ثميناً مساوياً لنا ببر 
إلهنا والمخلص يسوع المسيح. ؟ لتكثر لكم النعمة والسلام بمعرفة الله ويسوع ربنا. ” كما أن قدرته الإلهيه قد وهبت لنا كل ما هو 
للحياة والتقوق بمعرفة الذئ دغانا بالمتهد والنضيلة. *اللدية زيما قد وغب لنا المواضد"العظس والقمينة» لكن 'تصيروا بها شركاء 
الطبيعة الإلهيه هاربين من الفساد الذى فى العالم بالشهوة... لأن هذه إذا كانت فيكم وكثرت ص يّركم لا متكاسلين ولا غير مثمرين 
العيد الجديد/8:؟ 

الاصحاح الرابع ١‏ أيها الأحباء لا تصدقوا كل روح بل امتحنوا الأرواح هل هى من الله لآن أنبياء كذبة كثيرين قد خرجوا إلى العالم. ؟ 
بهذا تعرفون روح الله. كل روح يعترف بيسوع المسيح أنه قد جاء فى الجسد فهو من الله. “وكل روح لا يعترف بيسوع المسيح أنه قد 
جاء فى الجسد فليس من الله... نحن من الله فمن يعرف الله يسمع لنا ومن ليس من الله لا يسمع لنا. من هذا نعرف روح الحق وروح 
الضلال. 

ونحن قد عرفنا وصدقنا المحبة التى لله فينا. الله محبةُ ومن يثبت فى المحبة يثبت فى الله والله فيه. 

العهد الجديد/:.89 

الإصحاح الخامس ١‏ كل من يؤمن أن يسوع هو المسيح فقد ولد من الله وكل من يحب الوالد يحب المولود منه أيضاً. ١‏ بهذا نعرف 
إننا نحب أولاد الله إذا أحببنا الله وحفظنا وصاياه... ونعلم أن ابن الله قد جاء وأعطانا بصيرةٌ لنعرف الحقء ونحن فى الحق فى ابنه يسوع 
المسيح» هذا هو الاله الحق والحياة الابدية. ١؟‏ أيها الأولاد إحفظوا أنفسكم من الأصنام. 

متى اخترع المسيحيون التثليث بعد التوحيد 

قاموس الكتاب المقدس/؟ 77 

الثالوث الأقدس (تثليث) عرف قانون الإيمان هذه العقيده بالقول (نؤمن بإله واحد الأب والابن والروح القدس إله واحد جوهر واحد 


متساوين فى القدرة والمجد). فى طبيعهٌ هذا الإله الواحد تظهر ثلاث خواص أزليه» يعلنها الكتاب فى صورةة شخصيات (أقانيم) 
متساوية. ومعرفتنا بهذه الشخصية المثلثة الأقانيم ليست إلا حقاً سماوياً أعلنه لنا الكتاب فى العهد القديم بصورة غير واضحة المعالم» 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ ننانا| من 1٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


لكنه قدمه فى العهد الجديد واضحاًء ويمكن أن نلخص العقيدةٌ فى هذه النقاط الست التالية: 

١‏ -الكتاب المقدس يقدم لنا ثلاث شخصيات يعتبرهم شخص الله. 

؟ ‏ هؤلاء الثلاثة يصفهم الكتاب بطريقة تجعلهم شخصيات متميزة الواحدة عن الأخرى. 

*- هذا التثليث فى طبيعة الله ليس موقتاً أو ظاهرياً بل أبدى وحقيقى. 

-هذا التثليث لا يعنى ثلاثة آلهة بل إن هذه الشخصيات الثلاث جوهر واحد. 

ه ‏ الشخصيات الثلاث الأب والابن والروح القدس متساوون. 

* ولا يوجد تناقض فى هذه العقيدة» بل بالاحرى أنها تقدم لنا المفتاح لفهم باقى العقائد المسيحية. ولقد كانت هذه الحقيقة متضمنة 
فى تعليم المسيح (يو: 181-9: ١‏ ويو 15: 18 ويو 18: 12). 

وقد تمنسكك الكيينة بحايغاء وافيحا فى فت 13-408 وسعدت الرسل مقدميق هذه العقيقة فى ١‏ كن 01و ايبط 11 او ارق 
/. 

ولا نستطيع أن نغفل منظر معمودية المسيح وفيه يسمنع صوت الأب واضحاً موجهاً إلى المسيح» ويستقر الروح القدس على رأس 
المسيح الابن فى شكل حمامة (مت *: ١8‏ و17 ومر 1: ١٠و١١‏ ولو 1١‏ و5؟ويو :5و 68. 

ولقد كان يقين الكنيسة وإيمانها بلاهوت المسيح هو الدافع الحتمى لها لتصوغ حقيقة التثليث فى قالب يجعلها المحور الذى تدور 
حوله كل معرفة المسيحيين بالله فى تلكك البيئةُ اليهودية أو الوثنية وتقوم عليه. 

والكلمة نفسها (التثليث أو الثالوث) لم ترد فى الكتاب المقدسء ويظن أن أول من صاغها واخترعها واستعملها هو ترتليان فى القرن 
الثانى للميلاد. ثم ظهر سبيليوس ببدعته فى منتصف القرن الثالث وحاول أن يفسر العقيدة بالقول: إن التثليث ليس أمراً حقيقياً لله لكنه 
مجرد إعلا-ن خارجىء فهو حادث موقت وليس أبدياً. ثم ظهرت بدعة إريوس الذى نادى بأن الاب وحده هو الأزلى بينما الابن 
والروح القدس مخلوقان متميزان عن سائر الخليقة. 

وأخيراً ظهر إثناسيوس داحضاً هذه النظريات وواضعاً أساس العقيدة السليمة التى قبلها واعتمدها مجمع نيقية فى عام 170 ميلادية. 
ولقد تبلور قانون الإيمان الاثناسيوسى على يد اغسطينوس فى القرن الخامسء وصار القانون عقيدة الكنيسة الفعلية من ذلكك التاريخ 


إلى يونتا هداز 
متى تجب المعرفة على الإنسان 
فى أى سن يجب التفكير والمعرفة 


رسائل الشهيد الثانى:ه"18/؟ 

إعلم أن المتكلمين حددوا وقت التكليف بالمعرفة بالتمكن من العلم بالمسائل الأصولية» حيث قالوا فى باب التكليف أن المكلف 
يشترط كونه قادراً على ما كلف به مميزاً بينه وبين غيره مما لم يكلف به متمكناً من العلم بما كلف به إذ التكليف بدون ذلكك محال. 
وظاهر أن هذا لا يتوقف على تحقق البلوغ الشرعى بإحدى العلامات المذكورة فى كتب الفروع» بل قد يكون قبل ذلكك بسنتين أو 
بعده كذلكك, بحسب مراتب الإدراكك قو وضعفاً. وذكر بعض فقهائنا أن وقت التكليف بالمعارف الإلهية هو وقت التكليف بالأعمال 
الشرعية» إلا أنه يجب أولاً بعد تحقق البلوغ والعقل المسارعة إلى تحصيل المعارف قبل الإتيان بالأعمال. 

أقول: هذا غير جيدء لأنه يلزم منه أن يكون الاناث أكمل من الذكور, لأن الأنثى تخاطب بالعبادات عند كمال التسع إذا كانت عاقلة 
فتخاطب بالمعرفة أيضاً عند ذلك, والصبى لا يبلغ عند كمال التسع بالإحتلام ولا بالانبات على ما جرت به العادة فلا يخاطب بالمعرفة 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' : صفحة عانا١‏ من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


وإن كان مميزاً عاقلا لعدم خطابه بالعبادات» فتكون أكمل منه استعداداً للمعارف» وهو بعيد عن مداركك العقل والنقل. ومن ثم ذهب 
بعض العلماء إلى وجوب المعرفة على من بلغ عشراً عاقلاء ونسب ذلكك إلى الشيخ أبى جعفر الطوسى قدس سره وأيضاً هذا لا يوافق 
ما هو الحق من أن معرفة الله تعالى واجبة عقللا لا سمعاًء لأنا لو قلنا إن المعرفة لا تجب إلا بعد تحقق البلوغ الشرعى الذى هو مناط 
وجوب العبادات الشرعية» لكنا قد أوجبنا المعرفة بالشرع لا بالعقل» لأن البلوغ المذكور إنما علم من الشرع؛ وليس فى العقل ما يدل 
على أن وجوب المعرفة إنما يكون عند البلوغ المذكور, فلو وجبت عنده لكان الوجوب معلوماً من الشرع, لا من العقل. 

لا يقال: العقل إنما دل على وجوب المعرفة فى الجملهُ دون تحديد وقته» والشرع إنما دل على تحديد وقت الوجوب وهو غير 
الوجوبء فلا يلزم كون الوجوب شرعياً. 

لأنا نقول: لا نسلم أن فى الشرع ما يدل على تحديد وقت وجوب المعرفة أيضاً بل إنما دل على تحديد وقت العبادات فقط» نعم دل 
الشرع على تقدم المعرفة على العبادات فى الجملة» وهو أعم من تعيين وقت التقدم, فلا يدل عليه. 

وأيضاً لامعنى لكون العقل يدل على وجوب المعرفة فى الجملهُ من دون اطلاعه على وقت الوجوبء إذ لا ريب أنه يلزم من الحكم 
بوجوبها كونها واجبةُ فى وقت الحكم. 

والحاصل: أنه لا يمكن العلم بوجوبها إلا بعد العلم بوقت وجوبهاء فالوقت كما أنه ظرف لها فهو ظرف للوجوب أيضاً. 

وتوضيحه: أن العبد متى لاحظ هذه النعم عليه وعلم أن هناك منعماً أنعم بها عليه» أوجب على نفسه شكره عليها فى ذلكك الوقت» 
خوفاً من أن يسلبه إياها لو لم يشكره؛ وحيث أنه لم يعرفه بعد يوجب على نفسه النظر فى معرفته فى ذلكك الوقت ليمكنه شكره فقد 
علم أنه يلزم من وجوب المعرفةٌ بالعقل معرفة وقتها أيضاً. 

نعم ما ذكروه إنما يتم على مذهب الأشاعرة؛ حيث أن وجوب المعرفةٌ عندهم سمعى. 

فإن قلت: قوله صلى الله عليه وآله: رفع القلم عن الصبى حتى يبلغ» فيه دلالة على تحديد وقت وجوب المعرفة بالبلوغ الشرعىء لأن 
رفع القلم كناية عن رفع التكليف وعدم جريانه عليه إلى الغاية المذكورة؛ فقبلها لا يكون مكلفاً بشئ» سواء كان قد عقل أم لا. 

قلت: لا نسلم دلالته على ذلكك. بل إن دل فإنما يدل على أن البلوغ الشرعى غَاية لرفع التكليف مطلقاً. وإن كان عقلياًء فيبقى الدليل 
الدال على كون التكليف بالمعرفة عقلياً سالماً عن المعارضء فإنه يستلزم تحديد وقت وجوب المعرفة بكمال العقل» كما تقدمت 
الأشارة اليف 

والحاصل: أن عموم رفع القلم مخصص بالدليل العقلى» وقد عرف العقل الذى هو مناط التكاليف الشرعية بأنه قوةُ للنفس بها تستعد 
للعلوم والإدراكات, وهو المعنى بقولهم غريزة يتبعها العلم بالضروريات عند سلامة الآلات؛ وهذا التفسير اختاره المحقق الطوسى 
رمه الله وجمافة 

مجمع الفائدة والبرهان:8:9/١٠‏ 

المراهق إذا أسلم حكم بإسلامه. فإن ارتد بعد ذلكك يحكم بارتداده وإن لم يتب قتل... 

وقال أبو حنيفة: يصح إسلامه وهو مكلف بالإسلام؛ وإليه ذهب بعض أصحابناء لأنه يمكنه معرفة التوحيد بالنظر والإستدلال» فصح منه 
كالبالغ» ونقل الشيخ عن أصحابه أنهم حكموا بإسلام على عليه السلام وهو غير بالغ وحكم بإسلامه بالإجماع. والإستدلال بالرواية 
مشكلء لعدم ظهور الصحة والدلالة على هذا المطلبء وما نقل عن أمير المؤمنين عليه السلام مما لا يقاس عليه غيره؛ فإن النبى صلى 
الله عليه وآله والأئمة غليهم السلام ليسوا من قبيل سائر الناس؛ ولهذا حكموا بكون الحجهُ صلوات الله وسلامه عليه إماماً مع كونه ابن 
حمس سنين. 

نعم الحكم بإسلام المراهق غير بعيد لعموم من قال: لا إله إلا الله محمد رسول الله صلى الله عليه وآله فهو مسلم, وقاتلوهم حتى يقولوا 
لا إله إلا اللهء وأمثاله كثيرة. ولأنهم إذا قدروا على الإستدلال وفهموا أدلة وجود الواجب والتوحيد وما يتوقف عليه. ووجوب المعرفة 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


٠١+ من‎ ١١0 صفحة‎ 


والنظر فى المعرفة» يمكن أن يجب عليهم ذلكء لأن دليل وجوب المعرفة عقلى» فكل من يعرف ذلكك يدخل تحته ولا خصوصية له 
بالبالغ» ولا استثناء فى الأدلة العقلية» فلا يبعد تكليفهم» بل يمكن أن يجب ذلكء فإذا أوجب عليهم يجب أن يصح منهمء بل يلزم من 
الحكم بالصحة وجوبه أيضاًء ويترتب عليه الأحكام... وقد أجمعوا على عدم وجوب الفروع عليهم وعدم تكليفهم بهاء ولهذا صرح 
بعض العلماء بأن الواجبات الأصولية العقلية تجب على الصغير قبل بلوغه دون الفرعية. والظاهر أن ضابطة القدرة على الفهم والأخذ 
والإستدلال على وجه مقنع» ففى كل من وجب فيه ذلكك يصح ويمكن أن يجب عليه ذلكك المقدار, ومن لم يوجد فيه ذلكك لم 
يجب. وقال فى الدروسء وهو لما قاله الشيخ قريب ولا شكك أنه أحوط. وما استدل به الشيخ مؤيد فقوله قريب. 

قال فى التذكرة: غير المميز والمجنون لا يصح إسلامهما مباشرة إجماعاً ولا يحكم بإسلامهما إلا بالتبعية لغيره. فيريد بهما من لا قدرة 
له على الإستدلال, ولا يفهم وجوب المعرفة ونحوه» وجنون المجنون أخرجه عن الفهم والقدرة على الإستفهام والإستدلال مثل غير 
المميزء وأما إذا كان لهم فهم مستقل لا يبعد اعتباره حينئذ وإجراء الأحكام فى حقه عليه فتأمل. 


حكم الإنسان فى مرحلة التفكير والبحث 


رسائل الشهيد الثانى:1/؟ 

المبحث الثالث فى أن الإنسان فى زمان مهل النظر... هل هو كافر أو مؤمن؟ جزم السيد الشريف المرتضى (رض) بكفره» واستشكل 
بعضهم. والظاهر أن محل النزاع فى من لم يسبق منه اعتقاد ما يوجب الكفرء فإنه فى زمان طلب الحق بالنظر فيه مع بقاء ذلكك الإعتقاد 
لا-ريب فى كفره. بل النزاع فى من هو فى أول مراتب التكليف إذا وجه نفسه للنظر فى تحقيق الحق ليعتقده ولم يكن معتقداً لما 
يوجب الكفر بل هو متردد حتى يرجح عنده شئ فيعتقده. وكذا من سبق له اعتقاد ما يوجب الكفر رجع عنه إلى الشكك بسبب نظره 
فى تحقيق الحق ولما يترجح عنده الحق» فهذان هل هما كافران فى مده النظر أم لا؟ 

أقول: ما تقدم من تعريف الكفر بأنه عدم الإيمان مما من شأنه أن يكون مؤمناً يقتضى الحكم بكفرهما حالة النظر» لصدق عدم 
الإيمان عليهما فى تلكك الحالة. وهذا مشكل جداًء لأنه يقتضى الحكم بكفر كل أحد أول كمال غقله الذئ هو أول.وقت التكليق 
بالمعرفة: لأنه أول وقت إمكان النظرء إذ النظر قبله لا عبرة به» ويقتضى أن يكون من أدركه الموت فى تلكك الحالة مخلداً فى جهنم. 
ولا يخفى بعد ذلك عن حكمة الله تعالى وعدله؛ ولزوم: إما تكليف ما لا يطاق إن عذبه على تركك الإيمان» حيث لم يمض له وقت 
يمكن تحصيله فيه قبل الموت كما هو المفروضء أو الظلم الصرف إن لم يقدر على ذلككء تعالى الله عن ذلكك, إذ لم يسبق له إعتقاد 
ما يوجب الكفر كما هو المفروض أيضاًء ليكون التعذيب عليه. 

ويلزم من ذلكك القدح فى صحة تعريف الكفر بذلك. اللهم إلا أن يقال: إن مثل هذا النوع من الكفر لا يعذب صاحبه. لكن لا يلزم 
منه القدح فى الإجماع على أن كل كافر مخلد فى النار» وليس بعيداً التزام ذلككء وأن يكون المراد من الكافر المخلد من كان كفره 
عن اعتقاد» فيكون الإجماع مخصوصاً بمن عدا الأول. 

إن قلت: إن لم يكن هذا الشخص من أهل النار يلزم أن يكون من أهل الجنة» إذ لا واسطة بينهما فى الآخره على المذهب الحقء 
فيلزم أن يخلد فى الجنة من لا إيمان له أصلا كما هو المفروضء وهو مخالف لما انعقد عليه الإجماع من أن غير المؤمن لا يدخل 
الجنة: 

قلت: يجوز أن يكون إدخاله الجنة تفضلا من الله تعالى كالأطفال» ويكون الإجماع مخصوصاً بمن كلف الإيمان ومضت عليه مده 
كان يمكنه تحصيله فيها فقصر. 

وأقول أيضاً: الذى يقتضيه النظر إن هذا الشخص لا يحكم عليه بكفر ولا بإيمان فى زمان النظر حقيقة بل تبعاً كالأطفال فإنه لم 
يتحقق له التكليف التام ليخرج عن حكم الأطفال» فهو باق على ذلكك إلى أن يمضى عليه زمان يمكن فيه النظر الموصل إلى الإيمان» 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة بلا من ١١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالاللا 


لكن هذا لا يتم فى من لم يسبق له كفر» كمن هو فى أول بلوغه. أما من سبق له اعتقاد الكفر ثم رجع عنه إلى الشكك. فيتم فيه. 
تجب المعرفة بالتفكير و لا يصح فيها التقليد 


الاقتصاد للشيخ الطوسى/4 

الطريق إلى معرفة الأشياء أربعة لا خامس لها: 

أولهاء أن يعلم الشئ ضرورة لكونه مركوزاً فى العقول؛ كالعلم بأن الإثنين أكثر من واحدء وأن الجسم الواحد لا يكون فى مكانين فى 
حالة واحندةه وآن العسمين له يكوتان مكان واحدافى حالة واحدف والقو لأ يكلو هن أن يكرن تابنا أو مشياء وغيز ذلكك مما هو 
مركوز فى العقول. 

والثانى» أن يعلم من جهة الإدراكك إذا أدركك وارتفع اللبس» كالعلم بالمشاهدات والمدركات بسائر الحواس. 

والثالث؛ أن يعلم بالأخبار كالعلم بالبلدان والوقائع وأخبار الملوك وغير ذلكك. 

والرابع» أن يعلم بالنظر والإستدلال. 

والعلم بالله تعالى ليس بحاصل من الوجه الأول, لأن ما يعلم ضرورة لا يختلف العقلاء فيه بل يتفقون عليه» ولذلكك لا يختلفون فى أن 
الواحد لا يكون أكثر من اثنين» وأن الشبر لا يطابق الذراع. والعلم بالله فيه خلاف بين العقلاء فكيف يجوز أن يكون ضرورياً. 

وليس الإدراك أيضاً طريق العلم بمعرفة الله تعالى» لأنه تعالى ليس بمدركك بشئ من الحواس على ما سنبينه فيما بعده ولو كان مدركاً 
محسوساً لأد ركناه مع صحةٌ حواسنا وارتفاع الموانع المعقولة. 

والخبر أيضاً لا يمكن أن يكون طريقاً إلى معرفته» لأن الخبر الذى يوجب العلم هو ما كان مستنداً إلى مشاهدة وإدراك, كالبلدان 
والوقائع وغير ذلكك, وقد بينا أنه ليبس بمدركك. والخبر الذى لا يستند إلى الإدراكك لا يوجب العلم. ألا ترى أن جميع المسلمين 
يخبرون من خالفهم بصدق محمد صلى الله عليه وآله فلا يحصل لمخالفيهم العلم به لمن ذلكك طريقه الدليل» وكذلك جميع 
الموحدين يخبرون الملحد بحدوث العالم فلا يحصل لهم العلم به لأن ذلكك طريقه الدليل. 

فإذا بطل أن يكون طريق معرفته الضرورة أو المشاهدة أو الخبرء لم يبق إلا أن يكون طريقة النظر. 

فإن قيل: أين أنتم عن تقليد المتقدمين؟ 

قلنا: التقليد إن أريد به قبول قول الغير من غير حجة وهو حقيقة التقليد فذلكك قبيح فى العقول, لأن فيه إقداماً على ما لا يأمن كون ما 
يعتقده عند التقليد جهلا لتعريه من الدليل» والأقدام على ذلكك قبيح فى العقول, ولانه ليس فى العقول أن تقليد الموحد أولى من 
تقليد الملحد إذا رفعنا النظر والبحث عن أوهامنا ولا يجوز أن يتساوى الحق والباطل. 

فإن قيل: نقلد المحق دون المبطل. 

قلنا: العلم بكونه محقاً لا يمكن حصوله إلا بالنظر, لانا إن علمناه بتقليد آخر أدى إلى التسلسلء وإن علمناه بدليل فالدليل الدال على 
وجوب القبول منه يخرجه عن باب التقليد؛ ولذلكك لم يكن أحدنا مقلداً للنبى أو المعصوم فيما نقبله منه لقيام الدليل على صحة ما 
ف له 

وليس يمكن أن يقال: نقلد الأكثر ونرجع إليهم؛ وذلكك لأن الأكثر قد يكونون على ضلال بل ذلكك هو المعتاد المعروفء ألا ترى أن 
الفرق المبطلةُ بالإضافة إلى الفرق المحقة جزء من كل وقليل من كثير. 

ولا يمكن أن يعتبر أيضاً بالزهد والورع, لأن مثل ذلكك يتفق فى المبطلين» فلذلكك ترى رهبان النصارى على غايةٌ العبادة ورفض الدنيا 
مع أنهم على باطل فعلم بذلكك أجمع فساد التقليد. 

فإن قيل: هذا القول يؤدى إلى تضليل أكثر الخلق وتكفيرهم, لأن أكثر من تعنون من العقلاء لا يعرفون ما يقولونه؛ من الفقهاء والأدباء 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة لاناا من ب؟١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


والرؤساء والتجار وجمهور العوام؛ ولا يهتدون إلى ما يقولونه» وإنما يختص بذلك طائفة يسيرة من المتكلمين» وجميع من خالفهم 
يبدعهم فى ذلككء ويؤدى إلى تكفير الصحابة والتابعين وأهل الأمصار, لأنه معلوم أن أحداً من الصحابة والتابعين لم يتكلم فيما تكلم 
فيه المتكلمون ولا سمع منه حرف واحد ولا نقل عنهم شئ منه فكيف يقال بمذهب يؤدى إلى تكفير أكثر الأمهُ وتضليلهاء وهذا باب 
ينبغى أن يزهد فيه ويرغب عنه. 
قيل: هذا غلط فاحش وظن بعيد» وسوء ظن بمن أوجب النظر المؤدى إلى معرفةٌ الله» ولسنا نريد بالنظر المناظرة والمحاجةٌ والمخاصمة 
والمحاورة التى يتداولها المتكلمون ويجرى بينهم؛ فإن جميع ذلكك صناعة فيها فضيلة وإن لم : تكن واجبة» وإنما أوجبنا النظر الذى هو 
الفكر فى الأدلة الموصلة إلى توحيد الله تعالى وعدله ومعرفةٌ نبيه وصحة ما جاء به» وكيف يكون ذلكك منهياً عنه أو غير واجب والنبى 
عليه السلام لم يوجب القبول منه على أحد إلا بعد إظهار الإعلام والمعجزهٌ من القرآن وغيره؛ ولم يقل لأحد إنه يجب عليك القبول 
من غير آية ولا دلالة. كاك ع الئر ااوع ارد عر اليد على 101لا وري لا اااي اام ارو 
ملْكُوتٍ السَمَوَاتِ وَالأَرْضٍ وَترا تق اله ِنْ ‏ َي وقال: أَقَلاء ََْوُونَ إلى الإبلٍ كي خُلِقَْ. وَإلَى السَمَاء كلت اه فِعَثُ. وَإِلَى الْجَِالٍ 
كيف نيت وَإِلَى الأذض كَيِفَ شلحث. وقال: وَفَى يكم أقُلا تتِصِرُونَ. وقال: قتل الإنسان ما أكفره . من أى شئى خلقه. من نطفة 
خلقه. الآيهُ. وقال: إنَّ فى حَلقٍ الشَمَواتٍ وَالأَوْض وَاخْلافٍ اليل وَلنَّا لاياتٍ لأولى الأنباب. إلى اقوله: إنَك لا تُخْلِفٌ الْمِيعَادَ . وقال: 
نظ الإنْدانٌ إلى مكاي نا صَمَينَا الْمَاءَ صما َم شَمَقَنا الأرْضَ ا إلى قوله: اا لَكمْ وَلأََْامِكُمْ. وقال: ولد حَلَقَنَاالإنْصَانَ مِنْ 
لالد مِنْ طين. ذ ثم جَعَلنَاة تمه فى قَرَارٍ مكين. إلى قوله فَتََارَك الله اعفن الكالقين. وقال: إن فى ذلك لايَاتٍ لِقَوْم يتفكَرُونَ لقم 
ا ل 0 وغير ذلكك من الآيات التى تعدادها يطول. 
وكيف د بحث تعالى على النظر وينبه على الأدلة وينصبها ويدعو إلى النظر فيهاء ومع ذلكك يحرمها. إن هذا لا يتصوره إلا غبٌ جاهل. 
فأما من أومى إليه من الصحابةُ والتابعين وأهل الأعصار من الفقهاء والفضلاء والتجار والعوام» فأول ما فيه أنه غير مسلمء بل كلام 
الصحابةٌ والتابعين مملؤ من ذلكك. 
... وروى عن النبى صلى الله عليه وآله أنه قال: أعرفكم بنفسه أعرفكم بربه. وقال أمير المؤمنين عليه السلام فى خطبته المعروفة: أول 
عبادة الله معرفته» وأصل معرفته توحيده؛ ونظام توحيده نفى الصفات عنه. لشهادةٌ العقول إن من حلته الصفات فهو مخلوق» وشهادتها 
أنه خالق ليس بمخلوق ثم قال: بصنع الله يستدل عليه» وبالعقول يعتقد معرفته» وبالنظر يثبت حجته. معلوم بالدلالات» مشهور بالبينات» 
إلى آخر الخطبةُ. وخطبه فى هذا المعنى أكثر من أن تحصى. 
وقال الحسن عليه السلام: والله ما يعبد الله إلا من عرفه. فأما من لم يعرفه فإنما يعبده هكذا ضلالاً» وأشار بيده. 
وقال الصادق عليه السلام: وجدت علم الناس فى أربع : أولها أن تعرف ربككء والثانى أن تعرف ما صنع بككء والثالث أن تعرف ما 
أراد منكك, والرابع أن تعرف ما يخرجكك من دينكك... 
فإن قالوا: أكثر من أومأتم إليه إذا سألته عن ذلكك لا يحسن الجواب عنه. 

قلنا: وذلكك أيضاً لا يلزمء لأنه لا , يمتنع أن يكون عارفاً على الجملة وإن تعذرت عليه العباره عما يعتقده» فتعذر العبارة عما فى النفس 
لا يدل على بطلان ذلكك ولا ارتفاعه. 
الرسالة السعديةٌ للعلامة الحلى/-9 
وقد حرم الله تعالى على جميع العبيد سلوكك طريق التقليد» بل أوجب البحث فى أصول العقايد اليقينية وتحصيلها باستعمال البراهين 
القطعية... المقدمة الثانية فى تحريم التقليد. طلب الله تعالى من المكلف اعتقاداً جازماً يقينياً مأخوذاً من الحجج والأدلة؛ وذلكك فى 
المسائل الأصولية» واعتقاداً مستفاداً إما من الحجة» أو من التقليد فى المسائل الفروعية. 
رسائل المحقق الكركى:294/١‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحةً 8ا| من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


يجب على كل مكلف حرٌ وعبد ذكر وأنثى أن يعرف الأ-صول الخمسة التى هى أركان الإيمان» وهى: التوحيدء والعدلء والنبوة» 
والإمامة؛ والمعاد. بالدليل لا بالتقليد. ومن جهل شيئاً من ذلك لم ينتظم فى سلكك المؤمنين» واستحق العقاب الدائم مع الكافرين. 
رسائل المحقق الكركى: ١/8١‏ وج 7/10 

ويجب أمام فعلها معرفة الله تعالى» وصفاته الثبوتية والسلبية» وعدله وحكمته. ونبوة نبينا محمد صلوات الله عليه وآله. وإمامة الائمة 
غليهم السلام والإقرار بكل ما جاء به النبى صلوات الله عليه وآله من أحوال المعاد, بالدليل لا بالتقليد. 

قوله: بالدليل لا بالتقليد» الدليل هو ما يلزم من العلم به العلم بشئ آخر إثباتاً أو نفياً. والتقليد هو الأخذ بقول الغير من غير حجة ملزمة» 
مأخوذ من تقليده بالقلاده وجعلها عنقه كأن المقلد يجعل ما يعتقده من قول الغير من حق أو باطل قلاده فى عنق من قلده. 

رسائل الشهيد الثائى ١/82:‏ 

إعلم أن العلماء أطبقوا على وجوب معرفة الله تعالى بالنظر وأنها لا تحصل بالتقليد, إلا من شذ منهم كعبدالله بن الحسن العنبرى 
والحشوية والتعليمية: حيث ذهبوا إلى جواز التقليد فى العقائد الأصولية» كوجود الصانع وما يجب له ويمتنع» والنبوة» والعدل وغيرهاء 
بل ذهب إلى وجوبه. 

لكن اختلف القائلون بوجوب المعرفةٌ فى أنه عقلى أو سمعىء فالاماميةٌ والمعتزلةُ على الأول والأشعرية على الثانى» ولا غرض لنا هنا 
ببيان ذلككء بل ببيان أصل الوجوب المتفق عليه. 

من ذلكك: أن لله تعالى على عبده نعماً ظاهرءً وباطنة لا تحصىء يعلم ذلكك كل عاقلء؛ ويعلم أنها ليست منه ولا من مخلوق مثله. ويعلم 
أيضاً أنه إذا لم يعترف بإنعام ذلك المنعم ولم يذعن بكونه هو المنعم لا غيره ولم يسع فى تحصيل مرضاته؛ ذمه العقلاء» ورأوا سلب 
تلك النعم عنه حسناًء وحينئذ فتحكم ضرورة العقل بوجوب شكر ذلك المنعم. ومن المعلوم أن شكره على وجه يليق بكمال ذاته 
يتوقف على معرفته» وهى لا تحصل بالظنيات كالتقليد وغيره» لاحتمال كذب المخبر وخطأ الإمارة» فلابد من النظر المفيد للعلم. 

وهذا الدليل إنما يستقيم على قاعدة الحسن والقبح, والأشاعره ينكرون ذلكء لكنه كما يدل على وجوب المعرفة بالدليل» يدل أيضاً 
على كون الوجوب عقلياً. 

واعترض أيضاً بأنه مبنى على وجوب ما لا يتم الواجب المطلق الا-به وفيه أيضاً منع للأشاعرة. ومن ذلكك أن الأمة اجتمعت على 
وجوب المعرفة» والتقليد وما فى حكمه لا يوجب العلم, إذ لو أوجبه لزم اجتماع الضدين فى مثل تقليد من يعتقد حدوث العالم 
ويعتقد قدمه. 

وقد اعترض على هذا بمنع الإجماع» كيف والمخالف معروفء بل عورض بوقوع الإجماع على خلافه» وذلكك لتقرير النبى صلى الله 
عليه وآله وأصحابه العوام على إيمانهم وهم الأكثرون فى كل عصر مع عدم الإستفسار عن الدلائل الدال على الصانع وصفاته؛ مع 
أنهم كانوا لا يعلمونهاء وإنما كانوا مقرين باللسان ومقلدين فى المعارف» ولو كانت المعرفة واجبة لما جاز تقريرهم على ذلكك مع 
الحكم بإيمانهم. 

وأجيب عن هذا: بأنهم كانوا يعلمون الأدلةٌ إجمالاء كدليل الاعرابى حيث قال: البعره تدل على البعير» وأثر الاقدام على المسير» أفسماء 
ذات أبراج وأرض ذات فجاج لا تدلان على اللطيف الخبير؟! فلذا أقروا ولم يسألوا عن اعتقاداتهم, أو أنهم كان يقبل منهم ذلك 
للتمرين» ثم يبين لهم ما يجب عليهم من المعارف بعد حين. 

ومن ذلكك: الإجماع أنه لا يجوز تقليد غير المحق, وإنما يعلم المحق من غيره بالنظر فى أن ما يقوله حق أم لاء وحينئذ فلا يجوز له 
التقليد إلا بعد النظر والإستدلال» وإذا صار مستدلاً امتنع كونه مقلداًء فامتنع التقليد فى المعارف الإلهية. 

ونقض ذلكك بلزوم مثله فى الشرعياتء فإنه لا يجوز تقليد المفتى إلا إذا كانت فتياه عن دليل شرعىء فإن اكتفى فى الإطلاع على 
ذلكك بالظن وإن كان مخطتاً فى نفس الأمر لحط ذلك عنه. فليجز مثله فى مسائل الأصول. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 017©.١أع/إأ6113610.‏ الالالالالا صفحة 19 من ١١‏ 
والشيعه 


وأجيب بالفرق بأن الخطأ فى مسائل الأصول يقتضى الكفر بخلافه فى الفروع؛ فساغ فى الثانية مالم يسغ فى الأولى. 

إحتج من أوجب التقليد فى مسائل الأ-صول بأن العلم بأمر الله غير ممكن, لأن المكلف به إن لم يكن عالماً به تعالى إمتنع أن يكون 

عالماً بأمره. وحال امتناع كونه عالماً بأمره يمتنع كونه مأموراً من قبله» وإلا لزم تكليف مالا يطاق» وإن كان عالماً به استحال أيضاً 

أمره بالعلم به لاستحالة تحصيل الحاصل. 

والجواب عن ذلك على قواعد الإمامية والمعتزلة ظاهرء فإن وجوب النظر والمعرفة عندهم عقلى لا سمعى. نعم يلزم ذلكك على قواعد 

الأشاعرة» إذ الوجوب عندهم سمعى. 

أقول: ويجاب أيضاً معارضةً» بأن هذا الدليل كما يدل على امتناع العلم بالمعارف الأصولية؛ يدل على امتناع التقليد فيها أيضاء فينسد 

باب المعرفة بالله تعالى» وكل من يرجع إليه فى التقليد لابد وأن يكون عالماً بالمسائل الأصولية ليصح تقليده؛ ثم يجرى الدليل فيه 

فيقال: علم هذا الشخص بالله تعالى غير ممكن, لأنه حين كلف به إن لم يكن عالماً به تعالى استحال أن يكون عالماً بأمره بالمقدمات» 

وكل ما أجابوا به فهو جوابناء ولا مخلص لهم إلا أن يعترفوا بأن وجوب المعرفة عقلى؛ فيبطل ما ادعوه من أن العلم بالله تعالى غير 

ممكنء أو سمعى فكذلك. 

فإن قيل: ريما حصل العلم لبعض الناس بتصفية النفس أو إلهام إلى غير ذلكك فيقلده الباقون. 

قلنا: هذا أيضاً يبطل قولكم أن العلم بالله تعالى غير ممكنء نعم ما ذكروه يصاح أن يكون دليلاً على امتناع المعرفة بالسمع. فيكون 

حجهٌ على الأشاعرة؛ لا دليلاً على وجوب التقليد. 

واحتجوا أيضاً بأن النهى عن النظر قد ورد فى قوله تعالى: مَا يُجَادِلُ فى آيَاتِ الله إلا الَّذِينَ كَفَرُوا. والنظر يفتح باب الجدال فيحرم. 

ولانه صلى الله عليه وآله رأى الصحابة يتكلمون فى مسأل القدرء فنهى عن الكلام فيها وقال: إنما هلكك من كان قبلكم بخوضهم هذاء 

ولقوله عليه السلام: عليكم بدين العجائز والمراد تركك النظر فلو كان واجباً لم يكن منهياً عنه. 

والساغق الأول (ذ لماه لبعد لوا لاط كمااق قله قا كر وخا لوا بِالْبَاطِلٍ لك دْحِضُوا بهِ الْحَقّ لا الجدال بالحق لقوله تعالى: 

وَجَادِلَهُمْ بالَّتى م عن الحو والأمربذلكك بدل على أن الجدال مطلقاً لبس منهيا غنه. 

وعن الثانى: الي عن اكلم في بقار علوي شدي ع را ولالوسلى لهي عن مكاي اللظره ريغن لبي رما المقبره كيت 

ال ب أو لمم يتَفَكرُوا فى أَنْمتهِع مرا حَلَقَ لله وقد أثنى على فاعله فى قوله تعالى: 
رون فى حَلقٍ السَّمَوَاتِ والأرض. 

اي 200 

كان مراد النبى تفويض مثل ذلكك إلى الله تعالى» لأن ذلكك ليس من الأصول التى يجب اعتقادهاء والبحث عنها مفصلة. 

وهاهنا جواب آخر عنهما معاء وهو أن النهى فى الآبهُ والحديث مع قطع النظر عما ذكرناه إنما يدل على النهى عن الجدال الذى لا 

يكون إلا عن متعدد, بخلاف النظر فإنه يكون من واحدء فهو نصب الدليل على غير المدعى. 

وعن الثالث: بالمنع من صحة نسبته إلى النبى صلى الله عليه وآله فإن بعضهم ذكر أنه من مصنوعات سفيان الثورى» فإنه روى أن عمر 

بن عبدالله المعتزلى قال: إن بين الكفر والإيمان منزلة بين منزلتين» فقالت عجوزء قال الله تعالى: هُوَ الى حَلَفَكمْ فَمِنْكم كَافِر وَمِنْكُمْ 

مُؤْمِنّ» فلم يجعل من عباده إلا الكافر والمؤمن» فسمع سفيان كلامهاء فقال: عليكم بدين العجائز. 

على أنه لو سلم فالمراد به التفويض إلى الله تعالى فى قضائه وحكمه والإنقياد له فى أمره ونهيه. 

واحتج من جوز التقليد: بأنه لو وجب النظر فى المعارف الإلهية لوجد من الصحابة» إذ هم أولى به من غيرهم» ولم يوجدء وإلا لنقل 

كما نقل عنهم النظر والمناظرة فى المسائل الفقهية» فحيث لم ينقل لم يقع» فلم يجب. 

وأجيب: بالتزام كونهم أولى به لكنهم نظرواء وإلا لزم نسبتهم إلى الجهل بمعرفة الله تعالى» وكون الواحد منا أفضل منهم. وهو باطل 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ :‏ صفحة هنا من ب؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


إتحياضاء وإذا كائرا عالمين وليس بالضرورة فهو بالنظر والإستدلال. وأما إنه لم ينقل النظر والمناظرة فلاتفاقهم على العقائد الحقة 
لوضوح الأ-مر عندهم؛ حيث كانوا ينقلون عقائدهم عمن لا ينطق عن الهوىء فلم يحتاجوا إلى كثرة البحث والنظر بخلاف الأخلاف 
بعدهم فإنهم لما كثرت شبه الضالين» واختلفت أنظار طالبى اليقين لتفاوت أذهانهم فى إصابة الحق» احتاجوا إلى النظر والمناظرة» 
ليدفعوا بذلكك شبه المضلين ويقفوا على اليقين. 

أما المسائل الفروع» فإنها لما كانت أمورا ظية احعيادنة علي لكثرة تعارض الإمارات فيهاء وقع بينهم الخلاءف فيها والمناظرة 
والتخطئة لبعضهم من بعض. فلذا نقل. 

واحتجوا أيضاً: بأن النظر مظنة الوقوع فى الشبهات والتورط فى الضلالات بخلاف التقليد فإنه أبعد عن ذلكك وأقرب إلى السلامة 
فيكون أولى؛ ولأن الأصول أغمض أدله من الفروع وأخفىء فإذا جاز التقليد فى الأسهل جاز فى الأصعب بطريق أولىء ولأنهما سواء 
فى التكليف بهماء فإذا جاز فى الفروع فليجز فى الأصول. 

وأجيب عن الأول: بأن اعتقاد المعتقد إن كان عن تقليد» لزم إما التسلسلء أو الإنتهاء إلى من يعتقد عن نظر لإنتفاء الضرورة؛ فيلزم ما 
ذكرتم من المحذور مع زياد وهى احتمال كذب المخبر» بخلاف الناظر مع نفسه. فإنه لا يكابر نفسه فيما أدى إليه نظره. 

على أنه لو اتفق الإنتهاء إلى من اتفق له العلم بغير النظر كتصفية الباطن كما ذهب إليه بعضهم, أو بالإلهام» أو بخلق العلم فيه ضرورة» 
فهو إنما يكون لأأفراد نادرة.لانه على خلاف العادق فلا يتيسر لكل أحد الوصول إليه مشافهة بل بالوسائط» فيكثر احتمال الكذب» 
بخلاف الناظر فإنه لايكابر نفسه» ولأنه أقرب إلى الوقوع فى الصواب. 

إن قلت: ما ذكرت من الجواب إنما يدل على كون النظر أولى من التقليدء ولا يدل على عدم جوازه؛ فجواز التقليد باق لم يندفع» على 
أن ما ذكرته من احتمال الكذب جار فى الفروعء فلو منع من التقليد فيها لمنع فى الأصول. 

قلت: متى سلمت الأولوية وجب العمل بهاء وإلالزم العمل بالمرجوح مع تيسر العمل بالراجح؛ وهو باطل بالإجماع؛ لا سيما فى 
الإعتقاديات. 

وأما الجواب عن العلاوة» فلانه لما كان الطريق إلى العمل بالفروع إنما هو النقل ساغ لنا التقليد فيهاء ولم يقدح احتمال كذب المخبر» 
وإلا لانسد باب العمل فيهاءبخلاف الإعتقادات فإن الطريق إليها بالنظر ميسرء فاعتبر قدح الإحتمال فى التقليد فيها. 

وأما احتمال الخطأا فى النظ فاته وإن أمكنى إل أنه نادر جد بالقياس إلى الخطأ فى النقل» فكان النظر أرجح. وقد بينا أن العمل 
بالأرجح واجب. 

وأجيب عن الثانى: أولاً بالمنع من كونها أغمض أدلة بل الأمر بالعكس لتوقف الشرعيات على العقليات عمللا وعلماً. 

وثانياً بالمنع من الملازمة» فإن كونها أغمض أدلة لا يستلزم جواز التقليد فيها فضلا عن كونه أولى؛ لأن المطلوب فيها اليقين» بخلاف 
الشرعيات فإن المطلوب فيها الظن اتفاقاً. ومن هذا ظهر الجواب عن الثالث. 

واحتجوا أيضاً: بأن هذه العلوم إنما تحصل بعد الممارسة الكثيرة والبحث الطويلء وأكثر الصحابة لم يمارسوا شيئاً منهاء فكان 
اعتقادهم عن تقليد. 

وأجيب: بأنهم لمشاهدتهم المعجزات وقوه معارفهم بكثرة البينات من صاحب الوحى عليه السلام لم يحتاجوا فى تيقن تلكك المعارف 
إلى بحث كثير فى طلب الأدلةُ عليها. 

أقول: ومما يبطل به مذهب القائلين بالتقليد أنه إما أن يفيد العلم أولك قا أفاده لزم اجتماع الضدين فيما لو قلد واحداً فى قدم العالم 
وآخر فى حدوثه وهو ظاهر. وإن لم يفده وجب ترجيح النظر عليه» إذ من المعلوم ضرورة أن النظر الصحيح يفيد العلم» فإذا ترجح 
النظر عليه وجب اعتباره وتركك المرجوح اجماعاً. 

وأقول: مما يدل على اعتبار اليقين فى الإيمان أن الأمة فيه على قولين: قول باعتبار اليقين فيما يتحقق به الإيمان. وقول بالإكتفاء 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة ااا من |١٠١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


بالقليد أو.ما فى حكمة فإذا اشن الداتى 'بما ذكرثاه من الأدلة قيض الأول: 

وقول أيضاً مما يصلح شاهداً على ذلكك قوله تعالى: قَالتِ الأعْرَابُ آمنا قل لم مُوْيُوا وَ كن قُولوا أَسِكَمْنًا وَلَّعَاىَدْخلٍ الإيمانٌ فى 
لوكو كنت عا ؤفدوه إغاتاء وهر اللمدين القولن بل تاشوك التمدرى الحاوه ندية ليقت لهم من الأينان إلأما دغل القاب: 
ولا-ريب أن ما دخل القلب يحصل به الإطمئنان, ولا إطمئنان فى الظن وشبهه لتجويز النقيض معه؛ فيكون الثبات والجزم معتبراً فى 
الاك 


فإن قلت: قوله تعالى حكاية عن إبراهيم: أو لَمْ تَؤْمِنْ؟ قَالَ بَلَى وَلَكنْ لِيطمَئِنّ قَلْبِى» يدل على أن الجزم والثبات غير معتبر فى الإيمان» 
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وإلا لما أخبر عليه السلام عن نفسه بالإيمان» بقوله بلى مع أن قوله (وَلَكِنْ لِيطْمَئنَ قَلبِى) يدل على أنه لم يكن مطمئناً فلم يكن جازماً. 
قلت: يمكن الجواب بأنه عليه السلام طلب العلم بطريق المشاهدة» ليكون العلم بإحياء الموتى حاصل له من طريق الأبصار والمشاهدة» 
ويكون المراد من اطمئنان قلبه عليه السلام استقراره وعدم طلبه لشئ آخر بعد المشاهدة» مع كونه موقناً بإحياء الموتى قبل المشاهدة. 
أيضاً وليس المراد أنه لم يكن متيقناً قبل الارائة» فلم يكن مطمئناً ليلزم تحقق الإيمان مع الظن فقط. 

وأيضاً إنما طلب عليه السلام كيفية الأحياءء فخوطب بالإستفهام التقريرى على الإيمان بالكيف الذى هو نفس الاحياء, لأن التصديق به 
مقدم على التصديق بالكيفية فأجاب عليه السلام بلى آمنت بقدرة الله تعالى على الأحياء؛ لكنى أريد الإطلاع على كيفية الأحياء؛ 
ليطمئن قلبى بمعرفة تلكك الكيفية الغريبة» البديعة» ولا ريب أن الجهل بمعرفة تلك الكيفية لا يضر بالإيمان» ولا يتوقف على معرفتها. 
وأما سؤال الله سبحانه عن ذلكك مع كونه عالماً بالسرائر. فهو من قبيل خطاب المحب لحبيبه. 

إناقلت: قما الجواب أيضا عن قوله تعالى: وما يَزمِنٌ أَكْتَرَمُمْ بالله إِلا-وَهُمْ تر عو فإنه يفهم من الآيهٌ الكريمة وصف الكافر 
المشركك بالايمان حال شركه؛ إذ الجملة الإسمية حالية» فضلا عن الاكتفاء بالظن وما فى حكمه فى الإيمان» وهو ينافى اعتبار البقين. 

قلت: لا“ فإن الآية الكريمة إنما دلت على إخباره تعالى عنهم بالإيمان بالصانع والتصديق بوجوده. لكنهم لم يوحدوه فى حالة 
تصديقهم به بل اعتقدوا له شريكاً تعالى الله عما يش ركون. وحينئذ فيجوز كونهم جازمين بوجود الصانع تعالى مع كونهم غير 
موحدينء فإن التوحيد مطلب آخرء فكفرهم كان كذلك. فلم يتحقق لهم الإيمان الشرعى بل الإيمان جزء منه» وهو غير كاف. 

على أنه يجوز أن يكون المراد من الإيمان المنسوب إليهم فى الآبهُ الكريمة التصديق اللغوى, وقد بينا سابقاً أنه أعم من الشرعىء 
وليس النزاع فيه بل فى الشرعى. ويكون المعنى والله أعلم: ومايؤمن أكثرهم بلسانه إلا وهو مشركك بقلبه» أى حال إشراكه بقلبه» نعوذ 
بالله من الضلالة. ونسأله حسن الهداية. هذا ما تيسر لنا من المقال فى هذا المقام. 

شرح المقاصد للتفتازانى:288؟/١‏ 

... الثالث: أنا لا نسلم أن المعرفة الكاملة لا تحصل إلا بالنظرء بل قد تحصل بالتعليم على ما يراه الملاحدة.. أو بقول المعصوم على ما 
يراه الشيعة:.. 


المعرفة والعمل 

اشتراط كل من المعرفة والعمل بالآخر 

نهج البلاغة: 5/8٠‏ 

وسئل عليه السلام عن الإيمان فقال: الإيمان معرفة بالقلب وإقرار باللسان وعمل بالأركان. 
نهج البلاغة: 77/” 


... وأنه لا ينبغى لمن عرف عظمة الله أن يتعظم, فإن رفعة الذين يعلمون ما عظمته أن يتواضعوا له. وسلامة الذين يعلمون ما قدرته أن 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ ناا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 ى. الالالالالا 


يستسلموا له. 

١/5 الكافى:‎ 

محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمد بن عيسىء عن محمد بن سنان» عن ابن مسكان, عن حسين الصيقل قال: سمعت أبا عبدالله عليه 
السلام يقول: لا يقبل الله عمللا إلا بمعرفة ولا معرفة إلا بعمل» فمن عرف دلته المعرفة على العملء ومن لم يعمل فلا معرفة له. ألا إن 
الإيمان بعضه من بعض. 

الكافى:7/919-/ال 

على بن إبراهيم» عن أبيه» عن بكر بن صالح. عن القاسم بن بريد قال: حدثنا أبوعمرو الزبيرى» عن أبى عبدالله عليه السلام قال: قات 
له: أيها العالم أخبرنى أى الأعمال أفضل عند الله؟ قال: ما لا يقبل الله شيئاً إلا بهء قلت: وما هو؟ قال: الإيمان بالله الذى لا إلا هوء أعلى 
الأعمال درجة وأشرفها منزلة وأسناها حظاًء قال: قلت ألا تخبرنى عن الإيمان أُقَوْلَ هو وعمل أم قول بلا عمل؟ فقال: الإيمان عمل كله 
والقول بعض ذلك العمل؛ بفرض من الله بين فى كتابه» واضح نوره. ثابتُ حجته؛ يشهد له به الكتاب ويدعوه إليه. 

قال: قلت: صفه لى جعلت فداكك حتى أفهمه. 

قال: الإيمان حالات ودرجات وطبقات ومنازلء فمنه التام المنتهى تمامه ومنه الناقص البين نقصانه ومنه الراحج الزائد رجحانه. 
قلت: إن الإيمان ليتم وينقص ويزيد؟ 

قال: نعم. 

قلت: كيف ذلكك؟ 

قال: لأن الله تباركك وتعالى فرض الإيمان على جوارح ابن آدم وقسمه عليها وفرقه فيهاء فليس من جوارحه جارحة إلا وقد وكلت من 
الإيمان بغير ما وكلت به أختهاء فمنها قلبه الذى به يعقل ويفقه ويفهم وهو أمير بدنه الذى لا ترد الجوارح ولا تصدر إلا عن رأيه 
وأمره؛ ومنها عيناه اللتان يبصر بهماء وأذناه اللتان يسمع بهماء ويداه اللتان يبطش بهماء ورجلاه اللتان يمشى بهماء وفرجه الذى الباه من 
قبله. ولسانه الذى ينطق به. ورأسه الذى فيه وجهه. فليس من هذه جارحة إلا وقد وكلت من الإيمان بغير ما وكلت به أختها بفرض من 
اله تباركك اسمه. ينطق به الكتاب لها ويشهد به عليها. 

ففرض على القلب غير ما فرض على السمع» وفرض على السمع وغير ما فرض على العينين» وفرض على العينين غير ما فرض على 
اللسان» وفرض على اللسان غير ما فرض على اليدين» وفرض على اليدين غير ما فرض على الرجلين» وفرض على الرجلين غير ما فرض 
على الفرج» وفرض على الفرج غير ما فرض على الوجه. 

فأما ما فرض على القلب من الإيمان فالإقرار والمعرفة والعقد والرضا والتسليم بأن لا إله إلا الله وحده لا شريكك له إلهاً واحداًء لم 
يتخذ صاحبةٌ ولا ولدأء وأن محمداً عبده ورسوله صلوات الله عليه وآله؛ والإقرار بما جاء من عند الله من نبى أو كتاب» فذلكك ما فرض 
الله على القلب من الإنقرار والمعرفة وهو عمله. وهو قول الله عز وجل: «إلا م َنْ أكرة وله مُطْمَيْن بالايكر ان وَلَكنْ مَنْ َرَحٌ بمالْكفْر 
صَدُرًاا. 

وقال: «ألا بذِكر الل تَطمَئْنٌ الَْلُوبُ.). 

وقال: «الذين آمنوا بأفواههم ولم تؤمن قلوبهم). 

وقال: «وإن تُدِدُوا قاف شك أو تخنوة بايد جكع به الله غْفِرْلِمَنْ يَقَاٌ تنيت ع عقاف فد ادها ترد الهو ونه غلن 
القلب من الإقرار والمعرفة وهو عمله وهو رأس الإيمان. 

وار لفت اللبسنان لتر التعرير عر لقااجي يوا اقل لياو نري اقالم اك باركه وسالن: وَقُولُوا لِلنّس متنا وقال: تُولوا اهنا 
اذى أَنْرِلَ إلا وَئْزلَ بكم وَإلَهُا وَإلهُكمْ وَاحِدٌ وَنَحْنٌ لَه مُسْلمُون. فهذا ما فرض الله على اللسان» وهو عمله. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ ناننا| من 1٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالانا 


وترقي تن الس أن كترم تشاع إلى ما جرم للندواد عرض عا لا كل الرنها تبي لحر وبدل عن والاسقاء التي ها سكي 
الله عز وجلء فقال فى ذلكك: وقد ترّلَعَلَيكُم فى الكتداب أن إذَا س مِغْمم آ ات لله كراكفأ يوا قلا فوا مع حئى 
يَخُوضوا فى ححدِيث غَثِرها بحم اس الغو وجل برع سيا فقال: َإما بيك ليان لا َفْعَدْ بعد الذّكرى مع الْقّْم الطَالِمِينَ. 
وقال: باد الَينَ بتشتمكوت القوْلَ عُون أخسئة وليك الَّذِينَ اهم ل وليك هَمْ ولوأ الأثياب.». ْ 

وقال عز وجل: اقَدُ فلح الْمَؤْينُونَ الَِّينَ هُمْ فى صَلاتِهِمْ حََاشِعُونَ وَالَذِينَ هُمْ عن اللَغْو مُعْرِضونٌ وَالَِينَ هُمْ للزَّكوة فَاعِلُونَ.). 

وقال: وذ موا اللو أعرضُوا عَنْهُ ونوا نا مالا َم أَعْمَالْكم». 


وقال: «وَإِذا مرُوا باللّْو مَرُوا كرَامرًاء ؛. فهذا ما فرض الله على السمع من الإيمان أن لا يصغى إلى ما لا يحل له وهو عمله وهو من 

الايمان. 

رارض على الصبر لوالا ير إلى جاشر لمعيه وان بعرض عما نهى الله عته مما لا بحل لهء وهو عمله وهو من الأيمان» فقال 
تبارك وتعالى: قل لِلْمَؤْمِنِينَ فصوا مِنْ أَبْصَارَهِم وَيَشمطوا فروجهعء فنهاهم أن ينظروا إلى عوراتهم وأن ينظر المرء إلى فرج أخيه 

ويحفظ فرجه أن ينظر إليه. وقال: وَقَلَ لِلْمُؤْمَِاتِ يَغْضُ ضْنَّ مِنْ أَبْضَ ارهن وَيَحْفَظْنَ فرُوجَهُنَّ» من أن تنظر إحداهن إلى فرج أختها 

وتحفظ فرجها من أن ينظر إليها. 


وقال؛ كز خيوني العر لقتيي نوعط القرج تويفن الرناء الالعاء الاجدنا بي من النظر. لهات كى على القليب واللنان والمسيخ 
والبصر فى آيهُ أخرى فقال: دوعا كم ؟ نش يرون أن يَذْهَدَ عَليِكمْ قحف ول أنقيا ركوو لا عار كوه يعق الجر الفروي 
والافخاذ. 

وقال: «ولا تَفْتُ ما لهس لَك به عِلْمْ إنَّ المع وَالِْصِرَ وَالْموَادَ كل أُوليِك كان عَنْهُ مَثمُولاء. فهذا ما فرض الله على العينين من غض 
البصر عما حرم الله عز وجل» وهو عملهما وهو من الإيمان. 

وبق عاك الجنيق 1« لوطت بيدا ريه ضرع العداوا رظاني هذا الى اناد لحز وتدر وازصن بي من الهلانة وعزيلة 
الرحم والجهاد فى سبيل الله والطهور للصلاة» فقال: «يَا اله نيك آمَنُوا إذا قَمتُمْ إلى الصّلوة فَاغْبتَلوا وُجومَكمْ يكم إلى الْمََافقٍ 
وَامْسَ يوا وك فل إلى الكغيين». وقال: ١هَإِذًا‏ لَه كم الْذِينَ كَمَدوا قَصَوْبَ الرّقَاب عَتَّى ذا لقوق مَشدُوا الْوَثَاقٌ ما 3 
بعد وَِمَا فِدَاءَ َنَّى تَضَعَ الْحَوْبٌ أَؤْرَارَهَا ل ا ا 

وفرض على الرجلين أن لا يمشى بهما إلى شئ من معاصى الله وفرض عليهما المشى إلى ما يرضى الله عز وجل فقال: «وَلا نَمْش فِى 
الأّْض مركا نك أَنْ تَحْرِقَ الأَوْضَ وَلَنْ تَبَمَ الْجبَالَ طولك» وقال: «وَاقْصٍ د فى مَشْيك وَاغْفْ ض مِنْ صَوْتَك إِنَّ أَنْكْرَ الأضْوّات 
لَصَوْتٌ لْحَمِيرا» وقال فيما شهدت الأيدى والأرجل على أنفسهما وعلى أربابهما من تضييعهما لما أمر الله عز وجل به وفرضه عليهما: 
اليم خم على أَفْوَاهه و كلمن أَئدبهع و تَْهَدُ أَرجلهُْ بما كَانُوا يبون 

فهذا أيضاً معاترين الاعلى لابين وعلى الرعاين وعو عمايهما وخريسن الريدات, 

وفرض على الوجه السجود له بالليل والنهار فى مواقيت الصلاة فقال: ١يا‏ أَبهَا الّذِينَ آمنُوا ارَكُوا وَاسْجدُوا وَاعْبَدُوا ربكم وَ افْعَلُوا الْحَهرَ 
تلك تفلخوك» فهذه فزيضة جامحة على الوجة والندين والرتجلين» وقال فى موم آآخر: روأ المغائعة 4 فل كذقوا تع الله أخداه: 
وقال فيما فرض على الجوارح من الطهور والصلاةٌ بها وذلكك أن الله عز وجل لما صرف نبيه صلى الله عليه وآله إلى الكعبة عن البيت 
المقدس فأنزل الله عز وجل: نوما كان الله فد يع إيمَاَكُمْ إِنَ الله الئاس لَرَؤُوفٌ رَحِيمٌ.)» فسمى الصلاةٌ إيماناً فمن لقى الله عز وجل 
حافظاً لجوارحه موفياً كل جارحة من جوارحه ما فرض الله عز وجل عليها لقى الله عز وجل مستكملا لإيمانه» وهو من أهل الجنة. ومن 
خان فى شيئ منها أو تعدى ما أمر الله عز وجل فيها لقى الله عز وجل ناقص الإيمان. 

قلت: قد فهمت نقصان الإيمان وتمامه. فمن أين ع جاءت زيادته. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
صفحة عاإنناا من ب؟١٠‏ 


والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالانا 
فقال: قول الله عز وجل: «وَإِدَا ما أثْرك و قَمِنْهُمْ ول أيُكم زَادَنْهُ ده إِيمَانًا َأمَا الْذِينَ آمَنُوا قَرَادَنهُمْ إِيمَانًا وَهُمْ يَسْتَبِيِدرُونَ. 


َأمًا الِّينَ فى فُلْبهمْ مرَض قَرَادنْهُمْ سما إلى رجيتهغ». وقال: انَحْنُ نَقْصٌ عَلَوِك َأَمُعْ بالق إِنَهُمْ ده آمنُوا بربّهغ وَ زِدْنَاهُمْ 
مُردَّى) ولو كان كله واحداً لا زيادة فيه ولا نقصان لم يكن لاحد منهم فضل على الآخرء ولاستوت النعم فيه ولاستوى الناس وبطل 
التفضيل. ولكن بتمام الإيمان دخل المؤمنون الجنة وبالزيادة فى الإيمان تفاضل المؤمنون بالدرجات عند الله وبالتقصان دخل 
المفرطون النار. 

الكافى: 7/007 

عنه» عن أبى إبراهيم عليه السلام دعاء فى الرزق: يا الله يا الله يا الله أسألكك بحق من حقه عليكك عظيم أن تصلى على محمد وآل 
محمدء وأن ترزقنى العمل بما علمتنى من معرفة حقككء وأن تبسط على ما حظرت من رزقكك. 

دعائم الإسلام: 1/87 

... ثم قال أبو عبد الله جعفر بن محمد صلى الله عليه... وإنما يقبل الله عز وجل العمل من العباد بالفرائض التى افترضها عليهم بعد 
معرفة من جاء بها من عنده ودعاهم إليه» فأول ذلك معرفة من دعا إليه» وهو الله الذى لا إله إلا هو وحده. والإقرار بربوبيته» ومعرفة 
الرسول الذى بلغ عنه. وقبول ما جاء به. ثم معرفة الوصى ثم معرفة الآئمه بعد الرسل الذين افترض الله طاعتهم فى كل عصر وزمان 
على أهله. والإيمان والتصديق بأول الرسل والأئمة وآخرهم. ثم العمل بما افترض الله عز وجل على العباد من الطاعات ظاهراً وباطتاًء 
واجتناب ما حرم الله عز وجل عليهم ظاهره وباطنه. وإنما حرم الظاهر بالباطن والباطن بالظاهر معاً جميعاًء والأصل والفرع» فباطن 
الحرام حرام كظاهره؛ ولا يسع تحليل أحدهماء ولا يجوز ولا يحل إباحة شئ منه» وكذلكك الطاعات مفروض على العباد إقامتهاء 
ظاهرها وباطنهاء لا يجزى إقامه ظاهر منها دون باطن ولا باطن دون ظاهرء ولا تجوز صلاة الظاهر مع تركك صلاة الباطن» ولا صلاة 
الباطن مع تركك صلاه الظاهر. وكذلكك الزكاةء والصوم والحج والعمرة» وجميع فرائض الله افترضها على عباده» وحرماته وشعائره. 
وسائل الشيعة: ١١/78٠‏ 

وفى عيون الأخبار بأسانيده عن الفضل بن شاذان» عن الرضا عليه السلام فى كتابه إلى المأمون قال: الإيمان هو أداء الأمانة واجتناب 
جميع الكبائر» وهو معرفة بالقلب, وإقرار باللسانء وعمل بالأركان. إلى أن قال: واجتناب الكبائر وهى: قتل النفس التى حرم الله تعالى؛ 
والزناء والسرقة» وشرب الخمرء وعقوق الوالدين» والفرار من الزحف, وأكل مال اليتيم ظلماًء وأكل الميتة والدم ولحم الخنزير وما أهل 
لغير الله به من غير ضرورةء وأكل الربا بعد البينة» والسحت. والميسر وهو القمار» والبخس فى المكيال والميزان» وقذف المحصنات» 
والزناء واللواط؛ واليأس من روح الله والأمن من مكر الله» والقنوط من رحمة الله» ومعونة الظالمين» والركون اليهم واليمين الغموس» 
وحبس الحقوق من غير عسرء والكذب والكبر, والاسراف والتبذير» والخيانة والإستخفاف بالحج, والمحاربة لأولياء الله» والإشتغال 
بالباقع و لاس على لتر موزواء ان يلعل تق ٠:‏ فطع العو نتوين" لنعوة» 

وروت مصادر إخواننا السنةُ اقتران المعرفة والعمل عن على عليه السلام» ففى كنز العمال: 1/77 عن على قال: سألت النبى صلى الله 
عليه وآله عن الإيمان ما هو؟ قال: معرفةٌ بالقلب» وإقرار باللسان» وعمل بالاركان - أبو عمرو بن حمدان فى فوائده. 

وفى سنن ابن ماجة:70/١‏ 

حدثنا سهل بن أبى سهل ومحمد بن إسماعيل قالا ثنا عبدالسلام بن صالح أبو الصلت الهروىء ثنا على بن موسى الرضاء عن أبيه» عن 
جعفر بن محمده عن أبيه» عن على بن الحسينء عن أبيه» عن على بن أبى طالب قال: قال رسول الله (ص): الإيمان معرفة بالقلب» 
وقول باللسان» وعمل بالأركان. قال أبو الصلت: 

لو قرى هذا الإسناد على مجنون لبرأ. انتهى ورواه البيهقى فى شعب الإيمان:/ا1/5 ورواه فى كنز العمال: 21/777 بعدهٌ روايات عن على 
عليه السلام. ونحوه الجزرى فى أسنى المطالب:1/178. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحةٌ هنا من بب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وفى مروج الذهب للمسعودى:١/11/؟‏ 

قال على بن محمد بن على بن موسى عن أبيه عن أجداده عن على (رض) قال: قال رسول الله (ص): أكتب يا على؛ قلت وما أكتب؟ 
قال لى: أكتب: بسم الله الرحمن الرحيم. الإيمان ما وقرته القلوب» وصدقته الأعمال» والإسلام ما جرى به اللسانء به المناكحة. 

وفى إرشاد السارى:82/١-/1/‏ 

الإيمان قول وفعل.. وهو موافق لقول السلفء اعتقاد بالقلب ونطق اللسان. وقال المتأخرون منهم الأشعرية» ووافقهم ابن الراوندى من 
المعتزلة: هو تصديق الرسول (ص) بما علم مجيئه به.... 

إذا تقرر هذا فاعلم أن الإيمان (يزيد) بالطاعة (وينقص) بالمعصيه كما عند المؤلف وغيره وأخرجه أبو نعيم... بل قال به من الصحابة 
عمر بن الخطاب وعلى بن أبى طالب... ومن التابعين كعب الأحبار... وعمر بن عبدالعزيز... أما توقف مالكك رحمه الله عن القول 
بنقصانه فخشية أن يتأول عليه موافقة الخوارج. 


افضل الأعمال بعد معرفة العقائد 


الكافى: 7/10 و 17: محمد بن مسلم بن عبيد الله قال سثل على بن الحسين (عليهما السلام) أى الأعمال أفضل عند الله؟ قال: ما من 
عمل بعد معرفة الله عز وجل ومعرفة رسوله صلى الله عليه وآله أفضل من بغض الدنيا فإن لذلكك لشعباً كثيرة» وللمعاصى شعب فأول 
ما عصى الله به الكبر. معصية إبليس حين أبى واستكبر وكان من الكافرين» ثم الحرص وهى معصية آدم وحواء (عليهما السلام)حين 
قال اللاعز وجل لهمناه فكلا يه عوك يدق وله تقها نه اشر ككركاتوق الطاليية. فاشكلا مالا ساحة بيجا إلس فدشل ذلكم علن 
ذريتهما إلى يوم القيامة» وذلكك أن أكثر ما يطلب ابن آدم ما لا حاجة به إليه» ثم الحسد وهى معصية ابن آدم حيث حسد أخاه فقتله» 
فتشعب من ذلكك حب النساء وحب الدنيا وحب الرئاسة وحب الراحة وحب الكلام وحب العلو والثروة» فصرن سبع خصال فاجتمعن 
انتهى. ورواه فى وسائل الشيعة:7”:/8/١11١.‏ 

الكافى: 7/728 

السلام عن أفضل ما يتقرب به العباد إلى ربهم وأحب ذلكك إلى الله عز وجل ما هو؟ فقال: ما أعلم شيئاً بعد المعرفة أفضل من هذه 
الصلاة» ألا ترى أن العبد الصالح عيسى ابن مريم عليه السلام قال: «وأوصانى بالصلاءً والزكوة ما دمت حياً». انتهى. ورواه فى وسائل 
الشيعة:/1/11 وج 11/08. 


اقل ما يجبء و أقصى ما يمكن» من المعرفة 


١/41 الكافى:‎ 

محمد بن أبى عبدالله رفعه» عن عبد العزيز بن المهتدى قال: سألت الرضا عليه السلام عن التوحيد» فقال: كل من قرأ قل هو الله احد 
وآمن بها فقد عرف التوحيد قلت: كيف يقرؤها؟ قال: كما يقرؤها الناس وزاد فيه كذلك الله ربى» كذلك الله ربى. 

١/41 الكافى:‎ 

أحمد بن ادريسء عن محمد بن عبدالجبار» عن صفوان بن يحيى» عن أبى أيوب» عن محمد بن مسلم؛ عن أبى عبدالله عليه السلام 
قال: إن اليهود سألوا رسول الله صلى الله عليه وآله فقالوا: أنسب لنا ربكك: فلبث ثلاثاً لا يجيبهم ثم نزل: قل هُوَ الله أده إلى آخرها. 


محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمد بن عيسى» ومحمد بن الحسين» عن ابن محبوب» عن حماد بن عمرو النصيبى» عن أبى عبد الله 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة ب؟ذاا من ب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


عليه السلام قال: سألت أبا عبدالله عن قل هو الله أحدء فقال: نسبة الله إلى خلقه أحداً صمداً أزلياً صمدياً لاظل له يمسكه وهو يمسكك 
الأشياء بأظلتهاء عارف بالمجهول. معروف عند كل جاهلء فردانيًء لا خلقه فيه ولا هو خلقه. غير محسوس ولا محسوس. لا تدركه 
الأبصار؛ علا فقرب ودنا فبعد» وعصى فغفر وأطيع فشكرء لا تحويه أرضه ولا تقله سماواته. حامل الأشياء بقدرته» ديمومى أزلى؛ لا 
ينسى ولا يلهو ولا يغلط ولا يلعبء ولا لإرادته فصل وفصله جزاء وأمره واقع» لم يلد فيورث ولم يولد فيشاركك» ولم يكن له كفواً 
أحد. 

دعائم الإسلام:1/1 

وعنه ضلوات الله عليه أنه قبل له: يا أمير المؤمنيق ما أدتى ها يكون به العبد مؤمتاء وما أدنى ما يكون به كافراء وما أدنى ما يكو به 
ضالاً؟ 

قال: أدنى ما يكون به مؤمناً أن يعرفه الله نفسه فيقر له بالطاعة» وأن يعرفه الله نبيه صلى الله عليه وآله فيقر له بالطاعة» وأن يعرفه الله 
حجته فى أرضه وشاهده على خلقه فيعتقد إمامته فيقر له بالطاعة. 

قيل: وإن جهل غير ذلكك؟ قال: نعم ولكن إذا أمر أطاع وإذا نهى انتهى. 

وأدنى ما يصير به مشركاً أن يتدين بشئ مما نهى الله عنه فيزعم أن الله أمر بهء ثم ينصبه ديناً ويزعم أنه يعبد الذى أمر به وهو غير الله 
عزوجل. وأدنى ما يكون به ضالاً أن لا يعرف حجة الله فى أرضه وشاهده على خلقه فيأتم به. 

الرسائل للشيخ الأنصارى:ه/1/7 

وقد ذكر العلامةٌ فى الباب الحادى عشر فيما يجب معرفته على كل مكلفء من تفاصيل التوحيد والنبوة والامامة والمعاد» أموراً لا دليل 
على وجوبها كذلكك. مدعياً أن الجاهل بها عن نظر وإستدلال خارج عن ربقة الإيمان مستحق للعذاب الدائم. وهو فى غاية الإشكال. 
نعم يمكن أن يقال: إن مقتضى عموم وجوب المعرفة» مثل قوله تعالى: وَمَّا خَلْفَتٌ الْجنَّ وَالإدِنْسَ إِلا لِيعْدُونِء أى ليعرفون. وقوله 
(صلى الله عليه وآله): وما أعلم بعد المعرفة أفضل من هذه الصلوات الخمسء بناء على أن الأفضلية من الواجب» خصوصاً مثل الصلاة» 
تستلزم الوجوب. 

وكذا عمومات وجوب التفقه فى الدين الشامل للمعارف بقرينة استشهاد الإمام عليه السلام بهاء لوجوب النفر لمعرفةً الإمام بعد موت 
الإمام السابق عليه السلام وعمومات طلب العلم هو وجوب معرفة الله جل ذكره ومعرفة النبى صلى الله عليه وآله والإمام عليه السلام 
ومعرفة ما جاء به النبى (صلى الله عليه وآله) على كل قادر يتمكن من تحصيل العلم؛ فيجب الفحص حتى يحصل اليأس» فإن حصل 
العلم بشئ من هذه التفاصيل إعتقد وتدين به وإلا توقف ولم يتدين بالظن لو حصل له. 

ومن هنا قد يقال: إن الإشتغال بالعلم المتكفل لمعرفة الله ومعرفة أوليائه صلوات الله عليهم أهم من الإشتغال بعلم المسائل العلمية بل 
هو المتعين» لأن العمل يصح عن تقليد» فلا يكون الإشتغال بعلمه إلا كفائياً بخلاف المعرفة. 

هذاء ولكن الإنصاف ممن جانب الإعتساف يقتضى الإذعان بعدم التمكن من ذلكك إلا للأوحدى من الناسء لأن المعرفة المذكورة لا 
تحصل إلا بعد تحصيل قو استنباط المطالب من الأخبار وقوه نظريةٌ أخرى لثلا يأخذ بالأخبار المخالفة للبراهين العقلية» ومثل هذا 
الشخص مجتهد فى الفروع قطعاًء فيحرم عليه التقليد. ودعوى جوازه له للضرورة ليس بأولى من دعوى جواز ترك الإشتغال بالمعرفة 
التى لا تحصل غالباً بالأعمال المبتنية على التقليد. 

هذا إذا لم يتعين عليه الإفتاء والمرافعة لأجل قله المجتهدين. وأما فى مثل زماننا فالأمر واضح. 

فلا تغتر حينئذ بمن قصر استعداده أو همته عن تحصيل مقدمات استنباط المطالب الإعتقادية الأصوليةٌ والعلمية عن الأدلة العقلية 
والنقلية» فيتركها مبغضاً لها لأن الناس أعداء ما جهلواء ويشتغل بمعرفة صفات الرب جل ذكره وأوصاف حججه صلوات الله عليهم 
بنظر فى الأخبار لا يعرف به من ألفاظها الفاعل من المفعول» فضلا عن معرفةٌ الخاص من العام. وبنظر فى المطالب العقلية لا يعرف به 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
ٍ صفحة /اناا من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


البديهيات منهاء ويشتغل فى خلال ذلكك بالتشنيع على حملة الشريعة العملية واستهزائهم بقصور الفهم وسوء النية» فيسأتيهم أنباء ما 
كام امد منسوتر د هذا كلجال وجوب التعرقة ميا 

وأما اعتبار ذلكك فى الإسلام أو الإيمان فلا دليل عليه» بل يدل على خلافه الأخبار الكثيرة المفسر لمعنى الإسلام والإيمان. 

ففى رواية محمد بن سالم عن أبى جعفر عليه السلام المروية فى الكافى: إن الله عز وجل بعث محمداً (صلى الله عليه وآله) وهو بمكة 
عشر سنين؛ ولم يمت بمكة فى تلكك العشر سنين أحد يشهد أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسول الله. إلا أدخله الله الجنة بإقراره وهو 
إيمان التصديق. 

فإن الظاهر أن حقيقة الإيمان التى يخرج الإنسان بها عن حد الكفر الموجب للخلود فى النار لم تتغير بعد انتشار الشريعة. نعم ظهر فى 
الشريعة أمور صارت ضرورية الثبوت من النبى(ص». فيعتبر فى الإسلام عدم إنكارها. 

لكن هذا لا يوجب التغيير» فإن المقصود أنه لم يعتبر فى الإيمان أزيد من التوحيد والتصديق بالنبى (صلى الله عليه وآله) وبكونه 
رسولاً صادقاً فيما يبلغ. وليس المراد معرفة تفاصيل ذلككء وإلا لم يكن من آمن بمكة من أهل الجنة أو كان حقيقة الإيمان بعد انتشار 
الشريعة غيرها فى صدر الإسلام. 

وفى رواية سليم بن قيس عن أمير المؤمنين عليه السلام: إن أدنى ما يكون به العبد مؤمناً أن يعرفه الله تباركك وتعالى إياه فيقر له 
بالطاعة ويعرفه نبيه فيقر له بالطاعةٌ» ويعرفه إمامه وحجته فى أرضه وشاهده على خلقه فيقر له بالطاعة. 

فقلت له: يا أمير المؤمنين! وإن جهل جميع الأشياء إلا ما وصفت قال: نعم. وهى صريحة فى المدعى. 

وفى رواية أبى بصير عن أبى عبدالله عليه السلام قال: جعلت فدااكك, أخبرنى عن الدين الذى افترضه الله تعالى على العباد ما لايسعهم 
جهله ولا يقبل منهم غيره. ما هو؟ فقال: أعده على» فأعاد عليه فقال: شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسول الله» وإقام الصلا 
وإيتاء الزكاقه وحج البيت من استطاع إليه سبيلاء وصوم شهر رمضانء ثم سكت قليلاء ثم قال: والولاية والولاية» مرتين ثم قال: هذا 
الذى فرض الله عز وجل على العباد» لا يسأل الرب العباد يوم القيامة» فيقول: ألا زدتنى على ما افترضت عليككء ولكن من زاد زاده الله. 
إن وسول الللاحملى الثداعلية لسرن نحة حيلة يتف للثاين الأخد بها 

ونحوها رواية عيسى بن السرىء قلت لا-بى عبد الله عليه السلام: حدثنى عما بنيت عليه دعائم الإسلام التى إذا أخذت بها زكى 
وفى روايةُ أبى اليسع قال: قلت لابى عبد الله عليه السلام: أخبرنى عن دعائم الإسلام التى لا يسع أحداً التقصير عن معرفة شئ منها... 
(وقد أوردنا الروايتين فى بحث معرفة الإمام) 

وفى رواية إسماعيل: قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن الدين الذى لا يسع العباد جهله فقال: الدين واسع؛ وإن الخوارج ضيقوا على 
أنفسهم بجهلهم. 

فقلت سملت فداك أما أحدفكف ديت الذى أنا عليه فقالة بلى قلخة أشنهد أن لأ الد إلا الل وآن متحيدا غتدة ورسولة والاقزاد بنا 
جاء به من عند الله وأتولاكم وأبرأ من عدوكم ومن ركب رقابكم وتأمر عليكم وظلمكم حقكم. فقال: ما جهلت شيئاً. فقال: هو والله 
الذى نحن عليه. فقلت: فهل يسلم أحد لا يعرف هذا الأمر. قال: لا إلا المستضعفين. قلت: من هم قال: نساؤكم وأولادكم. قال: أرأنث 
أم أيمن! فإنى أشهد أنها من أهل الجنةء وما كانت تعرف ما أنتم عليه. 

فإن فى قوله (ما جهلت شيئاً) دلالة واضحة على عدم اعتبار الزائد فى أصل الدين. والمستفاد من الأخبار المصرحة بعدم اعتبار معرفة 
أزيد هما ذكر فبها فى الدين» وهو الظاهر أيضاً من جماعة من غلماثنا الأخيار كالشهيدين فى الألفية وشرحهاء والمحقق الثاني فى 
الجعفرية» وشارحها وغيرهم وهو أنه يكفى فى معرفة الرب التصديق بكونه موجوداً وواجب الوجود لذاته والتصديق بصفاته الثبوتية 
الراجعة إلى صفتى العلم والقدرة ونفى الصفات الراجعة إلى الحاجة والحدوثء وأنه لا يصدر منه القبيح فعلا أو تركاً. 
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والمراد بمعرفة هذه الأأمور ركوزها فى اعتقاد المكلف. بحيث إذا سألته عن شئ مما ذكر أجاب بما هو الحق فيه. وإن لم يعرف 
التعبير عنه بالعبارات المتعارفةُ على ألسنةُ الخواص. 

ويكفى فى معرفة النبى (صلى الله عليه وآله) معرفة شخصه بالنسب المعروف المختص به والتصديق بنبوته وصدقه؛ فلا يعتبر فى 
ذلكك الإعتقاد بعصمته» أعنى كونه معصوماً بالملكةٌ من أول عمر إلى آخره. قال فى المقاصد العلية: ويمكن اعتبار ذلككء لأن الغرض 
المقصود من الرسالة لا يتم إلا به» فينتفى بالفائدة التى باعتبارها وجب إرسال الرسل. وهو ظاهر بعض كتب العقائد المصدرة بأن من 
جهل ما ذكروه فيها فليس مؤمناً مع ذكرهم ذلككء والأول غير بعيد عن الصواب. انتهى. 

أقول: والظاهر أن مراده ببعض كتب العقائد هو الباب الحادى عشر للعلامة قدس سره حيث ذكر تلكك العبارة» بل ظاهره دعوى إجماع 
العلناعلية, 

نعم يمكن أن يقال: إن معرفةٌ ما عدا النبوة واجبةُ بالإستقلال على من هو متمكن منه بحسب الإستعداد وعدم الموانع» لما ذكرنا من 
عمومات وجوب التفقه وكون المعرفة أفضل من الصلوات الواجبة» وأن الجهل بمراتب سفراء الله جل ذكره مع تيسر العلم بها تقصير 
فى حقهم وتفريط فى حبهم ونقص يجب بحكم العقل رفعه بل من أعظم النقائص. 

وقد أومأ النبى (صلى الله عليه وآله) إلى ذلكك حيث قال مشيراً إلى بعض العلوم الخارجة من العلوم الشرعية: إن ذلكك علم لا يضر 
جهله. ثم قال: إنما العلوم ثلاثة» آيهُ محكمةٌ وفريضة عادلة وسنة قائمة» وما سواهن فهو فضل. 

وقد أشار إلى ذلكك رئيس المحدثين فى ديباجة الكافى» حيث قسم الناس إلى أهل الصحة والسلامة وأهل المرض والزمانة» وذكر 
وضع التكليف عن الفرقة الأخيرة. 

ويكفى فى معرفة الأئمة صلوات الله عليهم؛ معرفتهم بنسبهم المعروف والتصديق بأنهم أثمة يهدون بالحق ويجب الإنقياد إليهم والأخذ 
منهم. وفى وجوب الزائد على ما ذكر من عصمتهم الوجهان. وقد ورد فى بعض الأخبار تفسير معرفة حق الإمام بمعرفة كونه إماماً 
مفترض الطاعة. 

ويكفى فى التصديق بما جاء به النبى (صلى الله عليه وآله) التصديق بما علم مجيؤه به متواتراً من أحوال المبدأ والمعاد. كالتكليف 
بالعباداث والسؤال فى القبر وعذابه والمعاد الجسمانى والحساب والصراط والميزان والجنة والنار إجمالاً» مع تأمل فى اعتبار معرفة ما 
عدا المعاد الجسمائى من تلكك الأعور فى الإيمان المقابل للكفر الموجب للخلود فى النار» للأخبار المتقدمةٌ المستفيضة والسيرةٌ 
المستمرة؛ فإنا نعلم بالوجدان جهل كثير من الناس بها من أول البعثةُ إلى يومنا هذا. ويمكن أن يقال: إن المعتبر هو عدم إنكار هذه 
الأمور وغيرها من الضروريات» لا وجوب الإعتقاد بهاء على ما يظهر من بعض الأخبارء من أن الشاكك إذا لم يكن جاحداً فليس بكافر. 
ففى رواية زرارة عن أبى عبدالله عليه السلام: لو أن العباد إذا جهلوا وقفوا ولم يجحدوا لم يكفروا. ونحوها غيرها. ويؤيدها ما عن 
كتاب الغيبة للشيخ قدس سره بإسناده عن الصادق عليه السلام: إن جماعة يقال لهم الحقية» وهم الذين يقسمون بحق على ولا يعرفون 
حقه وفضله. وهم يدخلون الجنة. 

وبالجملة» فالقول بأنه يكفى فى الإيمان الإعتقاد بوجود الواجب الجامع للكمالات المنزه عن النقائص وبنبوة محمد (صلى الله عليه 
وآله) وبإمامة الائمة غليهم السلام والبراءة من أعدائهم؛ والإعتقاد بالمعاد الجسمانى الذى لا ينفكك غالباً عن الإعتقادات السابقة غير 
بعيد» بالنظر إلى الأخبار والسيرة المستمرة. 

وأما التدين بسائر الضروريات ففى اشتراطه؛ أو كفاية عدم إنكارهاء أو عدم اشتراطه أيضاًء فلا يضر إنكارها إلا مع العلم بكونها من 
الدين وجوه, أقواها الأخير ثم الأوسط. وما استقربناه فى ما يعتبر فى الإيمان وجدته بعد ذلكك فى كلام محكى عن المحقق الورع 
الأردبيلى فى شرح الإرشاد. 

كفاية الأصول/9ام 
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نعم يجب تحصيل العلم فى بعض الإعتقادات لو أمكنء من باب وجوب المعرفة لنفسها كمعرفة الواجب تعالى وصفاته؛ أداء لشكر 
بعض نعمائه» ومعرفة أنبيائه فإنهم وسائط نعمه وآلائه» بل وكذا معرفة الإمام عليه السلام على وجه صحيح. فالعقل يستقل بوجوب 
معرفة النبى ووصيه لذلكء ولإحتمال الضرر فى تركه. 

ولا يجب عقلا معرفة غير ما ذكرء إلا ما وجب شرعاً معرفته كمعرفة الإمام عليه السلام على وجه آخر غير صحيح, أو أمر آخر مما دل 
الشرع على وجوب معرفته» وما لا دلالة على وجوب معرفته بالخصوص. لا من العقل ولا من النقل» كان أصالة البراءة من وجوب 
معرفته محكمة. ولا دلالة لمثل قوله تعالى: وَمَا حَلْفَتٌ الْجِنَّ وَالإِنْسَ.. الآية ولا لقوله صلى الله عليه وآله: وما أعلم شيئاً بعد المعرفة 
أفضل من هذه الصلوات الخمس. ولا لما دل على وجوب التفقه وطلب العلم من الآيات والروايات على وجوب معرفته بالعموم؛ 
ضرورة أن المراد من (ليعبدون) هو خصوص عبادة الله ومعرفته» والنبوى إنما هو بصدد بيان فضيلة الصلوات لا بيان حكم المعرفة» فلا 
إطلاءق فيه أصلا. ومثل آيهُ النفر» إنما هو بصدد بان الطريق المتوسل به إلى التفقه الواجب. لا بيان ما يجب فقهه ومعرفته. كما لا 
يخفى. وكذا ما دل على وجوب طلب العلم إنما هو بصدد الحث على طلبه لا بصدد بيان ما يجب العلم به. 

ثم إنه لا يجوز الإكتفاء بالظن فيما يجب معرفته عقللاً أو شرعاً حيث أنه ليس بمعرفةٌ قطعاء فلا بد من تحصيل العلم لو أمكن ومع 
العجز عنه كان معذوراً إن كان عن قصور لغفلةُ أو لغموضة المطلب مع قلهُ الإستعداد. كما هو المشاهد فى كثير من النساء بل الرجال» 
بخلاف ما إذا كان عن تقصير فى الإجتهاد. ولو لأجل حب طريقةُ الآباء والأجداد واتباع سيرة السلف. فإنه كالجبلى للخلفء وقلما عنه 
تخلف. ولا يصغى إلى ما ربما قيل: بعدم وجود القاصر فيهاء لكنه إنما يكون معذوراً غير معاقب على عدم معرفة الحق؛ إذا لم يكن 
يعانده بل كان ينقاد له على إجماله لو احتمله. 

حاشيةٌ السيد البروجردى على كفايةٌ الأصول: 7/١9‏ 

فصل. إنما الثابت بمقدمات دليل الإنسداد فى الأحكام هو حجية الظن فيهاء لا حجيته فى تطبيق المأتى به فى الخارج معهاء فيتبع مثلا 
فى وجوب صلاة الجمعة يومهاء لا فى إتيانهاء بل لا بد من علم أو علمى بإتيانهاء كما لا يخفى. نعم ربما يجرى نظير مقدمة الإنسداد 
فى الأحكام فى بعض الموضوعات الخارجية» من إنسداد باب العلم به غالبا وإهتمام الشارع به بحيث علم بعدم الرضا بمخالفة الواقع 
بإجراء الأصول فيه مهما أمكن؛ وعدم وجوب الإحتياط شرعاً أو عدم إمكانه عقللاء كما فى موارد الضرر المردد أمره بين الوجوب 
والحرمة مثلاء فلا محيص عن اتباع الظن حينئذ أيضاًء فافهم. 

خافية! بذك فنها أمران ابغطرءا: 

الأشول: هل الظن كما يتبع عند الإنسداد عقلاً فى الفروع العملية المطلرت فيا آرلا العمل بالجوارح» يتبع فى الأصول الإعتقادية 
المطلوب فيها عمل الجوانح من الإعتقاد به وعقد القلب عليه وتحمله والإنقياد له أو لا. الظاهر لاء فإن الأمر الإعتقادى وإن أنسد باب 
القطع به إلا أن باب الإعتقاد إجمالاً ‏ بما هو واقعه والإنقياد له وتحمله -غير منسدء بخلاف العمل بالجوارح فإنه لا يكاد يعلم مطابقته 
مع ما هو واقعه إلا بالإحتياط» والمفروض عدم وجوبه شرعاًء أو عدم جوازه عققلاًء ولا أقرب من العمل على وفق الظن. وبالجملة: لا 
موجب مع إنسداد باب العلم فى الإعتقاديات لترتيب الأعمال الجوانحية على الظن فيهاء مع إمكان ترتيبها على ما هو الواقع فيهاء فلا 
يتحمل إلا لما هو الواقع» ولا ينقاد إلا له. لا لما هو مظنونه. وهذا بخلاف العلميات؛ فإنه لا محيص عن العمل بالظن فيها مع مقدمات 
الإنسداد. 

نعم يجب تحصيل العلم فى بعض الإعتقادات لو أمكنء من باب وجوب المعرفة لنفسهاء كمعرفة الواجب تعالى وصفاته أداء لشكر 
بعض نعمائه» ومعرفة أنبيائه» فإنهم وسائط نعمه وآلائه» بل وكذا معرفة الإمام عليه السلام على وجه صحيح. فالعقل يستقل بوجوب 
معرفة النبى ووصيه لذلكك. ولاحتمال الضرر فى تركه؛ ولا يجب عقللا معرفة غير ما ذكرء إلا ما وجب شرعاً معرفته» كمعرفة الإمام 
عليه السلام على وجه آخر غير صحيح, أو أمر آخر مما دل الشرع على وجوب معرفته. وما لا دلاله على وجوب معرفته بالخصوص. لا 
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من العقل ولا من النقل. كان أصالة البراءة من وجوب معرفته محكمة. 

ولا دلالة لمثل قوله تعالى: وَمَا حَلَقَْتٌ الْجنَّ وَالإِنْسٌَ.. الآية ولا لقوله صلى الله عليه وآله: وما أعلم شيئاً بعد المعرفة أفضل من هذه 
الصلوات الخمسء ولا لما دل على وجوب التفقه وطلب العلم من الآيات والروايات على وجوب معرفته بالعموم» ضرورة أن المراد من 
(ليعبدون) هو خصوص عبادة الله ومعرفته» والنبوى إنما هو بصدد بيان فضيلهُ الصلوات لا بيان حكم المعرفة؛ فلا إطلاق فيه أصللاء 
ومفل آي ّةالتفر إثماهو بصده يبان الطريق المتوسل به إلى التفقه الواجت» لآ نيان ما يجب فقهه ومعرفته كما لا ينتفى» وكذا مادل 
على وجوب طلب العلم إنما هو بصدد الحث على طلبه؛ لا بصدد بيان ما يجب العلم به. 

ثم إنه لا يجوز الإكتفاء بالظن فيما يجب معرفته عقلا أو شرعاًء حيث أنه ليس بمعرفة قطعاًء فلا بد من تحصيل العلم لو أمكن ومع 
العجز عنه كان معذوراً إن كان عن قصور لغفلةُ أو لغموضة المطلب مع قلهُ الإستعداد. كما هو المشاهد فى كثير من النساء بل الرجال» 
بخلاءف ما إذا كان عن تقصير فى الإجتهاد ولو لاجل حب طريقة الآباء والأجداد واتباع سيره السلفء فإنه كالجبلى» وقلما عنه 
والمراد من المجاهدة فى قوله تعالى: وَالَّذِينَ جَامردُوا فِينَا لَنَْدِيَنَّهُمْ سملن بتخليتها عن الرذائل وتحليتها بالفضائل؛ وهى التى كانت 
أكبر من الجهاد, لا النظر والإجتهاد. وإلا لأدى إلى الهداية؛ مع أنه يؤدى إلى الجهالة والضلالة؛ إلا إذا كانت هناك منه تعالى عناية» 
فإنه غالباً بصدد إثبات أن ما وجد آباءه عليه هو الحق, لا بصدد الحقء فيكون مقصراً مع اجتهاده ومؤاخذ إذا أخطأ على قطعه 
واعتقاده. 

ثم لا إستقلال للعقل بوجوب تحصيل الظن مع اليأس عن تحصيل العلم» فيما يجب تحصيله عقلا لو أمكنء لو لم نقل باستقلاله بعدم 
وجوبه بل بعدم جوازه؛ لما أشرنا إليه من أن الأمور الإعتقادية مع عدم القطع بها أمكن الإعتقاد بما هو واقعها والإنقياد لهاء فلا إلجاء 
فيها أصلاً إلى التنزل إلى الظن فيما انسد فيه باب العلم» بخلاف الفروع العملية كما لا يخفى. 

وكذلكك لا دلالهُ من النقل على وجوبه فيما يجب معرفته مع الامكان شرعاًء بل الأدلة الدالة على النهى عن اتباع الظن. دليل على عدم 
جوارة ايكيا 

وقد انقدح من مطاوى ما ذكرنا أن القاصر يكون فى الإعتقاديات للغفلة» أو عدم الإستعداد للإجتهاد فيها. لعدم وضوح الأمر فيها 
بمثابة لا يكون الجهل بها إلا عن نقص كما لا يخفى؛ فيكون معذوراً عقلا. 

ولا يصغى إلى ما ربما قيل بعدم وجود القاصر فيهاء لكنه إنما يكون معذوراً غير معاقب على عدم معرفة الحق, إذا لم يكن يعانده؛ بل 
كان ينقاد له على إجماله لو احتمله. 

حقافق الأصول 11 

قوله: فإن الأمر الإعتقادى؛ يعنى أن العمل على الظن فى الأصول الإعتقادية يتوقف على تتميم مقدمات الإنسداد فيها وهو غير ممكن 
إذ منها عدم إمكان الإحتياط الموجب للدوران بين الأخذ بالطرف المظنون والموهوم؛ وبقاعدة قبح ترجيح المرجوح يتعين الأول» 
وفى المقام لا مجال للدوران المذكور لإمكان الإعتقاد بها إجمالاً على ما هى عليه واقعاء إلا أن يدعى وجوب الإعتقاد بها تفصيل 
حتى فى حال الجهلء فإنه حيث لا يمكن العلم بها لابد من سلوكك الظن لأنه أقرب إلى الواقع» لكن لابد من الإلتزام بالكشف إذ لو 
لم تكشف المقدمات عن كون الظن حجة شرعاً كان الإعتقاد المطابق له تشريعاً محرماً عقلاء فتأمل جيداً. 

إلا أن دعوى وجوب الإعتقاد تفصيلا مطلقاً لا دليل عليها من عقل أو شرع فلاحظ. 

قولةء كتغرقة الزاجن تغالى» لأ ريب ظاهرا فى وتري هذه المعازئ واتبا الشافق فى وجوبيا عقلا أوشرعاء فالبحكى عن العدلة 
الأول؛ وعن الأشاعرة الثانى» والخلاف فى ذلكك منهم مبنى على الخلاف فى ثبوت قاعدة التحسين والتقبيح العقليين» فعلى القول بها 
كما هو مذهب الأولين ‏ تكون واجبة عقللًا لأز شكر المنعم ودفع الخوف عن النفس واجبان وهما يتوقفان على المعرفة وما يتوقف 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6017.لأع/إأ6113610. الالالالالا صفحة اعذا من ١١‏ 
والشيعه 


عليه الواجب واجبء وظاهر تقرير هذا الدليل كون وجوب المعرفة غيرى؛ والمصنف رحمه الله جعل وجوبها نفسياً بناء منه على كون 
المغرفة بنفسها شكراء فإذا كان الشكر وجا غقلا لكرقه حسنا رتنه كانت المعرفة بنفسها واجبة لأ أنها مقدمة لواجب» ولذا قال ف 
تعليل وجوبها: أداء لشكر بعض... الخ. 

نعم لو كان الشكر واجباً من باب وجوب دفع الضرر كان وجوبه غيرياً فيكون وجوب المعرفة حينئذ غيرياًء بل لو قلنا حينئذ بأن وجوب 
دفع الضرر ليس عقلياً بل فطرياً كان وجوبها فطرياً غيرياً لا عقلياً لا نفسياً ولا غيرياً. 

والإنصاف يقتضى التأمل فى وجوب الشكر لنفسه وإن كان حسناً لأن حسنه لا يلازم وجوبه» نعم هو واجب من باب وجوب دفع 
الضرر المحتمل» فيكون وجوب المعرفة غيرياً لا نفسياً. وأما كونه عقلياً أو فطرياً فقد عرفت فيما سبق تحقيقه. فلاحظ. 

ثم إنه قد يتوهم كون وجوب المعرفة غيرياً من جهة توقف الإعتقاد عليهاء لكنه إنما يتم لو كان الإعتقاد واجباً تفصيلا مطلقاً غير 
مشروط بالمعرفة مع توقفه على المعرفة» وقد عرفت الإشكال فى الأول» كما يمكن منع الثانى لإمكان تحقق الإعتقاد بلا معرفة غاية 
الأمر أنه تشريع محرم عقللا لكن تحريمه كذلكك لا يقتضى وجوب المعرفة. نعم لو كان الواجب عقل هو الإعتقاد عن معرفة كانت 
واجبة لغيرها لكنه أول الكلام. 

قوله: فإنهم وسائط» يعنى فتكون معرفتهم أداء للشكر الواجبء وكذا معرفة الإمام عليه السلام على وجه صحيح (هامش: وهو كون 
الإمامة كالنبوة منصباً إلهياً يحتاج إلى تعبينه تعالى ونصبه لا أنها من الفروع المتعلقة بأفعال المكلفين وهو الوجه الآخر منه (قدس 
سره)؛ فالعقل يستقل بوجوب معرفة النبى ووصيه لذلك ولاحتمال الضرر فى تركه؛ ولا يجب عقلاً معرفةٌ غير ما ذكر إلا ما وجب 
شرعاً معرفته - كمعرفة الإمام عليه السلام - على وجه آخر غير صحيح أو أمر آخر مما دل الشرع على وجوب معرفته؛ وما لا دلالة 
على وجوب معرفته بالخصوص لا من العقل ولا من النقل كان أصالة البراءة من وجوب معرفته محكمة. ولا دلالة لمثل قوله تعالى: وَمَا 
حَلَفْتٌ الْجِنَّ وَ الإنْسّء الآية ولا لقوله (صلى الله عليه وآله): وما أعلم شيئاً بعد المعرفة أفضل من هذه الصلوات الخمس. ولا لما دل 
على وجوب التفقه وطلب العلم من الآيات والروايات على وجوب معرفته بالعموم أن المراد من: ليعبدون» هو خصوص عبادة الله 
ومعرفته والنبوى إنما هو بصدد بيان فضيلة الصلوات لا بيان حكم المعرفة فتجب. 

قوله: وكذا معرفة الإمام عليه السلام» يعنى واجبةٌ لنفسها لأن الإمامة كالنبوة من المناصب الإلهيه فيكون الإمام عليه السلام من وسائط 
النعم فتجب معرفته كمعرفة النبى (صلى الله عليه وآله) وهذا هو الوجه الصحيح.... 

نهايهُ الافكار:/8١7/1‏ 

أما المقام الأول؛ فلا ينبغى الإشكال فى وجوب تحصيل معرفةٌ الواجب تعالى ومعرفةٌ ما يرجع إليه من صفات الجمال والجلال» ككونه 
واحداً قادراً عالماً مريداً حياً غنياً لم يكن له نظير ولا شبيه. ولم يكن بجسم ولا مرئى ولا له حيز ونحو ذلك.. كما لا إشكال أيضاً فى 
كون الوجوب المزبور نفسياًء لأن المعرفة بالمبدأ سبحانه هى الغاية القصوى والغرض الأصلى من خلق العباد وبعث الرسل كما ينبى 
عنه قوله سبحانه: وَمَا حَلْقَتٌ الْجنَّ وَالإِنْسَ إلا لِيَعتدُونِء حيث أن حقيقة العبودية هى المعرفة ولا ينافى ذلك مقدميتها لواجب آخر 
عقلى أو شرعى كالتدين والإنقياد ونحوه. ثم إن عمدة الدليل على وجوب المعرفة إنما هو حكم العقل الفطرى واستقلاله بوجوب 
تحصيل المعرفة بالمبدأ تعالى على كل مكلف بمناط شكر المنعم باعتبار كونها من مراتب أداء شكره فيجب بحكم العقل تحصيل 
المعرفة به سبحانه» وبما يرجع إليه من صفات الجمال والجلال بل ويجب أيضاً معرفة أنبيائه ورسله وحججه الذين هم وسائط نعمه 
وفيضه. 

وإلا فمع الأغماض عن هذا الحكم العقلى الفطرى لا تجدى الأدلة السمعية كتاباً وسنة من نحو قوله سبحانه: وَمَا حَلَقْتٌ الْجِنَّ وَالإِنْسَ 
إلا ليَعْئْدُونِء لعدم تمامية مثل هذه الإستدلالات للجاهل بهما لا إلزاماً ولا إقناعاًء لأن دليليتهما فرع الإعتقاد بهما وبكلامهماء وحينئذ 
فالعمدة فى الدليل على الوجوب هو حكم العقل الفطرى. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' : صفحة اعاا من ٠١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


نعم بعد تحصيل المعرفةٌ بالمبدأ ووسائط نعمه بحكم العقلء لا بأس بالإستدلال بالكتاب والسنة لإثبات وجوب المعرفة لما عداهما فى 
فرض تمامية إطلاق تلك الأدلة من حيث متعلق المعرفة» وإلا فبناء على عدم إطلاقها من هذه الجهة فلا مجال للتمسكك بها أيضاً. 

ثم إنه مما ذكرنا ظهر الحال فى المقام الثانى» حيث أنه بعد ما وجب تحصيل المعرفة بالواجب تعالى وبوسائط نعمه يجب بحكم 
العقل الاعتقاد وعقد القلب والانقياد له سبحانه» لكون مثله أيضاً من مراتب أداء شكره الواجب عليه. بل الظاهر أن وجوب ذلكك أيضاً 
كوجوب أصل المعرفةٌ مطلق غير مشروط بحصول العلم من الخارج فيجب عليه حينئذ تحصيل العلم مقدمة للإنقياد الواجب. 

هذا كله بالنسبة إلى أصل وجوب المعرفة» وأما المقدار الواجب منها فإنما هو المعرفة بالمبدأ جل شأنه وبوحدانيته وبما يرجع إليه من 
صفات الجمال والجلال» وكذا معرفة أنبيائه ورسله وحججه الذين هم وسائط نعمه وفيضه. وكذلكك الحشر والنشر ولو بنحو الاجمال. 
وأما ما عدا ذلكك كتفاصيل التوحيد وكيفيهُ علمه وإرادته سبحانه» وتفاصيل المحشر وخصوصياته. وأن الميزان والصراط بأى كيفية» 
ونحو ذلك فلا يجب تحصيل العلم ولا الإعتقاد بها بتلكك الخصوصيات. 

نعم فى فرض حصول العلم بها من الخارج يجب الإعتقاد وعقد القلب بها. فوجوب الإعتقاد بخصوصيات الأامور المزبورة إنما كان 
مشروطاً بحصول العلم بها من باب الاتفاقء لا أن وجوبها مطلق حتى يجب تحصيل العلم بها من باب المقدمة. نعم الواجب على 
المكلف هو الإعتقاد الإجمالى بما هو الواقع ونفس الأمر فيعتقد وينقاد بتلكك الأمور على ما هى عليها فى الواقع ونفس الأمر. 

ومن هذا البيان ظهر الحال فى المقام الثالث أيضاًء فإن مقتضى الأصل فيما عدا المقدار المزبور هو عدم وجوب تحصيل المعرفة زائداً 
على المقدار الذى يستقل العقل بوجوب تحصيله. إلا ما ثبت من الخارج وجوب الإعتقاد به من ضرورة ونحوه كالمعاد الجسمانى. 
وأما الإستدلال على وجوب المعرفة بتفاصيل الأمور المزبورة بما ورد من الأدلة النقلية كتاباً وسنة كقوله سبحانه: وَمَا خَلْقْتٌ الْجنَّ 
وَالإِنْسَ إلا لِيَعَْدُونِء وعموم آيهٌ النفر» وقوله عليه السلام: لا أعلم شيئاً بعد المعرفة أفضل من الصلوات الخمسء وقوله: طلب العلم 
فريضة على كل مسلم ومسلمة؛ فيدفعه مضافاً إلى قضاء العادهً بامتناع حصول المعرفة بما ذكر إلا للأوحدى من الناسء أنه لا إطلاق 
لها من حيث متعلق المعرفة لأنها بين ما كان فى مقام بيان فضيلة الصلاءً والحث والترغيب إليها لا فى مقام بيان حكم المعرفة» وبين ما 
كان بصدد إثبات أصل وجوب المعرفة بالمبدأ ورسله وحججه لا فى مقام وجوبها على الإطلاق» حتى بالنسبة إلى التفاصيل المزبورة. 
وعليه فعند الشكك لابد من الرجوع إلى الأصل المقتضى لعدم وجوبها. 

نعم حيث قلنا بعدم وجوب تحصيل المعرفة فى الزائد عن المقدار المعلوم فليس له إنكاره والحجد به إذ لا يستلزم عدم وجوب 
المعرفة بشئ جواز إنكاره؛ بل ربما يكون إنكاره حراماً عليه. بل موجباً لكفره إذا كان من الضرورياتء لما يظهر منهم من التسالم على 
كفر منكر ضرورى الدين كالمعراج والمعاد الجسمانى ونحوهما. فلا بد لمثل هذا الشخص حينئذ من الإعتقاد إجمالاً بما هو الواقع. 
شرح المواقف للجرجانى:86١٠//‏ 

... والجواب منع التكليف بكمال معرفته إذ هو أى التكليف بقدر وسعنا فنحن مكلفون بأن نعرف من صفاته ما يتوقف تصديق النبى 
عليه السلام على العلم به لا بمعرفة صفات أخرى. أو بأن نقول سلمنا تكليفنا بكمال معرفته لكن لا يلزم من التكليف به حصوله من 
جميع المكلفين بل ربما يعرفه معرفة كاملهُ بعض منهم كالأنبياء والكاملين من أتباعهم.... 

فإن قلت: مرادهم أنا مكلفون بكمال معرفة ممكنة» وقد لا يسلمون كون معرفته تعالى بالكنه ممكنة. 

قلت: لو سلم فلعل له تعالى صفة لا يمكن لنا معرفتها أيضاً فلا يتجه لهم بما ذكروه نفى صفة غير السمع بالكلية» فتأمل. 

قوله: فنحن مكلفون إلى آخره.. هذا مترتب على منهُ التكليف بكمال المعرفة» ثم الترتب باعتبار الأخبار نظيره الفاء فى قوله تعالى: وَمَا 
بكم مِنْ نِعْةٍ فَمِنَ الله» أى إذا كان التكليف بكمال المعرفة ممنوعاً فأخب ركم أنا مكلفون بكذا لا بكذاء وحينئذ لا يرد أن مثل السمع 
والبصر والكلا.م داخل تحت الوسع.؛ فيقتضى قوله إذ هو بقدر وسعنا أن نكون مكلفين بمعرفته أيضاً مع أن التفريع يقتضى عدم 
التكليف بهاء إذ لا يتوقف تصديق النبى عليه السلام على شئ منهاء فتدبر. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ناعزا من 1٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


المعرفة لا تتوقف على علم الكلام 


مستدركك الوسائل: 1/12١‏ 

فقه الرضا عليه السلام: إياكك والخصومة فإنها تورث الشكك وتحبط العمل» وتردى صاحبهاء وعسى أن يتكلم بشئ لا يغفر له. 
ونروى: إنه كان فيما مضى قوم انتهى بهم الكلام إلى الله عز وجل فتحيرواء فإن كان الرجل ليدعى من بين يديه فيجيب من خلفه. 
وأروى: تكلموا فيما دون العرشء فإن قوماً تكلموا فى الله عز وجل فتاهوا. 

وأروى عن العالم: وسألته عن شئ من الصفات فقال: لا تتجاوز ما فى القرآن. 

وأروى: إنه قرى بين يدى العالم عليه السلام قوله: لا تُدركهُ الأنضاة وَهْوَ يدر كك الأنضاك فقال: إنما عنى أبصار القلوب وهى الاوهام 
فقال: لا تدرك الأوهام كيفيته» وهو يدرك كل وهم. وأما عيون البشر فلا تلحقه, لأنه لا يحل فلا يوصف. هذا ما نحن عليه كلنا. 
وسائل الشهيد العانئ :/11؟ 

التوحيد على ثلاثة أقسام: 

الأول: توحيد الذات ونفى الشريكك فى واجب الوجود. 

الثانى: بحسب الصفات هو نفى الصفة الموجودة القائمة بذاته تعالى. 

الثالك: ترسيده اتغالى ينضيت العزوزدنة واتخصيصن الحادة لجل ععلذلةر 

والعمده فى الإستدلال على الأول قوله تعالى: لَوْ كانَ فيهمًا آلِيَةُ إلا لله لَمَدَنَا. والدليل على الثانى والثالث قوله تعالى: وَلا يَضْرِكك 
ِعِبَادَةْ َيه دا وقول مولانا أمير المؤمنين عليه السلام: إن أول الدين معرفته» وكمال معرفته التصديق به» وكمال التصديق به توحيده» 
وكمال توحيده الإخلاص له. وكمال الإخلاص له نفى الصفات عنه؛ بشهادة كل صفهٌ أنها غير الموصوف وشهادهً كل موصوف أنه 
غير الصفة» فمن وصف الله سبحانه فقد قرنه» ومن قرنه فقد ثناه ومن ثناه فقد جزأه» ومن جزأه فقد جهله. صدق ولى الله عليه السلام. 
وروى محمد بن أبى عمير عن الكاظم عليه السلام حين سأله عن التوحيد؟ فقال: يا أبا أحمد لا تجاوز فى التوحيد عما ذكره الله تعالى 
فى كتابه فتهلك. 

وسائر صفاته الثبوتية مذكورة فى القرآن» مصرحة بواجب الوجودء وهو دليل على نفى الصفات السلبية» لإستلزامها الامكان المضاد 
للوجوب. وباقى الأصول من النبوءٌ والإمامة والمعاد الجسمانى مستفاد من الكتاب العزيز والسنة النبويةٌ والامامية» بحيث لا مزيد عليها. 
فظهر أن تحصيل الإيمان لا يتوقف على تعلم علم الكلام ولا المنطق» ولا غيرها من العلوم المدونة» بل يكفى مجرد الفطرة الإنسانية 
على اختلاف مراتبهاء والتنبيهات الشرعية من الكتاب والسنة المتواترة أو الشائعة المشهورة» بحيث يحصل من العلم بها العلم بالمسائل 
المذكورة. وكل ممكن برهان» وكل آي حجة. وكل حديث دليل» وفهم المقصود استدلال» وكل عاقل مستدلء وإن لم يعلم الصغرى 
ولا الكبرى ولا التالى ولا المقدم» بهذه العبارات والقانونات والإصطلاحات. 

رساقل الشهيد الثائى :7/1/2 

الباب السادسء فى الكلام على تعلم علم الكلام؛ واعلم أنه علم إسلامى وضعه المتكلمون لمعرفة الصانع وصفاته العلياء وزعموا أن 
الطريق منحصر فيه وهو أقرب الطرق. والحق أنه أبعدها وأصعبها وأكثرها خوفاً وخطراًء ولذلك نهى النبى صلى الله عليه وآله عن 
الغور فيه حيث روى أنه مر على شخصين متباحثين على مسألة» كالقضاء والقدر. فغضب صلى الله عليه وآله حتى احمرت وجتتاه. 
وروى هارون بن موسى التلعكبرى أستاد شيخنا المفيد قدس سرهماء عن عبدالله ابن سنان قال: أردت الدخول على أبى عبدالله عليه 
السلام» فقال لى مؤمن الطاقء استأذن لى على أبى عبدالله عليه السلام» فقلت: نعم» فدخلت عليه فاعلمته مكانه» فقال عليه السلام: يابن 
سنان لا تأذن له على فإن الكلام والخصومات يفسدان النية وتمحق الدين. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عاعاا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وعن عاصم بن حميد الحناط عن أبى عبيدةٌ الحذاء قال: قال لى أبوجعفر عليه السلام وأنا عنده: إياكك وأصحاب الكلام والخصومات 
ومجالستهم, فإنهم تركوا ما أمروا بعلمه وتكلفوا ما لم يؤمروا بعلمه حين تكلفوا أهل أبناء السماء. يا أبا عبيدةٌ خالط الناس بأخلاقهم 
وزائلهم فى أعمالهمء يا أبا عبيدة إنا لا نعد الرجل فقيهاً عالماً حتى يعرف لحن القول؛ وهو قوله تعالى: وَلنَعرفّهُمْ فى لخن الْقَوْلِ. 
وعن جميل بن دراج قال: سمعت أبا عبدالله عليه السلام يقول: متكلموا هذه الأمُ من شرار أمتى ومن هم منهم. 

وعنه عليه السلام: يهلكك أهل الكلام وينجو المسلمون. 

وورد فى موضع آخر: إن شر هذه الأمة المتكلمون. 

وروى أن يونس قال للصادق عليه السلام: جعلت فداكك إنى سمعت أنكك تنهى عن الكلام تقول: ويل لاصحاب الكلام. فقال عليه 
السلام: إنما قلت ويل لهم إن تركوا ما أقول وذهبوا إلى ما يقولون. 

أقول: يمكن أن يكون هذا إشارة إلى أنهم تركوا التشبيهات كما عرفت الواردة فى القرآن والآثار النبوية والإمامية صلوات الله عليهم» 
وعدلوا عنها إلى خيالاتهم الفاسدة وحكاياتهم الباردة» المذكورة فى الكتب الكلامية. 

قال سيد المحققين رضى الدين على بن طاووس قدس سره: مثل مشائخ المعتزلة فى تعليمهم معرفة الصانع» كمثل شخص أراد أن 
يعرف غيره النار» فقال: يا هذا معرفتها تحتاج إلى أسباب: أحدها الحجر ولا يوجد إلا طريق مكة. والثانى الحديد وصفته كذا وكذا. 
والثالث حراق على هذه الصفة. والرابع مكان خال عن شدة الهواء؛ فأخذ المسكين فى تحصيل هذه الأسباب. 

ولو قال له فى أول الحال: إن هذه الجسم المضى الذى تشاهده هو النار التى تطلبها لأراح واستراح. 

فمثل هذا العالم حقيق أن يقال إنه قد أضلء ولا يقال إنه قد هدىء أو عدل بالخلائق (فى معرفة الخالق) إلى تلك الطرائق الضيقة 
البعيدة» وضيق عليهم سبيل الحقيقة» كما عدل من أراد تعريف النار المعلومة بالاضطرار إلى استخراجها من الأخبار. 

أقول: هذا حال الكلام الذى كان فى أول الإسلام» ولا شكك أنه ما كان بهذه المثابة من البحث والخصومة؛ فما ظنكك بهذه المباحثات 
والخصومات الشائعة فى زماننا. وليت شعرى أن هؤلاء الجماعة هل لهم دليل عقلى ونقلى على وجوبه واستحبابه؟ أو مجرد تقليد 
آبائهم وأسلافهم» وأنهم على آثارهم لمقتدون. وأنهم هل يقرون بإيمان السابقين أو ينكرونه؟ وهل يعترفون بإيمان العوام الغافلين 
عنه أو لا يعترفون؟ فإن أقروا واعترفوا فما فائدته؟ وإلا فكيف يعاشرونهم بالرطوبات؟ مع اعتقادهم بأن عدم المعرفة بالأصول كفر 
والكافر نجس. وكيف يجوز الإشتغال بالواجب مع استلزامه ترك ما هو أوجب؟ فذرهم يخوضوا ويلعبوا حتى يلاقوا يومهم الذى 


و يكفى الدليل الاجمالى فى المعرفة 


الاقتصاد للشيخ الطوسى/5١‏ 

فإن قيل: قد ذكرتم أنه يخرج الإنسان عن حد التقليد بعلم الجملة» ما حد ذلكك بينوه لنقف عليه؟ 

قلنا: أحوال الناس تختلف فى ذلكك: فمنهم من يكفيه الشئ اليسير» ومنهم من يحتاج إلى أكثر منه بحسب ذكائه وفطنته وخاطره» حتى 
يزيد بعضهم على بعض إلى أن يبلغ إلى حد لا يجوز له الإقتصار على علم الجملة بل يلزمه على التفصيل لكثرة خواطره وتواتر شبهاته. 
وليس يمكن حصر ذلكك لشئ لا يمكن الزيادهٌ عليه ولا النقصان عنه. 

فإن قيل: فعلى كل حال بينوا لذلكك مثالاً على وجه التقريب. 

قلنا: أما على وجه التقريب فإنا نقول: من فكر فى نفسه فعلم أنه لم يكن موجوداً ثم وجد نطفة ثم صار علقة ثم مضغة ثم عظماً ثم 
جنيناً فى بطن أمه ميتاً ثم صار حياً فبقى مده ثم ولد صغيرأًء فتتقلب به الأحوال من صغر إلى كبر ومن طفوله إلى رجلة ومن عدم عقل 
إلى عقل كامل ثم إلى الشيخوخة وإلى الهرم ثم الموت» وغير ذلكك من أحواله؛ عَلِمَ أن هنا من يصرفه هذا التصريف ويفعل به هذا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة هعاذا من ب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


الفعل؛ لأنه يعجز عن فعل ذلكك بنفسه. وحال غيره من أمثاله حاله من العجز عن مثل ذلكك. فعلم بذلكك أنه لابد من أن يكون هناكك 
من هو قادر على ذلكك مخالف له لأنه لو كان مثله لكان حكمه حكمه. ويعلم أنه لا بد أن يكون عالماً من حيث أن ذلك فى غايةٌ 
الحكمة والإتساق؛ مع علمه الحاصل بأن بعض ذلك لا يصدر ممن ليس بعالم؛ وبهذا القدر يكون عالماً بالله تعالى على الجملة. 
وهكذا إذا نظر فى بذر يبذر فينبت منه أنواع الزرع والغرس ويصعد إلى منتهاه فمنه ما يصير شجراً عظيماً بخرج منه أنواع الفواكه 
والملاذ» ومنه ما يصير زرعاً يخرج منه أنواع الأقوات» ومنه ما يخرج منه أنواع المشمومات الطيبة الروائح» ومنه ما يكون خشبه فى غايةٌ 
الطيب كالعود الرطب وغير ذلكك, وكالمسكك الذى يخرج من بعض الظباء والعنبر الذى يخرج من البحرء فيعلم بذلكك أن مصرف 
ذلكك وصانعه قادر عالم لتأتى ذلكك وإتساقه. ولعجزه وعجز أمثاله عن ذلكء فيعلم بذلكك أنه مخالف لجميع أمثاله» فيكون عارفاً بالله 
علق الجيلة: 

وكذلكك إذا نظر إلى السماء صاحية فتهب الرياح وينشأ السحاب ويصعد ولا يزال يتكائف ويظهر فيه الرعد والبرق والصواعق؛ ثم 
ينزل منه من المياه والبحار العظيمة التى تجرى منها الأنهار العظيمة والأودية الوسيعة؛ وربما كان فيه من البرد مثل الجبال» كل ذلكك 


ببديهة أنه لابد أن يكون من صح ذلكك منه قادراً عليه ممكن منه. وأنه مخالف له ولأمثاله» فيكون عند ذلكك عارفاً بالله. وأمثال ذلكك 
كثيرة لا نطول بذكره. 

فمتى عرف الإنسان هذه الجمله وفكر فيها هذا الفكر واعتقد هذا الإعتقاد» فإن مضى على ذلك ولم يشعثه خاطر ولا طرقته شبهة فهو 
ناج متخلص. 

وأكثر من أشرتم إليه يجوز أن يكون هذه صفته» وإن بحث عن ذلكك وعن علل ذلك فطرقته شبهات وخطرت له خطرات وأدخل 
عليه قوم ملحدون ما حيره وبلبله فحينئذ يلزمه التفتيش ولا تكفيه هذه الجملة؛ ويجب عليه أن يتكلف البحث والنظر على ما سنبينه 
ليسلم من ذلكك ويحصل له العلم على التفصيل. 

ونحن نبين ذلكك فى الفصل الذى يلى هذا الفصل على ما وعدنا به إنشاء الله. 

فإن قيل: أصحاب الجَمَل (بضم الجيم أى أصحاب المعرفة الإجمالية) على ما ذكرتم لا يمكنهم أن يعرفوا صفات الله تعالى وما يجوز 
عليه وما لا يجوز عليه منها على طريق الجمله» وإذا لم يمكنهم ذلكك لم يمكنهم أن يعلموا أن أفعاله كلها حكمة ولا حسن التكليف 
ولا النبوات ولا الشرعيات؛ لأن معرفةٌ هذه الأشياء لا يمكن إلا بعد معرفةٌ الله تعالى على طريق التفصيل. 

قلنا: يمكن معرفة جميع ذلك على وجه الجملة. لأنه إذا علم بما قدمناه من الافعال ووجوب كونه قادراً عالماًء وعلم أنه لا يجوز أن 
بكرن قادرا كدر محوفة لأنيا كاد سحي أن تكرن عن عله وقد رن أن المبطوة لاك لمن ستعلاة» وفاعلها مس أن يكرة 
قادراً أولك فلولا تقدم كونه قادراً قبل ذلكك لما صح منه تعالى فعل القدرة» فيعلم أنه لم يكن قادراً بقدرة محدثة, ولأجله علم أنه 
كذلكك لاممر لا اختصاص له بمقدور دون مقدوره فيعلم أنه يجب أن يكون قادراً على جميع الأجناس ومن كل جنس على ما لا 
يتناهى لفقد التخصيص. 

وكذلكك إذا علم بالمحكم من أفعاله كونه عالماً علم أن ما لاجله علم ما علمه لا اختصاص له بمعلوم دون معلوم؛ إذ المخصص هو 
العلم المحدث والعلم لا يقع إلا من عالم؛ فلابد أن يتقدم كونه عالماً لا بعلم محدث. وما لأجله علم لا اختصاص له بمعلوم دون 
معلوم؛ فيعلم أنه عالم بما لا يتناهى وبكل ما يصح أن يكون معلوماً لفقد الاختصاص. فيعلم أنه لا يشبه الأشياءء لأنه لو أشبهها لكان 
مثلها فى كونها محدثة, لأن المثلين لا يكون أحدهما قديماً والآخر محدثاً. ويعلم أنه غير محتاجء لأن الحاجة من صفات الاجسام 
لأنها تكون إلى جلب المنافع ودفع المضار وهما من صفات الأجسام, فيعلم عند ذلكك أنه غنى. ويعلم أنه لا تجوز عليه الرؤية 
والإدراكات: لأنه لا يصح أن يدركك إلا ما يكون هو أو محله فى جهة وذلكك يقتضى كونه جسماً أو حالاً فى جسم, وهكذا يقتضى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحةٌ بعاا من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. اعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


حدوثه وقد علم أنه قديم. وإذا علم أنه عالم بجيمع المعلومات؛ وعلم كونه غنياًء علم أن جميع أفعاله حكمة وصواب ولها وجه حسن 
وأن لم يعلمه مفصلا, لأمن القبيح لا يفعله إلا من هو جاهل بقبحه أو محتاج إليه وكلاهما منتفيان عنه» فيقطع عند ذلك على حسن 
جميع أفعاله من خلق الخلق والتكليف وفعل الآلام وخلق المؤذيات من الهوام والسباع وغير ذلكك. 

ويعلم أيضاً عند ذلكك صحة النبوات؛ لأن النبى إذا ادعى النبوة وظهر على يده علم معجز يعجز عن فعله جميع المحدثين علم أنه من 
فعل الله» ولو لا صدته لما فعله. لأن تصديق الكذاب لا يحسنء وقد أمن ذلكك بكونه عالماً غنياً. فإذا علم صدق الأنبياء بذلكك علم 
صحة ما أتوا به من الشرعيات والعبادات» لكونهم صادقين على الله وأنه لا يتعبد الخلق إلا بما فيه مصلحتهم. 

وإذا ثبت له هذه العلوم فتشاغل بالعبادة أو بالمعيشة ولم تخطر له شبهة ولا أورد عليه ما يقدح فيما علمه» ولا فكر هو فى فروع ذلككء 
لم يلزمه أكثر من ذلكك. ومتى أورد عليه شبهة فإن تصورها قادحة فيما علمه يلزمه حينئذ النظر فيها حتى يحلها ليسلم له ما علمه؛ وإن 
لم يتصورها قادحة ولا اعتقد أنها تؤثر فيما علمه لم يلزمه النظر فيها ولا التشاغل بها. 

وهذه أحوال أكثر العوام وأصحاب المعايش والمترفين» فإنهم ليس يكادون يلتفتون إلى شبهة تورد عليهم ولا يقبلونها ولا يتصورونها 
قادحة فيما اعتقدوة» بل ربما أعرضوا عنها واستغنوا عن سماعها وإيرادها وقالوا: لا تفسدوا عليئا ما علمتاه. وقد شاهدت جماعة هذه 
صورتهم. فبان بهذه الجملة ما أشرنا إليه من أحوال أصحاب الجَمَل. 

رسائل الشهيد الثاتى:9ع1/؟ 

الثانى فى بيان معنى الدليل الذى يكفى فى حصول المعرفة المحققةُ للايمان عند من لا يكتفى بالتقليد فى المعرفة. 

إعلم أن الدليل بمعنى الدال» وهو لغهُ المرشد» وهو الناصب للدليل كالصانع؛ فإنه نصب العالم دليلا عليه والذاكر له كالعالم؛ فإنه دال 
بمعنى أنه يذكرون العالم دليلاً على الصانعء ويقال لما به الإرشاد كالعالم؛ لأنه بالنظر فيه يحصل الإرشادء أى الإطلاع على الصانع 
575 

واصطلاحاً: هو ما يمكن التوصل بصحيح النظر فيه إلى مطلوب خبرى. وهذا يشمل الإمارة» لأنها توصل بالنظر فيها إلى الظن بمطلوب 
خبرىء كالنظر إلى الغيم الرطب فى فصل الشتاءء فإن التأمل فيه يوجب الظن بنزول المطر فيه. وقيل: إنه ما يمكن التوصل به إلى العلم 
بمطلوب خبرى» فلا يشمل الإمارة. وهذان التعريفان للأصوليين. وقوله: ما يمكن» يشمل ما نظر فيه بالفعل وأوجب المطلوب وما لم 
ينظر فيه بعدء فالعالم قبل النظر فيه دليل على وجود الصانع عند الأصوليين دون المنطقيين حيث عرفوه بأنه قولان فصاعداً يكون عنهما 
قول آخرء وهذا يشمل الإمارة» وقيل: قولان فصاعداً يلزم عنه لذاته قول آخرء وهذا لا يشمل الإمارة. فالدليل عندهم إنما يصدق على 
القضايا المصدق بها حالةٌ النظر فيها أى ترتيبهاء لأنها الحالةُ التى تكون فيه أو يلزم منها قول آخر. 

ويمكن أن يقال: على اعتبار اللزوم لا يصدق الدليل على المقدمات حال ترتيبهاء لأن اللزوم لا يحصل عنده بل بعده. اللهم إلا أن يراد 
باللزوم اللغوىء أى الإستتباع. 

ثم إن الذى يكفى إعتباره فى تحقق الإيمان من هذه التعاريف هو التعريف الثانى للأصوليين لكن بعد النظر فيما يمكن التوصل بهء لا 
الأول؛ لأن ما يفيد الظن بالمعارف الأصوليهٌ غير كاف فى تحقق الإيمان على المذهب الحق. 

ولا يعتبر فى تحققه شئ من تعريف المنطقيين» لأن العلم بترتيب المقدمات وتفصيلها على الوجه المعتبر عندهم غير لازم فى حصول 
الإيمان» بل اللازم من الدليل فيه ما تطمئن به النفس بحسب استعدادها ويسكن إليه القلب» بحيث يكون ذلك ثابتاً مانعاً من تطرق 
الشكك والشبهة إلى عقيدة المكلق: وهذا يتفق كثيراً بملاحظة الدليل إجمالاء كما هو الواقع لكر الناس. 

أقول: يمكن أن يقال أن حصول العلم عن الدليل لا يكون إلا بعد ترتيب المقدمات على الوجه التفصيلى المعتبر فى شرائط 
الإستدلال» وحصوله فى النفس وإن لم يحصل الشعور بذلك الترتيب» إذ ليس كل ما اتصفت به النفس تشعر بهء إذ العلم بالعلم غير 
لازم. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 


١ َ‏ صفحة لاعاا من |١٠١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


والحاصل أن الترتيب المذكور طبيعى لكل نفس ناطقة مركوز فيها. وهذا معنى ما قالوه من أن الشكل الأول بديهى الإنتاج لقربه من 
الطبع» فدل على أن فى الطبيعة ترتيباً مطبوعاً متى أشرفت عليه النفس حصل به العلم» وحينئذ فالمعتبر فى حصول العلم بالدليل ليس 
إل-ما ذكره المنطقيون. والخلاف بينهم وبين الأ-صوليين ليس إلا-فى التسمية لانهم يطلقون الدليل على نفس المحسوس كالعالم» 
وأهل المعقول لا يطلقونه إلا على نفس المعقول كالقضايا المرتبة» مع أن حصول العلم بالفعل على الإصطلاحين يتوقف على ترتيب 
القضايا المعقولة» وما نحن فيه من هذا القبيل»فإن حصول الإيمان بالفعل أعنى التصديق بالمعارف الإلهيهً إنمايكون بعد الترتيب 
المذ كوو. 

فقولهم إن الدليل الإجمالى كاف فى الإيمان لا يخلو عن مسامحة؛ لما بينا من أن الترتيب لابد منه فى النظريات» وكأنهم أرادوا 
بالإجمال عدم الشعور بذلك الترتيب وعدم العلم بشرائط الإستدلال؛ لا عدم حصول ذلك فى النفس.ء والثانى هو المعتبر فى حصول 
العلم دون الأول. نعم الأول إنما يعتبر فى المناظرات ودفع المغالطات ورد الشبهة وإلزام الخصوم. 

ويؤيد ما ذكرناه أنكك لا تجد فى مباحث الدليل وتعريفه إشارة إلى أنه قد يكون تفصيلياً وقد يكون إجمالياً» وما يوجد فى مباحث 
الإيمان من أنه يكفى فيه الدليل الجملىء فقد بينا المراد منه. 

العجز عن معرفة ذات الله تعالى 

١/947 الكافى:‎ 

باب النهى عن الكلام فى الكيفية: 

محمد بن الحسن؛ عن سهل بن زياد» عن الحسن بن محبوبء عن على بن رئاب» عن أبى بصير قال: قال أبوجعفر عليه السلام: تكلموا 
فى خلق الله ولا تتكلموا فى الله فإن الكلا-م فى الله لا يزداد صاحبه إلا تحيراً. وفى رواية أخرى عن حريز: تكلموا فى كل شئ ولا 
تتكلموا فى ذات الله. 

محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمد عن ابن أبى عمير؛ عن عبدالرحمن بن الحجاج؛ عن سليمان بن خالد قال: قال أبو عبدالله عليه 
السلام: إن الله عز وجل يقول: وَأَنَّ إلى رَبك الْمُنْتَهَىء فإذا انتهى الكلام إلى الله فأمسكوا. 

على بن إبراهيم؛ عن أبيهء عن ابن أبى عمير عن أبى أيوب» عن محمد بن مسلم قال: قال أبو عبدالله عليه السلام: يا محمد إن الناس لا 
يزال بهم المنطق حتى يتكلموا فى الله» فإذا سمعتم ذلكك فقولوا: لا إله إلا الله الواحد الذى ليس كمثله شئ. 

عدهٌ من أصحابناء عن أحمد بن محمد بن خالد» عن بعض أصحابه. عن الحسين بن المياح» عن أبيه قال سمعت أبا عبدالله عليه السلام 
يقول: من نظر فى الله كيف هو؟ هلكك. 

عدة من أصحابناء عن أحمد بن محمد بن خالد» عن محمد بن عبدالحميد عن العلاء بن رزين» عن محمد بن مسلم؛ عن أبى جعفر 
عليه السلام قال: إياكم والتفكر فى الله» ولكن إذا أردتم أن تنظروا إلى عظمته فانظروا إلى عظيم خلقه. 

محمد بن أبى عبدالله رفعه قال: قال أبوعبدالله عليه السلام: يا ابن آدم لو أكل قلبك طائر لم يشبعه» وبصركك لو وضع عليه خرق إبرة 
لعظاء وريد أن ترق مهما ملكرك النسباواك والأرق ء إن كنف اذه فيذه العسين كاق دن ضلق القان قنارت كيالا عردكك نكي 
يو كما تقو ان 

نهج البلاغة: 7/21 

... فمن هداك لإجترار الغذاء من شدى أمككء وعرفكك عند الحاجة مواضع طلبكك وإرادتكك. هيهات» إن من يعجز عن صفات ذى 
الهيئهُ والأدوات فهو عن صفات خالقه أعجز. وَمِن تناوله بحدود المخلوقين أبعد. 

نهج البلاغة:5/119 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة معلا من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الاللالانا 


ومن خطبة له عليه السلام فى التوحيد وتجمع هذه الخطبة من أصول العلم ما لا تجمعه خطبة: 
ما وحذه من كيفف ولا حقيقته أصاب من مَثْله ولا إياه عنى من شَّيِهِه ولا صمده من أشار إليه وتوهمه. 
كل معروف بنفسه مصنوعء وكل قائم فى سواه معلول. 
فاعلٌ لا باضطراب آلة» مقدر لا بجول فكرة غنى لا بإستفادة» لا تصحبه الأوقات, ولا ترفده الأدوات» سبق الأوقات كونه» والعدم 
وجوده. والإبتداء أزله. 
بتشعيره المشاعر عُرفَ أن لا مُشْعِرَ له» وبمضادته بين الأمور عرف أن لا ضد لهء وبمقارنته بين الأشياء عُْرفَ أن لا قرين له ضاد النور 
بالظلمة» والوضوح بالبهمةُ والجمود بالبلل.... 
نهج البلاغة:1/188 
ومن خطبة له عليه السلام: الحمد لله المعروف من غير رؤية» والخالق من غير رَوِيِّك الذى لم يزل قائماً دائماً إذ لا سماء ذات أبراج؛ ولا 
حجب ذات أرتاج» ولا ليل داج ولا بحر ساجء ولا جبل ذو فجاج.... 
نهج البلاغة: ١/١28‏ 

... وأشهد أن من شبهكك بتباين أعضاء لمحو راح عاق بداصياي السوي مدير وكرت اوعدي يبر على 
بعرشكة وام اضر كله اقيق يأنه 5 ند الكند و كانه لم يسم درا الناحيخ من المفرعين إ3 قولون: أ إنْ كنا لَفِى ضَّ لال مين إِذ 
ب امال كذب العادلون بكك, إذ شبهوك بأصنامهم» ونحلوكك حلية المخلوقين بأوهامهم» وجزؤوكك تجزئة 
المجسمات بخواطرهم. وقدروك على الخلقة المختلفة القوى بقرائح عقولهم.... 
الكافى:/117/١‏ 
على بن محمدء عن صالح بن أبى حماد؛ عن الحسين بن يزيد؛ عن الحسن بن على ابن أبى حمزة؛ عن إبراهيم عن أبى عبدالله عليه 
السلام قال: إن الله تباركك اسمه. وتعالى ذكره» وجل ثناؤه» سبحانه وتقدسء وتفرد وتوحدء ولم يزل ولا يزال» وهو الأول والآخر و 
الظاهر والباطن فلا أول لأوليته» رفيعٌ فى أعلى علوه؛ شامخ الأركان؛ رفيع البنيان عظيم السلطانء منيف الآلاء» سنى العلياء» الذى عجز 
الواصفون عن كنه صفته. ولا يطيقون حمل معرفةٌ إلهيته» ولا يحدون حدوده. لأنه بالكيفية لا يتناهى إليه. 
على بن إبراهيم» عن المختار بن محمد بن المختار ومحمد بن الحسنء عن عبدالله ابن الحسن العلوى جميعاًء عن الفتح بن يزيد 
الجرجانى قال: ضمنى وأبا الحسن عليه السلام الطريق فى منصرفى من مكة إلى خراسان وهو سائر إلى العراق» فسمعته يقول: من اتقى 
الله يتقى» ومن أطاع الله يطاع» فتلطفت الوصول إليه» فوصلت فسلمت عليه؛ فرد على السلام ثم قال: يا فتح من أرضى الخالق لم يبال 
بسخط المخلوق» ومن أسخط الخالق فقمن أن يسلط الله عليه سخط المخلوقء وإن الخالق لا يوصف إلا بما وصف به نفسه» وأنى 
يوصف الذى تعجز الحواس أن تدركه. والأوهام أن تناله» والخطرات أن تحده؛ والأبصار عن الإحاطة به جل عما وصفه الواصفونء 
وتعالى عما ينعته الناعتون» نأى فى قربه» وقرب فى نأيه» فهو فى نأيه قريبء وفى قربه بعيد» كف الكيف فلا يقال: كيف؟ وأيّن الاين 
فلا يقال: أين؟ إذ هو منقطع الكيفوفية والاينونية. 


النهمى عن الفضولية فى معرفة الله تعالى 


ميشتركه الوسانا 8 


محمد بن مسعود العياشى فى تفسيره: عن مسعدة بن صدقة؛ عن جعفر بن محمدء عن أبيه (عليهما السلام): إن رجلاً قال لامير 
المؤمنين عليه السلام: هل تصف ربنا نزداد له حباً وبه معرفة؟ فغضب وخطب الناسء فقال فيما قال: 


عليكك يا عبدالله بما دلكك عليه القرآن من صفته» وتقدمكك فيه الرسول من معرفته؛ فائتم به» واستضى بنور هدايته» فإنما هى نعمة 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ 9عا١ا‏ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. الالالالالا 


وحكمة أوتيتهاء فخذ ما أوتيت وكن من الشاكرين» وما كلفكك الشيطان علمه مما ليس عليكك فى الكتاب فرضه. ولا فى سنةُ الرسول 
وأئمة الهدى أثره. فكل علمه إلى الله ولا تقدر عظمة الله عليه قدر عقلكء فتكون من الهالكينء وأعلم يا عبدالله أن الراسخين فى 
العلم» هم الذين أغناهم الله عن الاقتحام على السدد المضروبة دون الغيوبء إقراراً بجهل ما جهلوا تفسيره من الغيب المحجوبء فقالوا: 
آمنا به كل من عند ربناء وقد مدح الله اعترافهم بالعجز عن تناول ما لم يحيطوا به علماء وسمى تركهم التعمق فيما لم يكلفهم البحث 
عن كنهه رسوخاً. 


انواع من المعرفة والعارفين 
المعرفة الحقيقية والمعرفة الشكلية 


الصحيفة السجاديةٌ:8١١٠/٠‏ 

... عن ثابت البنانى قال: كنت حاجاً وجماعة عباد البصرة مثل أيوب السجستانى» وصالح المرىء وعتبة الغلام» وحبيب الفارسى؛ 
ومالكك بن دينار» فلما أن دخلنا مكة رأينا الماء ضيقاًء وقد اشتد بالناس العطش لقلةُ الغيثء ففزع إلينا أهل مكة والحجاج يسألوننا أن 
نستسقى لهمء فأتينا الكعبة وطفنا بهاء ثم سألنا الله خاضعين متضرعين بهاء فمنعنا الإجابة. فبينما نحن كذلكك إذا نحن بفتى قد أقبل وقد 
أكربته أحزانه وأقلقته أشجانه» فطاف بالكعبة أشواطء ثم أقبل عليناء فقال: يا مالكك بن دينار ويا ثابت البنانى ويا صالح المرى ويا عتبة 
الغلام ويا حبيب الفارسى ويا سعد ويا عمر ويا صالح الأعمى ويا رابعة ويا سعدانة ويا جعفر بن سليمانء فقلنا: لبيكك وسعديكك يا فتى. 
فقال: أما فيكم أحد يحبه الرحمن؟ فقلنا: يا فتى علينا الدعاء وعليه الإجابة» فقال: أبعدوا عن الكعبة فلو كان فيكم أحد يحبه الرحمن 
لأجابه! 

ثم أتى الكعبة فخر ساجداً» فسمعته يقول فى سجوده: سيدى بحبكك لى إلا سقيتهم الغيث. قال: فما استتم الكلام حتى أتاهم الغيث 
كأفواه القرب. فقلت: يا فتى من أين علمت أنه يحبكك؟ قال: لو لم يحبنى لم يستزرنى» فلما استزارنى علمت أنه يحبنى» فسألته بحبه 
لى فأجابنى. ثم ولى عنا وأنشأ يقول: 

من عرف الرب فلم ثَغْنِهِ معرفة الرب فذاكك الشقَى 

ما ضر ذو الطاعةٌ ما ناله فى طاعة الله وما ذا لقى 

ما يصنع العبد بغير التقى والعز كل العز للمتقى 

فقلت يا أهل مكةٌ من هذا الفتى؟ قالوا: على بن الحسين بن على بن أبى طالب. ورواه فى مستدركك الوسائل:9١٠/ع‏ 


تحير المتصوفة فى دور العقل فى المعرفة 


التعرف لمذهب أهل التصوف للكلاباذى/:#-/27 (تحقيق د. عبد الحليم محمود طبع عيسى الحلبى مصر )198٠‏ 

قولهم فى معرفة الله تعالى: 

أجمعوا على أن الدليل على الله هو الله وحده؛ وسبيل العقل عندهم سبيل العاقل فى حاجته إلى الدليل لأنه محدث, والمحدث لا يدل 
إلا على مثله. وقال رجل للنورى: ما الدليل على الله؟ قال: الله. قال فما العقل؟ قال العقل عاجزء والعاجز لا يدل إلا على عاجز مثله! 
وقال ابن عطاء: العقل آله للعبودية لا للأشراف على الربوبية. وقال غيره: العقل يجول حول الكون. فإذا نظر إلى المكون ذاب. وقال 
أبوبكر القحطبى: من لحقته العقول فهوت مقهورة إلا من جهة الإثباتء ولولا أنه تعرف إليها بالألطاف لما أدركته من جهة الإثبات. 
وأنشدونا لبعض الكبار: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ :‏ صفحة 10٠‏ من ١٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


من رامه بالعقل مسترشداً سرحه فى حيرة يلهو 

وشاب بالتلبيس أسراره يقول من حيرته هل هو 

وقال بعض الكبار من المشايخ: البادى من المكونات معروف بنفسه لهجوم العقل عليه» والحق أعز من أن تهجم العقول عليه وإنه 
عرفنا قفسه أندرينا فقال: ألعك ررككوة ولع يقل من 81 فيج التقول غليه سين بدا معركا لد لكك |تقرد عق العشول وتازه بخن 
التحصل غير الإثبات. 

وأجمعوا أنه لا يعرفه إلا ذو عقلء لأن العقل آله للعبد يعرف به ما عرفء وهو بنفسه لا يعرف الله تعالى. 

وقال أبوبكر السباكك: لما خلق الله العقل قال له: من أنا؟ فسكت فكحله بنور الوحدانية ففتح عينيه فقال: أنت الله لا إله إلا أنت. فلم 
يكن للعقل أن يعرف الله إلا الله. 


تحيرهم فى الفرق بين العلم والمعرفة 


ثم اختلفوا فى المعرفة نفسها: ما هى؟ والفرق بينها وبين العلم. 

فقال الجنيد: المعرفة وجود جهلكك عند قيام علمه. قيل له زدناء قال: هو العارف وهو المعروف. معناه: إنكك جاهل به من حيث أنت» 
وإنما عرفته من حيث هوء وهو كما قال سهل: المعرفة هى المعرفة بالجهل. 

وقال سهل: العلم يثبت بالمعرفة» والعقل يثبت بالعلم» وأما المعرفة فإنها تثبت بذاتها. معناه: إن الله إذا عرف عبداً نفسه فعرف الله تعالى 
بتعرفه إليه» أحدث له بعد ذلك علماًء فأدركك العلم بالمعرفة وقام العقل فيه بالعلم الذى أحدثه فيه. 

وقال غيره: تبين الأشياء على الظاهر علمء وتبينها على استكشاف بواطنها معرفة. وقال غيره: أباح العلم للعامة وخص أولياءه بالمعرفة. 
وقال أبوبكر الوراق: المعرفةُ معرفة الأشياء بصورها وسماتهاء والعلم علم الأشياء بحقائقها. 

وقال أبو سعيد الخراز: المعرفة بالله هى علم الطلب لله من قبل الوجود له والعلم بالله هو بعد الوجود, فالعلم بالله أخفى وأدق من 
المعرفةٌ بالله. 

وقال:فارس: المعرقة هى المستوفية فى كنه المعروف: 

وقال غيره: المعرفة هى حقر الأقدار إلا قدر الله» وأن لا يشهد مع قدر الله قدراً. 

وقيل لذى النون: بم عرفت ربكك؟ قال: ما هممت بمعصية فذكرت جلال الله إلا استحييت منه. جعل معرفته بقرب الله منه دلالة المعرفة 
له. 

وقبل لعليان: كيف حالك مع المولى؟ قال: ما جفوته منذ عرفته. قيل له: متى عرفته؟ قال: منذ سمونى مجنوتاً. جعل دلالة معرفة له 
تعظيم قدره عنده. 


قال سهل: سبحان من لم يدرك العباد من معرفته إلا عجزاً عن معرفته. 

تصوراتهم عن العارف بالله تعالى 

التعرف لمذهب أهل التصوف للكلاباذى/12-/17 

سئل الحسن بن على بن يزدانيار: متى يكون العارف بمشهد الحق؟ قال: إذا بدا الشاهد, وفنى الشواهد» وذهب الحواسء. واضمحل 
الإخلاص. 

معنى بدا الشاهد: يعنى شاهد الحق» وهو أفعاله بكك مما سبق منه إليكك من بره لكك. وإكرامه إياكك بمعرفته. وتوحيده. والإيمان به 
نفنى رؤية ذلكك منكك رؤية أفعالكك وبركك وطاعتككء فترى كثير ما منكك مستغرقاً فى قليل ما منهء وإن كان ما منه ليس بقليل» وما 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6017.١أع/إأ10ع6113.‏ الالالالالا صفحة ١101‏ من ب١١‏ 
والشيعه 


وفناء الشواهد: بسقوط رؤية الخلق عنككء بمعنى الضر والنفع والذم والمدح. 

وذهاب الحواس هو معنى قوله: فبى ينطق وبى يبصرء الحديث. 

ومع امفسحل الاعلقصس: أن لراك مخلصاء ونا خلصض من أقالكك خلض» ولن يخلضن أبدا إذا راية صشفكة ذفان أوضافكك 
معلولة مثلكك. 

سثل ذوالنون, عن نهايةٌ العارفء فقال: إذا كان كما كان حيث كان قبل أن يكون. معناه: أن يشاهد الله وأفعاله دون شاهده وأفعاله. 
قال بعضهم: أعرف الخلق بالله أشدهم تحيراً فيه. 

قيل لذى النون: ما أول درجةٌ يرقاها العارف؟ 

فقال: التحير» ثم الافتقار ثم الإتصالء ثم التحير. 

الحيرة الأولى فى أفعاله به ونعمه عنده» فلا يرى شكره يوازى نعمه. وهو يعلم أنه مطالب بشكرهاء وإن شكر كان شكره نعمهٌ يجب 
عليه شكرهاء ولا يرى أفعاله أهلا أن يقابله بها استحقاراً لهاء ويراها واجبةُ عليه لا يجوز له التخلف عنها. 

وقيل قام الشبلى يوماً يصلى فبقى طويلا ثم صلىء فلما انفتل عن صلاته قال: يا ويلاه إن صليت جحدت. وإن لم أصل كفرت. 

أى جحدت عظم النعمة وكمال الفضل حيث قابلت ذلك بفعلى شكراً له مع حقارته. ثم أنشد: 

الحمد لله على أننى كضفدع يسكن فى اليم 

إن هى فاهت ملات فمها أو سكتت ماتت من الغم 

والحيرة الأخيرة: أن يتحير فى متاهات التوحيد. فيضل فهمه ويخنس عقله فى عظم قدرة الله تعالى وهيبته وجلالله. وقد قيل: دون 
التوحيد متاهات تضل فيها الأفكار. 

سأل أبو السوداء بعض الكبار فقال: هل للعارف وقت؟ قال: لا. فقال: لم؟ قال: لأن الوقت فرجة تنفس عن الكربة؛ والمعرفة أمواج 
تغط وترفع وتحطء فالعارف وقته أسود مظلم. ثم قال: 

شرط المعارف محو الكل منكك إذا بدا المريد بلحظ غير مطلع 

قال فارس العازق: من كان علمه حالة وكانت ح ركاته غلبةٌ عليه. 

سئل الجنيد عن العارف فقال: لون الماء لون الإناء. يعنى أنه يكون فى كل حال بما هو أولى فتختلف أحواله» ولذلكك قيل: هو ابن 
وقته. 

سثل ذو النون عن العارفء فقال: كان هاهنا فذهب. يعنى أنكك لا تراه فى وقتين بحالةٌ واحد لأن مصرفه غيره. وأنشدونا لابن عطاء: 
ولو نطقت فى السن الدهر خبرت بأنى فى ثوب الصبابة أرفل 

وما أن لها علم بقدرى وموضعى وما ذاكك موهوم لانى أنقل 

وقال سهل بن عبدالله: أول مقام فى المعرفة أن يعطى العبد يقيناً فى سره تسكن به جوارحه؛ وتوكلا فى جوارحه يسلم به فى دنياه 
وحياة فى قلبه يفوز بها فى عقباه. 

قلنا: العارف هو الذى بذل مجهوده فيما لله» وتحقق معرفته بما من الله وصح رجوعه من الأشياء إلى الله. قال الله تعالى: ترى أعينهم 


تفيض من الدمع مما عرفوا من الحق. 
المؤلفة قلوبهم بالمال لكى يعرفوا 


اجتهد الخليفة عمر بن الخطاب فى آيهُ المؤلفة قلوبهم فأسقط سهمهم رغم نص الآيهُ عليه» وقد خالفه فى ذلكك على والأئمة من أهل 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
د ١‏ صفحة ١01‏ من ب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


البيت غليهم السلام وعدد من الصحابة لأن الآيهٌ نصت على ذلكك ولا يجوز نسخها بالإجتهاد! 

7/5١17 الكافى:‎ 

عدهٌ من أصحابناء عن سهل بن زياد» عن على بن حسان» عن موسى بن بكر» عن رجل قال: قال أبو جعفر عليه السلام: ما كانت 
قلوبهم وما جاء به فتألفهم رسول الله صلى الله عليه وآله وتألفهم المؤمنون بعد رسول الله صلى الله عليه وآله لكى ما يعرفوا. 

مجمع الفائدة والبرهان:/8١1/؟‏ 

الرابع: المؤلفة قلوبهم» قال المصنف فى المنتهى: أجمع علمائنا على أن من المشركين قوم مؤلفة يستمالون بالزكاهُ لمعاونة المسلمين» 
ونقل فى التهذيب من تفسير على بن إبراهيم» عن العالم عليه السلام أنه قال: والمؤلفة قلوبهم قال: هم قوم وحدوا الله وخلعوا عبادة من 
دون الله ولم تدخل المعرفة قلوبهم أن محمداً رسول الله صلى الله عليه وآله» فكان رسول الله صلى الله عليه وآله يتألفهم يعلمهم 
ويعرفهم كيما يعرفواء فجعل لهم نصيباً فى الصدقات لكى يعرفوا ويرغبوا. 

راجع أيضاً: الحدائق الناضرة:217/170 وذخيرة المعاد/*8؟؛ ومستند الشيعة:5/82, وجواهر الكلام:218/779 وفقه السيد 
الخوئى: 277/751 ومصباح الفقية:27/90 وغيرها من مصادر الحديث والفقه والتفسير. 


دعوةٌ العدو فى الجهاد إلى معرفة الله تعالى 


الكافى: 0/12 

على بن إبراهيم؛ عن أبيه؛ عن القاسم بن محمدء عن المنقرى» عن سفيان بن عيينة» عن الزهرى قال: دخل رجال من قريش على على 
بن الحسين صلوات الله عليهماء فسألوه كيف الدعوة إلى الدين؟ قال: تقول: بسم الله الرحمن الرحيم أدعوكم إلى الله عز وجل وإلى 
دينه» وجماعه أمران: أحدهما معرفةٌ الله عز وجلء والآخر العمل برضوانه» وأن معرفة الله عز وجل أن يعرف بالوحدانيهٌ والرأفةٌ والرحمة 
والعزة والعلم والقدرة والعلو على كل شئ وأنه النافع الضارء القاهر لكل شئ, الذى لا تدركه الأبصار وهو يدرك الابصار وهو 
اللطيف الخير: و أن متحندا عبده ووسولةة وآن ماحاء بهو الحق من عتد الله عر وها »وماسواه هو الباط 4 اذا أجابوا ذلكك فلهم ما 
للمسلمين وعليهم ها على المسلمين: 

عدهٌ من أصحابناء عن سهل بن زياد» عن محمد بن الحسن بن شمونء عن عبدالله بن عبدالرحمن» عن مسمع بن عبدالملكك, عن أبى 
عبدالله عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام: لما وجهنى رسول الله صلى الله عليه وآله إلى اليمن قال:يا على لا تقاتل أحداً 
حتى تدعوه إلى الإسلام,» وأيم الله لأن يهدى الله عز وجل على يديكك رجلا خير لكك مما طلعت عليه الشمس وغربتء ولكك ولاؤه. 
انتهى. وروى نحو الحديث الأول فى تهذيب الأحكام:١؟١/ع‏ 


معرفة أهل الآخرة بديهية لا كسبية 


رسائل الشريف المرنضى:*1// 

قال المرتضى (رض): سألت بيان أحكام أهل الآخرة فى معارفهم وأحوالهم؛ وأنا ذاكر من ذلكك جملة وجيزة: إعلم أن لأهل الآخرة 
ثلاث أحوال: حال ثواب» وحال عقاب» وحال أخرى للمحاسبة. ويعمهم فى هذه الأحوال الثلاث سقوط التكليف عنهم, وأن معارفهم 
ضرورية» وأنهم ملجؤون إلى الإمتناع من القبيح وإن كانوا مختارين لأفعالهم مؤثرين لهاء وهذا هو الصحيح دون ما ذهب إليه من 
خالف هذه الجملة.... 


وأما الذى يدل على أن أهل الآخرةٌ لابد أن يكونوا عارفين بالله تعالى وأحواله» فهو أن المثاب متى لم يعرفه تعالى» لم يصح منه معرفة 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحةٌ اها من بب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


كون الثواب ثواباً وواصلا إليه على الوجه الذى يستحقه. وأنه دائم غير منقطع؛ وإذا كانت هذه المعارف واجبة فما لا يتم هذه المعرفة 


إلا به من معرفة الله تعالى وإكمال العقل وغيرهما ‏ لابد من حصوله. 
بحث للشيخ الطوسى فى تعريف الإيمان والكفر 


الاقتصاد/ ١٠١‏ 
الإيمان هو التصديق بالقلبء ولا إعتبار بما يجرى على اللسان» وكل من كان عارفاً بالله وبنبيه وبكل ما أوجب الله عليه معرفته مقراً 
بذلك مصدقاً به فهو مؤمن. والكفر نقيض ذلك, وهو الجحود بالقلب دون اللسان مما أوجب الله تعالى عليه المعرفة به ويعلم بدليل 

شرعى أنه يستحق العقاب الدائم الكثير. 
وفى المرجئهُ من قال: الإيمان هو التصديق باللسان خاصة وكذلك الكفر هو الجحود باللسان» والفسق هو كل ما خرج به عن طاعة الله 
تعالى إلى معصيته؛ سواء كان صغيراً أو كبيراً. وفيهم من ذهب إلى أن الإيمان هو التصديق بالقلب واللسان معاء والكفر هو الجحود 


بهما. 

وفى أصحابنا من قال: الإيمان هو التصديق بالقلب واللسان والعمل بالجوارح» وعليه دلت كثير من الأخبار المروية عن الائمةٌ غليهم 
السلام. 

وقالت المعتزلة: الإيمان إسم للطاعات» ومنهم من جعل النوافل والفرائض من الإيمان» ومنهم من قال النوافل خارجة عن الإيمان. 
والإسلام والدين عندهم شئ واحدء والفسق عندهم عبارة عن كل معصية يستحق بها العقاب. والصغائر التى تقع عندهم مكفرة لا 


تسمى فسقاً. والكفر عندهم هو ما يستحق به عقاب عظيم؛ وأجريت على فاعله أحكام مخصوصة؛ فمرتكب الكبيرة عندهم ليس 
بمؤمن ولا كافر بل هو فاسق. 

وقالت الخوارج قريباً من قول المعتزلة إلا أنهم لا يسمون الكبائر كلها كفراًء وفيهم من يسميها شركاً. 

والفضيلية منهم تسمى كل معصية كفراً صغيرة كانت أو كبيرة. 

والزيدية من كان منهم على مذهب الناصر يسمون الكبائر كفر نعمة» والباقون يذهبون مذهب المعتزلة. 

والذى يدل على ما قلناه: أولآًء هو أن الإيمان فى اللغهُ هو التصديقء ولا يسمون أفعال الجوارح إيماتء ولا خلاف بينهم فيه. 

ويدل عليه أيضاً قولهم: فلان يؤمن بكذا وكذا وفلان لا يؤمن بكذا. وقال تعالى: يُؤْمِئُونَ بالْجبتِ وَالطَاعُوتِ. وقال: وما أنت بمؤمن لناء 
أى بمصدقء وإذا كان فائدهٌ هذه اللفظهٌ فى اللغهُ ما قلناه وجب إطلاق ذلكك عليها إلا أن ما ومن ادعى الانتقال فعليه الدلالة» 
وقد قال الله تعالى: لسَانٍ عَرَبٌ مُبين. وقال: وَمَا رسلا مِنْ رَسُولٍ إلا يلشان قؤمِه: وقال: نا براه قوآنًا عَرَييًا. وكل ذلكك يقتضى حمل 
هذه اللفظة على مقتضى اللغة. وليس إذا كان هاهنا ألفاظ منتقلة وجب أن يحكم فى جميع الألفاظ بذلكء وإنما ينتقل عما ينتقل 
بدليل يوجب ذلكك. وإن كان فى المرجئهُ من قال ليس هاهنا لفظ منتقل ولا يحتاج إلى ذلك. 

ولا يلزمنا أن نسمى كل مصدق مؤمنا لأنا إنما نطلق ذلك على من صدق بجميع ما أوجبه الله عليه. والإجماع مانع من تسمية من 
دق الجوة: و الطاغرك لوساء قيفها 3للكه دل وكصمها موصت اللعة ويدرى لكه درس مخصيضن العرف لنظ الذاانة عهيية 
مخصوصة وإن كان موجب اللغة يقتضى تسمية كل ما دب دابة» ويكون ذلك تخصيصاً لا نقلا. فعلى موجب هذاء يلزم من ادعى 
انتقال هذه اللفظة إلى أفعال الجوارح أن يدل عليه. 

وليس لأحد أن يقول: إن العرف لا يعرف التصديق فيه إلا بالقول» فكيف حملتموه على ما يختص القلب؟ 

قلنا: العرف يعرف بالتصديق باللسان والقلبء لانهم يصفون الاخرس بأنه مؤمن وكذلكك الساكتء ويقولون: فلان يصدق بكذا وكذا 
وفلان لا يصدقء ويريدون ما يرجع إلى القلبء. فلم يخرج بما قلناه عن موجب اللغة. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة عزه١‏ من ب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا 


وإنما منعنا إطلاقه فى المصدق باللسان لأنه لو جاز ذلكك لوجب تسميته بالإيمان وإن علم جحوده بالقلبء والإجماع مانع من ذلك. 
... وأما الكفر فقد قلنا إنه عند المرجئة من أفعال القلوب» وهو جحد ما أوجب الله تعالى معرفته مما عليه دليل قاطع كالتوحيد والعدل 
والنبوة وغير ذلككء وأما فى اللغهُ فهو الستر والجحود, وفى الشرع عبارة عما يستحق به العقاب الدائم الكثير» ويلحق بفاعله أحكام 
شرعية كمنع التوارث والتناكح. 

والعلم بكون المعصية كفراً طريقه السمع لا مجال للعقل فيه. لأن مقادير العقاب لا تعلم عقالاء وقد أجمعت الأمه على أن الإخلال 
بمعرفة الله تعالى و توحيده وعدله وجحد نبوهً رسله كفر لا يخالف فيه إلا أصحاب المعارف الذين بينا فساد قولهم. 

ولا فرق بين أن يكون شاكاً فى هذه الأشياء أو يكون معتقداً لما يقدح فى حصولهاء لأن الاخلال بالواجب يعم الكل. 

فعلى هذاء المجبرة والمشبهة كفار. وكذلك من قال بالصفات القديمة لأن اعتقادهم الفاسد فى هذه الأشياء ينافى الإعتقاد الصحيح 
من المعرفة بالله تعالى وعدله وحكمته. 


بحث للشهيد الثانى فى تعريف الإيمان والكفر 


رسائل الشهيد الثانى: 7/8٠‏ 

فى تعريف الإيمان لغة وشرعاًء فاعلم أن الإيمان لغةً: التصديق» كما نص عليه أهلهاء وهو إفعال من الأمن» بمعنى سكون النفس 

واطمئنانها لعدم ما يوجب الخوف لهاء وحينئذ فكان حقيقة آمن به سكنت نفسه واطمأنت بسبب قبول قوله وامتثال أمره» فتكون الباء 
للسببية. ويحتمل أن يكون بمعنى آمنه التكذيب والمخالفة» كما ذكره حو ذكرن رامق رالااخوالارن أرى كما يختوبرارير 

لمح جايو ودر وق لا قر تعالى: ومَا أَنْتَ بمُؤِْن نا فَأمََ لَهُ لُوط. وبالباء كقوله تعالى: كا بها الزلت: 

وأما التصديق: فقد قيل أنه القبول والإذعان بالقاب» كما ذكره أهل الميزان. 

سكن أذ يقال معساه قول الخبر أعم سن أن يكرن بالجناق آذ باللسان) ومدل عله قرا تحاتي؛ قال الكخواث مكار فأخروا عن 

أنفسهم بالإيمان وهم من أهل اللسانء مع أن الواقع منهم هو الإ.عتراف باللسان دون الجنان, لنفيه عنهم بقوله تعالى: قَلّ لَمْ تؤْمنُوا. 

وإثبات الإعتراف بقوله تعالى: وَلَكِنْ قُولُوا أَشِلَمْئَاه الدال على كونه إقراراً بالشهادتين؛ وقد سموه إيماناً بحسب عرفهمء والذى نفاه الله 

عنهم إنما هو الإيمان فى عرف الشرع. 

إن قلت: يحتمل أن يكون ما ادعوه من الإيمان هو الشرعى» حيث سمعوا الشارع كلفهم بالإيمان» فيكون المنفى عنهم هو ما ادعوا 

ثبوته لهم فلم يبق فى الآيةُ دلالة على أنهم أرادوا اللغوى. 

قلت: الظاهر أنه فى ذلكك الوقت لم تكن الحقائق الشرعية متقررة عندهمء لبعدهم عن مداركك الشرعيات» فلا يكون المخبر عنه إلا ما 

يسمونه إيماناً عندهم. 

وقوله تعالى: آمَنا بأَْوَاهِهمْ وَ لَمْ تؤْمِنْ فَلُوبّهُمْ وقوله تعالى: وَِنّ النّاس مَن يَقُولٌ آمَنا باللّهِ و بايؤم الآخر و مَا هُمْ بمَؤْمِنِينَ. 

رجه الدالالة فى هذه الآباك أن الإسان فى اللغة للسكيق» وقد وهم فى الأخباز عتهم أنهي ااهرا بالستع دوه فلردهي قاوم صرعحة 

إطلاق التصديق على الإقرار باللسان وإن لم يوافقه الجنان. وعلى هذا فيكون المنفى هو الإيمان الشرعى أعنى القلبى» جمعاً بيين صحة 

النفى والإثبات فى هذه الآيات. 

لا يقال: هذا الإطلاق مجازء وإلا لزم الإشتراككء والمجاز خير منه. 

لانا نقول: هو من قبيل المشتركك المعنوى لا اللفظىء ومعناه قبول الخبر أعم من ن أن يكون باللسان أو بالجنان» واستعمال اللفظ الكلى 

ف أحد أفراد معناه باعشار تحقن الكل قن ضمله حقيقة لا مجازاء كنا هو المقررافى بحت الألفاظ: 

فإن قلت: إن المتبادر من معنى الإيمان هو التصديق القلبى عند الإطلاق» وأيضاً يصح سلب الإيمان عمن أنكر بقلبه وإن أقر بلسانه» 
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والأول علامة الحقيقةُ والثانى علامة المجاز. 

قلت: الجواب عن الأول أن التبادر لا يدل على أكثر من كون المتبادر هو الحقيقى لا المجازىء لكن لا يدل على كون الحقيقة لغوية 
أو عرفية» وحينئذ فلا يتعين أن اللغوى هو التصديق القلبى؛ فلعله العرفى الشرعى. 

إن قلت: الأصل عدم النقل؛ فيتعين اللغوى. 

قلت: لا ريب أن المعنى اللغوى الذى هو مطلق التصديق لم يبق على إطلادقه بل أخرج عنه إما بالتتخصيص عند بعض أو النقل عند 
آخرين. ومما يدل على ذلكك أن الإيمان الشرعى هو التصديق بالله وحده وصفاته وعدله. وبنبوة نبينا محمد صلى الله عليه وآله وبما 
علم بالضرورة مجيئه به لا ما وقع فيه الخلاف وعلى هذا أكثر المسلمين. وزاد الإمامية التصديق بإمامة إمام الزمان» لأنه من ضروريات 
مذهبهم أيضاً أنه مما جاء به النبى صلى الله عليه وآله وقد عرفت أن الإيمان فى اللغهُ التصديق مطلقاًء وهذا أخص منه. 

ويؤيد ذلكك قوله تعالى: يرا أَيّهَا الَّذِينَ آمنُوا آمِنُوا بالل وَ رَسُولِه. أخبر عنهم تعالى بالإيمان» ثم أمرهم بإنشائه فلابد أن يكون الثانى 
غير الأول وإلا لكان أمراً بتحصيل الحاصل. وإذا حصلت المغايرة كان الثانى المأمور به هو الشرعى» حيث لم يكن حاصلا لهم إذ لا 
محتمل غيره إلا التأكيد» والتأسيس خير منه. وعن الثانى بالمنع من كون ما صح سلبه هو الإيمان اللغوى بل الشرعىء وليس النزاع فيه. 
إن قلت: ما ذكرته معارض بما ذكره أهل الميزان فى تقسيم العلم إلى التصور والتصديقء من أن المراد بالتصديق الإذعان القلبى؛ 
فيكون فى اللغةٌ كذلكك لأن الأصل عدم النقل. 

قلت: قد بينا سابقاً أن الخروج عن هذا الأصل ولو سلم فلا دلالة فى ذلكك على حصر معنى التصديق مطلقاً فى الإذعان القلبى» بل 
التصديق الذى هو قسم من العلم وليس محل النزاع. 

على أنا نقول: لو سلمنا صحة الإطلاق مجازاً ثبت مطلوبنا أيضاًء لانا لم ندع إلا أن معناه قبول الخبر مطلقاًء ولا ريب أن الألفاظ 
المستعملةً لغدُ فى معنى من المعانى حقيقة أو مجازاً تعد من اللغةُ وهذا ظاهر. 

وأما الانمان الشرصى :فقن اختلقت فى يان حققته العبارات بحسي اغتلاق الاععارات. وببان ذلك إن الأبمان شرعا: إما أن يكرن 
من أفعال القلوب فقطء أو من أفعال الجوارح فقطء أو منهما معاً. فإن كان الأول فهو التصديق بالقلب فقطء وهو مذهب الأشاعرة 
وجمع من متقدمى الإمامية ومتأخريهم. ومنهم المحقق الطوسى رحمه الله فى فصوله؛ لكن اختلفوا فى معنى التصديق فقال أصحابنا: 
هو العلم. وقال الأشعرية: هو التصديق النفسانى» وعنوا به أنه عبارة عن ربط القلب على ما علم من أخبار المخبر» فهو أمر كسبى يثبت 
باختيار المصدقء ولذا يثاب عليه بخلاف العلم والمعرفة» فإنها ربما تحصل بلا كسب, كما فى الضرويات. 

وقد ذكر حاصل ذلكك بعض المحققين» فقال: التصديق هو أن تنسب باختياركك الصدق للمخبر حتى لو وقع ذلكك فى القلب من غير 
اختيار لم يكن تصديقاً وإن كان معرفة» وسنبين إن شاء الله تعالى[ قصور |ذلكك. 

وإن كان الثانى» فإما أن يكون عبارة عن التلفظ بالشهادتين فقطء وهو مذهب الكرامية. أوعن جميع أفعال الجوارح من الطاعات 
بأسرها فرضاً ونفلت وهو مذهب الخوارج وقدماء المعتزلة والغلادة والقاضى عبدالجبار. أو عن جميعها من الواجبات وتركك 
المحظورات دون النوافل» وهو مذهب أبى على الجبائى وابنه هاشم وأكثر معتزلة البصرة. 

وإن كان الثالثء فهو إما أن يكون عبار عن أفعال القلوب مع جميع أفعال الجوارح من الطاعات» وهو قول المحدثين وجمع من 
السلف كابن مجاهد وغيره؛ فإنهم قالوا: إن الإيمان تصديق بالجنان وإقرار باللسان وعمل بالأركان. 

وإما أن يكون عبارة عن التصديق مع كلمتى الشهادة» ونسب إلى طائفة منهم أبوحنيفة. 

أو يكون عبار عن التصديق بالقلب مع الإقرار باللسان» وهو مذهب المحقق نصير الدين الطوسى رحمه الله فى تجريده؛ فهذه سبعة 
مذاهب ذكرت فى الشرح الجديد للتجريد وغيره. 

واعلم أن مفهوم الإيمان على المذهب الأول يكون تخصيصاً للمعنى اللغوى, وأما على المذاهب الباقية فهومنقول» والتخصيص خير 
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من النقل. 

وهنا بحث وهو أن القائلين بأن الإيمان عبار عن فعل الطاعات» كقدماء المعتزلة والعلاف والخوارجء لا ريب أنهم يوجبون اعتقاد 
مسائل الأصولء وحينئذ فما الفرق بينهم وبين القائلين بأنه عبارة عن أفعال القلوب والجوارح؟ 

ويمكن الجوابء بأن اعتقاد المعاروف شرط عند الأولين وشطر عند الاخرين... 

إعلم أن المحقق الطوسى رحمه الله ذكر فى قواعد العقائد أن أصول الإيمان عند الشيعة ثلاثة: التصديق بوحدانية الله تعالى فى ذاته 
تعالى؛ والعدل فى أفعاله. والتصديق بنبوة الأنبياء غليهم السلام والتصديق بإمامة الأئمة المعصومين من بعد الأنبياء غليهم السلام. 

وقال أهل السنة: إن الإيمان هو التصديق بالله تعالى؛ وبكون النبى صلى الله عليه وآله صادقاًء والتصديق بالأحكام التى يعلم يقيناً أنه 
صلى الله عليه وآله حكم بها دون ما فيه اختلاف واشتباه. 

والكفر يقابل الإيمان» والذنب يقابل العمل الصالح» وينقسم إلى كبائر وصغائر. 

ويستحق المؤمن بالإجماع الخلود فى الجنة» ويستحق الكافر الخلود فى العقاب. انتهى. 

وذكر فى الشرح الجديد للتجريد أن الإيمان فى الشرع عند الأشاعره هو التصديق للرسول فيما علم مجيئه به ضرورة» فتفصيلا فيما علم 
تفصيلاًء وإجمالاً فيما علم إجمالاً» فهو فى الشرع تصديق خاص. انتهى. 

فهؤلاء اتفقوا على أن حقيقة الإيمان هى التصديق فقطء وإن اختلفوا فى المقدار المصدق به. والكلام هاهنا فى مقامين: 

الأول: فى أن التصديق الذى هو الإيمان المراد به اليقين الجازم الثابت؛ كما يظهر من كلام من حكينا عنه. 

الثائى: فى أن الأعمال ليست جزء من حقيقة الإيمان الحقيقىء بل هى جزء من الإيمان الكمالئ. أما الدليل على الأول فآيات بينات: 
منها قوله تعالى: إِنَّ الطّنَّ لا يُفْنِى مِنَ الْحَقَّ شنا والإيمان حق للنص والإجماع؛ فلا يكفى فى حصوله وتحققه الظن. 

ومنها: إن يتبعون إلا الظن» إن هم إلا يظنون» إن بعض الظن إثم. فهذه قد اشتركت فى التوبيخ على اتباع الظن, والإيمان لا يوبخ من 
حصل له بالإجماع, فلا يكون ظناً. 

ومنها قوله: إنما المؤمنون الذين آمنوا بالله ورسوله ثم لم يرتابوا. فنفى عنهم الريب» فيكون الثابت هو اليقين. 

إن قلت: هذه الآية الكريمة لا تدل على المدعى بل على خلافه» وهو عدم اعتبار اليقين فى الإيمان» وذلكك أنها إنما دلت على حصر 
الإيمان فيما عدا الشكك, فيصدق الإيمان على الظن. 

قلت: الظن فى معرض الريبء لأسن النقيض مجوز فيه ويقوى بأدنى تشكيككء فصاحبه لا يخلو من ريب حيث أنه دائماً يجوز النقيض» 
على أن الريب قد يطلق على ما هو أعم من الشككء يقال: لا أرتاب فى كذا. ويريد أنه منه على يقين» وهذا شائع ذائع. 

ومن السنة المطهرةٌ قوله عليه السلام: يا مقلب القلوب والابصار ثبت قلبى على دينكك. فلو لم يكن ثبات القلب شرطاً فى الإيمان لما 
طلبه عليه السلام» والثبات هو الجزم والمطابقة» والظن لإثبات فيه؛ إذ يجوز ارتفاعه. 

وفيه» منع كون الثبات شرطاً فى تحقيق الإيمان» ويجوز أن يكون عليه السلام طلبه لكونه الفرد الأكمل» وهو لا نزاع فيه. 

ومن جملة الدلائل على ذلكك أيضاً الإجماع» حيث ادعى بعضهم أنه يجب معرفة الله تعالى التى لا يتحقق الإيمان بها إلا بالدليل 
إجماعاً من العلماء كاف والدليل ما أفاد العلم» والظن لا يفيده. 

وفى صحة دعوى الإجماع بحثء لوقوع الخلاف فى جوز التقليد فى المعارف الأصولية» كما سنذكره إن شاء الله تعالى. 

واعلم أن جميع ما ذكرناه من الأدلة لا يفيد شئ منه العلم بأن الجزم والثبات معتبر فى التصديق الذى هو الإيمان إنما يفيد الظن 
باعتبارهماء لأن الآآيات قابلة للتأويل وغيرها كذلكك, مع كونها من الاحاد. 

ومن الآآيات أيضاً قوله تعالى: فَاعْلَمْ أنه لا إِلَه إلا اأد و ابرض على هذا /الدل] أن أغضن عن السدض فاته إننا دل على 'اععار الرقرن 
ف قن النشاركته» وهو التوسيد دون غيره» والشفضى اغثاز القيم ف كل ها العديق به شرل فى تكلق الآيناته كالحدل والتبوة 
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والمعاد وغيرها. 

وأجيب بأنه لا قائل بالفرق» فإن كل من اعتبر اليقين اعتبره فى الجميع؛ ومن لم يعتبره لم يعتبره فى شئ منها. واعلم أن ما ذكرناه على 
ما تقدم وارد هاهنا أيضاً. 

واعترض أيضاً بأن الآية الكريمة خطاب للرسول صلى الله عليه وآله. فهى إنما تدل على وجوب العلم عليه وحده دون غيره. 

وأجيب بأن ذلك ليس من خصوصياته صلى الله عليه وآله بالإجماع» وقد دل دليل وجوب التأسى به على وجوب اتباعه» فيجب على 
باقى المكلفين تحصيل العلم بالعقائد الأصولية. 

وأيضاً أورد أنه إنما يفيد الوجوب لو ثبت أن الأمر للوجوب. وفيه منع لاحتماله غيره» وكذا يتوقف على كون المراد من العلم هاهنا 
القطعى وهو غير معلوم؛ إذ يحتمل أن يراد به الظن الغالب» وهو يحصل بالتقليد. وبالجملهُ فهو دليل ظنى. 

وأما المقالة الثانية وهو أن الأعمال ليست جزء من الإيمان ولا نفسه فالدليل عليه من الكتاب العزيزء والسنة المطهرة» والإجماع. 

أما الكتاب» فمنه قوله تعالى: إِنَّ الَِّينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِء فإن العطف يقتضى المغايرة» وعدم دخول المعطوف فى المعطوف 
عليه» فلو كان عمل الصالحات جزء من الإيمان أو نفسه لزم خلو العطف عن الفائدة لكونه تكراراً. 

وَرْدّ ذلكك بأن الصالحات جمع معرف يشمل الفرض والنفل» والقائل بكون الطاعات جزء من الإيمان يريد بها فعل الواجبات واجتناب 
المحرمات» وحينئذ فيصح العطف لحصول المغايرة المفيدة لعموم المعطوفء فلم يدخل كله فى المعطوف عليه؛ نعم ذلكك يصلح 
دليلاً على إبطال مذهب القائلين بكون المندوب داخللاً فى حقيقة الإيمان كالخوارج. 

ومتهقولة تعالى: وَمَق يكل مق الصّالكة ات وَقْرٌ ممق أى حالة إبحاتة فإن عمل الصالحات فى خالة الابعان يقضى المغابرة لبا 
أضيف إلى تلك الحالة وقارنه فيهاء وإلا لصار المعنى: ومن يعمل بعض الإيمان حال حصول ذلكك البعضء أو ومن يعمل من الإيمان 
حال حصوله؛ وحينئذ فيلزم تقدم الشئ على نفسه وتحصيل الحاصل. 

إن قلت: الآية الكريمة إنما تدل على المغايرة فى الجملة لكن لا يلزم من ذلكك أن لا تكون الأعمال جزءاًء فإن المعنى والله أعلم: 
ومن يعمل من الصالحات حال إيمانه» أى تصديقه بالمعارف الإلهية» وحينئذ فيجوز أن يكون الإيمان الشرعى بمجموع الجزئين» أى 
عمل الصالحات والتصديق المذكورء فالمغايرة إنما هى بين جزئى الإيمان ولا محذور فيه» بل لابد منه وإلا لما تحقق الكلء بل لابد 
لنفى ذلك من دليل. 

قلت: من المعلوم أن الإيمان قد غير عن معناه لغة» فأما التصديق بالمعارف فقط فيكون تخصيصاًء أو مع الأعمال فيكون نقلاء لكن 
الأول أولىء لأن التخصيص خير من التقل. 

ووجه الإستدلال بالآية أيضاً أن ظاهرها كون الإيمان الشرعى شرطاً لصحة الأعمال» حيث جعل سعيه مقبولاً إذا وقع حال الإيمان» 
فلابد أن يكون الإيمان غير الأعمالء وإلا لزم إشتراط الشئ بنفسه. 

ويرد على هذا ما ورد على الأول بعينه» نعم اللازم هنا أن يكون أحد جزئى المركب شرطاً لصحة الآخر ولا محذور فيه. 

والجواب عن هذا هو الجواب عن ذلكك فتأمل. 

وعد كر لهاعال و إن ظانقان ين العريية ارام فاته ات الأناة لتق اركب سيقي الساضني قلق كان تركف المتيياتك ورين 
الإيمان لزم تحقق الإيمان وعدم تحققه فى موضع واحد فى حالةُ واحدة وهو محال. 

ولهم أن يجيبوا عن ذلكك بمنع تحقق الإيمان حالة ارتكاب المنهى؛ وكون تسميتهم بالمؤمنين باعتبار ما كانوا عليه وخصوصاً على 
مذهب المعتزلة» فإنهم لاا يشترطون فى صدق المشتق على حقيقَة بقاء المعنى المشتق منه. 

ويمكن دفعه بأن الشارع قد منع من جواز إطلا-ق المؤمن على من تحقق كفره وعكسه. والكلا-م فى خطاب الشارع؛ فلا نسلم لهم 
الجواب. 
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ومنه قوله تعالى: يا أَبهَا الّذِينَ آمنُوا انَقُوا الله وَكُونُوا مع الصّادِقِينَ» فإن أمرهم بالتقوى التى لا تحصل إلا بفعل الطاعات والإنزجار عن 
المنهيات مع وصفهم بالإيمان» يدل على عدم حصول التقوى لهم, وإلا لما أمروا بها مع حصول الإيمان لو صفهم بهء فلا تكون 
الأعمال تنفسن الايمان ولا جزء من وإلا لكان أمرا يتحضيل الحاضل . 

ويرد عليه» جواز أن يراد من الإيمان الذى وصفوا به اللغوى» ويكون المأمور به هو الشرعى وهو الطاعات؛ أو جزؤه عند من يقول 
بالجزئية. ويجاب عنه بنحو ما أجيب عما أورد على الدليل الثانى» فليتأمل. 

يه أيه الكياث الفالةطلى كرة التلجتداة للايناة دن دوه عسيط فى ان كنول شالي: اوليك كك فى للروية الأيفاك: أن 
جمعه وأثبته فيها والله أعلم. 

ولو كان الإقرار غيره من الأعمال نفس الايمان أو جزءه؛ لما كان القلب محل جمعه؛ بل هو مع اللسان وحده. أو مع بقِيهُ الجوارح على 


اختلاف الآراء. 
وقوله تعالى: وَلَّمَا يَدْحُل الإيكّانٌ فى فُلوبكم. ولو كان غير القاب من أعمال الجوارح نفس الإيمان أو جزءه» لما جعل كله محل 
القلب؛ كما هو ظاهر الآيه الكريمة. 


وقوله تعالى: وَقَلبَهُ مُطمَئْن بالإيمان. فإن إطمئنانه بالإيمان يقتضى تعلقه كله به وإلا لكان مطمئناً ببعضه لا كله. 

أقول: يرد على الأ-خير أنه لا يلزم من اطمئنانه بالإيمان كونه محللا له إذ من الجائز كونه عبار عن الطاعات وحدهاء أو مع شئ آخر 
واطمئنان القلب لإطلاعه على حصول ذلكك. فإن القلب يطلع على الأعمال. 

ويرد على الأولين أن الإيمان المكتنوب والداخل فى القلب إنما هو العقائد الأصولية ولا يدل على حصر الايمان فى ذلكك. ونحن لا 
نمنع ذلكك بل نقول بإعتبار ذلكك فى الإيمان إما على طريق الشرطية لصحته. أو الجزئية له إذ من يزعم أنه الطاعات فقط لابد من 
حصول ذلكك التصديق عنده أيضاً لتصح تلكك الأعمالء غاية الأمر أنه شرط للإيمان أو جزؤه لا نفسه. كما تقدمت الاشارة إليه. 

نعم هما يدلان على بطلان مذهب الكرامية» حيث يكتفون فى تحققه بلفظ الشهادتين من غير شئ آخر أصلا لا شرطاً ولا جزءاً. 

قل وكذا آبات الطع والح تعر بأث متحل الأنساك الثليه كتر له تخالي: أولبككه الذين طخ اللاعلك فلوريه ...هع لاززثوة.: 
وَحَكَمَ عَلَى سَمْعِهِ وَكَلبهِ وَجَعَلَ عَلَى بَصَرهِ عِشَاوَةَ فَمَنْ يَهْدِيه مِنْ بَعْدِ اللِّ. وفيه ما تقدم. 

وأما السنة المطهرة فكقوله عليه السلام: يا مقلب القلوب والأبصار ثبت قلبى على دينككء وجه الدلالة فيه أن المراد من الدين هنا 
الإيمان» لأن طلب تثبيت القلب عليه يدل على أنه متعلق بالإعتقاد. وليس هناكك شئ آخر غير الإيمان من الإعتقاد يصلح لثبات القاب 
عليه بحيث يسمى ديناء فتعين أن يكون هو الإيمان» وحيث لم يطلب غيره فى حصول الإيمان علم أن الإيمان يتعلق بالقلب لا بغيره. 
وكذا ما روى أن جبرئيل عليه السلام أتى النبى صلى الله عليه وآله فسأله عن الإيمان؟ فقال: أن تؤمن بالله ورسوله واليوم الاخر. ومعنى 
ذلك: أن تصدق بالله ورسله واليوم الآخرء فلو كان فعل الجوارح أو غيره من الإيمان لذكره له حيث سأله الرسول صلى الله عليه وآله 
عما هو الإيمان المطلوب للشارع. 

وإن قيل: ظاهر الحديث فيه مناقشة» وذلكك أن الرسول عليه السلام سأله عن حقيقةٌ الإيمان» فكان من حق الجواب فى شرح معناه أن 
يقال: أن تصدق بالله لا أن تؤمنء لأن أن مع الفعل فى تأويل المصدر فيصير حاصله الإيمان هو الإيمان بالله» فيلزم منه تعريف الشئ 
بنفسه فى الجملة» وذلكك لا يليق بنفس الأمر. 

والجواب أن المراد من قوله: أن تؤمن بالله» أن تصدق, وقد كان التصديق معلوماً له عليه السلام لغة» فلم يكن تعريف الشئ بنفسه 
فهذا إنما يكون بالقياس إلى غيرهما (عليهما السلام)» وإلا فالسائل والمسؤول غنيان عن معرفة المعانى من الألفاظ. 

وأما الإجماع؛ فهو أن الأمة أجمعت على أن الإيمان شرط لسائر العبادات» والشئ لا يكون شرطاً لنفسه. فلا يكون الإيمان هو 
العبادات. 
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أقول: على تقدير تسليم دعوى الإجماع» فللخصوم أن يقولوا: نحن نقول بكون التصديق بمسائل الأصول شرطاً لصحة العبادات التى 
هى الإيمانء ولا يلزمنا بذلكك أن يكون تلك المسائل هى الإيمان» فإن سميتموها إيماناً بالمعنى اللغوى فلا مشاحةٌ فى ذلكك, وإن 
قلتم بل هى الإيمان الشرعىء فهو محل النزاع ودليلكم لا يدل عليه. 

وأجمعت أيضاً على أن فساد العبادات لا يوجب فساد الإيمان» وذلكك يقتضى كون الإيمان غير أعمال الجوارح. 

أقول: إن صح نقل الإجماع» فلا ريب فى دلالته على المدعى» وسلامته عن المطاعن المتقدمة. 


هل يمكن أن يصير المؤمن كافرا 


... المؤمن هل يجوز أن يكفر بعد إيمانه أم لا؟ ذهب إلى الأول جماعة من العلماء؛ وظاهر القرآن العزيز يدل عليه فى آيات كثيرة» 
كقوله تعالى: إِنَّ الَّذِينَ آمنُوا نّم كمَرُوا... إلى غير ذلكك من الآبات» ولو كان التصديق بالمعارف الأصولية يعتبر فيه الجزم والثبات لما 
صح ذلككء إذ اليقين لا يزول بالأضعفء ولا ريب أن موجب الكفر أضعف مما يوجب الإيمان. 

قلت: لا ريب أن الإيمان من الكيفيات النفسانية؛ إذ هو نوع من العلم على ما هو الحق» فهو عرضء وقبوله للزوال بعروض ضده أو 
مثله» عند من يقول الأ-عراض لا تبقى زمانين كالأشاعرة ظاهر. وكذا على القول بأن الباقى محتاج إلى المؤثر فى بقائه أو غير محتاج 
مع قطع النظر عن بقاء الأعراض زمانين, لأن الفاعل مختار» فيصح منه الإيجاد والإعدام فى كل وقت. غاية الأمر أن تبديل الإيمان 
بالكفر لا يجوز أن يكون من فعل الله تعالى على ما تقتضيه قواعد العدليهُ» من أن العبد له فعل» وأن اللطئف واجب على الله تعالى» ولو 
كان التبديل منه تعالى لنافى اللطف. على أنا نقول: قد يستند الكفر إلى الفعل دون الإعتقاد» فيجامع الجزم اليقين فى المعارف 
الأصولية كما فى السجود للصنم وإلقاء المصاحف فى القاذورات مع كونه مصدقاً بالمعارف. 

إن قلت: فعلى هذا يلزم جواز اجتماع الإيمان والكفر فى محل واحد وزمان واحد. وهو محالء لأن الكفر عدم الإيمان عما من شأنه أن 
يكون مؤمناً. 

قلت: الإيمان هو التصديق بالأصول المذكورة بشرط عدم السجود وغيره مما يوجب فعله الكفر بدلالة الشارع عليه وانتفاء الشرط 
يستلزم انتفاء المشروط. 

ثانيها يلزم أن يكون الظان ولو فى أحد من الأ-صول الخمسة كافراً وإن كان عالماً بالباقى» لأن الظن من أضداد اليقين فلا يجامعه. 
فيلزم (القول) بكفر مستضعفى المسلمين بل كثير من عوامهم؛ لعدم التصديق فى الأول والثبات فى الثانى» كما نشاهد من تشككهم 
عند التشكيكك, مع أن الشارع حكم بإسلامهم وأجرى عليهم أحكامه. ومن هاهنا اكتفى بعض العلماء فى الإيمان بالتقليد. كما 
تقدمت الاشاوة إليه: 

ويمكن الجواب عن ذلكك: بأن من يشترط اليقين يلتزم الحكم بكفرهم لو علم كون اعتقادهم بالمعارف عن ظنء لكن هذا الإلتزام فى 
المستضعف فى غايهٌ البعد والضعف. وأما إجراء الأحكام الشرعية فإنما هو للاكتفاء بالظاهر إذ هو المدار فى إجراء الأحكام الشرعية 
فهو لا ينافى كون المجرى عليه كذلكك كافراً فى نفس الأمر. وبالجملة» فالكلام إنما هو فى بيان ما يتحقق به كون المكلف مؤمناً عند 
الله سبحانه» وأما عندنا فيكفى ما يفيد الظن حصول ذلكك له. كإقراره بالمعارف الأصولية مختاراً غير مستهزىء لتعذر العلم علينا غالبا 
يحصو ل ذلكه لم 

ثالثها: أنه إذا كان الإيمان هو التصديق الجازم الثابت؛ فلا يمكن الحكم بإيمان أحد حتى نعلم يقيناً أن تصديقه بما ذكر يقينى» وأنى 
لنا بذلك. ولا يطلع على الضمائر إلا خالق السرائر. 

والجواب عن هذا هو الجواب عن الثانى. 

رابعها: اتتقاض حد الإيمان والكفر جمعاً ومنعاً بحالة النوم والغفلة وكذا بالصبى لأنه إن كان مصدقاً فهو مؤمن وإلا فكافرء لعدم 
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الواسطة مع أن الشارع لم يحكم عليه بشئ منهما حقيقة بل تبعاً. 

وأجيب عن الأنولين بأن التصديق باق لم يزل» والذهول والغفلة إنما هو عن حصوله واتصاف النفس بهء إذ العلم بالعلم وبصفات 
النفس غير لازم» ولا عدمه ينافى حصولهما. 

على أن الشارع جعل الأمر المحقق الذى لم يطرأ عليه ما يضاده ويزيله فى حكم الباقى؛ فسمى من اتصف بالإيمان مؤمنا سواء كان 
مستشعراً بإيمان نفسه, أو غافلا عن ذلكك مع اتصاف نفسه به. 

وعن الثالث بأن الكلام فى الإيمان الشرعى فهو من أفراد التكليفء فلا يوصف الصبى بشئ منها حقيقة» لعدم دخوله فى المكلف. نعم 


يوصف تبعا. 


هل تزول المعرفة والإيمان بإنكار الضرورى؟ 


نهاية الافكار: 75/١9٠‏ 

وحيث انجر الكلا-م إلى هنا ينبغى عطف الكلام إلى بيان أن كفر منكر الضرورى هل هو لمحض إنكاره أو أنه من جهة استتباعه 
لتكذيب النبى صلى الله عليه وآله. وتظهر الثمرهُ فيما لو كان منشأ الإنكار الإعتقاد بعدم صدور ما أنكره عن النبى صلى الله عليه وآله 
أو اشتباه الأمر عليه؛ فإنه على الأول 

يحكم عليه بالكفر ويرتب عليه آثاره بمحض إنكاره؛ بخلاف الثانى حيث لا يحكم عليه بالكفر فى الفرض المزبور. 

فنقول: إن ظاهر إطلا-ق كلماتهم فى كفر منكر الضرورى وإن كان يقتضى الوجه الأسولء ولكن النظر الدقيق فيها يقتضى خلافه 
وذلك لما هو المعلوم من انصراف إطلاق كلماتهم إلى المنكر المنتحل للاسلام المعاشر للمسلمين. ومن الواضح ظهور إنكار مثل 
هذا الشخص فى تكذيبه للنبى صلى الله عليه وآله ومع هذا الانصراف لا مجال للأخذ بإطلاق كلا-مهم فى الحكم بكفر منكر 
الضرورى حتى مع العلم بعدم رجوع إنكاره إلى تكذيب النبى صلى الله عليه وآله» وبعد عدم دليل فى البين على ثبوت الكفر بمحض 
الإنكار أمكن الإلتزام بعدم الكفر فيمن يحتمل فى حقه الشبهة وخفاء الأمر عليه بحسب ظهور حاله كما فيمن هو قريب عهد بالإسلام 
عاش فى البوادى ولم يختلط بالمسلمين» حيث أن إنكار مثله لا يكون له ظهور فى تكذيب النبى صلى الله عليه وآله» وبذلكك يندفع ما 
قد يتوهم من اقتضاء البيان المزبور عدم الحكم بالكفر حتى فى من نشأ فى الإسلام وعاشر المسلمين مع احتمال الشبهة فى حقه 
خصوصاً مع دعواه عدم اعتقاده بصدور ما أنكره عن النبى صلى الله عليه وآله وأنه من الموضوعات. إذ نقول إنه كذلك لولا ظهور 
حال مثله فى تكذيب النبى صلى الله عليه وآله وعدم خفاء شئ عليه من أساس الدين وضرورياته» حيث أن العادهُ قاضية بأن من عاشر 
اللسساييه عدة عاديا ة عه شور لذ كن عل ادي ني ابناتيى: النديى وافسرووياقة فق ا عن كان سبلم و كاق كلو باون مره وه 
المسلمين» فإنكار مثل هذا الشخص يكشف لا محالة بمقتضى ظهور حاله عن تكذيب النبى بحيث لو ادعى جهله بذلكك أو اعتقاده 
بعدم صدور ما أنكره عن النبى لا يسمع منه بل يحكم بكفره. 

وهذا بخلاف غيره ممن كان نشوه فى البوادى أو البلاد التى لا يوجد فيها المسلم فإن ظهور حاله ربما يكون على العكسء ومن ذلكك 
لا نحكم بكفره بمجرد انكاره لشئ من ضروريات الدين خصوصاً مع دعواه عدم علمه بكون ما أنكره صادراً عن النبى صلى الله عليه 
وال 

بل ولعل فى جعل مدار الكفر على إنكار الضرورى دلالة على ما ذكرنا من طريقية الإنكار للتكذيب بلحاظ بُعد خفاء ما هو أساس 
الدين وضرورياته على المنتحل للإسلام المعاشر مع المسلمين» بخلاف غير الضرورى حيث لا بعد فى خفائه. وإلا فلا فرق فى استلزام 
الإنكار للتكذيب بين الضرورى وغيره» وحينئد فيمكن الجمع بين إطلاءق كلا-مهم فى كفر منكر الضرورى وبين ما هو الظاهر من 
طريقيهُ الإنكار للتكذيب بحمل الإطلاقات على المنكر المنتحل للإسلام المعاشر مع المسلمين برهة من عمره. 
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وقد يستدل على استتباع مجرد الإنكار للكفر بما رواه زرارة عن أبى عبدالله عليه السلام من قوله: لو أن العباد إذا جهلوا وقفوا ولم 
يجحدوا لم يكفرواء ولكن يدفعه ظهور الرواية فى الإنكار الناشئ عن العناد إذ الجحد ليس إلا عباره عن ذلكك ومن المعلوم عدم 
صلاحية مثله للدلالة على ثبوت الكفر بمحض الإنكارء ومجرد كون الإنكار العنادى موجباً للكفر لا يقتضى تسريه الحكم إلى مطلق 
الإنكارء ومن ذلكك نقول أن الإنكار العنادى موجب للكفر مطلقاً ولو فى غير الضرورى. 

هذا كله فى صورة التمكن من تحصيل العلم والإعتقاد الجزمى» ولقد عرفت وجوبه عليه فيما يرجع إلى الله جل شأنه وما يرجع إلى 
أنبيائه ورسله وحججه وأنه مع الإخلال به يكون معاقباً لا محالة. 

نعم يبقى الكلام حينئذ فى كفره وترتيب آثاره عليه من النجاسة وغيرها مع الإخلال بتحصيل المعرفة» فنقول: 

أما مع عدم إظهاره للشهادتين فلا إشكال فى كفره وترتيب آثاره عليه من النجاسة وعدم الارث والمناكحة. وأما مع إظهار الشهادتين 
ففيه إشكال ينشأ من كفاية مجرد إظهار الشهادتين مع عدم الإنكار فى الحكم بالإسلام؛ ومن عدم كفايته ولزوم الإعتقاد فى الباطن 
أيضاً. 

ولكنه لا ينبغى التأمل فى عدم كفايته» فإن حقَيقةُ الإسلام عبار عن الإعتقاد بالواجب تعالى والتصديق بالنبى عليه السلام بكونه رسولاً 
من عند الله سبحانه» وأن الإكتفاء بإظهار الشهادتين من جهة كونه أمار على الإعتقاد فى الباطن كما يظهر ذلكك أيضاً من النصوص 
الكثيرة. 

ولا ينافى ذلكك ما يترائى فى صدر الإسلام من معاملة النبى صلى الله عليه وآله مع المنافقين معاملة الإسلام بمجرد إظهارهم الشهادتين 
مع علمه صلى الله عليه وآله بعدم كونهم مؤمنين بالله ولا مصدقين برسوله واقعاء وأن إظهارهم الشهادتين كان لمحض الصورة؛ إما 
لاجل خوفهم من القتل» وإما لبعض المصالح المنظورة لهم كالوصول إلى مقام الرياسة والامال الدنيوية لما سمعوا وعلموا من الكهنة 
بارتقاء الإسلام وتفوقه على سائر المذاهب والأديان» مع أنهم لم يؤمنوا بالله طرف عين كما نطقت به الأخبار والاثار المروية عن الأثمة 
الأطهار. 

إذ نقول إن فى معاملة النبى صلى الله عليه وآله والوصى مع هؤلا-ء المنافقين فى الصدر الأول معاملة الإسلام , بمحض إظهارهم 
الشهادتين وجوها ومصالح شتى: 

منها: تكثير جمعية المسلمين وازديادهم فى قبال الكفار وعبدة الأوثان الموجب لازدياد صولة المسلمين فى أنظار المشركين. 

ومنها: حفظ من فى أصلابهم من المؤمنين الذين يوجدون بعد ذلك. 

ومنها: تعليم الأمه فى الأخذ بما يقتضيه ظاهر القول بالشهادتين فى الكشف عن الإعتقاد فى الباطن, فإنه لو فتح مثل هذا الباب فى 
الصدر الأول لقتل كل أحد صاحبه لاجل ما كان بينهم من العداوة فى الجاهلية بدعوى أن اعتقاده على خلاف ما يظهره باللسان وأن 
إظهاز المولانين كان لأجل الترضوين التتل أو الطب في الشركة فى أخذ الغنيمه» ومثله لا يزيد المسلمين وشوكتهم إلا ضعفاً كما 
يقنهاد لذلكك الآبة القريقة ولا تقراوا لخ ِمَنْ ألْقَى إِلَيِكُمْ السّلام لّ: لَسْتّ مُوْمِنا وقضيةٌ أسامة بن زيد فى ذلكك معروفة. 

ومنها: عي اكدين المصالع التي احجظها لتو عبات الل عابيو لسع كلم وكر رع يناه جر جين علي نا نعاقي ب لكتاينالسيين 
فى مواضع عديدة فى قوله سبحانه: يَلفُونَ بالله نَع لَِنْكمْ وَمَا هُمْ مِنْكُمْ؛ وقوله: وإِذا ما أَنِْلَث سورةٌ نَطَرَ يَف هُمْ إلى بخض.. . الخ. 
وغير ذلكك من الآيات الكثيرة. 

وأين ذلكك وزماننا هذا الذى قد كثر فيه المسلمون كثره عظيمة» وحينئذ فلا يمكن الإلتزام بترتيب آثار الإسلام على مجرد إظهار 
الشهادتين مع العلم بعدم كون إظهارها إلا-صورياً محضاً خصوصاً مع ظهور اعتبار القول فى كونه لأجل الحكاية والطريقية عن 
الإعتقاد فى الباطن» بل لابد من ترتيب آثار الكفر عليه فى الفرض المزبور. 


هل أن الكافر يعرف الله تعالى؟ 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة (؟١‏ من ب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


مسالكك الافهام:7/17/0 

النيهُ معتبرة فى الكفارة لأنها عبادة تقع على وجوه مختلفة فلا يتميز المقصد منها بالنية لقوله صلى الله عليه وآله: إنما الأعمال بالنيات 
ويعتبر فيها نية القربة لقوله تعالى: وَمَا أَمِروا إلا لِيَعبَدُوا الله مُخْلِصِينَ لَهُ الدّينَ. وهذا هو القدر المتفق عليه منها.... 

إذا تقرر ذلكك فقد فرع المصنف على اعتبار نية القربة به أنه لا يصح من الكافر كتابياً كان أم غيره» محتجاً بتعذر نية القربة فى حقهء 
وفيه نظرء لأنه إن أراد بنية القربة المتعذرة منه نية إيقاع الفعل طلباً للتقرب إلى الله بواسطه نيل الثواب أو ما جرى مجرى ذلكك سواء 
حصل له ما نواه أم لاء منعنا من تعذر نيهُ القربة من مطلق الكافرء لأن من اعترف منهم بالله تعالى وكان كفره بجحد نبوة النبى صلى الله 
عليه وآله أو غيره من الأنبياء أو بعض شرايع الإسلام يمكن منه هذا النوع من التقربء وإنما يمتنع من الكافر المعطل الذى لا يعترف 
بوجود الله تعالى كالدهرى وبعض عبدة الأصنامء وإن أراد بها إيقاعه على وجه التقرب إلى الله تعالى بحيث يستحق بها الثواب طالبناه 
بدليل على اشتراط مثل ذلكك وعارضنه بعبارة المخالف من المسلمين وعتقه فإنه لا يستتبع الثواب عنده مع صحة عتقه» وفى صحة 
عاذانة ضر يدك ذردق كله 

وبالجملة فكلامهم فى هذا الباب مختلف غير منقح. لانهم تارهُ يحكمون ببطلان عبادة الكافر مطلقاً استناداً إلى تعذر نيه القربة منهه 
ومقتضى ذلكك إرادة المعنى الثانى لأسن ذلك هو المتعذر منه لا الأنولء ونارةٌ يجوزون منه بعض العبادات كالعتق وسبأتى تجويز 
جماعة من الأصحاب له منه. مع اشتراط القربة فيه نظراً إلى ما ذكرناه من الوجه فى الأول. 

العبادات البدنية منه نظراً إلى أن المال يراعى فيه جانب المدفوع إليه ولو بفكك الرقبة من الرق فيرجح فيه جانب القربات بخلاف 
العبادات البدنية» ومن ثم ذهب بعض العامة إلى عدم اشتراط النيهُ فى العتق والإطعام واعتبرها فى الصيام, إلا أن هذا الإعتبار غير 
منضط عند الأصحاب كما أشرنا البده وساتن لد فى العدق زيادة حك 

ثم عد إلى العبارة واعلم أن قوله ذمياً كان الكافر أو حربياً أو مرتداً لا يظهر للتسوية بين هذه الفرق مزية لأن الكافر المقر بالله تعالى لا 
يفرق فيه بين الذمى والحربىء وإن افترقا فى الإنقرار بالجزية فإن ذلكك أمر خارج عن هذا المطلق» وإنما حق التسويةٌ بين أصناف 
الكفار أن يقول سواء كان مقراً بالله كالكتابى أم جاحداً له كالوثنى» لأن ذلك هو موضع الإشكال ومحل الخلاف. 

وأما ما قاله بعضهم من أن الكافر مطلقاً لا يعرف الله تعالى على الوجه المعتبر ولو عرفه لأقر بجميع رسله ودين الإسلام فهو كلام بعيد 
عن التحقيق جداًء ولا ملازمة بين الأمرين كما لا ملازمة بين معرفة المسلم لله تعالى ومعرفة دين الحق من فرق الإسلام» وكل حزب 
بما لديهم فرحون. 

مسالكك الافهام: 7/167 

قوله: ويصح اليمين من الكافر.. إلخ. إذا حلف الكافر بالله تعالى على شئ سواء كان مقراً بالله كاليهودى والنصرانى؛ أو من كفر بجحد 
فريضة من المسلمينء أو غير مقر به كالوثنى» ففى انعقاد يمينه أقوال أشهرها الأول وهو الذى اختاره المصنف والشيخ فى المبسوط 
وأتباعه وأكثر المتأخرين لوجود المقتضى وهو حلفه بالله تعالى مع باقى الشرايط وانتفاء المانع» إذ ليس هناكك إلا كفره وهو غير مانع 
لتناول الأدلة الدالة على انعقاد اليمين له من الآيات والأخبار, ولأن الكفار مخاطبون بفروع الشرايع فيدخلون تحت عموم قوله تعالى: 
وَلْكنْ يُوَاخِذُكمْ ما عَقَدْتُمْ الأَئِمَانَ» وغيره. 

وقال الشيخ فى الخلاف وابن إدريس: لا ينعقد مطلقاً لأز شرط صحتها الحلف بالله والكافر لا يعرف الله وفى إطلاق القولين معاً منع 
ظاهر. 

وفصل العلامة جيداً فى المختلف فقال: إن كان كفره باعتبار جهله بالله وعدم علمه به لم ينعقد يمينه لأنه يحلف بغير الله» ولو عبر به 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة نا؟| من ٠١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


فعبارته لغو لعدم اعتقاده ما يقتضى تعظيمه بالحلف به وإن كان جحده باعتبار جحد نبوة أو فريضة انعقدت يمينه» لوجود المقتضى 
وهو الحلف بالله تعالى من عارف به إلى آخر ما اعتبر. وتوقف فعل المحلوف عليه لو كان طاعة؛ والتكفير على تقدير الحنث على 
الإسلام لا يمنع أصل الإنعقاد. لأنه مشروط بشرط زايد على أصل اليمين فلا ملازمة بينهما. 

رقافاة الح كتير فى ياد البدين لو سال :فى التق اوقل حرو رقا النوفتة بوقى العقاب طلى تعطقنا ل ما سان ار ون 
يفعله لا فى تدارك الكفارة ولو سبق الحنث الإسلام؛ لأنها تسقط به عنه. 

قوله: وفى صحة التكفير.. إلخ. إذا قلنا بصحة يمين الكافر على بعض الوجوه وحنث فى يمينه وجبت عليه الكفارة مطلقأ ومذهب 
الأصحاب عدم صحتها منه حال الكفر لأنها من العبادات المشروطة بنيةُ القربة» وهى متعذرهُ فى حقهُ سواء عرف الله أم لاء لأن المراد 
من القربة ما يترتب عليه الثواب وهو منتف فى حقه. 

والمصنف رحمه الله تردد فى ذلككء ووجه التردد ما ذكر ومن احتمال أن يراد بالقربة قصد التقرب إلى الله تعالى سواء حصل له 
القرب والثواب أم لا كما سبق تحقيقه فى عتق الكافر. ومن حيث أن بعض خصال الكفارةُ قد يشكك فى اعتبار نيه القرب فيها كالإطعام 
والكسوة كما يقوله العامة فإنهم لا يعتبرون النية إلا فى الصوم من خصالها ويجوزون الإطعام ونحوه بدونهاء ولكن مذهب الأصحاب 
اعتبار نيه القربة فى جميع خصالهاء وظاهرهم اختيار المعنى الأول من معانى القربة» ومن ثم أبطلوا عبادات الكافر» ومن اختار منهم 
صحة يمينه منع من صحة التكفير منه مادام على كفره. فما تردد المصنف رحمه الله فيه لا يظهر فيه خلاف معتد به. 

بحث فى معرفة الله تعالى عن طريق معرفة النفس 

تفسير الميزان للطباطبائى:1894١/2‏ وما بعده 

فى الغرر والدرر للآمدى عن على عليه السلام قال: من عرف نفسه عرف ربه. 

أقول.ورواه القريقان عن الى أيضاً وهو حديث مشهور :وقد ذكر يعن العلماء أنه من تعليق المحال» ومقاده استعالة معرقة التفين 
لإستحالة الاحاطة العلميهٌ بالله سبحانه. ورد كابترا ضلى لا ملهو اله فوبرواية أخري: أعرفكم بنفسه أعرفكم بربه. والانباخ بان 
الحديث فى معنى عكس النقيضء لقوله تعالى: ولا تكوثوا كَالَدِينَ نموا الل كأنْصَامة أ الفسهع: 

وفيه عنه عليه السلام: قال الكيس من عرف نفسه وأخلص أعماله. 

أقول: تقدم فى البيان السابق معنى ارتباط الإخلاص وتفرعه على الإشتغال بمعرفة النفس. 

وفيه عنه عليه السلام: قال المعرفة بالنفس أنفع المعرفتين. 

أقول: الظاهر أن المراد بالمعرفتين المعرفة بالآبات الأنفسية والمعرفة بالآآيات الآفاقية» قال تعالى: سَمْرِيهمْ آيَاينَا نى الأقَاقٍ وَفَى أَنْفْسِهمْ 
َتّى يتن لَهُْ أنه اق أوَلَمْ بك يربك أنه علَى كل ل ئَ شَهِيدٌ. حم السجده: 087 وقال تعالى: وَفِى الأْض آيَاتٌ لِلْمُوقِِينَ وَفى 
أَنْفُسِكع أفْلا تُبِصِرُونٌ. الذاريات: .3١‏ 

وكون السير الأنفسى أنفع من السير الآفاقى لعله لكون المعرفة النفسانية لا تنفكك عادةً من إصلاح أوصافها وأعمالها بخلاف المعرفة 
الآفاقيٌ. وذلكك أن كون معرفة الآيات نافعةٌ إنما هو لأن معرفةٌ الآيات بما هى آيات موصلة إلى معرفة الله سبحانه وأسمائه وصفاته 
وأفعالب ككرةه مال عم لا شرفنه مرت ونوقاكرا لا شرو هكد وعالما لذ بالط ها وو أنه 'تغال هو لكان لكل كتين والمالكك 
لكل شىئء والرب القائم على كل نفس بما كسبت» خلق الخلق لا لحاجة منه إليهم بل لينعم عليهم بما استحقوه» ثم يجمعهم ليوم 
الجمع لا ريب فيه» ليجزى الذين أساؤوا بما عملوا ويجزى الذين احسنوا بالحسنى. 

وهذه وأمثالها معارف حقهء إذا تناولها الإنسان وأتقنها مثلت له حقيقه حياته وأنها حياةً مؤبد ذات سعادة دائمة أو شقَوةُ لازمة» 
وليست بتلكك المتهوسة المنقطعةٌ اللاهيةٌ اللاغية. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة عا؟١‏ من ب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. طاعلإ أ ماع3دات. الالالالالا 


وهذا موقف علمى يهدى الإنسان إلى تكاليف ووظائف بالنسبة إلى ربه وبالنسبة إلى أبناء نوعه فى الحياةٌ الدنيا والحياةً الآخرة» وهى 
التى نسميها بالدين» فإن السنة التى يلتزمها الإنسان فى حياته ولا يخلو عنها حتى البدوى والهمجىء إنما يضعها ويلتزمها أو يأخذها 
ويلتزمها لنفسه من حيث أنه يقدر لنفسه نوعاً من الحياة أى نوع كانء ثم يعمل بما استحسنه من السنةُ لاسعاد تلك الحياة؛ وهذا من 
الوضوح بمكان. 

فالحياةً التى يقدرها الإنسان لنفسه تمثل له الحوائج المناسبة لها فيهتدى بها إلى الأعمال التى تضمن عاد رفع تلك الحوائج فيطبق 
الإنسان عمله عليهاء وهو السنةٌ أو الدين. 

فتلخص مما ذكرنا أن النظر فى الآبات الأنفسيةٌ والآفاقيةٌ ومعرفة الله سبحانه بها يهتدى الإنسان إلى التمسكك بالدين الحق والشريعة 
الإلهية» من جهه تمثيل المعرفة المذكورة الحياة الإنسانية المؤبدة له عند ذلكء وتعلقها بالتوحيد والمعاد والنبوة. 

وهذه الهذابة إلى الأيمات والتقرى: يقر كف فيها الظريقان معاء أغنى ظريقى النظر إلى الآفاق والأنفس: فهسا نافعان بيعل غير أن النظر 
إلى آيات النفس أنفع» فإنه لا يخلو من العثور على ذات النفس وقواها وأدواتها الروحيه والبدنيهُ وما يعرضها من الإعتدال فى أمرها أو 
طغيانها أو خمودهاء والملكات الفاضلةٌ أو الرذيلة والأحوال الحسنة أو السيئة التى تقارنها. 

واشتغال الإنسان بمعرفة هذه الأمور والاذعان يما يلزمها من أمن أو خطر وسعادة أو شقاوة لا ينفكك من أن يعرفه الداء والدواء من 
موقف قريب» فيشتغل بإصلاح الفاسد منها والإ-لتزام بصحيحهاء بخلاءف النظر فى الآيات الافاقية» فإنه إن دعا إلى إصلاح النفس 
وتطهيرها من سفاسف الأخلاق ورذائلها وتحليتها بالفضائل الروحية» لكنه ينادى لذلكك من مكان بعيدء وهو ظاهر. 

وللرواية معنى آخر أدق مستخرج من نتائج الأبحاث الحقيقية فى علم النفس» وهو أن النظر فى الآيات الآفاقية والمعرفة الحاصله من 
ذلك نظر فكرى وعلم حصولى, بخلاسف النظر فى النفس وقواها وأطوار وجودها والمعرفة المتجلية منهاء فإنه نظر شهودى وعلم 
حضورىء والتصديق الفكرى يحتاج فى تحققه إلى نظم الأقيسه واستعمال البرهان وهو باق ما دام الإنسان متوجهاً إلى مقدماته غير 
ذاهل عنها ولا مشتغل بغيرهاء ولذلكك يزول العلم بزوال الأشراف على دليله وتكثر فيه الشبهات ويثور فيه الإختلاف. 

وهذا بخلادف العلم النفسانى بالنفس وقواها وأطوار وجودها فإنه من العيان» فإذا اشتغل الإنسان بالنظر إلى آيات نفسه وشاهد فقرها 
إلى ربها وحاجتها فى جميع أطوار وجودها وجد أمراً عجيباًء وجد نفسه متعلقة بالعظمة والكبرياء متصله فى وجودها وحياتها وعلمها 
وقدرتها وسمعها وبصرها وإرادتها وحبها وسائر صفاتها وأفعالهاء بما لا يتناهى بهاءً وسناءً وجمالاً وجلالاً وكمالاً من الوجود والحياة 
والعلم والقدرة وغيرها من كل كمال. 

وشاهد ما تقدم بيانه أن النفس الإنسانية لا شأن لها إلا فى نفسهاء ولا مخرج لها من نفسهاء ولا شغل لها إلا السير الإضطرارى فى مسير 
نفسهاء وإنها منقطعة عن كل شئ كانت تظن أنها مجتمعه معه مختلطه به إلا ربهاء المحيط بباطنها وظاهرها وكل شئ دونهاء فوجدت 
أنها دائماً فى خلا مع ربها وإن كانت فى ملا من الناس. 

وعند ذلكك تنصرف عن كل شىء وتتوجه إلى ربها وتدسى كل شئء وتذكر ربها فلا يحجبه عنها حجاب, ولا تستتر عنه بستر» وهو 
حق المعرفةٌ الذى قدر للانسان. 

وهذه المعرفةٌ الأحرى بها أن تسمى بمعرفةٌ الله بالله.... 

وأما المعرفةٌ الفكريةٌ التى يفيدها النظر فى الآيات الآفاقية سواء حصلت من قياس أو حدس أو غير ذلككء. فإنما هى معرفةُ بصورة ذهنية 
عن صورة ذهنية» وجل الاله أن يحيط به ذهن أو تساوى ذاته صورةٌ مختلقةُ اختلقها خلق من خلقه. ولا يحيطون به علما. 

وقد روى فى الإرشاد والإحتجاج على ما فى البحار» عن الشعبى» عن أمير المؤمنين عليه السلام فى كلادم له: إن الله أجل من أن 
يحتجب عن شئ أو يحتجب عنه شئ. 
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واستتر بغير ستر مستورء لا إله إلا هو الكبير المتعال. 

وفى التوحيد مسنداً عن عبد الا-على؛ عن الصادق عليه السلام فى حديث: ومن زعم أنه يعرف الله بحجاب أو بصورة أو بمثال» فهو 
مشرك لأن الحجاب والصورة والمثال غيره» وإنما هو واحد موحدء فكيف يوحد من زعم أنه يوحده بغيره! إنما عرف الله من عرفه 
بالله» فمن لم يعرفه به فليس يعرفه» إنما يعرف غيره.. الحديث. 

والأخبار المأثورة عن أئمة أهل البيت عليه السلام فى معنى ما قدمناه كثيرة جداً لعل الله يوفقنا لايرادها وشرحها فى ماسيأتى إن شاء 
الله العزيز من تفسير سورة الاعراف. 

فقد تحصل أن النظر فى آيات الانفس أنفس وأغلى قيمةً» وأنه هو المنتج لحقيقة المعرفة فحسبء وعلى هذا فعده عليه السلام إياها 
أنفع المعرفتين لا معرفة متعينة إنما هو لأن العامة من الناس قاصرون عن نيلهاء وقد أطبق الكتاب والسنة وجرت السيرة الطاهرة النبوية 
وسيرة أهل بيته الطاهرين على قبول من آمن بالله عن نظر آفاقى وهو النظر الشائع بين المؤمنين. فالطريقان نافعان جميعاًء لكن النفع فى 
طريق النفس أتم وأغزر. 

وفى الدرر والغرر عن على عليه السلام قال: العارف من عرف نفسه فاعتقها ونزهها عن كل ما يبعدها. أقول: أى أعتقها عن إسارة 
الهوى وري الشهوات. 

وفيه عنه عليه السلام قال: أعظم الجهل جهل الإنسان أمر نفسه. 

وفيه» عنه عليه السلام قال: أعظم الحكمه معرفة الإنسان نفسه. 

وفيه. عنه عليه السلام قال: أكثر الناس معرفة لنفسه أخوفهم لربه. أقول: وذلكك لكونه أعلمهم بربه وأعرفهم به وقد قال الله سبحانه: 
إنّما يختى الله من عجاده الْعلمَا. 

وفيه» عنه عليه السلام قال: أفضل العقل معرفةٌ المرء بنفسهء فمن عرف نفسه عقلء ومن جهلها ضل. 

وفيه» عنه عليه السلام قال: عجبت لمن ينشد ضالته وقد أضل نفسه فلا يطلبها. 

وفيه» عنه عليه السلام قال: عجبت لمن يجهل نفسه كيف يعرف ربه. 

وفيه» عنه عليه السلام قال: غايه المعرفة أن يعرف المرء نفسه. أقول: وقد تقدم وجه كونها غايةُ المعرفة فإنها المعرفة حقيقة. 

وفيه» عنه عليه السلام قال: كيف يعرف غيره من يجهل نفسه. 

وفيه. عنه عليه السلام قال: كفى بالمرء معرفةٌ أن يعرف نفسه. وكفى بالمرء جهلا أن يجهل نفسه. 

وفيه» عنه عليه السلام قال: من عرف نفسه تجرد. أقول: أى تجرد عن علادئق الدنياء أو تجرد عن الناس بالإعتزال عنهم» أو تجرد عن 
كل شئ بالإخلاص لله. 

وفيه» عنه عليه السلام قال: من عرف نفسه جاهدهاء ومن جهل نفسه أهملها. 

وفيه» عنه عليه السلام قال: من عرف نفسه جل أمره. 

وفيه» عنه عليه السلام قال: من عرف نفسه كان لغيره أعرف» ومن جهل نفسه كان بغيره أجهل. 

وفيه؛ عنه عليه السلام قال: من عرف نفسه فقد انتهى إلى غاية كل معرفة وعلم. 

وفيه. عنه عليه السلام قال: من لم يعرف نفسه بعد عن سبيل النجاة» وخبط فى الضلال والجهالات. 

وفيه» عنه عليه السلام قال: معرفة النفس أنفع المعارف. 

وفيه» عنه عليه السلام قال: نال الفوز الأكبر من ظفر بمعرفةٌ النفس. 

وفيه» عنه عليه السلام قال: لا تجهل نفسكك فإن الجاهل معرفة نفسه جاهل بكل شئ. 


وفى تحف العقولء عن الصادق عليه السلام فى حديث: من زعم أنه يعرف الله بتوهم القلوب فهو مشرككء ومن زعم أنه يعرف الله 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ ؟؟١‏ من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


بالإسم دون المعنى فقد أقر بالطعن لأن الاسم محدث, ومن زعم أنه يعبد الإسم والمعنى فقد جعل مع الله شريكاًء ومن زعم أنه يعبد 
بالصفة لا بالإدراكك فقد أحال على غائب» ومن زعم أنه يضيف الموصوف إلى الصفة فقد صغر بالكبير» وما قدروا الله حق قدره. 

قيل له: فكيف سبيل التوحيد؟ قال: باب البحث ممكن وطلب المخرج موجود, إن معرفة عين الشاهد قبل صفته؛ ومعرفة صفةُ الغائب 
قبل عينه. قيل وكيف يعرف عين الشاهد قبل صفته؟ قال: تعرفه وتعلم علمه» وتعرف نفسكك به ولا تعرف نفسكك من نفسكك, وتعلم 
أن ما فيه له وبه» كما قالوا ليوسف إنكك لانت يوسفء قال أنا يوسف وهذا أخىء فعرفوه به ولم يعرفوه بغيره ولا أثبتوه من أنفسهم 
بتوهم القلوب... الحديث. 

أقول: قد أوضحنا فى ذيل قوله عليه السلام: المعرفة بالنفس أنفع المعرفتين» الرواية الثانية من الباب أن الإنسان إذا اشتغل بآيهُ نفسه 
وخلا بها عن غيرها انقطع إلى ربه من كل شئء وعقب ذلك معرفة ربه معرفة بلا توسيط وسط وعلماً بلا تسبيب سببء إذ الإنقطاع 
يرفع كل حجاب مضروبء وعند ذلكك يذهل الإنسان بمشاهدة ساحة العظمة والكبرياء عن نفسه. وأحرى بهذه المعرفة أن تسمى 
معرفة الله بالله... وانكشف له عند ذلكك من حقيقه نفسه أنها الفقيرةً إلى الله سبحانه المملوكة له ملكا لا تستقل بشيئع دونه؛ وهذا هو 
المراد بقوله عليه السلام: تعرف نفسكك به. ولا تعرف نفسكك بنفسكك من نفسككء وتعلم أن ما فيه له وبه. 

وفى هذا المعنى ما رواه المسعودى فى إثبات الوصيةٌ عن أمير المؤمنين عليه السلام قال فى خطبة له: فسبحانكك ملات كل شئ 
وباينت كل شى. فأنت لا يفقدكك شئ وأنت الفعال لما تشاء... إلى أن قال: سبحانكك أى عين تقوم نصب بهاء نوركك وترقى إلى نور 
ضياء قدرتكك, وأى فهم يفهم ما دون ذلكك إلا أبصار كشفت عنها الأغطية وهتكت عنها الحجب العميةُ فرقت أرواحها على أطراف 
أجنحة الأأرواح؛ فناجوك فى أركانكك وولجوا بين أنوار بهائكك, ونظروا من مرتقى التربة إلى مستوى كبريائك,؛ فسماهم أهل 
الملكوت زوارا» ودعاهم أهل الجبروت عماراً. 

وفى البحار عق إرشاه الديلمى وذكر يعد ذلكك سندين لهذا الحديث وفيه قمن عمل براي الزمه ثلاث خصال: أعرفه شكرا لا 
يخالطه الجهلء وذكراً لا يخالطه النسيان, ومحبةً لا يؤثر على محبتى محبة المخلوقين. فإذا أحبنى أحببته وأفتح عين قلبه إلى جلالى 
ولا أخفى عليه خاصة خلقى وأناجيه فى ظلم الليل ونور النهار» حتى ينقطع حديثه مع المخلوقين ومجالسته معهم؛ واسمعه كلامى 
وكلادم ملا-ئكتى وأعرفه السر الذى سترته عن خلقى, وألبسه الحياء حتى يستحيى منه الخلق كلهم؛ ويمشئ على الأرض مغفوراً له 
واجعل قله واعياً وبضيراء ولة أخفى عليه شنينا من يحلة ولا ثارء وأعرقهها يمرغلى الناسن قن القيامة من الهول والشدة وما أحاسب به 
الأغنياء والفقراء والجهال والعلماء؛ وأنومه فى قبره وأنزل عليه منكراً ونكيراً حتى يسألاه. ولا يرى غم الموت وظلمة القبر واللحد وهول 
المطلع؛ ثم أنصب له ميزانه وأنشر ديوانه» ثم أضع كتابه فى يمينه فيقرؤه منشوراء ثم لا أجعل بينى وبينه ترجماناً. فهذه صفات 
المي 

يا أحمد إجعل همكك هما واحداء واجعل لسائكف لساثاً والحداء:واجعل بدنكك حياً لا يغفل أبداء من يغفل عنى لآ أبالى بأى واد هلكت. 
والروانات القاوقة الأخيرة وإن لم تكن من أخبار هذا البحث المعقود على الإستقامة» إلا أنا إنما أوردناها ليقضى الناقد البصير بما 
قدمناه من أن المعرفة الحقيقية لا تستوفى بالعلم الفكرى حق استيفائهاء فإن الروايات تتذكر أموراً من المواهب الإلهي المخصوصة 
بأوليائه لا ينتجها السير الفكرى البتة. وهى أخبار مستقيمة صحيحة يشهد على صحتها الكتاب الإلهى على ما سنبين ذلك فيما 
سبواشكق من تفسير سووة الأعرافك إن شاء الله العز و 

وأما سائر الفرق المذهبيةٌ من الهنودء كالجوكية أصحاب الأنفاس والأوهام, وكأصحاب الروحانيات؛ وأصحاب الحكمة» وغيرهم 
فلكل طائفة منهم رياضات شاقة عملية لا تخلو عن العزلة وتحريم اللذائذ الشهوانية على النفس. 

وأما البوذية فبناء مذهبهم على تهذيب النفس ومخالفة هواها وتحريم لذائذها عليها للحصول على حقَيقَه المعرفة» وقد كان هذا هو 
الطريقة التى سلكها بوذا نفسه فى حياته فالمنقول أنه كان من أبناء الملوكك أو الرؤساء فرفض زخارف الحياءً وهجر أريكة العرش إلى 
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غابة موحشة لزمها فى ريعان شبابه واعتزل الناس وتركك التمتع بمزايا الحياةً وأقبل على رياضة نفسه والتفكر فى أسرار الخلقة» حتى 
قذفت المعرفة فى قلبه وسنه إذ ذاكك ستةُ وثلاثون» وعند ذاكك خرج إلى الناس فدعاهم إلى ترويض النفس وتحصيل المعرفة» ولم 
يزل على ذلكك قريباً من أربع وأربعين سنة على ما فى التواريخ. 

وأما الصابئون» ونعنى بهم أصحاب الروحانيات فهم وإن أنكروا أمر النبوة غير أن لهم فى طريق الوصول إلى كمال المعرفة النفسانية 
طرقاً لا تختلف كثيراً عن طرق البراهمة والبوذيين» قالوا على ما فى الملل والنحل: أن الواجب علينا أن نطهر نفوسنا عن دنس الشهوات 
الطبيعية» ونهذب أخلاقنا عن علائق القوى الشهوانية والغضبية» حتى يحصل مناسبة ما بيننا وبين الروحانيات» فنسأل حاجاتنا منهم 
ونعرض أحوالنا عليهم ونصبوا فى جميع أمورنا إليهم» فيشفعون لنا إلى خالقنا وخالقهم ورازقنا ورازقهم. 

وهذا التطهير لبس نحصل إلا باكتسابنا ورياضشاء وفطامتا أنفسنا عن دثيئات الشهوات» استمداداً من جهة الروحائيات: والإستمداد هو 
التضرع والإبتهال بالدعوات وإقامة الصلوات» وبذل الزكواتء والصيام عن المطعومات والمشروبات» وتقريب القرابين والذبائح» 
وتبخير البخورات وتعزيم العزائم» فيحصل لنفوسنا استعداد واستمداد من غير واسطة. انتهى. 

وهؤلا-ء وإن اختلفوا فيما بين أنفسهم بعض الإختلاف فى العقائد العامة الراجعة إلى الخلق والايجاد لكنهم متفقوا الرأى فى وجوب 
ترويض النفس للحصول على كمال المعرفةٌ وسعادة النشأة. 

وأما المانوية من الثنوية» فاستقرار مذهبهم على كون النفس من عالم النور العلوى وهبوطها إلى هذه الشبكات المادية المظلمة المسماه 
بالأبدان» وأن سعادتها وكمالها التخلص من ذار الظلمة إلى ساحة النور» إما اختباراً بالترويض النفسانى» وإها اضطراراً بالموث الطبيعى 
المعروف» 

وأما أهل الكتاب ونعنى بهم اليهود و النصارى والمجوس.ء فكتبهم المقدسة وهى العهد العتيق والعهد الجديد وأوستاء مشحونة 
بالدعوة إلى إصلاح النفس وتهذيبها ومخالفة هواها. ولاتزال كتب العهدين تذكر الزهد فى الدنيا والإشتغال بتطهير السرء ولا يزال 
يتربى بينهم جم غفير من الزهاد وتاركى الدنياء جيلاً بعد جيل وخاصة التصارى فإن من سنتهم المتبعة الرهبانية. وقد ذكرأمر 
رهبانيتهم فى القرآن الشريف قال تعالى: ذلك بِأَنَّ مِنْهُمْ قسيسينٌ وَرُهْتانًاوَأَنّهُعْ لا يش مَكيرُونٌ. المائده: الل وقال تعالى: وَرَهْمَايَةٌ 
اَتدَعُوهًا ميا كتبتامرا عَلَِهِمْ إلا انعا رِضْوَانٍ له كما رَعَوْهَا حَقَّ رِعَاَتَِاه الحديد: 1 كاد السؤدرة من بورد الى ترك أشنو 
م لاون ن أل الكتباب أَمة ا يَُونَ آترات الله آنا الل وَهُمْ يَححَدُون» يُؤْمِنون بال اليم الآخرٍ و َيأمُوُونَ ِالْمغرُوفٍ وَبَنْهَوْنَ عن 
الفذكر ويارغرة فى الكيرات وأ وليك ون الصالجيق. آل عمران: .1١‏ 

وأما الفرق المختلفة من أصحاب الإرتياضات والأعمال النفسية كأصحاب السحر والسيمياء» وأصحاب الطلسمات وتسخير الأرواح 
والجن وروحانيات الحروف والكواكب وغيرهاء وأصحاب الإحضار وتسخير النفوس»ء فلكل منهم ارتياضات نفسية خاصة تنتج نوعاً 
من السلطهٌ على أمر النفس. 

وجملة الأمر على ما يتحصل من جميع ما مر: أن الوجهة الأخيرة لجميع أرباب الأديان والمذاهب والأعمال هو تهذيب النفس بتركك 
ا ا يا 

لعلك ترجع وتقول إن الذى ثبت من سنن أرباب المذاهب والطرق وسيرهم هو الزهد فى الدنيا وهو غير مسأل معرفة النفس أو 
الإشتغال بأمر النفس بالمعنى الذى تقدم البحث عنه. وبلفظ أوضح: الذى يندب إليه الأديان والمذاهب التى تدعو إلى العبودية بنحو 
أن يتزهد الإنسان نوع تزهد فى الدنيا بإتيان الأعمال الصالحة وترك الهوى والاثام ورذائل الأخلاق ليتهيأ بذلكك لأحسن الجزاءء إما 
فى الآخرة كما تصرح به الأديان النبوية كاليهودية والنصرانية والإسلام» أو فى الدنيا كما استقر عليه دين الوثنية ومذهب التناسخ 
وغيرهماء فالمتعبد على حسب الدستور الدينى يأتى بما ندب إليه من نوع التزهد من غير أن يخطر بباله أن هناك نفساً مجردة وأن لها 
عا من المعرفةٌ فيه سعادتها وكمال وجودها. 
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وكذلك الواحد من أصحاب الرياضات على اختلاف طرقها وسئنها إنما يرتاض بما يرتاض من مشاق الأعمال ولا هم له فى ذلك إلا 
حيازه المقام الموعود فيها والتسلط على نتيجه العمل كنفوذ الإراده مثلاء وهو فى غفلةُ من أمر النفس المذكور من حين يأخذ فى عمله 
إلى حين يختمه. على أن فى هؤلا-ء من لا يرى فى النفس إلا أنها أمر مادى طبيعى كالدم أو الروح البخار أو الأجزاء الأصلية» ومن 
يرى أن النفس جسم لطيف مشاكل للبدن العنصرى حال فيه وهو الحامل للحياة فكيف يسوغ القول بكون الجميع يرومون بذلكك أمر 
معرفة النفس. 

لكنه ينبغى لكك أن تتذكر ما تقدم ذكره أن الإنسان فى جميع هذه المواقف التى يأتى فيها بأعمال تصرف النفس عن الإشتغال بالأمور 
الخارجيةٌ والتمتعات المتفئنة الماديةٌ إلى نفسهاء للحصول على خواص وآثار لا توصل إليها الأسباب الماديةٌ والعوامل الطبيعيةٌ العاديةٌ 
لا يريد إلا الإنفصال عن العلل والأسباب الخارجية والإستقلال بنفسه للحصول على نتائج خاصة لا سبيل للعوامل المادية العادية إليها. 
فالمتدين المتزهد فى دينه يرى أن من الواجب الإنسانى أن يختار لنفسه سعادته الحقيقية» وهى الحياه الطيبة الأخروية عند المنتحلين 
بالمعاد والحياءً السعيدة الدنيوية التى تجمع له الخير وتدفع عنه الشر عند المنكرين له كالوثنية وأصحاب التناسخ, ثم يرى أن 
الإسترسال فى التمتعات الحيوانية لا تحوز له سعادته ولا تسلكك به إلى غرضه.؛ فلا محيص له عن رفض الهوى وترك الإنطلاق إلى 
كل ما تتهوسه نفسه بأسبابها العادية فى الجملة» والإنجذاب إلى سبب أو أسباب فوق الأسباب المادية العادية بالتقرب إليه والإتصال 
بهء وأن هذا التقرب والإتصال إنما يتأتى بالخضوع له والتسليم لامره» وذلكك أمر روحى نفسانى لا ينحفظ إلا بأعمال وتروكك بدنية 
وهذه هى العبادة الدينية من صلاهٌ ونسكك أو ما يرجع إلى ذلكك. 

فالأعمال والمجاهدات والإرتياضات الدينية ترجع جميعاً إلى نوع من الإشتغال بأمر النفسء والإنسان يرى بالفطرة أنه لا يأخذ شيئاً ولا 
يتركك شيناً إلا لنفع نفسه. وقد تقدم أن الإنسان لا يخلو ولا لحظة من لحظات وجوده من مشاهدة نفسه وحضور ذاته. وأنه لا يخطى 
فى شعوره هذا البتةُ» وإن أخطأ فإنما يخطى فى تفسيره بحسب الرأى النظرى والبحث الفكرى. 

فظهر بهذا البيان أن الأديان والمذاهب على اختلاف سننها وطرقها تروم الإشتغال بأمر النفس فى الجملة: سواء علم بذلكك المنتحلون 
بها أم لم يعلموا. وكذلك الواحد من أصحاب الرياضات والمجاهدات وإن لم يكن منتحلا بديلاً ولا مؤمناً بأمر حقيقة النفسء لا 
يقصد بنوع رياضته التى يرتاض بها إلا الحصول على نتيجتها الموعودة له. وليست النتيجة الموعودة مرتبطة بالأعمال والتروك التى 
يأتى بها ارتباطاً طبيعياً نظير الإرتباط الواقع بين الأسباب الطبيعية ومسبباتهاء بل هو ارتباط إرادى غير مادى متعلق بشعور المرتاض 
وإرادته المحفوظين بنوع العمل الذى يأتى به» دائر بين نفس المرتاض وبين النتيجة الموعودة. 

فحقيقة الرياضة المذكورة هى تأييد النفس وتكميلها فى شعورها وإرادتها للنتيجة المطلوبة. وإن شئت قلت: أثر الرياضة أن تحصل 
للنفس حالة العلم بأن المطلوب مقدور لهاء فإذا صحت الرياضة وتمت صارت بحيث لو أرادت المطلوب مطلقاً أو أرادته على شرائط 
خاصة؛ كإحضار الروح للصبى غير المراهق فى المرآة. حصل المطلوب. 

وإلى هذا الباب يرجع معنى ما روى: أنه ذكر عند النبى صلى الله عليه وآله أن بعض أصحاب عيسى عليه السلام كان يمشئ على الماء 
فقال صلى الله عليه وآله: لو كان يقينه أشد من ذلكك لمشى على الهواء: فالحديث كما ترى يوميع إلى أن الأمر يدور مدار اليقين بالله 
سبحائه وإمنحاء الأسباب الكونية عن الإستقلال فى التأثير. 

فإلى أى مبلغ بلغ ركون الإنسان إلى القدرة المطلقة الإلهيهُ انقادت له الأشياء على قدره؛ فافهم ذلك. 

ومن أجمع القول فى هذا الشأن قول الصادق عليه السلام: ما ضعف بدن عما قويت عليه النية. وقال صلى الله عليه وآله فى الحديث 
المعزائر+ إتما الأعمال بالنيات, 

فقد تبين أن الاثار الدينيه للاعمال والعبادات وكذلكك آثار الرياضات والمجاهدات إنما تستقر الرابطةٌ بينها وبين النفس الإنسانية 


بشؤونها الباطني» فالإشتغال بشئ منها اشتغال بأمر النفس.... 
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إياكك أن يشتبه عليك الأسمر فتستنتج من الأبحاث السابقة أن الدين هو العرفان والتصوفء أعنى معرفة النفس كما توهمه بعض 
الباحثين من الماديين» فقسم المسلكك الحيوى الدائر بين الناس إلى قسمين المادية والعرفان وهو الدين. وذلكك أن الذى يعقد عليه 
الدين أن للانسان سعادة حقيقية ليس ينالها إلا بالخضوع لما فوق الطبيعة» ورفض الإقتصار على التمتعات المادية. 

وقنك أشحت الأبحاث السناقة أن الأديان أيما كانت من حق أو باطل تستعمل تربية الناس وسوقهم إلى السعادةٌ التى تعدهم إياهاء 
وتدعوهم إليها إصلاح لنفس وتهذيبها إصلاحاً وتهذيباً يناسب المطلوب. وأين هذا من كون عرفان النفس هو الدين. 

فالدين يدعو إلى عبادءٌ الاله سبحانه من غير واسطةء أو بواسطة الشفعاء والش ركاءء لأن فيها السعادةٌ الانسانية والحياءً الطيبة التى لا بغية 
للانسان دونهاء ولا ينالها الإنسان ولن ينالها إلا بنفس طاهرة مطهرة من ألواث التعلق بالماديات والتمتعات المرسلةٌ الحيوانية» فمست 
الحاجة إلى أن يدرج فى أجزاء دعوته إصلاح النفس وتطهيرها ليستعد المنتحل به المتربى فى حجره للتلبس بالخير والسعادةٌ ولا 
يكون كمن يتناول الشئ بإحدى يديه ويدفعه بالأخرى. 

فالدين أمر وعرفان النفس أمر آخر وراءه وإن استلزم الدين العرفان نوعاً من الإستلزام. 

وينظير الببات شين أن طرق الرياقفية والمجاهدة المساركة لمقاصد مشوعة غرية عن الغادة أيضاً غير غرفان التفس وإن ارقط البعضن 
بالبعض نحواً من الإرتباط. 

نعم لنا أن نقضى بأمر وهو: إن عرفان النفس بأى طريق من الطرق فرض السلوكك إليه إنما هو أمر مأخوذ من الدين» كما أن البحث 
البالغ الحر يعطى أن الأديان على اختلافها وتشتتها إنما انشعبت هذه الانشعابات من دين واحد عريق تدعو إليه الفطرة الإنسانية وهو 
دين التوحيد. 

فإنا إذا راجعنا فطرتنا الساذجة بالأغماض عن التعصبات الطارئة علينا بالوراثة من أسلافنا أو بالسراية من أمثالنا لم نرتب فى أن العالم 
على وحدته فى كثرته وارتباط أجزائه فى عين تشتتهاء ينتهى إلى سبب واحد فوق الأسباب وهو الحق الذى يجب الخضوع لجانبه» 
وترتيب السلوك الحيوى على حسب تدبيره وتربيته» وهو الدين المبنى على التوحيد. 

والتأمل العميق فى جميع الأديان والنحل يعطى أنها مشتملهُ نوع اشتمال على هذا الروح الحى حتى الوثنيةٌ والثنوية» وإنما وقع 
الاعداكق فى تليق السلة الديسة على عيذ الأصل والأضابة والخطا فس كد قانل مفلة أنه أقرت العامة جا الوويدك:وهوننها أكنا 
كنا ليس لنا من دونه من ولى ولا شفيع؛ فمن الواجب عبادته وحده من غير إشراككء ومن قائل أذ قيفال الآنماة الأسي وخية 
جوهره لا يدع له مخلصاً إلى الإتصال بذاك الجناب؛ وأين التراب ورب الأرباب فمن الواجب أن نتقرب إلى بعض عباده المكرمين 
المتجردين عن جلباب المادة» الطاهرين المطهرين من ألواث الطبيعة» وهم روحانيات الكواكبء أو أرباب الأنواع» أو المقربون من 
الإنسان» وما نعبدهم إلا ليقربونا إلى الله زلفى. وإذ كانوا غائبين عن حواسنا متعالين عن جهاتنا كان من الواجب أن نجسدهم 
بالأنصاب والأصنام حتى يتم بذلكك أمر التقرب العبادى. وعلى هذا القياس فى سائر الأديان والملل» فلا نجد فى متونها إلا ما هو 
بحسب الحقيقة نحو توجيه لتوحيد الاله عز اسمه. 

ومن المعلوم أن السئن الدائر بين الناس وإن انشعبت أى انشعاب واختلفت أى إختلاف شديدء فإنها تميل إلى التوحد إذا رجعنا إلى 
سابق عهودها القهقرىء وتنتهى بالآخرة إلى دين الفطرة الساذجة الإنسانية وهو التوحيد. 

فدين التوحيد أبو الأديان وهى أبناء له صالحةٌ أو طالحة. 

ثم إن الدين الفطرى إنما يعتبر أمر عرفان النفس ليتوصل به إلى السعادة الإنسانية التى يدعو إليهاء وهى معرفة الإله التى ههى المطلوب 
الأخير عنده. وبعبارة أخرى: الدين إنما يدعو إلى عرفان النفس دعوةٌ طريقيةٌ لا غائية» فإن الذوق الدينى لا يرتضى الإشتغال بأمر إلا 
فى سبيل العبودية» وإن الدين عند الله الإسلام ولا يرضى لعباده الكفرء فكيف يرضى بعرفان النفس إذا استقل بالمطلوبية. 

ومن هنا يظهر أن العرفان ينتهى إلى أصل الدين الفطرى إذ ليس هو بنفسه أمراً مستقللا تدعو إليه الفطرة الإنسانية» حتى تنتهى فروعه 
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وأغصانه إلى أصل واحد هو العرفان الفطرى. 

ويمكن أن يستأنس فى ذلكك بأمر آخر وهو: أن الإنسانية وإن اندفعت بالفطرة إلى الإجتماع والمدنية لاسعاد الحياة» وأثبت النقل 
والبحث أن رجالا أو أقواماً اجتماعيين دعوا إلى طرائق قومية أو وضعوا سنناً اجتماعية وأجروها بين أممهم» كستن القبائل» والسنن 
الملوكية» والديمقراطية» ونحوهاء ولم يثبت بنقل أو بحث أن يدعو إلى عرفان النفس وتهذيب أخلاقها أحد من غير أهل الدين فى 
طول التاريخ البشرى. 

نعم من الممكن أن يكون بعض أصحاب هذه الطرق غير الدينية» كأصحاب السحر والأرواح ونحوهما إنما تنبه إلى هذا النوع من 
عرفان النفس من غير طريق الدين» لكن لا-من جهة الفطرة» إذ الفطره لا حكم لها فى ذلكك كما عرفت» بل من جهه مشاهدة بعض 
الآناو الشوافية ل مملاغلى_ سنا الانفاق» طرق نفسه إلى القلقر جه ل الزونائعة لكف ريا أعنا "١‏ ضبي ا وت ناك فلن الكرن نادو 
تستغربها النفوسء» فيدفعه هذا التوقان إلى البحث عنه والسلوكك إليه» ثم السلوكك بعد السلوكك يمهد السبيل إلى المطلوب ويسهل 
الوعر منه. 

يحكى عن كثير من صلحائنا من أهل الدين أنهم نالوا فى خلال مجاهداتهم الدينية كرامات خارقة للعادة وحوادث غريبة اختصوا بها 
من بين أمثالهم كتمثل أمور لأبصارهم غائبة عن أبصار غيرهم» ومشاهدة أشخاص أو وقائع لا يشاهدها حواس من دونهم من الناس» 
واستجابة للدعوة وشفاء المريض الذى لا مطمع لنجاح المداواة فيه» والنجاهُ من المخاطر والمهالكك من غير طريق العادة. 

وقد يتفق نظائر ذلكك لغير أهل الصلاح إذا كان ذا نية صادقة ونفس منقطعة؛ فهؤلاء يرون ما يرون وهم على غفلُ من سببه القريب» 
وإنما يسندون ذلك إلى الله سبحانه من غير توسيط وسط. 

وإستناد الأمور إليه تعالى وإن كان حقاً لا محيص عن الإعتراف به لكن نفى الأسباب المتوسطة مما لا مطمع فيه. 

وربما أحضر الروحى روح أحد من الناس فى مرآة أو ماء ونحوه بالتصرف فى نفس صبى على ما هو المتعارف» وهو كغيره يرى أن 
الصبى إنما يبصره بالبصر الحسىء وأن بين أبصار سائر الناظرين وبين الروح المحضر حجاباً مضروباًء لو كشف عنه لكانوا مثل الصبى 
فى الظفر بمشاهدته. 

وربما وجدوا الأرواح المحضرة أنها تكذب فى أخبارها فيكون عجباً لأن عالم الأرواح عالم الطهارة والصفاء لا سبيل للكذب والفرية 
والزور إليه. 

وربما أحضروا روح إنسان حى فيستنطقونه بأسراره وضمائره وصاحب الروح فى حالة اليقظهُ مشغول بأشغاله وحوائجه اليومية لا خبر 
عنده من أن روحه محضر مستنطق يبث من القول ما لا يرضى هو ببثه. 

وربما نوم الإنسان تنويماً مغناطيسياًء ثم لقن بعمل حتى ينعم بقبوله» فإذا أوقظ ومضى لشأنه أتى بالعمل الذى لقنه على الشريطة التى 
أريد بها وهو غافل عما لقنوه» وعن إنعامه بقبوله. 

وبعض الروحيين لما شاهدوا صوراً روحية تماثل الصور الإنسانية أو صور بعض الحيوان ظنوا أن هذه الصور فى عالم المادهُ وظرف 
الطبيعة المتغيرة وخاصة بعض من لا يرى لغير الأنمر المادى وجوداًء حتى حاول بعض هؤلاء أن يخترع أدوات صناعية يصطاد بها 
الأرواح! كل ذلكك استناداً منهم إلى فرضيهُ افترضوها فى النفس أنها مبدأ مادى أو خاصة لمبدأ مادى» يفعل بالشعور والإرادة مع 
أنهم لم يحلوا مشكلة الحياءً والشعور حتى اليوم. 

ونظير هذه الفرضية فرضية من يرى أن الروح جسم لطيف مشاكل للبدن العنصرى فى هيئاته وأشكاله» لما وجدوا أن الإنسان يرى 
نفسه فى المنام وهو على هيئته فى اليقظه وربما يمثل لأرباب المجاهدات صور أنفسهم قبالاً خارج أبدانهم وهى مشاكلة للصورة 
البدنية مشاكلة تامة؛ فحكموا أن الروح جسم لطيف حال البدن العنصرى مادام الإنسان حياً فإذا فارق البدن كان هو الموت. 


وقد فاتهم أن هذه صورة إدراكية قائمة بشعور الإنسان نظيره صورته التى يدركها من بدنه. ونظيره صور سائر الأشياء الخارجة 
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المنفصلءة عن بدنه» وربما تظهر هذه الصورةٌ المنفصلةٌ لبعض أرباب المجاهدة أكثر من واحدة» أو فى هيئهُ غير هيئةٌ نفسه» وربما يرى 
نفسه عين نفس غيره من أفراد الناسء فإذا لم يحكموا فى هذه الصور المذكور أنها هى صورة الروح» فجدير بهم أن لا يحكموا فى 
الصورة الواحدةٌ المشاكلة التى تتراءى لارباب المجاهدات أنها صورة الروح. 

وحقيقة الأمر أن هؤلاء نالوا شيئاً من معارف النفس وفاتهم معرفة حقيقتهاء فأخطاوا فى تفسير ما نالوه» وضلوا فى توجيه أمره. والحق 
الذى يهدى إليه البرهان والتجربة أن حقيقةُ النفس التى هى هذا الشعور المتعقل المحكى عنه بقولنا (أنا) أمر مغاير فى جوهره لهذه 
الأمور المادية كما تقدم؛ وأن أقسام شعوره وأنواع إدراكاته من حس أو خيال أو تعقل من جهة كونها مدركات إنما هى متقرر فى 
عالمه وظرفه غير الخواص الطبيعية الحاصلة فى أعضاء الحس والإدراكك من البدن. فإنها أفعال وانفعالات ماديهُ فاقده فى نفسها للحياةٌ 
والشعورء فهذه الأمور المشهودة الخاصة بالصلحاء وأرباب المجاهدات والرياضات غير خارجة عن حيطةٌ نفوسهم, وإنما الشأن فى أن 
هذه المعلومات والمعارف كيف استقرت فى النفس وأين محلها منهاء وأن للنفس سمه علية لجميع الحوادث والأمور المرتبطة بها 
ارتباطاً ما. فجميع هذه الأمور الغريبة المطاوعة لأهل الرياضة والمجاهدة. إنما ترتضع من إرادتهم ومشيئتهم والإرادة ناشئةُ من 
الشعورء فللشعور الإنسانى دخل فى جميع الحوادث المرتبطة به والأمور المماسة له. 

فمن الحرى أن نقسم المشتغلين بعرفان النفس فى الجمله إلى طائفتين» إحداهما: المشتغلون بالإشتغال بإحراز شئ من آثار النفس 
القرينة الكاريحة عم سوية المتعارت من الأسباتب والسسياة الناقية كاصهابي السسر والطليتمات وأفساف شير ووحائياك 
الكواكب والموكلين على الأمور والجن وأرواح الآدميين وأصحاب الدعوات والعزائم ونحو ذلك. 

والغانية: المشتتغلوث سمعرفة النفس بالانضراق عن الأهور الخارحة غنها والاتجذاب تحوغا للخور فيها ومشاهدة جوهرها وشووتها 
كالمتصوفة على اختلاف طبقاتهم ومسالكهم. 

وليس التصوف مما أبدعه المسلمون من عند أنفسهم لما (ثبت) أنه يوجد بين الأمم التى تتقدمهم فى النشوء كالنصارى وغيرهم؛ 
حتى الوثنية من البرهمانية والبوذية؛ ففيهم من يسلكك الطريقة حتى اليوم» بل هى طريقةُ موروثة ورثوها من أسلافهم. لكن لا بمعنى 
الأخذ والتقليد العادى كوراثة الناس ألوان المدنية بعضهم من بعضء وأمةٌ منهم متأخرة من أمهُ منهم متقدمة؛ كما جرى على ذلكك 
عده من الباحثين الأديان والمذاهب وذلكك لما عرفت فى الفصول السابقة من أن دين الفطرة يهدى إلى الزهد, والزهد يرشد إلى 
عرفان النفس. 

فاستقرار الدين بين أمة وتمكنه من قلوبهم يعدهم ويهيؤهم لأن تنشأ بينهم طريقة عرفان النفس لا محالة» ويأخذ بها بعض من تمت فى 
حقه العوامل المقتضية لذلكك. فمكث الحياهً الدينية فى أمة من الأمم برهه معتداً بها ينشئ بينهم هذه الطريقة لا محال صحيحة أو 
فاسدة» وإن انقطعوا عن غيرهم من الأمم الدينية كل الإنقطاع. وما هذا شأنه لا ينبغى أن يعد من السنن الموروثة التى يأخذها جيل عن 
ثم ينبغى أن نقسم أصحاب القسم الثانى من القسمين المتقدمين وهم أهل العرفان حقيقة إلى طائفتين: فطائفة» منهم يسلكون الطريقة 
لنفسها فيرزقون شيئاً من معارفها من غير أن يتم لهم تمام المعرفة لهاء لأنهم لما كانوا لا يريدون غير النفس فهم فى غفلةٌ عن أمر 
صانعها وهو الله عز اسمه الذى هو السبب الحق الأخذ بناصية النفس فى وجودها وآثار وجودها. وكيف يسع الإنسان تمام معرفة شئ 
مع الذهول عن معرفة أسباب وجوده وخاصة السبب الذى هو سبب كل سببء وهل هو إلا كمن يدعى معرفةٌ السرير على جهل منه 
بالنجار وقدومه ومنشاره» وغرضه فى صنعه» إلى غير ذلكك من علل وجود السرير. 

ومن الحرى بهذا النوع من معرفة النفس أن يسمى كهانة بما فى ذيله من الحصول على شئ من علوم النفس وآثارها. 

وطائفة منهم يقصدون طريقة معرفة النفس لتكون ذريعة لهم إلى معرفة الرب تعالى» وطريقتهم هذه هى التى يرتضيها الدين فى 
الجملة وهى أن يشتغل الإنسان بمعرفة نفسه بما أنها آي من آيات ربه وأقرب آية» وتكون النفس طريقاً مسلوكاً والله سبحانه هو الغاية 
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الى مسلكفة إبواد وق إلى ربكن السنتهى: 

وهؤلا-ء طوائف مختلفة ذووا مذاهب متشتتةُ فى الأأمم والنحلء وليس لنا كثير خبرة بمذاهب غير المسلمين منهم وطرائقهم التى 
يسلكونها. وأما المسلمون فطرقهم فيها كثيرة ربما انهيت بحسب الأصول إلى خمس وعشرين سلسلة» تنشعب من كل سلسلة منها 
سلاسل جزئية أخرء وقد استندوا فيها إلا واحدة» إلى على عليه أفضل السلام. 

وهناك رجال منهم لا ينتمون إلى واحدهٌ من هذه السلاسل ويسمون الأويسية نسب إلى أويس القرنى» وهناك آخرون منهم لا 
يتسمون بإسم ولا يتظاهرون بشعار. 

ولهم كتب ورسائل مسفورةٌ ترجموا فيها عن سلاسلهم وطرقهم والنواميس والآداب التى لهم عن رجالهم؛ وضبطوا فيها المنقول من 
مكاشفاتهم» وأعربوا فيها عن حججهم ومقاصدهم التى بنوها عليهاء من أراد الوقوف عليها فليراجعها. 

وأما البحث عن تفصيل الطرق والمسالكك وتصحيح الصحيح ونقد الفاسدء فله مقام آخرء وقد تقدم فى الجزء الخامس من هذا 
الكتاب بحث لا يخلو عن نفع فى هذا الباب» فهذه خلاصه ما أردنا إيراده من البحث المتعلق بمعنى معرفة النفس. 

واعلم أن عرفان النفس بغي عملي لا يحصل تمام المعرفة بها إلا من طريق السلوك العملى دون النظرى. 

وأما علم النفس الذى دونه أرباب النظر من القدماء فليس يغنى من ذلكك شيئاء وكذلك فن النفس العملى الذى دونه المتأخرون 
حديئاًء فإنما هو شعبةٌ من فن الاخلاق على ما دونه القدماءء والله الهادى. انتهى. 


الموقف الفقهى من الدعوة إلى معرفة الله تعالى عن طريق معرفة النفس 


ماذكره صاحب الميزان رحمه الله من الطريقين لمعرفة الله تعالى: طريق النظر فى الآفاق وطريق النظر فى الأ-نفس» مطلب شائع بين 
العرفانيين والمتصوفة؛ والظاهر أنهم أخذوه من قوله تعالى (تَمُرِيهمْ آيَاتنَا فى الأقَاقٍ وَفِى أَنْفية هم عَتّى بَتَبينَ لَه أنه الْحَقّ) ولابد هنا 
من تسجيل الملاحظات التالية: 
أولً: وردت أحاديث شريفة فى تفسير الآية المذكورة بأنها من علامات ظهور الإمام المهدى عليه السلام أو من الاحداث التى تظهر 
على يدهء وأن المقصود بالآفاق آفاق الأرض حيث (تنتقض الأطراف عليهم) أى على الجبارين قرب ظهوره عليه السلام. ويؤيد ذلكك 
سين الإستقبال فى الآآية التى تخبر عن حدث فى المستقبل؛ وإلا لقال (ولقد أ ريناهم آياتنا فى الآفاق وفى أنفسهم) مثلاً. أو قال (أو لم 
ينظروا فى الآفاق) كما قال تعالى (أَوَ لَمْ يَنُْوُوا فى مَلَكُوتٍ السَعوَاتِ والأض). 
ايا لكشك أن الطر ان ملكرت السماوات والكرهي» أى فيما يمكن للإنسان معرفته وفهمه وأخخذ العبرهُ منه أن سحيو دوعا 
وموصل إلى معرفة الله تعالى وزيادة الإيمان به. قال تعالى: أو لَمْ ينْظرُوا فى مَلَكُوتِ الات وَالأَدْض وَمَا حَلَقَ الله مِنْ شَّيَ ون عَتَى 
اذ بكرة توافرق عليه داق بويك 112ل برقن الاغراضه مارك شن اللساوا عت نتن علا بكرت وجل ةن عد 
الآفاق» وليست طريقاً فى مقابل بقيهُ الآفاق. 
ثالثاً: لم أجد سنداً للحديث الذى ذكره (المعرفة بالنفس أنفع المعرفتين) ومن البعيد أن يكون حديثاً شريفاًء وعلى فرض صحته لا 
يصح تفسيره بما ذكره رحمه الله فإن المقابل لمعرفة الله بالنفس معرفة الله بالله تعالى» أو معرفة الله بأنبيائه وأوليائه» أو معرفة الله يآياته 
غير النفس..فمن أين جعل رحمه الله المعرفة التى تقابل معرفة النفسء معرفة الآفاق وحصره المقابلهُ بها. ثم إذا كانت المعرفةٌ بالسير 
الآفاقى تشمل معرفة الله بالله تعالى وبأوليائه صلوات الله عليهم» فكيف يصح تفضيل معرفته عن طريق النفس على هذه المعرفة؟! 
رابعاً: تقدم بحث الحد الأدنى الواجب من معرفة الله تعالى» ولم يتعرض الفقهاء والمتكلمون إلى طرقه؛ ولم يفضلوا بعضها على بعض. 
كما تقدم أن معرفة الله هى من صنعه تعالى فى نفس الإنسان وألطافه به ولا صنع للإنسان فيها. 
خامساً: لااشكك فى صحة ما ذكره رحمه الله من أن تزكية النفس وتهذيبها من الرذائل والشهوات والتعلق بحطام الدنيا ومتاعهاء مقدمة 
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لازمة لتحقيق هدف الدين الذى هو عبادة الله تعالى. قال تعالى (وَمَا خَلْفَتٌ الْجنَّ وَالإِنْسَ إلا يكيدون) وقال تال زهو الو بعت فن 
الأكييق زخولا متم يلوأ علبيع آرانه فيز كبيع) ولكن الوارد فى القرآن الكري والأحاديث الشريفة عو تركية النفس وبجهاد النفس 
ومخالفة النفسء وهى أمور عمليهٌ غير ما يطرحه المتصوفةٌ والعرفاء من معرفةٌ النفسء. وإن كانت تزكيةٌ النفس تتوقف على قدر من 
معرفتها. 

سادساً: لو سلمنا أن تزكية النفس ومخالفتها وجهادها هى نفس معرفة النفس التى طرحها المتصوفة والعرفاء» ولكن الدعوة إلى معرفة 
الله تعالى وطاعته عن طريق معرفةٌ النفس على إجمالها وإهمالها تتضمن مخاطر عديدة لا يمكن قبولهاء لأنها تتسع للضد والنقيض فى 
الأسالين» الأهداك والقدواك بحضيعا: 

فبعض الدعوات إلى معرفة الله تعالى عن طريق معرفة النفس تتبنى العزلة والرهبانية» وبعضها يتبنى إصلاح النفس والمجتمع والحكم. 
وبعضها يدعو إلى التقيد بأحكام الشريعة المقررة فى هذا المذهب أو ذاك... وبعضها يدعو إلى تقليد الأستاذ شيخ الطريقة أو أستاذ 
الأخلاق وما شابه» دون الحاجة إلى أخذ أى مفهوم أو حكم شرعى من غيره! 

وبعضها يدعى أنه يتصل بالله تعالى عن طريق المعرفةٌ فيلهم العقائد والأحكام الشرعية؛ ولا يحتاج عند ذلكك إلى شريعة! بل ولا إلى 
نبوة!! 

وبعض الدعوات تجعل قدوتها فى المعرفة بعض الصحابة أو الأولياء الذين لم يجعلهم الله تعالى ولا رسوله قدوة. بل قد يتخذ بعضهم 
قدوةٌ من العرفاء والمتصوفةٌ غير المسلمين.. إلى آخر ما هنالكك من تعدد الأساليب والأهداف والقدوات. 

ولهذاء فإن من المشكل جداً أن ندعو الناس إلى معرفة الله تعالى عن طريق معرفة النفس, ونقول لهم اقتدوا بأستاذكم حتى يصل 
أحدكم إلى الله تعالى فيصير أستاذاً مجتهداً! فما أيسر أن يجلس الشيطان فى هذا الطريق وينحرف بالإنسان! 

سابعاً: بما أن حب الذات أقوى غرائز الإنسان على الإطلاق» فإن دعوة العوام بل وأكثر المتعلمين إلى سلوكك طريق العرفان والتصوف 
بدون تحديد الوسائل والأهداف والقدوة. يجعلهم فى معرض الوقوع فى عبادة الذات وتعظيمهاء فيتخيل أحدهم أنه وصل إلى الله 
تعالى» وحصل على ارتباط به» وصار صاحب أسرار إلهية» ويزين له الشيطان العيش فى عالم من نسيج الخيال وحب الذات» وقد تظهر 
منه ادعاءات باطلة واتجاهات منحرفة» أعاذنا الله وجميع المؤمنين. 

لذلكك فإن الإئتمام فى المعرفةٌ وتعيين وسائلها وهدفها من أول ضرورياتهاء فالواجب التركيز على القدوهٌ فى معرفة النفس والسلوككء 
قبل الدعوة إلى سلوكك طريق لا إمام له. 

كامنا: ا دامث معرفة التفين غند الستصوفة طريقاً إلى مغرقة الله تال + ومعرفة الله تعالى طريقا إلى عادقة فالهديق المتفق غلية عند 
الجميع هو عبادة الله سبحانه. وهذه العبادة التى هى غَايةُ الخلق وطريق التكامل الإنسانى الوحيدء إنما تحصل بإطاعته سبحانه» وإطاعة 
رسوله صلى الله عليه وآله وإطاعة أهل بيته غليهم السلام أولى الأمر الذين أمرنا الله ورسوله بإطاعتهم والاقتداء بهم.. 

ولذلك فلابد فى الدعوةُ إلى المعرفة والعرفان وتزكية النفس وتطهيرها وجهادها وغرس الفضائل فيها.. أن تتقيد بإطاعة الأحكام 
الشرعية كاملة» وتتخذ من النبى وآله صلى الله عليه وعليهم قدوةٌ وأئمة فى المسلك والسلوك.. حتى تكون طريقاً صحيحاً فى الحياة» 
موضلة إلى رضواق الله تعالى. ولذلكك أحاب أحد النقياء شخضا سأله ماهو العرفاةه وكيف: بكرة الاسّاة غارفا فقال لد هذه 
الأحكام الشرعية التى تطبقها يومياً تصلى وتقوم بالواجبات وتتركك المحرمات هى العرفان» وأنت بسلوككك هذا تمارس المعرفة. 

ومن الطبيعى أن يكون ذلكك السلوك على درجات ومراتب ومقامات» ولكنها تتحق من هذا الطريق الذى سلكه النبى وآله 
وتلامذتهم. لا من غيره. 


معرفة النبى والآئمة 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحةٌ عالا١‏ من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


يجب على كل الناس معرفة النبى 


١/١28:ىفاكلا‎ 

على بن إبراهيم؛ عن أبيهء عن العباس بن عمر الفقيمى» عن هشام بن الحكم. عن أبى عبد الله عليه السلام أنه قال للزنديق الذى سأله 
من أين أثبتت الأنبياء والرسل؟ قال: أنه لما أثبتنا أن لنا خالقاً صانعاً متعالياً عنا وعن جميع ما خلق» وكان ذلكك الصانع حكيماً متعاليا 
لم يجز أن يشاهده خلقه ولا يلا-مسوه؛ فيباشرهم ويباشروه ويحاجهم ويحاجوه. ثبت أن له سفراء فى خلقه. يعبرون عنه إلى خلقه 
وعباده» ويدلونهم على مصالحهم ومنافعهم وما به بقاؤهم وفى تركه فناوهم, فثبت الأسمرون والناهون عن الحكيم العليم فى خلقه 
والمعبرون عنه عز وجلء وهم الأنبياء غليهم السلام وصفوته من خلقه. حكماء مؤدبين بالحكمة: مبعوثين بهاء غير مشاركين للناس - 
على مشاركتهم لهم فى الخلق والتركيب - فى شئ من أحوالهم: مؤيدين من عند الحكيم العليم بالحكمة: ثم ثبت ذلكك فى كل دهر 
وزمان مما أتت به الرسل والأنبياء من الدلائل والبراهين: لكيلا تخلو أرض الله من حجة؛ يكون معه علم يدل على صدق مقالته وجواز 
عدالته. 

دعائم الإسلام:8/١‏ 

فأما ما فرض على القلب من الإيمان فالإقرار والمعرفة والعقد والرضا والتسليم بأن الله تباركك وتعالى هو الواحد, لا إله إلا هو وحده لا 
شرك له إلهاً واحداً أحداً صمداً لم يتخذ صاحبة ولا ولداء وأن محمداً عبده ورسوله صلى الله عليه وآله والإقرار بما كان من عند الله 
من نبى أو كتاب» وذلكك ما فرض على القلب من الإقرار والمعرفة. 

الهداية للصدوق/ه 

يجب أن يعتقد أن النبوة حق كما اعتقدنا أن التوحيد حقء والأنبياء الذين بعثهم الله مئهُ ألف نبى وأربعة وعشرون ألف نبى» جاؤوا 
بالحق من عند الحق وأن قولهم قول الله وأمرهم أمر الله وطاعتهم طاعة الله ومعصيتهم معصية الله فإنهم لم ينطقوا إلا عن الله تباركك 
وتعالى وعن وحيه. وأن سادة الأنبياء خمسة الذين عليهم دارت الرحى؛ وهم أصحاب الشرايع وهم أولوا العزم: نوح, وإبراهيم» 
وموسىء وعيسىء ومحمد صلوات الله عليهم؛ وأن محمداً صلى الله عليه وآله سيدهم وأفضلهم, وأنه جاء بالحق وصدق المرسلين» وأن 
الذين كذبوه لذائقوا العذاب الأليم؛ وأن الذين آمنوا به وعزروه ونصروه واتبعوا النور الذى أنزل معه أولئك هم المفلحون. 

ويجب أن يعتقد أن الله تعالى لم يخلق خلقاً أفضل من محمد صلى الله عليه وآله ومن بعده الأئمة صلوات الله عليهم؛ وأنهم أحب 
الخلق إلى الله عز وجل وأكرمهم عليه» وأولهم إقراراً به لما أخذ الله ميثاق النببين من الذرء وأشهدهم على أنفسهم ألست بربكم قالوا 
بلى» وأن الله بعث نبيه صلى الله عليه وآله فى الذرء وأن الله أعطى ما أعطى كل نبى على قدر معرفته» ونبينا صلى الله عليه وآله سبقهم 
إلى الإقرار به. 

ويعتقد أن الله تبارك وتعالى خلق جميع ما خلق له ولاهل بيته صلى الله عليه وآله وأنه لولا-هم ما خلق السماء والأرض. ولا الجنة 
والنار» ولا آدم ولا حواء ولا الملائكة» ولا شيئاً مما خلق» صلوات الله عليهم أجمعين... 

وسائل السيين اننا 18؟ 

الثالث» فى بيان المعارف التى يحصل بها الإيمان» وهى خمسة أصول: الأصل الأول» معرفة الله تعالى وتقدس. المراد بها التصديق 
الجازم الثابت بأنه تعالى موجود أزلاً وأبدأً» واجب الوجود لذاته.... 

الأصل الثانى» التصديق بعدله. أى بأنه عادل. والتصديق بحكمته.... 

الأصل الثالث» التصديق بنبوة محمد صلى الله عليه وآله وبجميع ما جاء به» تفصيلاً فيما علم تفصيلا» وإجمالاً فيما علم إجمالاً. وليس 
بعيداً أن يكون التصديق الإجمالى بجميع ما جاء به عليه السلام كافياً فى تحقق الإيمان» وإن كان المكلف قادراً على العلم بذلكك 
تفصيلا يجب العلم بتفاصيل ما جاء به من الشرائع للعمل به. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة هلا١‏ من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالائالانا 


وأما تفصيل ما أخبر به من أحوال المبدأ والمعاد. كالتكليف بالعبادات» والسؤال فى القبر وعذابه؛ والمعاد الجسمانى» والحساب 
والصراطء والجنة. والناره والميزان» وتطاير الكتبء مما ثبت مجيؤه به تواترا فهل التصديق بتفاصيله معتبرة فى تحقق الإيمان؟ صرح 
باعتباره جمع من العلماء. والظاهر أن التصديق به إجمالاً كافء بمعنى أن المكلف لو اعتقد حقية كل ما أخبر به عليه السلام بحيث 
كلما ثبت عنده جزئى منها صدق به تفصيلا كان مؤمناً وإن لم يطلع على تفاصيل تلكك الجزئيات بعدء ويؤيد ذلكك أن أكثر الناس فى 
الصدر الأول لم يكونوا عالمين بهذه التفاصيل فى الأول بل كانوا يطلعون عليها وقتاً فوقتأء مع الحكم بإيمانهم فى كل وقت من حين 
التصديق بالوحدانية والرسالة» بل هذا حال أكثر الناس فى جميع الاعصار كما هو المشاهدء فلو اعتبرناه لزم خروج أكثر أهل الإيمان 
عنه» وهو بعيد عن حكمة العزيز الحكيم. نعم العلم بذلكك لا ريب أنه من مكملات الإيمان....كشف الغطاء/؟ 

... ثم لا تجب على الأمم اللاحقةٌ معرفة الأنبياء السابقين» نعم ربما وجب معرفة أن لله أنبياء قد سبقت دعوتهم وانقرضت ملتهم على 
الاجمال. ويجب معرفة عصمته بالدليل» ويكفى فيه أنه لو جاز عليه الخطأ والخطيئة لم يبق وثوق بإخباره ولا إعتماد على وعده 


ووعيده» فتنتفى فائدة البعثة. 


يعرف النبى بالمعجزة والإمام بالنص والمعجزة 


رسائل الشريف المرتضى:18/؟ 

باب ما يجب اعتقاده فى النبوة. متى علم الله سبحانه أن لنا فى بعض الأفعال مصالح وألطافاًء أو فيها ما هو مفسدة فى الدين» والعقل لا 
يدل عليهاء وجب بعثة الرسول لتعريفه. ولا سبيل إلى تصديقه إلا بالمعجز. وصفة المعجز أن يكون خارقاً للعادةه ومطابقاً لدعوى 
الرسول ومتغلقا بها وآن: كوة متعذرا قن ينه أو فته اللخصوعة علق الخق» ويكزة مق قله تعالن أو عجار يا محرق قعله تعالن» 
وإذا وقع موقع التصديق فلا بد من دلالته على المصدق وإلا كان قبيحاً. 

... باب ما يجب إعتقاده فى الإمامه وما يتصل به أوجب فى الإمام عصمته. لأنه لو لم يكن كذلك لكانت الحاجة إليه فيه وهذا 
يتناهى من الرؤساء والإنتهاء إلى رئيس معصوم. وواجب أن يكون أفضل من رعيته وأعلم» لقبح تقديم المفضول على الفاضل فيما 
كان أفضل منه فيه فى العقول. فإذا وجبت عصمته وجب النص من الله تعالى عليه وبطل إختيار الإمامة» لأن العصمة لا طريق للأنام إلى 
العلم بمن هو عليها. 

الاقتصاد للشيخ الطوسى/١5١‏ 

ولا-طريق إلى معرفة النبى إلا بالمعجزء والمعجز فى اللغة عبارة عمن جعل غيره عاجزاًء مثل المقدور الذى يجعل غيره قادراً إلا أنه 
صار بالعرف عبارةٌ عما يدل على صدق من ظهر على يده واختص به؛ والمعتمد على ما فى العرف دون مجرد اللغة. 

والمعجز يدل على ما قلناه بشروط: أولها أن يكون خارقاً للعادة» والثانى يكون من فعل الله أو جارياً مجرى فعله: والثالث أن يتعذر 
على الخلق جنسه أو صفته المخصوصة. والرابع أن يتعلق بالمدعى على وجه التصديق لدعواه. 

... فعلى هذا لا يلزم أن يظهر الله على يد كل إمام معجزاء لأنه يجوز أن يعلم إمامته بنص أو طريق آخرء ومتى فرضنا أنه لا طريق إلى 
معرفة إمامته إلا المعجز وجب إظهار ذلكك عليه وجرى مجرى النبى سواء, لآسنه لابد لنا من معرفته كما لابد لنا من معرفة النبى 
المتحمل لمصالحنا. ولو فرضنا فى نبى علمنا نبوته بالمعجز أنه نص على نبى آخر لاغنى ذلكك عن ظهور المعجز على يد النبى الثانى» 
بأن نقول: النبى الأول أعلمنا أنه نبى» كما يعلم بنص إمام على إمامته ولا يحتاج إلى معجز. 


و تجب معرفة الأثمة لأن الله تعالى فرض طاعتهم 


وسائل الشهيد الغانى:128/؟ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ب/ا١‏ من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


الأصل الرابع: التصديق بإمامة الإثنى عشر صلوات الله عليهم أجمعين؛ وهذا الأصل اعتبرته فى تحقق الإيمان الطائفة المحقةٌ الإمامية» 

حتى أنه من ضروريات مذهبهم؛ دون غيرهم من المخالفين؛ فإنه عندهم من الفروع... 

١/1١ الكافى:‎ 

عده من أصحابناء عن أحمد بن محمد بن خالد عن أبيه» عمن ذكره؛ عن محمد بن عبدالرحمن بن أبى ليلى» عن أبيهء عن أبى عبد الله 

عليه السلام قال: إنكم لا تكونون صالحين حتى تعرفوا ولا تعرفواء حتى تصدقوا ولا تصدقواء حتى تسلمواء أبواباً أربعة لا يصلح أولها 

إلا بآخرها... إنما يتقبل الله من المتقينء فمن اتقى الله فيما أمره لقى الله مؤمئاً بما جاء به محمد صلى الله عليه وآله هيهات هيهات فات 

قوم وماتوا قبل أن يهتدوا وظنوا أنهم آمنواء وأشركوا من حيث لا يعلمون. إنه من أتى البيوت من أبوابها اهتدى» ومن أخذ فى غيرها 

سلك طريق الردى» وصل الله طاعة ولى أمره بطاعة رسوله؛ وطاعة رسوله بطاعته» فمن ترك طاعة ولاه الأمر لم يطع الله ولا رسوله» 

وهو الإقرار بما أنزل من عند الله عز وجل» خذوا زينتكم عند كل مسجد والتمسوا البيوت التى أذن الله أن ترفع ويذكر فيها اسمه فإنه 

أخب ركم أنهم رجال لا تلهيهم تجارة ولا ببع عن ذكر الله وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة يخافون يوماً تتقلب فيه القلوب والأبصار. 

إن الله قد استمخلص الرسل لأمره. * ثم استخلصهم مصدقين بذلكك فى نذره فقال: وإن من أمهُ إلا خلا فيها نذير» تاه من جهل» واهتدى 
من أبصر وعقل. إن الله عز وجل يقول: قَإِنََّا لا د نف كنض وان تك الورك الى في الخا وو ركيت يهتدى من لا يبصر؟ 

وكيف يبصر من لم يتدبر؟ إتبعوا رسول الله وأهل بيته وأقروا بما نزل من عند الله واتبعوا آثار الهدىء فإنهم علامات الإمامة والتقى؛ 

واعلموا أنه لو أنكر رجل عيسى ابن مريم عليه السلام وأقر بمن سواه من الرسل لم يؤمن. اقتصوا الطريق بالتماس المنار والتمسوا من 

وراء الحجب الآثار» تستكملوا أمر دينكم وتؤمنوا بالله ربكم... 

على بن إبراهيم» عن أبيه» عن حماد بن عيسى؛ عن حريزء عن زرارة» عن أبى جعفر عليه السلام قال: ذروة الأمر وسنامه ومفتاحه وباب 

الأشياء ورضا الرحمن تبارك وتعالى: الطاعة للإمام بعد معرفته. ثم قال: إن الله تبارك وتعالى يقول: مَنْ يع الوَسُولَ قَقَدْ أطاع الله 

وَمَنْ تََلَّى قَمَا أَرْسَلنَاك عَلَيِهِع حَفيظًا. 

الحسين بن محمد الأشعرىء عن معلى بن محمدء عن الحسن بن على الوشاء عن أبان بن عثمان» عن أبى الصباح قال: أشهد أنى 

سمعت أبا عبدالله عليه السلام يقول: أشهد أن علياً إمام فرض الله طاعته» وأن الحسن إمام فرض الله طاعته. الحسين إمام فرض الله 

طاعته» وأن على بن الحسين إمام فرض الله طاعته» وأن محمد بن على إمام فرض الله طاعته. 

محمد بن يحيى؛ عن أحمد بن محمدء عن الحسين بن سعيد؛ عن حماد بن عيسى عن الحسين بن المختار» عن بعض أصحابناء عن 

أبى جعفر عليه السلام فى قول الله عز وجل: وَآتيَاهُمْ مُلكا عَظِيمًا. قال: الطاعةٌ المفروضة. 

أحمد بن محمد عن محمد بن أبى عمير» عن سيف بن عميرة» عن أبى الصباح الكنانى قال: قال أبو عبدالله عليه السلام: نحن قوم 

فرض الله عز وجل طاعتناء ولنا صفوا المال» ونحن الراسخون فى العلم» ونحن المحسودون الذين قال الله: أم يَحْيْ دُونَ النّاس عَلَى مَا 

آنَاهُم الله مِنْ قَضْلِه. 

أحمد بن محمدء عن على بن الحكم؛ عن الحسين بن أبى العلاء قال: دكرك حي عد الناعاب» السلا تراناتى الاوصباء أن طاعتهم 

مفترضة قال فقال: نعم» هم الذين قال الله تعالى: أَطِيعُوا الله وَأَطِيعُوا لوصول وَأُولى الأئر مِْكُمْ. وهم الذين قال الله عز وجل: نما وَقِكُمْ 

دوقوك وَالذيق اقثواء 

وبهذا الإسناد» عن أحمد بن محمد, عن معمر بن خلاد قال: سأل رجل فارسى الحسن عليه السلام فقال: طاعتكك مفترضة؟ فقال نعم» 

قال: مثل طاعة على ابن أبى طالب عليه السلام؟ فقال: نعم. 

وبهذا الإسناد. عن أحمد بن محمد عن على بن الحكم, عن على بن أبى حمزة عن بصيرء عن أبى عبد الله عليه السلام قال سألته عن 

الأئمة هل يجرون فى الأمر والطاعة مجرى واحداً؟ قال: نعم. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ لالا١‏ من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 07امء. لطاعلا أماع3دات. الالائالانا 


على عن محمد بن عيسى» عن يونسء عن محمد بن الفضيل قال: سألته عن أفضل ما يتقرب به العباد إلى الله عز وجلء قال: أفضل ما 
يتقرب به العباد إلى الله عز وجل طاعة الله وطاعة رسوله وطاعة أولى الأمرء قال أبو جعفر عليه السلام: حبنا إيمان وبغضنا كفر. 

محمد بن الحسن؛ عن سهل بن زياد» عن محمد بن عيسىء عن فضالةٌ بن أيوبء عن أبان» عن عبدالله بن سنان» عن إسماعيل بن 
جابرء قال: قلت لأبى جعفر عليه السلام: أعرض عليكك دينى الذى أدين الله عز وجل به؟ قال: فقال هات, قال فقلت: أشهد أن لا إله 
إلا الله وحده لا شريكك له وأن محمداً عبده ورسوله والإقرار بما جاء به من عند الله. وأن علياً كان إماماً فرض الله طاعته. ثم كان بعده 
الحسن إماماً فرض الله طاعته. ثم كان بعده الحسين إماماً فرض الله طاعته» ثم كان بعده على بن الحسين إماماً فرض الله طاعته حتى 
انتهى الأمر إليه» ثم قلت: أنت يرحمكك الله؟ قال: فقال: هذا دين الله ودين ملائكته. 

دعائم الإسلام: 1/81 

... ثم قال أبوعبدالله جعفر بن محمد صلى الله عليه... وإنما يقبل الله عز وجل العمل من العباد بالفرائض التى افترضها عليهم بعد معرفة 
من جاء بها من عنده. ودعاهم إليه» فأول ذلكك معرفة من دعا إليه» وهو الله الذى لا إله إلا هو وحده والإقرار بربوبيته» ومعرفة الرسول 
الذى بلغ عنه» وقبول ما جاء به ثم معرفة الوصىء ثم معرفة الأثمة بعد الرسل الذين افترض الله طاعتهم فى كل عصر وزمان على أهله: 
والإيمان والتصديق بأول الرسل والأئمة وآخرهم. ثم العمل بما افترض الله عز وجل على العباد من الطاعات ظاهراً وباطناً؛ واجتئاب ما 
حرم الله عز وجل عليهم ظاهره وباطنه.... 

الهدابة الصدوق/2 

باب الامامة. يجب أن يعتقد أن الإمامة حقء كما اعتقد أن النبوة حق» ويعتقد أن الله عز وجل الذى جعل النبى صلى الله عليه وآله نيبا 
هو الذى جعل الإمام إماماًء وأن نصب الإمام واختياره إلى الله عز وجلء وأن فضله منه. 

ويجب أن يعتقد أنه يلزمنا من طاعة الإمام ما يلزمنا من طاعة النبى صلى الله عليه وآله وكل فضل آتاه الله عز وجل نبيه فقد آتاه الإمام 
إلا النبوة.... 

باب معرفة الأئمة الذين هم حجج الله على خلقه بعد نبيه صلوات الله عليه وعليهم بأسمائهم. 

يجب أن يعتقد أن حجج الله عز وجل على خلقه بعد نبيه محمد صلى الله عليه وآله الأثمة الإثنا عشر: أولهم أمير المؤمنين على بن أبى 
طالب ثم الحسن» ثم الحسينء ثم على بن الحسين» ثم محمد بن على» ثم جعفر بن محمدء ثم موسى بن جعفرء ثم الرضا على بن 
موسىء ثم محمد بن على ثم على بن محمدء ثم الحسن بن على؛ ثم الحجة القائم صاحب الزمان خليفة الله فى أرضهء صلوات الله 
عليهم أجمعين. 

ويجب أن يعتقد أنهم أولوا الأمر الذين أمر الله بطاعتهم» وأنهم الشهداء على الناسء وأنهم أبواب الله والسبيل إليه والأدلاء عليه» وأنهم 
عيبة علمه وتراجمة وحيه وأركان توحيده. وأنهم معصومون من الخطأ والزلل؛ وأنهم الذين أذهب الله عنهم الرجس وطهرهم تطهيراً 
وأن لهم المعجزات والدلائل» وأنهم أمان لأهل الأرض كما أن النجوم أمان لأهل السماواتء ومَتُلّهِم فى هذه الأمة كمثل سفينة نوح 
وباب حطة الله وأنهم عباد الله المكرمون الذين لا يسبقونه بالقول وهم بأمره يعملون. ويجب أن يعتقد أن حبهم إيمان وبغضهم كفر 
وأن أمرهم أمر الله ونهيهم نهى الله وطاعتهم طاعة الله ومعصيتهم معصية الله» ووليهم ولى الله وعدوهم عدو الله. 

ويجب أن يعتقد أن حجة الله فى أرضه وخليفته على عباده فى زماننا هذا هو القائم المنتظر ابن الحسن بن على بن محمد بن على بن 
موسى بن جعفر بن محمد بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب غليهم السلام» وأنه هو الذى أخبر النبى صلى الله عليه وآله به 
فى الهو وهل ماسية ر قور امهو الدق يدل الأرفن قتتينا وضر ل كما مله سور | وظلماء و اندا مو اللضي وظون القدهفو ويا نه ديا 
صلى الله عليه وآله على الدين كله ولو كره المشركونء وأنه هو الذى يفتح الله عز وجل على يده مشارق الأرض ومغاربهاء حتى لا 
يبقى مكان إلا ينادى فيه بالأذان ويكون الدين كله لله وأنه هو المهدى الذى إذا خرج نزل عيسى بن مريم عليه السلام فصلى خلفه 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ //ا١‏ من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الاللالانا 


ويكون إذا صلى خلفه مصلياً خلف الرسول صلى الله عليه وآله لأنه خليفته. 

ويجب أن يعتقد أنه لا يجوز أن يكون القائم غيره» بقى فى غيبته ما بقى» ولو بقى فى غيبته عمر الدنيا لم يكن القائم غيره» لأن النبى 
صلى الله عليه وآله والأثمة غليهم السلام عرفوا باسمه ونسبه ونصوا به وبشروا. 

555 أن يتبرأ إلى الله عز وجل من الأوثان الأربعة: يغوث ويعوق ونسر وهبلء ومن الأنداد الأربع اللات والعزى ومناة والشعرى, 
وممن عبدوهم ومن جميع أشياعهم وأتباعهم, ويعتقد فيهم أنهم أعداء الله وأعداء رسوله وأنهم شر خلق الله ولا يتم الإقرار بجميع ما 
ذكرناه إلا بالتبرى منهم. 

المقنعة/77 

ويجب على كل مكلف أن يعرف إمام زمانه» ويعتقد إمامته وفرض طاعته؛ وأنه أفضل أهل عصره وسيد قومه؛ وأنهم فى العصمة 
والكمال كالأنيباء غليهم السلام يعتقد أن كل رسول لله تعالى فهو نبى إمام؛ وليس كل إمام نبياً ولا رسولاًء وأن الأئمة بعد رسول الله 
صلى الله عليه وآله حجج الله تعالى وأوليائه وخاصة أصفياء الله أولهم وسيدهم أمير المؤمنين على بن أبى طالب بن عبد المطلب بن 
هاشم بن عبد منافء عليه أفضل السلام» وبعده الحسن والحسينء ثم على بن الحسينء ثم محمد بن على بن الحسين» ثم جعفر بن 
محمد ثم موسى بن جعفرء ثم على بن موسىء ثم محمد بن على بن موسىء ثم على بن محمد بن علىء ثم الحسن بن على بن 
محمدء ثم الحجة القائم بالحق ابن الحسن بن على بن محمد بن على بن موسى غليهم السلام, لاإمامة لاحد بعد النبى صلى الله عليه 
وآله غيرهم؛ ولا يستحقها سواهم؛ وأنهم الحجة على كافة الانام كالأنبياء غليهم السلام وأنهم أفضل خاق الله بعد نبيه عليه وآله 
السلام؛ والشهداء على رعاياهم يوم القيامة. كما أن الأنبياء غليهم السلام شهداء الله على أممهم., وأنه بمعرفتهم وولا-يتهم تقبل 
الأعمال» وبعداوتهم والجهل بهم يستحق النار. 

رسائل الك ركى:/7/79 

مسألة: معرفة تعداد الأئمة غليهم السلام شرط فى صِحة عقد النكاح, أم يكفى معرفتهم وإعتقاد إمامتهم إجمالاً من الزوجين من غير 
معرفةٌ التعداد على الترتيب أو من غير تعداد مطلقاً؟ 

الجواب: إن كانت الزوجة عارفةٌ فلا بد من معرفة الزوج. 

العروةٌ الوثقى :7/18 

مسألة: استشكل بعض العلماء فى جواز إعطاء الزكاة لعوام المؤمنين الذين لا يعرفون الله إلا بهذا اللفظء أوالنى أو الأفمة كلا أو 
بعضاًء شيثاً من المعارف» الخمس واستقرب عدم الأجزاءء بل ذكر بعض آخر أنه لا يكفى معرفة الأئمة بأسمائهم بل لابد فى كل 
واحد أن يعرف أنه من هو وابن منء فيشترط تعيبنه وتمييزه عن غيره» وأن يعرف الترتيب فى خلالفتهم, ولو لم يعلم أنه هل يعرف ما 
يلزم معرفته أم لا يعتبر الفحص عن حاله. ولا يكفى الإنقرار الإجمالى بأنى مسلم مؤمن واثنى عشرى. وما ذكروه مشكل جداً بل 
الاقوى كفاية الإقرار الإجمالى وإن لم يعرف أسماؤهم أيضاً فضلا عن أسماء آبائهم والترتيب فى خلافتهم. 


و تجب معرفتهم لأن الله تعالى فرض مودتهم 
الغدير للامينى: 7/757 
أخرج القاضى عياض فى الشفاء عن النبى صلى الله عليه وآله أنه قال: معرفة آل محمد براءة من الناره وحب آل محمد جواز على 


الراطه والرلكبة لآل سكم أمان هن العذاب .وي حل فى الصواعق وااو لمحا رقا ورشفة الصادع رقم 


أخرج الحافظ أبو عبد الله الملا فى سيرته أن رسول الله صلى الله عليه وآله قال: إن الله جعل أجرى عليكم الموده فى أهل بيتى» وإنى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحةً ١/9‏ من ب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالانا 


سائلكم غداً عنهم. ورواه محب الدين الطبرى فى الذخائر/8؟ وابن حجر فى الصواعق/7١٠‏ و ١178‏ والسمهودى فى جواهر العقدين. 

قال جابر بن عبدالله: جاء أعرابى إلى النبى صلى الله عليه وآله وقال: يا محمد أعرض على الإسلام. 

فقا فشي أن له إلة إلذ الله وسده لأ شر ركف لله أن محهدا عبده ووسولة 

قال: تسألنى عليه أجراً قال: لاء إلا المودءٌ فى القربى. 

قال: قرابتى أو قرابتكك! 

قال: قرابتى. 

قال: هات أبايعكك, فعلى من لا يحبكك ولا يحب قرابتكك لعنةٌ الله. 

فقال النبى صلى الله عليه وآله: آمين. 

أخرجه الحافظ الكنجى فى الكفاية/1١7‏ من طريق الحافظ أبى نعيم» عن محمد بن أحمد بن مخلد, عن الحافظ ابن أبى شيبةُ بإسناده. 
وأخرج الحافظ الطبرى» وابن عساكر والحاكم الحسكانى فى شواهد التنزيل لقواعد التفضيلء بعدهً طرق عن أبى أمامة الباهلى» قال 
قال رسول الله صلى الله عليه وآله: إن الله خلق الأنبياء من أشجار شتى» وخلقنى من شجرةٌ واحدق فأنا أصلها وعلى فرعها وفاطمة 
لقاحها والحسن والحسين ثمرهاء فمن تعلق بغصن من أغصانها نجاء ومن زاغ عنها هوى, ولو أن عبداً عبد الله بين الصفا والمروة ألف 
عام ثم ألف عام ثم ألف عام؛ ثم لم يدركك محبتناء أكبه الله على منخريه فى النار. ثم تلا قل لا أسألكم عليه أجراً إلا المود فى 
القربى. 

١/77 الغدير:‎ 

شمس الدين أبوالمظفر سبط ابن الجوزى الحنفى المتوفى 285. رواه فى تذكرته/149 قال: ذكر أبوإسحاق الثعلبى فى تفسيره بإسناده 
أن النبى(ص )لما قال ذلك (يعنى حديث الولاية) طار فى الأقطار وشاع فى البلاد والأمصار فبلغ ذلكك الحرث بن التعمان الفهرى فأتاه 
على ناقةً له فأناخها على باب المسجدء ثم عقلها وجاء فدخل فى المسجد فجثا بين يدى رسول الله(ص)فقال: يا محمد إنكك أمرتنا أن 
نشهد أن لا إله إلا الله وأنكك رسول الله فقبلنا منكك ذلككء وإنكك أمرتنا أن نصلى خمس صلوات فى اليوم والليلة ونصوم رمضان 
ونحج البيت ونزكى أموالنا فقبلنا منكك ذلكك, ثم لم ترض بهذا حتى رفعت بضبعى ابن عمكك وفضاته على الناس وقلت: من كنت 
مولاه فعلى مولاه. فهذا شئ منكك أو من الله؟! 

فقال رسول اللداضى )وقد احترك عا وال الذى لآ إله الأ هو ماهو إلا من الله. 

فولى الحرث وهو يقول: اللهم إن كان ما يقول محمد حقاً فأرسل من السماء علينا حجارة أو ائتنا بعذاب أليم! قال: فوالله ما بلغ ناقته 
حتى رماه الله من السماء بحجر فوقع على هامته فخرج من دبره و مات؛ وأنزل الله تعالى: سَأَلَ سَائِلٌ بِعَذَابِ وَاقع. الآآيات.... 

شمس الدين الشربينى القاهرى الشافعى المتوفى 91 (المترجم/0١1)‏ قال: فى تفسيره السراج المنير 3 اختلف فى هذا الداعى 
فقال ابن عباس: هو النضر بن الحرث,. وقيل: هو الحرث بن النعمان... انتهى. 

ملاحظة: لا ينافى هذا الحديث نزول الآيهٌ فى مكة, لأن ما وقع فى المدينة يكون تأويلهاء فيكون المعنى أن الحرث الفهرى هو السائل 
بالعذاب الذى أخبر عنه الله تعالى قبل ذلكك» أو يكون مصداقاً للسائلين بالعذاب. 

على أنه لا مانع من القول بنزول جبرئيل مره أخرى بالآية مؤكداً حادثة تأويلهاء بل لا مانع من نزول الآيهُ مرتين. 

الشفا للقاضى عياض جزء 7/51 

فصل. ومن توقيره(ص)وبره بر آله وذريته وأمهات المؤمنين أزواجه كما حض عليه(ص)وسلكه السلف الصالح رضى الله عنهم؛ قال 
الله تعالى: نما يُريدٌ الله بيذهت نكم التي أهل الببةه الآية وقال صالى: زواع أمهَائهُم. 

أخبرنا الشيخ أبو محمد بن أحمد العدل من كتابه وكتبت من أصله. حدثنا أبو الحسن المقرى الفرغانى» حدثتنى أم القاسم بنت الشيخ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ :‏ صفحةً 1/١‏ من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


أبى بكر الخفاف, قالت حدثنى أبى حدثنا خاتم هو ابن عقيل» حدثنا يحيى هو ابن اسماعيل» حدثنا يحيى هو الحمائى» حدثنا وكيع؛ 
عن أبيه» عن سعيد بن مسروق» عن يزيد بن حيان» عن زيد بن أرقم (رض) قال قال رسول الله (ص): أنشدكم الله أهل بيتى؛ ثلاثاً. قلنا 
لزيد: من أهل بيته؟ قال آل على وآل جعفر وآل عقيل وآل العباس. 

وقال (ص): إنى تاركك فيكم ما إن أخذتم به لم تضلوا: كتاب الله وعترتى أهل بيتى» فانظروا كيف تخلفونى فيهما. 

وقال (ص): معرفةُ آل محمد(ص)براءة من النار» وحب آل محمد جواز على الصراط. والولايهٌ لآل محمد أمان من العذاب. 

قال بعض العلماء: معرفتهم هى معرفة مكانهم من النبى(ص)وإذا عرفهم بذلك؛ عرف وجوب حقهم وحرمتهم بسببه. انتهى. 

ونلاحظ أن القاضى عياضاً قد بتر حديث الغدير الذى يرويه مسلم وغيره؛ فلم يرو إلا جزءً من آخره ثم فسر معرفة آل محمد بأنها 
معرفةٌ نسبهم من النبى صلى الله عليه وآله أو معرفة معزته لهم؛ مدعياً أن الإنسان يستحق براءةٌ من النار!! وهذا من عجائب الفتاوى التى 
تجعل الجن مشروطة بمعرفة نسب آل النبى صلى الله عليه وعليهم! أما اتباعهم وإطاعتهم, وموالا من وليهم ومعاداةُ عدوهم فلا يجب 
منه شى..! 

وقد تعرض السيد شرف الدين لهذا الحديث فى المراجعات/١8‏ وقال فى هامشه: 

أورده القاضى عياض فى الفصل الذى عقده لبيان أن من توقيره وبره صلى الله عليه وآله بر آله وذريته» من كتاب الشفا فى أول/50 
من قسمه الثانى طبع الاستانة سنة 201378 وأنت تعلم أن ليس المراد من معرفتهم هنا مجرد معرفة أسمائهم وأشخاصهم وكونهم أرحام 
رسول الله صلى الله عليه وآله فإن أبا جهل وأبا لهب ليعرفان ذلكك كله. وإنما المراد معرفة أنهم أولوا الأمر بعد رسول الله على حد 
قوله صلى الله عليه وآله: من مات ولم يعرف إمام زمانه مات ميته جاهلية. انتهى. 

ومن الطريف أن القاضى عياضاً روى بعد هذا الحديث أحاديث أخرى تفسر معرفة أهل البيت غليهم السلام بخلاف ما فسرهاء قال: 
وعن عمر بن أبى سلمة لما نزلت: إِنّمَا بُرِيدٌ الله بِذْحِتِ عَنْكُم الس أَهْلَ الت الآيهُ - وذلكك فى بيت أم سلمة - دعا فاطمة وحساً 
وحسيئاً فجللهم بكساء وعلى خلف ظهره ثم قال:اللهم هؤلاء أهل بيتى فأذهب عنهم الرجس وطهرهم تطهيرا. 

وعن سعد بن أبى وقاص: لما نزلت آيهُ المباهلة دعا النبى(ص)علياً وحسناً وحسيناً وفاطمة وقال: اللهم هؤلاء أهلى. 

وقال النبى(ص)فى على: من كنت مولاه فعلى مولاه» اللهم وال من والاه وعاد من عاداه. وقال فيه: لا يحبكك إلا مؤمن ولا يبغضك إلا 


متافق برقال أو يك (وض): إرقرا مخيدا فى أهل بيع اندي ! 
و تجب معرفتهم لأن الله تعالى فرض الصلاهُ عليهم 


وسائل الشريق المرتضي :ةع 8؟ 

الرسالة الباهرة فى العترهً الطاهرة. بسم الله الرحمن الرحيم. قال (رض): مما يدل أيضاً على تقديمهم غليهم السلام وتعظيمهم على 
البشر أن الله تعالى دلنا على أن المعرفة بهم كالمعرفة به تعالى فى أنها إيمان وإسلام؛ وإن الجهل والشكك فيهم كالجهل به والشكك 
فيه فى أنه كفر وخروج من الإيمان» وهذه منزلة ليس لاحد من البشر إلا لنبينا صلى الله عليه وآله وبعده لامير المؤمنين عليه السلام 
والأئمهُ من ولده على جماعتهم السلام. لأن المعرفة بنبوة الأنبياء المتقدمين من آدم إلى عيسى غليهم السلام أجمعين غير واجبةٌ علينا 
ولا تعلق لها بشئ من تكاليفناء ولولا أن القرآن ورد بنبوة من سمى فيه من الأنبياء المتقدمين فعرفناهم تصديقاً للقرآن وإلا فلا وجه 
لوجوب معرفتهم عليناء ولا تعلق لها بشئ من أحوال تكليفنا. 

وشن عليا أن ندل على أن الآمر على ها ادعيناة: 

والذى يدل على أن المعرفة بإمامة من ذكرناه غليهم السلام من جملة الإيمان وأن الإخلال بها كفر ورجوع عن الإيمان» إجماع الشيعة 
الإمامية على ذلكك فإنهم لا يختلفون فيه» وإجماعهم حجة بدلالة أن قول الحجه المعصوم الذى قد دلت العقول على وجوده فى كل 
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زمان فى جملتهم وفى زمرتهم» وقد دللنا على هذه الطريقة فى مواضع كثيرة من كتبنا واستوفيناها فى جواب التبانيات خاصة» وفى 
كتاب نصرةٌ ما انفردت به الشيعةٌ الإمامية من المسائل الفقهية» فإن هذا الكتاب مبنى على صحةٌ هذا الأصل. 

ويمكن أن يستدل على وجوب المعرفة بهم غليهم السلام بإجماع الأمثء مضافاً إلى ما بيناه من إجماع الإمامية وذلكك أن جميع 
أصحاب الشافعى يذهبون إلى أن الصلاة على نبينا صلى الله عليه وآله فى التشهد الاخير فرض واجب وركن من أركان الصلاء من 
أخل به فلا صلاهٌ له» وأكثرهم يقول: إن الصلاءً فى هذا التشهد على آل النبى عليهم الصلوات فى الوجوب واللزوم ووقوف أجزاء 
الصلاهُ عليها كالصلاءً على النبى صلى الله عليه وآله والباقون منهم يذهبون إلى أن الصلاهً على الال مستحبة وليست بواجبة. 

فعلى القول الأول لابد لكل من وجبت عليه الصلاء من معرفتهم من حيث كان واجباً عليه الصلاءً عليهم؛ فإن الصلاة عليهم فرع على 
المعرفة بهم؛ ومن ذهب إلى أن ذلكك مستحب فهو من جملة العبادة وإن كان مسنوناً مستحباً والتعبد به يقتضى التعبد بما لا يتم إلا به 
من المعرفة. ومن عدا أصحاب الشافعى لا ينكرون أن الصلاةً على النبى وآله فى التشهد مستحبة» وأى شبهة تبقى مع هذا فى أنهم 
غليهم السلام أفضل الناس وإجلالهم وذكرهم واجب فى الصلاة. 

وعند أكثر الأمهُ من الشيعةٌ الإمامية وجمهور أصحاب الشافعى أن الصلاة تبطل بتركه وهل مثل هذه الفضيله لمخلوق سواهم أو 
تتعداهم؟ 

ومما يمكن الإستدلال به على ذلكك أن الله تعالى قد ألهم جميع القلوب» وغرس فى كل النفوس تعظيم شأنهم وإجلال قدرهم على 
تباين مذاهبهم واختلاف دياناتهم ونحلهم؛ وما اجتمع هؤلاء المختلفون المتباينون مع تشتت الا-هواء وتشعب الالراء على شئ 
كإجماعهم على تعظيم من ذكرناه وإكبارهم, إنهم يزورون قبورهم ويقصدون من شاحط البلااد وشاطئها مشاهدهم ومدافنهم 
والمواضع التى وسمت بصلاتهم فيها وحلولهم بهاء وينفقون فى ذلك الأموال ويستنفدون الأحوال فقد أخبرنى من لا أحصيه كثرة 
أن أهل نيسابور ومن والاها من تلكك البلدان يخرجون فى كل سنة إلى طوس لزيارة الإمام أبى الحسن على بن موسى الرضا صلوات 
الله عليهما بالجمال الكثيرة والاهبة التى لا توجد مثلها إلا للحج إلى بيت الله. وهذا مع المعروف من انحراف أهل خراسان عن هذه 
الجهة وازورارهم عن هذا الشعب. 

وما تسخير هذه القلوب القاسية وعطف هذه الأ-مم البائنة إلا كالخارق للعادات والخارج عن الأمور المألوفات؛ وإلا فما الحامل 
للمخالفين لهذه النحلهٌ المنحازين عن هذه الجملهٌ على أن يراوحوا هذه المشاهد ويغادوها ويستنزلوا عندها من الله تعالى الأرزاق 
ويستفتحوا الإغلال ويطلبوا ببركاتها الحاجات ويستدفعوا البليات» والأحوال الظاهرة كلها لا توجب ذلك ولا تقتضيه ولا تستدعيه وإلا 
فعلوا ذلكك فيمن يعتقدونهمء وأكثرهم يعتقدون إمامته وفرض طاعته. وأنه فى الديانة موافق لهم غير مخالف ومساعد غير معاند. 

ومن المحال أن يكونوا فعلوا ذلكك لداع من دواعى الدنياء فإن الدنيا عند غير هذه الطائفة موجودةُ وعندها هى مفقودة» ولا لتقية 
واستصلاحء فإن التقيهُ هى فيهم لا منهم ولا خوف من جهتهم ولا سلطان لهم؛ وكل خوف إنما هو عليهم فلم يبق إلا داعى الدين» 
وذلكك هو الأمر الغريب العجيب الذى لا ينفذ فى مثله إلا مشيه الله وقدرة القهار التى تذلل الصعاب»ء وتقود بأزمتها الرقاب. 

وليس لمن جهل هذه المزية أو تجاهلها وتعامى عنها وهو يبصرها أن يقول: إن العلُ فى تعظيم غير فرق الشيعة لهؤلاء القوم ليست ما 
عظمتموه وفخمتموه وادعيتم خرقه للعاده وخروجه من الطبيعة» بل هى لأن هؤلاءء القوم من عترة النبى صلى الله عليه وآله وكل من 
عظم النبى صلى الله عليه وآله فلا بد من أن يكون لعترته وأهل بيته معظماً مكرماًء وإذا انضاف إلى القرابة الزهد وهجر الدنيا والعفة 
والعلم زاد الإجلال والإكرام لزيادة أسبابهما. 

والجواب عن هذه الشبهة الضعيفة: أنه شاركك أثمتنا غليهم السلام فى حسبهم ونسبهم وقراباتهم من النبى صلى الله عليه وآله غيرهم 
وكانت لكثير منهم عبادات ظاهرةٌ وزهادة فى الدنيا بادية؛ وسمات جميلة وصفات حسنة؛ من ولد أبيهم عليه وآله السلام» ومن ولد 
العباس رضوان الله عليه فما رأينا من الإجماع على تعظيمهم وزيارة مدافنهم والاستشفاع بهم فى الاغراضء والاستدفاع بمكانهم 
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للأعراض والأمراضء وما وجدنا مشاهداً معايناً فى هذا الشراككء وإلا فمن ذا الذى أجمع على فرط إعظامه وإجلاله من سائر صنوف 
العترهُ فى هذه الحاله يجرى مجرى الباقر والصادق والكاظم والرضا صلوات الله عليهم أجمعين لأن من عدا من ذكرناه من صلحاء 
العترةً وزهادها ممن يعظمه فريق من الأمهُ ويعرض عنه فريق» ومن عظمه منهم وقدمه لا ينتهى فى الاجلال والاعظام إلى الغايةٌ التى 
ينتهى إليها من ذكرناه. 

ولولا أن تفصيل هذه الجملة ملحوظ معلوم لفصلناها على طول ذلكك ولاسمينا من كنينا عنه ونظرنا بين كل معظم مقدم من العترة 
ليعلم أن الذى ذكرناه هو الحق الواضح, وما عداه هو الباطل الماضح. 

وبعد فمعلوم ضرورة أن الباقر والصادق ومن وليهما من الأئمة صلوات الله عليهم أجمعين كانوا فى الديانةٌ والإعتقاد وما يفتون من 
حلال وحرام على خلاف ما يذهب إليه مخالفوا الإمامية» وإن ظهر شكك فى ذلكك كله فلا شكك ولا شبهة على منصف فى أنهم لم 
يكونوا على مذهب الفرقة المختلفة المجتمعة على تعظيمهم والتقرب إلى الله تعالى بهم. 

وكيف يعترض ريب فيما ذكرناه» ومعلوم ضرورة أن شيوخ الإمامية وسلفهم فى تلكك الازمان كانوا بطانة للصادق والكاظم والباقر 
غليهم السلام وملاازمين لهم ومتمسكين بهم» ومظهرين أن كل شئ يعتقدونه وينتحلونه ويصححونه أو يبطنونه فعنهم تلقوه ومنهم 
أخذوه. فلو لم يكونوا عنهم بذلكك راضين وعليه مقرين لابوا عليهم نسبة تلكك المذاهب إليهم وهم منها بريئون خليونء ولنفوا ما 
بينهم من مواصلةٌ ومجالسة وملازمة وموالاة ومصافاة ومدح وإطراء وثناء» ولابدلوه بالذم واللوم والبراءة والعداوة» فلو لم يكونوا غليهم 
السلام لهذه المذاهب معتقدين وبها راضين لبان لنا واتضح, ولو لم يكن إلا هذه الدلالة لكفت وأغنت. وكيف يطيب قلب عاقل أو 
يسوغ فى الدين لأحد أن يعظم فى الدين من هو على خلاف ما يعتقد أنه الحق وما سواه باطل؛ ثم ينتهى فى التعظيمات والكرامات 
إلى أبعد الغايات وأقصى النهايات» وهل جرت بمثل هذا عاده أو مضت عليه سنة؟ 

أو لا يرون أن الإمامية لا تلتفت إلى من خالفها من العترهُ وحاد عن جادتها فى الديانة ومحجتها فى الولاية» ولا تسمح له بشئ من 
المدح والتعظيم فضللا عن غايته وأقصى نهايته» بل تتبرأ منه وتعاديه وتجريه فى جميع الأحكام مجرى من لا نسب له ولا حسب له ولا 
قراب ولا علقةُ. وهذا يوقظ على أن الله خرق فى هذه العصابة العادات وقلب الجبلات» ليبين من عظيم منزلتهم وشريف مرتبتهم. وهذه 
فضيلة تزيد على الفضائل وتربى على جميع الخصائص والمناقب»؛ وكفى بها برهاناً لائحاً وميزاناً راجحاًء والحمد لله رب العالمين. 
النهن: 

بلاحظة: تعر قوة اسعدلال الشريت الرضى قذس الله نفسة غندما تلظ أن تيشايور كانت مر كرا للعلماء والنداس المخالقة لأغل 
البيت غليهم السلام فمنها أئمة الحديث وأساتيذ أصحاب الصحاح والشخصيات العلمية السنية. بل كانت إلى القرن السادس العاصمة 
العلمية للسنة ومع ذلكك كانت تخرج كلها لزيارة قبر الإمام الرضا غليهم السلام فى طوسء كل سنة بقوافل كقوافل الحج!! ولا يتسع 
المقام للتفصيل. 

الغدير للامينى::7/8 

فى المقام أخبار كثيرة وكلمات ضافية توجد فى طيات كتب الفقه والتفسير والحديث. ذكر ابن حجر فى الصواعق/07 قوله تعالى: إِنَّ 
لله وَمَلائكُتَه لف ارقف انها نه الّذِينَ آمنُوا ضواغانه ود قرا َثِلِيمًا. وروى جملهُ من الأخبار الصحيحة الواردة فيها وأن النبى 
صلى الله عليه وآله قرن الصلاءً على آله بالصلاة عليه لما سئل عن كيفيهُ الصلاه والسلام عليه ثم قال: وهذا دليل ظاهر على أن الأمر 
بالصلاة على أهل بيته وبقية آله مراد من هذه الآية» وإلا لم يسألوا عن الصلاءً على أهل بيته وآله عقب نزولهاء ولم يجابوا بما ذكرء 
فلما أجيبوا به دل على أن الصلاة عليهم من جملة المأمور به. وأنه صلى الله عليه وآله أقامهم فى ذلك مقام نفسه. لأن القصد من 
الصلاة عليه مزيد تعظيمه ومنه تعظيمهم, ومن ثم لما دخل من مر فى الكساء قال: اللهم إنهم منى وأنا منهم فاجعل صلاتكك 
ورحمتكك ومغفرتكك ورضوانكك علىّ وعليهم. وقضية استجابة هذا الدعاء: أن الله صلى عليهم معه. فحينئذ طلب من المؤمنين صلاتهم 
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عليهم معه. 

ويروى: لا تصلوا على الصلاة البتراء» فقالوا: وما الصلاة البتراء؟ قال: تقولون اللهم صل على محمد وتمسكونء بل قولوا اللهم صلّ على 
محمد وعلى آل محمد. ثم نقل للامام الشافعى قوله: 

يا أهل بيت رسول الله حبكم فرض من الله فى القرآن أنزله 

كفاكم من عظيم القدر أنكم من لم يصل عليكم لا صلاة له 

فقال: فيحتمل لا صلاءٌ له صحيحة» فيكون موافقاً لقوله بوجوب الصلاهٌ على الال» ويحتمل لا صلاهُ كاملة فيوافق أظهر قوليه. 

وقال فى هامش الغدير: نسبهما إلى الإمام الشافعى الزرقانى فى شرح المواهب: 7// وجمع آخرون. 

وقال ابن حجر فى/174 من الصواعق: أخرج الدار قطنى والبيهقى حديث: من صلى صلاه ولم يصل فيها على وعلى أهل بيتى لم تقبل 
منه. وكأن هذا الحديث هو مستند قول الشافعى(رض): إن الصلاه على الآل من واجبات الصلاه كالصلاة عليه صلى الله عليه وآله لكنه 
ضعيف, فمستنده الأمر فى الحديث المتفق عليه: قولوا اللهم صل على محمد وعلى آل محمدء والأمر للوجوب حقيقة على الأصح. 
وقال الرازى فى تفسيره:١9"//:‏ إن الدعاء للآل منصب عظيمء ولذلك جعل هذا الدعاء خاتمة التشهد فى الصلائ» وقوله: اللهم صلّ 
على محمد وآل محمد وارحم محمداً وآل محمدء وهذا التعظيم لم يوجد فى حق غير الآل» فكل ذلكك يدل على أن حب آل محمد 
واجب. 

وقال: أهل بيته صلى الله عليه وآله ساووه فى خمسة أشياء: فى الصلاهٌ عليه وعليهم فى التشهد. وفى السلام. والطهارة. وفى تحريم 
الصدقة. وفى المحبة. 

وقال النيسابورى فى تفسيره عند قوله تعالى: قل لا أَثِلكغ عَلَيهِ أَخْرًا إلا الْموَدَةَ فى الْْبَى؛ كفى شرفاً لال رسول الله صلى الله عليه 
وآله وفخراً ختم التشهد بذكرهم والصلاء عليهم فى كل صلاة. 

وروى محب الدين الطبرى فى الذخاير/9١‏ عن جابر (رض) أنه كان يقول: لو صليت صلاة لم أصل فيها على محمد وعلى آل محمدء 
ما رأيت أنها تقبل. 

وأخرج القاضى عياض فى الشفا عن ابن مسعود مرفوعاً: من صلى صلا لم يصل علي فيها وعلى أهل بيتى» لم تقبل منه. 

وللقاضى الخفاجى الحنفى فى شرح الشفا 808-7/2٠١‏ فوائد جمهٌ حول المسألة وذكر مختصر ما صنفه الإمام الخيصرى فى المسألة 
سماه: زهر الرياض فى رد ما شنعه القاضى عياض. 

وصور الصلوات المأثورة على النبى وآله مذكورة فى (شفاء السقام) لتقى الدين السبكى/181-/01817 وأورد جملهُ منها الحافظ الهيثمى 
فى مجمع الزوائد: ٠١/187‏ وأول لفظ ذكره عن بريد قال: قلنا يا رسول الله قد علمنا كيف نسلم عليك, فكيف نصلى عليكك؟ قال 
قولوا: اللهم اجعل صلواتكك ورحمتكك وبركاتك على محمد وآل محمد كما جعلتها على آل إبراهيم إنكك حميد مجيد. انتهى. 
وقد روت مصادر إخواننا السنة هذا الحديث وصححته. ولكنهم لا يعملون به إلا فى صلاتهم, فتراهم غالباً يصلون على النبى وحده فى 
غير صلاتهم» حتى فى أدعيتهم, مع أنهم رووا أن الدعاء لا يقبل ولا يصعد إلى الله تعالى إذا لم يصل معه على النبى صلى الله عليه 
وآله ورووا أن النبى علمهم كيفية الصلاء عليه» فكأن استجابة أدعيتهم ليست مهمة عندهم! 

ولا يسع المجال لايراد الأحاديث الكثيرة فى فضل الصلاة على النبى وآله صلى الله عليه وآله وأحكامها وكيفيتها التى يسمونها الصلاة 
الإبراهيمية» وهى جديرة ببحث مفصلء وقد ألف فيها عدد من القدماء رسائل مستقلة. 

وقد روى أحاديث الصلاة الابراهيمية الإمام مالكك فى كتاب الموطأ:20١/1,‏ وكتاب المسند/69* وكتاب الام:١١/21»‏ والبخارى فى 
صحيحه:18١١/ 1١9-‏ وج 2/10 وج 168//-/101 ومسلم:2017-7/12 واين ماجة:1/797» وأبو داود:571/١2177-1‏ والترمذى:/؟/ه 


والنسائى:1"/58-:8) وأحمد:19-5/118١1١‏ وص 768 وج 0/901 وص 875, والدارمى:128/١1‏ وص 704 والحاكم:788/١1-١/1‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ١/1‏ من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالئالالا 


والبيهقى فى سننه:87-7/162١‏ وص 337/4-538/8 والهيثمى فى مجمع الزوائد:150-7/15» والهندى فى كنز العمال:187-1/182 وج 
ف وأوره السيوطى ددا كيرا من أحاديتهنا فى الدز المتغور:8/818-: ]3 وغيرة من المقسترين» والفقهساء كالتووى فن 
المجموع:0"/5828 وابن قدامة فى المغنى: 21/88١‏ وابن حزم فى المحلى:771/.... ولا نطيل بذكر كلماتهم. 

الشفا للقاضى عياض جزء 7/26 

...فى الحديث: لا صلاة لمن لم يصل علىء قال ابن القصار معناه كاملة أو لمن لم يصل على مره فى عمره. وضعف أهل الحديث 
كلهم رواية هذا الحديث. 

وفى حديث أبى جعفر عن ابن مسعود عن النبى (ص): من صلى صلاه لم يصل فيها على وعلى أهل بيتى لم تقبل منه. قال الدارقطنى: 
الصواب أنه من قول أبى جعفر محمد بن الحسين: لو صليت صلاة لم أصل فيها على النبى(ص)ولا على أهل بيته لرأيت أنها لا تتم.... 
فقال النبى (ص): عجل هذاء ثم دعاه فقال له ولغيره: إذا صلى أحدكم فليبدأ بتحميد الله والثناء عليه» ثم ليصل على النبى(ص»» ثم 
ليدع بعد بما شاء» ويروى من غير هذا السيد بتمجيد الله وهو أصح. 

وعن غمر ين الخطاب (رض) قال الذعاء والضلاة معلق بين السماء والأرض فلا يضعد إلى الله منه شيع حت يصلى غلى النبى (ض). 
وقال الأردبيلى فى زبدة البيان/5/ 

التاسعة: إِنَّ لل وَ مَلائِكته يُصَلُوتٌ عَلَى ال يا أَبّها الِّينَ آمتُوا صَلُوا عَلَِهِ وَسَلَهُ | تَسْليمًا... 

قال فى الكشاف: الصلاه عليه واجبة» وقد اختلفوا فى حال وجوبهاء فمنهم من أوجبها كلما جرى ذكره؛ وفى الحديث: من ذكرت 
عنده فلم يصل على فدخل النار فأبعده الله... ومنهم من قال: تجب فى كل مجلس مرةء وإن تكرر ذكره؛ كما قيل فى آيِه السجدة 
وتسميت العاطس وكذلكك فى كل دعاء فى أوله وآخره» ومنهم من أوجبها فى العمر مرهٌ وكذا قال فى إظهار الشهادتين مرةٌ» والذى 
يقتضيه الإحتياط الصلاء عليه عند كل ذكرء لما ورد من الأخبار. انتهى. 

والأخبار من طرقنا أيضاً مثل الأول موجوده مع صحة بعضهاء ولا شكك أن احتياط الكشاف أحوطء واختار فى كنز العرفان الوجوب 
كلما ذكر وقال إنه اختيار الكشاف... ثم قال فى الكشاف: فإن قلت: فما تقول فى الصلاهً على غيره صلى الله عليه وآله. 

قلت: القياس يقتضى جواز الصلاه على كل مؤمن» لقوله تعالى: هُوَ الى بص لى عَلَيكُمْ و مَلائِكتهُه وقوله: وصل عليهم إن صلوتكك 
سكن لهمء وقوله صلى الله عليه وآله: اللهم صل على آل أبى أوفىء ولكن للعلماء تفصيلاً فى ذلككء وهو أنها إن كان على سبيل التبع 
كقولك صلى الله على النبى وآله. فلا كلاسم فيهاء وأما إذا أفرد غيره من أهل البيت بالصلاةً كما يفرد هو فمكروه لأن ذلكك صار 
شعاراً لذكر رسول الله صلى الله عليه وآله ولانه يؤدى إلى الاتهام بالرفض! (راجع تفسير الكشاف:5/859) 

ولا يخفى ما فيه فإن ما ذكره برهان لا قياسء وإن البرهان من العقل والنقل كتاباً وسنة كما نقله» ومثله قوله تعالى: وَبَسَّرِ الصَابِرِينَ 
الَّذِينَ إِذا أَصَاتهعْ مُصِمَةٌ َانُوا الله و إن لَه رَاجعُونَ أُوليك عَلبِهمْ صَلَوَاتٌ مِنْ رَبّهمْ وَرَحْمَة فإنها تدل على أن صلوات الله على من 
قزل 3 يك لحياه رلادك فى مارو كد لكنددن 1د السنان كيف ابنا. زنافك وي الفياظاين اللا لبر اقول 1 لك 
لهم؛ وهو ظاهر اقتضى جوازه مطلقاًء بل الإنفراد بخصوصه فلا مجال للتفصيل.... وإنما صار ذلكك شعار الرافضة لانهم فعلوا ذلكء 
وتركه غيرهم بغير وجه وإلا- فهو مقتضى البرهان؛ ومع ذلكك لا يستلزم كونه شعاراً لهم؛ ومتداولاً ببنهم تركه» وإلا- يلزم تركك 
العبادات كذلكك فإنها شعارهم. 

وبالجملة لا ينبغى منع ما يقتضى العقل والنقل جوازه بل استحبابه وكونه عبادة بسبب أن جماعة من المسلمين يفعلون هذه السنة 
والعبادة» فإن ذلك تعصب وعناد محضء وليس فيه تقرب إلى الله تعالى وطلب لمرضاته وعمل لله تعالى وهو ظاهرء ولا يناسب من 
العلماء العمل إلا لله. 

ولهم أمثال ذلكك كثيرة» مثل ما ورد فى تسنيم القبور أن المستحب هو التسطيح؛ ولكن هو شعار للرفضة فالتسنيم خير منه» وكذلكك 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ١80‏ من ب١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


فى التختم باليمين وغير ذلككء ومنه ذكر (على) بعد قوله صلى الله عليه وعلى آله وتركك الآلل معه(ص)مع أنه مرغوب بغير نزاع» 
وإنما التزاع كان فى الأفراد» فإنهم يتركون الآل معه ويقولون صلى الله عليه! 

والعجب أنهم يتركون الآدل وفى ححديث كعب حيث يقولون سأله عن كيفية الصلاة عليه فقال صلى الله عليه وآله قولوا: اللهم صل 
على محمد وآل محمد كما صليت على إبراهيم وآل إبراهيم.. إلخ. فتأمل. 

وقال ابن أبى جمهور الإحسائى عن الصلاة البتراء فى كتابه غوالى اللثالى: ٠6/؟:‏ وبمعناه ما رواه الإمام السخاوى الشافعى فى القول 
البديع فى الصلاه على الحبيب الشفيع فى الباب الأول؛ فى الأمر بالصلاه على رسول الله صلى الله عليه وآله ولفظ الحديث: ويروى 
عنه(ص)مما لم أقف على إسناده: لا تصلوا عليٌ الصلاة البتيراء قالوا وما الصلاة البتيرا يا رسول الله؟ قال: تقولوا: اللهم صل على محمد 
وتمسكونء بل قولوا اللهم صل على محمد وعلى آل محمد. أخرجه أبو سعد فى شرف المصطفى. انتهى. 

ملاحظة: كان أكثر علماء السنه فى القرون الماضية يصلون على النبى فى كتبهم بصيغة (عليهما السلام) ونلاحظ ذلكك بوضوح فى 
مخطوطات كتبهم التى وصلت إلينا سالمة ولم تمسها يد المحرفين والنواصب. ويظهر أن حذف الصلاه على آل النبى صلى الله عليه 
وآله اتتشر مع موجة التعصب العثمانى الأخيرة ضد الشيعة. وقد ورث هذه الموجة وأفرط فيها الوهابيون و (المحققون) والناشرون 
الذين أطعموهم من سحت أموالهم» فمدوا أيديهم إلى كتب التراث وخانوا مؤلفيها فحذفوا منها وحرفوا كثيراً من المواضع؛ ومن 
ذلك عبارهُ صلى الله عليه وآله ووضعوا بدلها(ص). 

والحمدلله أنه بقى فى المحققين والناشرين أفراد أمناء وأصحاب ضمائر مستقيمة أثبتو الصلاه على آل النبى كما وردت فى 
مخطوطات المؤلفين مثل مستدرك الحاكم. كما بقيت النسخ المخطوطة ومصوراتها وستبقى شاهدة على نواصب التحقيق والنشر. 
ساس الاقارة إن انا مين الاراكل اودر اسمس سايم فى قرلة قات نيا الها الوك اراق عابو دخو تو اانا 
التسليم لأمر النبى وليس السلام عليه صلى الله عليه وآله لأنه لم يقل وسلموا سلاماً. ولذا نجد أن الصلاه عليه استعملت مجردة فى 
القرون الأولى بدون (وسلم) وإن كان الدعاء بتسليم الله عليه من نوع الدعاء بالصلاءً عليه صلى الله عليه وآله وسلم تسليماً كثيراً 
ولكنى أظن أنهم بعد أن حذفوا كلمة (وآله) التى كانت سائدة عند الجميع قروناً طويلة وجدوا خلا فملؤوه بكلمة (وسلم). وهذا 
موضوع مهمء يحتاج إلى بحث واسع موثق. 

و تجب معرفتهم لانهم أهل الذكر الذين أمرنا الله بسؤالهم 

بصائر الدرجات//#1-١؟‏ 

حدثنا العباس بن معروفء عن حماد بن عيسىء عن عمرو بن يزيد» قال قال أبو جعفر عليه السلام: وإنه لذكر لكك ولقومكك وسوف 
تسألون. قال: رسول الله صلى الله عليه وآله وأهل بيته أهل الذكر وهم المسؤولون. 

حدثنا يعقوب بن يزيدء عن ابن أبى عمير» عن ابن أذينه» عن بريد عن معاوية قال أبوجعفر عليه السلام فى قول الله تباركك وتعالى: 
َه َك لَك وَلِقَوْمِك وَسَوْفَ تُسَْلُونَه قال: إنما عنانا بهاء نحن أهل الذكر ونحن المسؤولون.... 

حدثنا أحمد بن محمد عن الحسين بن سعيد. عن صفوانء عن أبى عثمان» عن المعلى بن خنيسء عن أبى عبدالله عليه السلام فى 
قول الله تعالى: فَاسْأَنُوا أَهْلَ الذّكر إِنْ كُتُمْ لا تَْلَمُونَه قال هم آل محمدء فذكرنا له حديث الكلبى أنه قال: هى فى أهل الكتاب» قال 
قلعي كلدي ْ 

حدثنا السندى بن محمد, عن علات عن محمد بن مسلمء عن أبى جعفر عليه السلام قال قلت له إن من عندنا يزعمون أن قول الله 
تعالى: َاسأَُوا أَهْلّ الذّكر إن كع لا تعلقون» أنهم اليهود والنصارى» قال: إذاً يدعونهم إلى دينهم؛ ثم أشار بيده إلى صدره فقال: 
نحن أهل الذكر ونحن المسؤولون. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 184 من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


حدثنا عبدالله بن جعفرء عن محمد بن عيسى. عن محمد بن سنان» عن إسماعيل بن جابر وعبدالكريم؛ عن عبدالحميد بن أبى الديلم؛ 
عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله تعالى: فَاسأنُوا أَهلَ الذّكر إِنْ كنك لا تَعلمُونَ قال: كتاب الله الذكرء وأهله آل محمد الذين 
أمر الله بسؤالهم ولم يؤمروا بسؤال الجهال. وسمى الله القرآن ذكراً فقال: وأنزلنا إليكك الذكر لتبين للناس مانزل إليهم ولعلهم 


يتفكرون. 

ووفة الواعقل نا 

وقال الباقر عليه السلام فى قوله تعالى: فَاسْأنُوا أَهْلَ الذّكر إِنْ كَنْتَمْ لا تَعلْمُونَ» قال نحن أهل الذكر. قال بو زوع سيد مكمامية 
على» ولعمرى إن أبا جعفر لمن أكبر العلماء. 

المدة عم 


ومنها قوله تعالى: فَاسْأَنُوا ُهل الذّكر إِنْ كنم لا تَعَْمُونَ. وهذا أيضاً غاية فى الأمر باتباعه» لموضع الأمر بسؤاله» وبجعله تعالى أهل 
الذكرء والذكر هو القرآن» وهو أهله بنص كتاب الله تعالى» فوجب اتباعه واتباع ذريته» لموضع الأمر بسؤالهم. 

نهج الحق/١71‏ 

القالاة والغائوة: روى اللحافظء متحبد بق موسي القتي راد من علماء الجمهو رب وانعة دامع التقاسي الاق عفرو عق ابن عباس فين 
قوله تعالى: فَاسْنُوا أَهْلَ الذَّكرِء قال: هم محمدء وعلى» وفاطمة» والحسنء والحسين. هم أهل الذكرء والعلم» والعقل» والبيان» وهم أهل 
بيك الوق ومعدة الرسالك ومخعلن الملاتكة واشها سم المؤمن مؤمنا إلا كرامة لامير المؤمتين..ورواه سفيان التورى عن السدق 
فق الحاية: 

أمان الأمة/ع9١‏ 

وأخرج الثعلبى فى تفسيره الكبير فى تفسير قوله تعالى: فَاسأنُوا أَهْلَ الذّكر إِنْ كنُمْ لا تَعْلَمُونَ عن جابر قال: قال على بن أبى طالب: 
نحن أهل الذكر. وأخرجه الطبرى فى تفسيره. وأخرج الحسكانى فى ذلكك روايات غيرها. 

الخطط الساسة لقريسة الكيةاذة 

وما يؤكد أنهم أولو الأمر وأهل الذكر: أن الهداية لا تدرك بعد النبى إلا بالقرآن وبهم معاء وأن الضلالة لا يمكن تجنبها إلا بالقرآن 
وبهم معاء فهم أحد الثقلين بالنص؛ وإن كنت فى شكك من ذلك فارجع مشكوراً إلى صحيح الترمذى:0/78 حديث 24176 وجامع 
الأضول لابن الاثير:/1/141١‏ حديث 688 والمعجم الكبير للطبرانى/21717 ومشكاة المصابيح:23/188 وإحياء الميت للسيوطى بهامش 
الاتحاف .1١5/‏ والفقح الكبير للنبهانى:*:01/2 وج 780 والصواعق المحرقة لابن حجر/0117 و 758, والمعجم الصغير 
للطبرانى:1/170» ومقتل الحسين للخوارزمى:5١٠/1‏ والطبقات الكبرى لابن سعد:21/19 وخصائص النسائى/71, ومجمع الزوائد 
للهيثمى:140١/8.‏ ولولا الرغبةٌ بالاختصار لذكرت لكك 197 مرجعاً. 

الخطط السياسية لتوحيد الأمة/ع7؟ 

فإذا ذكر ذاكر أن الله تعالى قد أذهب الرجس عن أهل البيت وطهرهم تطهيراً» جاءكك الجواب سريعاًء إن أهل البيت هم نساء النبى 
وحدهنء ومنهم من يتبرع بالمباهلة إذا كان أهل البيت غير نساء النبى! 

وإذا قيل إن النبى لا يسأل أجراً إلا المودة فى القربى» قيل: كل قريش قراب النبى» بل كل العالم أقارب النبى» وهو جد التقى ولو كان 
وإذا قيل: هم أهل الذكر. قيل لكث: إن العلماء هم أهل الذكرء وهم ورثة الأنبياء! 

وباختصار فلا تجد نصاً فى القرآن الكريم يتعلق بأهل البيت الكرام أو ببنى هاشمء إلا وقد حضرت له البطون ومن والاها عشرات 
التفسيرات والتأويلاءت لإخراجه عن معناه الخاص بأهل البيت الكرام! ولا تجد فضللا اختص به أهل البيت الكرام إلا وقد أوجدت 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ ١/81/‏ من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


بطون قريش لرجالاتها فضلا يعادله عن طريق التفسير والتأويل! ومع سيطرة البطون وإشرافها على وسائل الأعلام؛ وهيمنتها على الدولة 
الإسلامية خلطت كاف الأوراق؛ حتى إذا أخرجت يدك لم تكد تراها. 

معالم الفتن لسعيد أيوب:177/١‏ 

والخلاصة: إن الروايات التى فسرت الآبة بينت أن الذكر رسول الله وأن عترته أهله. وروى فى قوله عز وجل: وَأَمُوْ مَك بالصَّلَوٍ 
وَاض طْبز عَلتِيا إن الآية مكيه وعلى هذا فالمراد بقوله: أهلكك. بحسب وقت النزول خديجة زوج النبى (ص) وعلى بن أبى طالبء 
وكان من أهله وفى بيته أو هما وبعض بنات النبى(ص). وعلى هذا فإن القول بأن أهله جميع متبعيه من أمته غير سديد... وروى أن 
النبى صلى الله عليه وآله ظل يأمر أهله بالصلاة فى مكة والمدينة حتى فارق الدنيا. 

وفى الدر المنثور أخرج الطبرانى فى الأوسط وأبونعيم فى الحلية والبيهقى فى شعب الإيمان بسند صحيح عن عبدالله بن سلام قال: 
كان النبى(صإإذا نزلت بأهله شدة أو ضيق أمرهم بالصلاة وتلا: وأمر أهلكك بالصلاة» وروى أنه صلى الله عليه وآله كان يجى إلى 
باب على وقاطمة ثمانية أشهره وفى رواية تنسعة أشهر ويقول: الضلاة رسحمكم الله. نما يريد الله دجت عنكم الإجس أَهْلٌ البيت و 
و تجب معرفتهم لأن الأعمال لا تقبل إلا بولايتهم 

١/117 الكافى:‎ 

محمد بن يحيى؛ عن محمد بن الحسين. عن صفوان بن يحيى عن العلاء بن رزين عن محمد بن مسلم قال: سمعت أبا جعفر عليه 
السلام يقول: كل من دان الله عز وجل بعبادة يجهد فيها نفسه ولا إمام له من الله فسعيه غير مقبول» وهو ضال متحير والله شأنى لأعماله» 
ومثله كمثل شاه ضلت عن راعيها وقطيعهاء فهجمت ذاهبةُ وجائية يومهاء فلما جنها الليل بصرت بقطيع غنم مع راعيهاء فحنت إليها 
واغترت بهاء فباتت معها فى مربضها فلما أن ساق الراعى قطيعة أنكرت راعيها وقطيعهاء فهجمت متحيرةٌ تطلب راعيها وقطيعها فبصرت 
بغنم مع راعيها فحنت إليها واغترت بها فصاح بها الراعى: الحقى براعيكك, وقطيعكك فأنت تائهة متحيرة عن راعيكك وقطيعكك, 
فهجمت ذعرة متحيرةٌ تائهة لا راعى لها يرشدها إلى مرعاها أو يردهاء فبينا هى كذلكك إذا اغتنم الذئب ضيعتها فأكلهاء وكذلك والله 
يا محمد من أصبح من هذه الأمة لا إمام له من الله عز وجل. انتهى. ونحوه فى المحاسن/41: وتفسير العياشى:1/107. 

علل الشرائع: 1١/10٠‏ 

حدثنا محمد بن على ماجيلويه رحمه الله عن عمه محمد بن أبى القاسم» عن يحيى بن على الكوفى» عن محمد بن سنان» عن صباح 
المداينى» عن المفضل بن عمرء أن أباعبدالله عليه السلام كتب إليه كتاباً فيه: إن الله تعالى لم يبعث نبياً قط يدعو إلى معرفة الله ليس 
معها طاعة فى أمر ولا نهى» وإنما يقبل الله من العباد العمل بالفرايض التى فرضها الله على حدودهاء مع معرفةٌ من دعا إليه. ومن أطاع 
وحرم الحرام ظاهره وباطنه وصلى وصام وحج واعتمر وعظم حرمات الله كلها ولم يدع منها شيئا وعمل بالبر كله ومكارم الاخلاق 
كلها وتجنب سيئها. 

ومن زعم أنه يحل الحلا ل ويحرم الحرام بغير معرفة النبى صلى الله عليه وآله لم يحل لله حلالاً ولم يحرم له حراماً» وإن من صلى 
وزكى وحج واعتمر وفعل (البر) كله بغير معرفة من افترض الله عليه طاعته؛ فلم يفعل شيئاً من ذلكء لم يصل ولم يصم ولم يزكك ولم 
يحج ولم يعتمر ولم يغتسل من الجنابة ولم يتطهر ولم يحرم لله» وليس له صلا وإن ركع وإن سجدء ولا له زكاه ولا حج؛ وإنما ذلك 
كله يكون بمعرفة رجل مَنَّ الله تعالى على خلقته بطاعته وأمر بالأخذ عنه. فمن عرفه وأخذ عنه أطاع الله. 

ومن زعم أن ذلكك إنما هى المعرفة وأنه إذا عرف اكتفى بغير طاعه فقد كذب وأشرككء وإنما قيل إعرف واعمل ما شئت من الخير 
فإنه لا يقبل منكك ذلكك بغير معرفة» فإذا عرفت فاعمل لنفسكك ما شئت من الطاعةهُ قل أو كثرء فإنه مقبول منكك. انتهى. ورواه فى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةً 18 من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وسائل الشيعة:1/40. 

وسائل الشيعة: ١/8١‏ 

وعن على بن إبراهيم؛ عن أبيه وعن عبد الله بن الصلت جميعاًء عن حماد بن عيسى» عن حريز بن عبدالله» عن زرارة» عن أبى جعفر 
عليه السلام (فى حديث) قال: ذروةٌ الأمر وسنامه ومفتاحه وباب الأشياء ورضا الرحمان الطاعة للإمام بعد معرفته» أما لو أن رجلا قام 
ليله وصام نهاره» وتصدق بجميع ماله وحج جميع دهره؛ ولم يعرف ولايهُ ولى الله فيواليه وتكون جميع أعماله بدلالته إليه» ما كان له 
على الله حق فى ثوابه ولا كان من أهل الإيمان. ورواه البرقى فى المحاسن عن عبدالله بن الصلت بالإسناد. 

وعن محمد بن الحسنء عن الصفار. عن أحمد بن محمدء عن ابن فضالء عن على بن عقبةُ» عن أبيه عقب بن خالد» عن ميسر. عن أبى 
جعفر عليه السلام (فى حديث) قال: إن أفضل البقاع ما بين الركن والمقام؛ وباب الكعبة وذاكك حطيم إسماعيلء ووالله لو أن عبداً 
صف قدميه فى ذلك المكان, وقام الليل مصلياً حتى يجيئه النهار؛ وصام النهار حتى يجيئه الليل» ولم يعرف حقنا وحرمتنا أهل البيت 
لم يقبل الله منه شيئاً أبداً. 

على بن إبراهيم فى تفسيره؛ عن أحمد بن على» عن الحسين بن عبيد الله عن السندى بن محمد, عن أبان» عن الحارث» عن عمروء 
عن أبى جعفر عليه السلام فى قوله تعالى: وَإِنّى لَعَفَارٌ لِمَنْ نَابَ وَآمَنَ وَعَمِلَ صَالِحَا نم امَْدَىء قال: ألا ترى كيف اشترط ولم تنفعه 
التوبة والإيمان والعمل الصالح حتى اهتدى؟ والله لو جهد أن يعمل ما قبل منه حتى يهتدىء قال: قلت: إلى من جعلنى الله فداكك؟ قال: 
إلينا. أقول: والأحاديث فى ذلكك كثيرةٌ جداً. 

مستدركك الوسائل:59١/١00-1١‏ 

وعن سلام بن سعيد المخزومى عن يونس بن حباب عن على بن الحسين عليه السلام قال قام رسول الله صلى الله عليه وآله فحمد الله 
وأثنى عليه ثم قال: ما بال أقوام إذا ذكر عندهم آل إبراهيم وآل عمران فرحوا واستبشرواء وإذا ذكر عندهم آل محمد اشمأزت 
قلوبهم! والذى نفس محمد بيده لو أن عبداً جاء يوم القيامة بعمل سبعين نبياً ما قبل الله ذلكك منه حتى يلقى الله بولايتى وولاية أهل 
بيتى ! 

ورواه ابن الشيخ الطوسى فى أماليه» عن أبيه عن المفيد؛ عن على بن خالد المراغى؛ عن الحسن بن على الكوفى؛ عن إسماعيل بن 
محمد المزنى؛ عن سلام بن أبى عمرة» عن سعد بن سعيد, مثله. 

(وقال فى هامشه: كتاب سلام بن أبى عمرة/2117 أمالى الطوسى:١١/1‏ باختلاف يسير وعنه فى بحار الأنوار: 21/197 ح 18). 

أحمد بن محمد بن خالد البرقى فى المحاسنء عن خلاد المقرى» عن قيس بن الربيع» عن ليث بن سليمان؛ عن ابن أبى ليلى» عن 
الحسين بن على عليه السلام قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: إلزموا مودتنا أهل البيت فإنه من لقى الله وهو يودنا أهل البيت 
دخل الجن بشفاعتنا. والذى نفسى بيده لا ينتفع عبد بعلمه إلا بمعرفة حقنا. 

(وقال فى هامشه: المحاسن/21 ح .٠١0‏ أمالى المفيد/7© ح؟ باختلاف يسير. أمالى المفيد/١‏ ح ١‏ عنه فى بحار الأنوار:١١٠/8/اح‏ 
02 

وعن أبيه» عن أبى منصور السكرى» عن جده على بن عمر عن العباس بن يوسف الشكلىء عن عبيد الله بن هشام؛ عن محمد بن 
مصعب. عن الهيثم بن حماد عن يزيد الرقاشئ» عن أنس بن مالككء قال رجعنا مع رسول الله صلى الله عليه وآله قافلين من تبوكك» 
فقال لى فى بعض الطريق ألقوا لى الأحلاس والأقتاب ففعلوا» فصعد رسول الله صلى الله عليه وآله فحمد الله وأثنى عليه بما هو أهله 
ثم قال معاشر: الناس ما لى إذا ذكر آل إبراهيم تهللت وجوهكم. وإذا ذكر آل محمد كأنما يفقأ فى وجوهكم حب الرمان» فوالذى 
بعثنى بالحق نبياً لو جاء أحدكم يوم القيامة بأعمال كأمثال الجبال ولم يجى بولاية على بن أبى طالب أكبه الله عز وجل فى النار. 
(وقال فى هامشه: أمالى الطوسى:1/95 باختلاف يسيرء عنه فى بحار الأنوار: ١‏ حم .1١‏ الاحلاس: واحده حلس بكسر فسكون 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' : صفحةً 185 من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


كحمل وأحمال: كساء يوضع على ظهر البعير تحت القتب-لسان العرب:0/*: مجمع البحرين:6/27 حلسء والأقتاب: جمع قتب وهو 
بالتحريكك: رحل البعير - لسان العرب: 1/82٠‏ مجمع البحرين:1/179 قتب). 

الغدير للامينى: 7/901 

عن ابن عباس فى حديث عن النبى صلى الله عليه وآله: لو أن رجلاً صفن بين الركن والمقام فصلى وصام ثم لقى الله وهو مبغض 
لأهل بيت محمدء دخل النار. أخرجه الحاكم فى المستدركك 84١/؟‏ وصححهه والذهبى فى تلخيصه. 

وأخرج الطبرانى فى الأوسط من طريق أبى ليلى عن الإمام السبط الشهيدء عن جده رسول الله صلى الله عليه وآله انه قال: إلزموا مودتنا 
أهل البيت فإنه من لقى الله عز وجل وهو يودنا دخل الجنة بشفاعتناء والذى نفسى بيده لا ينفع عبداً عمله إلا بمعرفة حقنا. و ذكره 
الهيثمى فى المجمع 4/177) وابن حجر فى الصواعق» ومحمد سليمان محفوظ فى أعجب ما رأيت 1/8 والنبهانى فى الشرف 
المؤبد/48 والحضرمى فى رشفةٌ الصادى/57. 

وأخرج الحافظ السمان فى أماليه بإسناده عن رسول الله صلى الله عليه وآله: لو أن عبداً عبدالله سبعة آلاف سنةُ و(هو) عمر الدنيا ثم 
أتى الله عز وجل يبغض على بن أبى طالب جاحداً لحقه ناكثاً لولا-يته» لاتعس الله خيره وجدع أنفه. وذكره القرشئ فى شمس 
الأخبار/:؟. 

وأخرج الخوارزمى فى المناقب/9 عن النبى صلى الله عليه وآله أنه قال لعلى: يا على لو أن عبداً عبد الله عز وجل مثل ما قام نوح فى 
قومه وكان له مثل أحد ذهباً فأنفقه فى سبيل الله ومد فى عمره حتى حج ألف عام على قدميه؛ ثم قتل بين الصفا والمروة مظلوماً ثم 
لم يوالكك يا على» لم يشم رائحة الجنة ولم يدخلها. 

عن أم سلمة عن رسول الله صلى الله عليه وآله أنه قال: يا أم سلمة أتعرفينه؟ قلت: نعم هذا على بن أبى طالب. قال: صدقت» سجيته 
سجيتى ودمه دمى وهو عيبة علمى» فاسمعى واشهدى لو أن عبداً من عباد الله عز وجل عبد الله ألف عام بين الركن والمقام ثم لقى الله 
عز وجل مبغضاً لعلى بن أبى طالب وعترتىء أكبه الله تعالى على منخره يوم القيامة فى نار جهنم. 

أخرجه الحافظ الكنجى بإسناده من طريق الحافظ أبى الفضل السلامى ثم قال: هذا حديث سنده مشهور عند أهل النقل. 

وأخرج ابن عساكر فى تاريخه مسنداً عن جابر بن عبدالله عن رسول الله صلى الله عليه وآله فى حديث: يا على لو أن أمتى صاموا حتى 
يكونوا كالحناياء وصلوا حتى يكونوا كالاوتاره ثم أبغضوك لأكبهم الله فى النار. 

وذكره الكنجى فى الكفاية/1174 وأخرجه الفقيه ابن المغازلى فى المناقبء ونقله عنه القرشئ فى شمس الأخبار/7” ورواه شيخ 
الإسلام الحموينى فى الفرايد فى الباب الأول. وهناكك أخبار كثيرة تضاهى هذه فى ولاء أمير المؤمنين وعترته لا يسعنا ذكرها.... 

- قال الشيخ أبوبكر بن شهاب السقافء وهو شيخ محمد بن عقيل الحضرمى صاحب النصائح الكافية: 

حب آل البيت قربّة وهو أسمى الحب رتبة 

ذنب من والأهم يغسله مزن المحبّة 

والذى يبغضهم لا يسكن الإيمان قلبَةُ 


لعن الله عدو الآل إبليس وحزبّة 


و تجب معرفتهم لأنهم محال معرفة الله تعالى 


الكافى:/81/ 


محمد بن يحيى» عن محمد بن أحمد» عن هارون بن مسلمء عن على بن حسانء عن الرضا عليه السلام قال: سثل أبى» عن إتيان قبر 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6017. لاعلا 6113610. الالالالالا صفحة 19٠‏ من ١١‏ 
والشيعه 


الحسين عليه السلام فقال: صلوا فى المساجد حوله ويجزى فى المواضع كلها أن تقول: السلام على أولياء الله وأصفيائه» السلام على 
أمناء الله وأحبائه» السلام على أنصار الله وخلفائه» السلام على محال معرفة الله» السلام على مساكن ذكر الله. السلام على مظهرى أمر 
الله ونهيه؛ السلام على الدعاةً إلى الله؛ السلام على المستقرين فى مرضات الله السلام على الممحصين فى طاعة الله السلام على الأدلاء 
على الله السلام على الذين من والأهم فقد وال الله ومن عاداهم فقد عادى الله ومن عرفهم فقد عرف الله ومن جهلهم فقد جهل الله 
ومن اعتصم بهم فقد اعتصم بالله ومن تخلى منهم فقد تخلى من الله. انتهى.ورواه فى من لا يحضره الفقيه:./:5/9 

من لا يحضره الفقيه:7/2:9 

... السلام على أئمه الهدى؛ ومصابيح الدجى وأعلادم التقى» وذوى النهى. وأولى الحجى. وكهف الورىء وورثة الأنبياء» والمثل 
الأعلى» والدعوة الحسنى؛ وحجج الله على أهل الدنيا والآخره والأولى» ورحمة الله وبركاته؛ السلام على محال معرفةٌ الله ومساكن 
بركة اللهه ومعادن حكمة الله وحفظة سر الله وحمله كتاب الله» وأوصياء نبى الله وذرية رسول الله صلى الله عليه وآله ورحمة الله 
وير كاته.... 

المزار/172 

باب زيارة جامعة لسائر الأئمه غليهم السلام وتجزؤك فى جميع المشاهد على ساكنيها السلام أن تقول: السلام على أولياء الله 
وأصفيائه» السلام على أمناء الله وأحبائه» السلام على أنصار الله وخلفائه» السلام على محال معرفة الله» السلام على معادن حكمة الله 
السلام على مساكن ذكر الله السلام على عباد الله المكرمين الذين لا يسبقونه بالقول» وهم بأمره يعملون.... 

و تجب معرفتهم لأنها طريق معرفة الله تعالى 

١/18١ الكافى:‎ 

الحسين بن محمد عن معلى بن محمدء عن الحسن بن على الوشاء قال: حدثنا محمد بن الفضيل؛ عن أبى حمزةٌ قال قال لى أبو جعفر 
عليه السلام: إنما يعبد الله من يعرف الله فأما من لا يعرف الله فإنما يعبده هكذا ضلالاً. قلت: جعلت فداكك فما معرفة الله؟ قال: تصديق 
الله عز وجل وتصديق رسوله صلى الله عليه وآله وموالاة على عليه السلام والإئتمام به وبأئمة الهدى غليهم السلام والبراءة إلى الله عز 
وجل من عدوهم, وهكذا يعرف الله عز وجل. 

علل الشرائع:9/١1‏ 

حدثنا أبى (رض) قال: حدثنا أحمد بن إدريس» عن الحسين بن عبيد الله عن الحسن بن على بن أبى عثمان» عن عبدالكريم بن 
عبدالله» عن سلمة ابن عطاء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: خرج الحسين بن على (عليهما السلام) على أصحابه فقال أيها الناس: إن 
الله جل ذكره ما خلق العباد إلا ليعرفوه» فإذا عرفوه عبدوه فإذا عبدوا استغنوا بعبادته عن عبادهٌ من سواه. 

فقال له رجل: يابن رسول الله بأبى أنت وأمى فما معرفة الله؟ قال معرفة أهل كل زمان إمامهم الذى يجب عليهم طاعته؟ 

قال مصنف هذا الكتاب يعنى ذلكك: أن يعلم أهل كل زمان أن الله هو الذى لا يخليهم فى كل زمان عن إمام معصوم؛ فمن عبد رباً لم 
يقم لهم الحجة فإنما عبد غير الله عز وجل. 


و تجب معرفتهم لحديث: من مات و لم يعرف إمام زمانه 


هذا الحديث بصيغه المتعددة متواتر فى مصادرنا ومصادر إخواننا السنة» ولكن المهم معرفة صيغته الأصلي وظروفه التى قاله فيها النبى 
صلى الله عليه وآله لأنه نص على الوصية بنظام الإمامة من بعده صلى الله عليه وآله. 
لذلك نورد صَيَعَه وتطبيقاته على مذهب أهل بيت النبى صلى الله عليه وآله ثم على مذاهب إخواننا السنة» لكى نستكشف منها أصل 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 017ء. لاعلإأماع03ات. /الالالالالا صفحةً 191 من ب١١‏ 
الحديث. وقد أوردنا عدداً من صيغه ومصادره فى (معجم أحاديث الإمام المهدى عليه السلام) ونضيف إليها هنا ما عثرنا عليه مجدداً. 
صيغ الحديث فى مصادر مذهب أهل البيت 

فى وجوب معرفة الإمام من أهل البيت 


روى البرقى فى المحاسن:1/187: 

عنه (أحمد بن أبى عبدالله البرقى) عن أبيه» عن النضر بن سويدء عن يحيى الحلبى» عن بشير الدهان قال قال أبو عبد الله عليه السلام: 
قال رسول الله صلى الله عليه وآله: من مات وهو لا يعرف إمامه مات ميته جاهلية» ثم قال: فعليكم بالطاعة» قد رأيتم أصحاب على؛ 
وأنتم تأتمون بمن لا يعذر الناس بجهالته. لنا كرائم القرآن» ونحن أقوام افترض الله طاعتناء ولنا الانفال ولنا صفو المال. 

وزوى فى/186: عته (أحمد بن عبدالله البرقي) عن أببهء عن النضرء عن يحيى الحلبى: خن سحسيق بن أب العلاء قال: سألت أيا غبداللة 
عليه السلام عن قول رسول الله صلى الله عليه وآله: من مات ليس له إمام مات ميته جاهلية» فقال: نعمء لو أن الناس تبعوا على بن 
الحسين (عليهما السلام) وتركوا عبدالملكك بن مروان اهتدواء فقلنا من مات لا يعرف إمامه مات ميته جاهلية ميته كفر؟ فقال: لاء ميتة 
ضلال. 

وفى تفسير العياشى:07/؟2 عن عمار الساباطى؛ عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا تتركك الأرض بغير إمام يحل حلال الله ويحرم 
حرامه» وهو قول الله: يوم ندعو كل أناس بإمامهمء ثم قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: من مات بغير إمام مات ميته جاهلية. 
فمدوا أعناقهم» وفتحوا أعينهم, فقال أبو عبد الله عليه السلام: ليست الجاهلية الجهلاء. 

وروى الكلينى فى الكافى:71/2/١‏ 

الحسين بن محمد, عن معلى بن محمدء عن الحسن بن على الوشاء» عن أحمد بن عائذ» عن أبى أذينة» عن الفضيل بن يسار قال: 
إبتدأنا أبو عبدالله عليه السلام يوماً وقال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: من مات وليس عليه إمام فميتته ميتة جاهلية. فقلت: قال 
ذلك رسول الله صلى الله عليه وآله؟ فقال: إى والله قد قال. قلت: فكل من مات وليس له إمام فميتته ميته جاهلية؟ قال: نعم. 

وفيها: الحسين بن محمدء عن معلى بن محمد, عن الوشاء قال: حدثنى عبدالكريم بن عمروء عن ابن أبى يعفور قال: سألت أبا عبدالله 
عليه السلام عن قول رسول الله صلى الله عليه وآله: من مات وليس له إمام فميتته ميته جاهلية» قال قلت ميته كفر؟ قال: ميته ضلال؛ 
قلت: فمن مات اليوم وليس له إمام فميتته ميت جاهلية؟ فقال: نعم. 

وفى//7/": أحمد بن إدريس» عن محمد بن عبدالجبار. عن صفوان» عن الفضيلء عن الحارث بن المغيرة قال: قلت لابى عبدالله عليه 
السلام: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: من مات لا يعرف إمامه. مات ميته جاهلية؟ قال: نعم» قلت: جاهلية جهلاء جاهلية لا يعرف 
امامه؟ قال: جاهلية كفر ونفاق وضلال. 

وفى/0/8: على بن إبراهيم» عن محمد بن عيسىء عن يونس بن عبدالرحمن, قال: حدثنا حماد» عن عبدالاعلى قال: سألت أيا عبدالله 
عليه السلام عن قول العامة رسول الله صلى الله عليه وآله قال فقال: الحق والله... الحديث-كما فى روايته الثانية بتفاوت. 

وفى:١/ا1/7:‏ عدهٌ من أصحابناء عن أحمد بن محمد عن على بن النعمان» عن محمد بن مروان» عن فضيل بن يسار قال: سمعت أبا 
جعفر عليه السلام يقول: من مات وليس له إمام فميتته ميته جاهلية» ومن مات وهو عارف لامامه لم يضره تقدم هذا أو تأخر. ومن 
مات وهو عارف لامامه كان كمن هو مع القائم فى فسطاطه. 

وفى:1/890: عدةٌ من أصحابناء عن أحمد بن محمد بن عيسىء عن ابن سنان؛ عن ابن مسكان عن سدير قال: قلت لابى جعفر عليه 
السلام: إنى تركت مواليكك مختلفين يتبرأ بعضهم من بعض قال: فقال: وما أنت وذاكء إنما كلف الناس ثلاثة: معرفة الأئمة والتسليم 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6017.١أع/إأ6113610.‏ الالالالالا صفحة 191 من ١١‏ 
والشيعه 


لهم فيما ورد عليهم, والرد إليهم فيما اختلفوا فيه. 

وفى:528١/8:‏ يحيى الحلبى» عن بشير الكناسى قال: سمعت أبا عبدالله عليه السلام يقول: وصلتم وقطع الناس» وأحببتم وأبغض الناس» 
وعرفتم وأنكر الناس» وهو الحقء إن الله اتخذ محمداً صلى الله عليه وآله عبداً قبل أن يتخذه نبياً وإن علياً عليه السلام كان عبداً ناصحاً 
لله عز وجل فنصحه وأحب الله عز وجل فأحبه؛ إن حقنا فى كتاب الله بين» لنا صفو الأموال ولنا الأنفال وإنا قوم فرض الله عزو جل 
طاعتنا وإنكم تأتمون بمن لا يعذر الناس بجهالته» وقال رسول الله صلى الله عليه وآله: من مات وليس له إمام مات ميته جاهلية» عليكم 
بالطاعة فقد رأيتم أصحاب على عليه السلام. 

الغيبةٌ للنعمانى//71١-١170:‏ كما فى المحاسنء بسند آخرء عن معاويةٌ بن وهب.... 

رجال الكشى/+67: قريباً من رواب الكافى الخامسة. 

كمال الدين:1/617: عن سليم بن قيس الهلالى أنه سمع من سلمان ومن أبى ذر ومن المقداد حديثاً عن رسول الله صلى الله عليه وآله 
أنه قال: من مات.. وليس له إمام مات ميته جاهلية» ثم عرضه على جابر وابن عباس فقالا: صدقوا وبرواء وقد شهدنا ذلكك وسمعناه من 
رسول الله صلى الله عليه وآله وإن سلمان قال: يا رسول الله إنكك قلت من مات وليس له إمام مات ميته جاهلية» من هذا الإمام؟ قال: 
من أوصيائى يا سلمان» فمن مات من أمتى وليس له إمام منهم يعرفه فهى ميته جاهلية» فإن جهله وعاداه فهو مشرككء وإن جهله ولم 
يعاده ولم يوال له عدواً فهو جاهل وليس بمشرك. انتهى. ومثله فى الإمامة والتبصرة/7" 

ثواب الأعمال/08:؟: قريباً من روايةٌ الكافى الخامسة. 

عيون أخبار الرضا:1/88: عن على بن أبى طالب قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: من مات وليس له إمام من ولدى مات ميتة 
جاهلية» ويؤخذ بما عمل فى الجاهليةٌ والإسلام. 

الإختصاص/288!: عن عمر بن يزيد عن أبى الحسن الأول عليه السلام قال سمعته يقول: من مات بغير إمام مات ميتةُ جاهلية» إمام حى 
يعرفه» فقلت: لم أسمع أباك يذكر هذا يعنى إماماً حياً فقال: قد والله قال ذاكك رسول الله صلى الله عليه وآله قال: وقال رسول الله صلى 
لله عليه وآله: من مات وليس له إمام يسمع له ويطيع مات ميت جاهلية. 

رسائل المفيد/18: كما فى المحاسن, عن النبى صلى الله عليه وآله وقال: خبر صحيح يشهد به إجماع أهل الآثار ويقوى منار صريح 
القرآن حيث يقول جل اسمه: يوم ندعو كل أناس بإمامهم؛ فمن أوتى كتابه بيمينه فأولئكك يقرؤون كتابهم ولا يظلمون فتيلاً. 

دعائم الإسلام:1/717: وعنه (الإمام الصادق عليه السلام) أنه قال فى قول رسول الله صلى الله عليه وآله: من مات لا يعرف إمام دهره 
مات ميته جاهلية» فقال: إماماً حياً. قيل له: لم نسمع حياء قال: قد قال والله ذلك يعنى رسول الله. 

وعنه عليه السلام أنه قال فى قول الله عز وجل يوم ندعو كل أناس بإمامهم؛ فقال: بمن كانوا يأتمون به فى الدنياء يدعى علىٌ بالقرن 
الذى كان فيه. والحسن بالقرن الذى كان فيه والحسين بالقرن الذى كان فيه. وعدد الأثمة» ثم قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: 
من مات لا يعرف إمام دهره مات ميته جاهلية. انتهى. ورواه فى مناقب آل أبى طالب:1/517 وج 7/182 و:18/! وص 617: بعدةٌ 
زؤاياكه :ورواة الخ العاملى فى وسائل الشيعة ار 

وروى نحوه فى:18/880 وفى:691/١1‏ وقال: ورواه على بن عيسى فى كشف الغمة نقلا-عن الطبرسى فى إعلا-م الورى. وفى كنز 
الفوائد/181١:‏ بسند آخرء عن على عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: - كما فى رواية العيون.وفى تلخيص الشافى: 
9 كسافى وسافل المليةمرسلة: وفى إثبات الهداة:1/81: عن روايات الكافى. وفى غاية المرام/28؟ - عن رواية الكافى 
الخامسة بتقاوت سير وفى /#/ه# دهن زوابة العباشيع العانية وف ففسير البرعان: 1/9 دعن رواية الكافن الخامسة :وق رع اع 
روابة العباشن الأول ::وفى :٠ع‏ لاح عق زوابة العياشى الثاتية. وف تفسير تور التقلين ١/8:‏ دعن روايض الكافى السادسة والخامسة: 
وفى بحار الأنوارة 4/١7‏ - عن رواية العياشى الثانية. وفى : 787/2 عن رواية المحاسة الأولى: وفى/417- عن رواية العيون:.وفى897 - 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ش صفحةٌ ١9‏ من 1٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


عن كنز الكراجكى بتفاوت يسير. وفى/8/ - عن النعمانى. وفى/0 - عن ثواب الأعمال.وفى/88 - عن كمال الدين. وفى/89 - عن 
رجال الكشئ. وفى/97 - عن الاختصاص. وفى:/0*#*/28 - عن روايةٌ الكافى السادسة. وفى/817" - عن رواية العياشى الأولى» وفيه 


(عيسى بن السرى. بدل يحيى بن السرى). 
فى أن معرفتهم و ولايتهم من دعائم الإسلام 


روى الكلينى فى الكافى:9١/7‏ 

محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمد» عن صفوان بن يحيى» عن عيسى بن السرى اليسع قال: قلت لابى عبدالله عليه السلام: أخبرنى 
بدعائم الإسلام التى لا يسع أحد التقصير عن معرفة شئ منهاء الذى من قصر عن معرفة شئ منها فسد دينه ولم يقبل الله منه عمله» ومن 
عرفها وعمل بها صلح له دينه وقبل منه عمله؛ ولم يضق به مما هو فيه لجهل شئ من الأمور جهله؟ 

فال شهادة أن لك إله الخاللك والايسات بأن محمد وسول الله صلى الله عليه وآله والأقراز بما جاء به من عند الله «وحق قن الأاموال 
الزكاة. والولاية التى أمر الله عز وجل بها ولاية آل محمد صلى الله عليه وآله. قال: فقلت له: هل فى الولاية فضل يعرف لمن أخذ به؟ 
قال تع فال الله عر وجل يا أها الذي افوا أمطيقوا الل وأطعوا ازول و أولى الأثر وتكة. وقال سول الله سناى الله عليه وآله: من 
مات ولا يعرف إمامه مات ميته جاهلية. وكان رسول الله صلى الله عليه وآله وكان علياً عليه السلام وقال الاخرون: كان معاوية؛ ثم كان 
الحسن عليه السلام ثم كان الحسين عليه السلام وقال الآخرون: يزيد بن معاوية وحسين بن علىء ولا سواء ولا سواء. 

قال: ثم سكت ثم قال: أزيدك؟ فقال له حكم الأعور: نعم جعلت فداك قال: ثم كان على بن الحسين ثم كان محمد بن على أبو 
جعفر وكانت الشيعة قبل أن يكون أبو جعفر وهم لا يعرفون مناسكك حجهم وحلالهم وحرامهم حتى كان أبوجعفر ففتح لهم وبين 
لهم مناسكك حجهم وحلا-لهم وحرامهم حتى صار الناس يحتاجون إليهم من بعد ما كانوا يحتاجون إلى الناس» وهكذا يكون الأمرى 
والأرض لا تكون إلا بإمام؛ ومن مات لا يعرف إمامه مات ميته جاهلية» وأحوج ما تكون إلى ما أنت عليه إذا بلغت نفسكك هذه 
وأهوى بيده إلى حلقه» وانقطعت عنكك الدنيا تقول: لقد كنت على أمر حسن. انتهى. ومثله فى تفسير العياشى: .١/181‏ 

وفى الكافى:١1/1‏ على بن إبراهيم؛ عن محمد بن عيسىء عن يونس» عن حماد بن عثمان» عن عيسى بن السرى قال قلت لابى عبدالله 
عليه السلام.... كما فى رواية العياشى الأولى؛ وزاد فيه: وأحوج ما يكون أحدكم إلى معرفته إذا بلغت نفسه هاهنا قال وأهوى بيده إلى 
صدره. يقول حينئذ: لقد كنت على أمر حسن. انتهى. ونحوه فى المحاسن/١؟4‏ ونحوه فى وسائل الشيعة:/7817/١٠7‏ عن النجاشيئع ٠١94‏ 
وخلاصة الرجال/20 والشيخ/181 والفهرست/7؟١‏ وجامع الرواة:)ص 28١‏ والكشى/ .١‏ 78 

وفى رجال الكشى/575: جعفر بن أحمد» عن صفوانء عن أبى اليسع قال قلت لابى عبدالله عليه السلام حدثنى عن دعائم الإسلام التى 
بنى عليها ولا يسع أحداً من الناس تقصير عن شئ منها... كما فى رواية الكافى الثانية بتفاوت. وفى ثواب الأعمال/0١٠7‏ - كما فى 
رواية الكافى الأخيرة. وفى تفسير الصافى: ١/887‏ - عن روايةٌ الكافى الثانية. وفى تفسير البرهان: 1/87 - عن رواية الكافى الثانية 
بتفاوت يسير. وفى بحار الأنوار:7/74 بع ح 8ه" - عن رواية الكافى الثانية. وفى تفسير نور الثقلين:807/١‏ - عن روايةُ الكافى 
الثانية. وفى تنقيح المقال/٠2-عن‏ الكشى. 


فى أن الإمام من أهل البيت قد يغيب 


زوق الصدوق فى كمال القن فعر؟ 
حدثنا محمد بن إبراهيم بن إسحاق (رض) قال: حدثنى أبوعلى بن همام قال: سمعت محمد بن عثمان العمرى قدس الله روحه يقول: 
سمعت أبى يقول سئل أبو محمد الحسن بن على (عليهما السلام) وأنا عنده عن الخبر الذى روى عن آبائه غليهم السلام: إن الأرض لا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ عا9١‏ من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


تخلو من حجة لله على خلقه إلى يوم القيامة» وإن من مات ولم يعرف إمام زمانه مات ميته جاهلية» فقال: إن هذا حق كما أن النهار 
حق, فقيل له: يا ابن رسول الله فمن الحجة والإمام بعدكك؟ فقال: إبنى محمد هو الإمام والحجهُ بعدى, من مات ولم يعرفه مات ميتة 
جاهلية» أما إن له غيبة يحار فيها الجاهلون» ويهلكك فيها المبطلون» ويكذب فيها الوقاتون» ثم يخرج فكأنى أنظر إلى الاعلام البيض 
تخفق فوق رأسه بنجف الكوفة. 

وفى كفاية الاثر/197: أخبرنا أبوالمفضل رحمه الله قال: حدثنى أبو همام قال: سمعت محمد بن عثمان العمرى قدس الله روحه يقول: 
-كماقى كمال الدين. 

وفى إعلام الورى/18١5‏ و5871 - كما فى كمال الدين بتفاوت يسير عن الإمام الباقر.وفى كشف الغمة: 918/ - عن إعلا.م الورى؛ 
بتفاوت يسير.وفى إثبات الهداه: 887/” - عن كمال الدينء وقال: ورواه على بن محمد الخزاز فى كتاب الكفاية. وفى وسائل 
الشيعة: 11/91١‏ - أوله. عن إعلاهم الورى.وفى حلية الابرار:007/؟ ‏ كما فى كمال الدين» عن ابن بابويه. وفى بحار الأنوار: 08/12٠‏ - 
عن كمال الدين» وأشار إلى مثله عن كفايةُ الأثر.وفى منتتخب الاثر/2؟؟ ‏ عن كفايةٌ الأثر. 

كما توجد فى مصادرنا أحاديث أخرى عديدة» يمكن أن تصل إلى مجموعات أخرى 

كالذى رواه فى الكافى:/91 ١/8‏ 

على بن إبراهيم؛ عن أبيه» عن ابن أبى عمير. عن منصورء عن فضل الاعورء عن أبى عبيدة الحذاء قال: كنا زمان أبى جعفر عليه السلام 
حين قبض نتردد كالغنم لا راعى لهاء فلقينا سالم بن أبى حفصة فقال لى: يا أبا عبيدهٌ من إمامكك؟ فقلت أثمتى آل محمد فقال: 
هلكت وأهلكت أما سمعت أنا وأنت أبا جعفر عليه السلام يقول: من مات وليس عليه إمام مات ميته جاهلية؟ فقلت: بلى لعمرى» ولقد 
كان قبل ذلك بثلاث أو نحوها دخلت على أبى عبدالله عليه السلام فرزق الله المعرفة فقلت لأبى عبدالله عليه السلام: إن سالماً قال لى 
كذا وكذء قال فقال: يا أبا عبيدة أنه لا يموت منا ميت حتى يخلف من بعده من يعمل بمثل عمله ويسير بسيرته ويدعو إلى ما دعا 
إليه يا أبا عبيدة إنه لم يمنع ما أعطى داود أن أعطى سليمان, ثم قال: يا أبا عبيدة إذا قام قائم آل محمد عليه السلام حكم بحكم داود 
وسليمان لا يسأل بينهُ. انتهى. وروى مثله فى بصائر الدجات/2709 ونحوه فى/009 وص 0٠١‏ 

والذى رواه فى أعلام الدين/09؟ 

| 
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وسأله أبوبصير عن قول الله تعالى: وَمَنْ يُؤْتَ الْحِكمةٌ َقَدْ أوتى حَيْرَا كيرا ما عنى بذلكك؟ فقال: معرفة الإمام واجتناب الكبائره ومن 
مات وليس فى رقبته بيع لإمام مات ميته جاهلية» ولا يعذر الناس حتى يعرفوا إمامهم؛ فمن مات وهو عارف بالإمامة لم يضره تقدم 
هذا الأمر أو تأخرء فكان كمن هو مع القائم فى فسطاطه. قال: ثم مكث هنيئة ثم قال: لا بل كمن قاتل معه؛ ثم قال: لا بل والله كمن 
استشهد مع رسول الله صلى الله عليه وآله. انتهى. ورواه فى بحار الأنوار:1/172؟ - عن أعلام الدين. 


تفسير الحديث فى مذهب أهل البيت 


فى هذا الحديث الشريف عناصر ومفاهيم عديدة» نذكر أهمها: 

المفهوم الأول: أن النبى صلى الله عليه وآله بلغ الأمه نظام الإمامة من بعدهء وأنه الطريق الوحيد لضمان عدم الوقوع فى الجاهلية. وأن 
لله تعالى جعل الإمام ركناً عملياً من أركان الإسلام مثل الصلاه والزكاة والحج, وجعل طاعته فريضة على كل مسلم. 

روى فى الإمامة والتبصرة/ 8 

سعد. عن محمد بن عيسى بن عبيد» عن حماد بن عيسىء عن إسماعيل بن جعفر: عن أبى عبد الله عليه السلام قال: جاء رجل إلى أبى 
عبدالله عليه السلام فسأله عن الأئمهُ غليهم السلام فسماهم حتى انتهى إلى ابنه ثم قال: والأمر هكذا يكونء والأرض لا تصلح إلا 
بإمام» قال رسول الله صلى الله عليه وآله: من مات لا يعرف إمامه؛ مات ميته جاهلية. ثلاث مرات. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحةً 190 من ب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


المفهوم الثانى: أن الأئمه الذين قصدهم النبى صلى الله عليه وآله هم الأئمهٌ من ذريته غليهم السلام فقد أخبره الله تعالى أنهم 
سيكونون فى الأمُ فى كل عصر مع القرآن لا يفترقان حتى يردا عليه الحوضء كما ورد فى حديث الثقلين الذى صح عند الجميع. 
بل روث مصادرنا أن النبى صلى الله عليه وآله قد نص فى هذا الحديث على أن الأثمهُ من ذريته ففى مستدركك الوسائل:18/172 قال: 
أبو الفتح الكراجكى فى كنز الفوائد» عن محمد بن أحمد بن شاذان القمى عن أحمد بن محمد بن عبيد الله بن عياش» عن محمد بن 
عمر. عن الحسن بن عبد الله بن محمد بن العباس الرازى» عن أبيه. عن على بن موسى الرضاء عن آبائه» عن أمير المؤمنين غليهم 
السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: من مات وليس له إمام من ولدى مات ميته جاهلية» يؤخذ بما عمل فى الجاهلية 
والإسلام. انتهى. ورواه فى تفسير نور الثقلين:807/١‏ وص 28٠‏ وج 1/187 وج 7/191 وج 5/76٠‏ وتفسير كنز الدقائق: 21/890 وغيرها. 
وقد روى جميع المسلمين شهادات النبى صلى الله عليه وآله فى حق على والحسن والحسين غليهم السلام وروى الشيعة شهاداته 
وشهادات على والحسنين فى حق بقيةُ الائمة غليهم السلام ومن ذلكك: 

ما رواه البرقى فى المحاسن/180: عن ابن فضالء عن ثعلبة بن ميمون» عن بشير العطار» قال: قال أبو عبدالله عليه السلام: يوم ندعو كل 
أناس بإمامهمء ثم قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله وعنى إمامكم, وكم من إمام يجى يوم القيامة يلعن أصحابه ويلعنونه» نحن 
ذرية محمد صلى الله عليه وآله وأمنا فاطمةٌ عليها السلام وما آتى الله أحداً من المرسلين شيئاً إلا وقد آتاه محمداً صلى الله عليه وآله 
كما آتى المرسلين من قبله» ثم تلا وَلَقَدْ أَرْسَلنَا رسلا مِنْ فيلك وَجَعَلنا لَهُمْ أَرْوَاجا وَدُرْية. 

وروى الطبرسى فى أعلام الدين/689: عن أبى بصير عن الإمام الصادق عليه السلام فى قول الله تعالى: وَمَنْ يَؤْتَ المكم ا كقة ار 
حَيِرًا كثِيرَاء ما عنى بذلكك؟ فقال: معرفة الإمام واجتناب الكبائر. ومن مات وليس فى رقبته ببعةُ لامام مات ميته جاهلية» ولا يعذر الناس 
حتى يعرفوا إمامهم. 

المفهوم الثالث: أن هذا الحديث الثابت المتواتر» يؤيد نفى أهل البيت وشيعتهم للروايات القائلة بأن النبى صلى الله عليه وآله لم يوص 
بشئ فى أمر الخلافة: لأنه يدل على أنه صلى الله عليه وآله قد أرسى نظام الإمامة وعين أشخاصه من ذريته كما أمره الله تعالى» وهو 
فى هذا الحديث يوجه الأمهُ إلى ضرورة معرفة الإمام فى كل عصرء فإن تعبير (لا يعرف إمام زمانه) يدل على أن مشكلة وجود الإمام 
فى كل زمان محلوله فى الإسلام بتكفل الله تعالى ببقاء ذرية نبيه إلى يوم القيامة واختياره إماماً منهم فى كل عصرء وإنما هى مشكلة 
المسلمين فى أن يعرفوا إمام زمانهم ويبايعوه! 

والمتأمل فى الحديث الشريف يرى أن اختيار الله تعالى محمداً صلى الله عليه وآله للنبوة واختيار آله من بعده للامامة» منسجم مع سنة 
لله تعالى فى الأنبياء السابقين وذرياتهم, وبالتالى فالحديث بعيد كل البعد عن عالم اختيار الناس لانفسهم بعد النبى صلى الله عليه وآل 
وبعيدٌ عن منطق تقسيم الأمر بين بنى هاشم الذين كانت لهم النبوة» وبين قبائل قريش الذين ينبغى أن تكون لهم الخلافة مناوبةٌ أو 
مغالبةٌ كما قالوا.... إلى آخر المنطق القرشئ القبلى الذى ظهر فى مرض النبى ويوم وفاته» وانتصر فى السقيفةُ فى فترة انشغال أهل 
البيت بجنازة النبى صلى الله عليه وآله! وسيطر على الحكم فى تاريخنا الإسلامى إلى أن انتهى على يد العثمانيين بأسوأ نهاية! 

المفهوم الرابع: أن المسلم فى كل عصر لا يتم إسلامه حتى يبايع الإمام من ذرية النبى صلى الله عليه وآله بأن يعتقد به ويعترف بما له 
من حق الطاعة بأمر الله تعالى وأمر رسوله صلى الله عليه وآله. فالذى لا يعرف الإمام يكون فيه نوع من الجهل والجاهلية» وإن مات 
على ذلكك مات على نوع من الجاهلية. 

المفهوم الخامس: أن أهل بيت النبى صلى الله عليه وعليهم هم امتحان الأمهٌ بعد نبيهاء فهم ميزان الإسلام والجاهلية: وهم ميزان الإيمان 
والنفاق» وهم ميزان الوفاء للنبى صلى الله عليه وآله وإطاعته بعد رحيله أو عصيانه. وقد وردت أحاديث كثيرةُ فى مصادر الطرفين تنص 
على هذه المفاهيم الإسلامية وتؤكدها وتؤيدها. 

من ذلك ما روته مصادر الطرفين وصححه علماء الحديث؛ من أن بغض على عليه السلام علامة على النفاق وعدم الإيمان بالنبى صلى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة +19 من ب١٠ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


الله عليه وآله. 

فقد روى أحمد فى مسنده:90/١‏ وص ١78‏ وص 797 عن زر بن حبيش عن على (رض) قال: عهد إليَ النبى(ص)أنه لا يحبكك إلا 
مؤمن ولا يبغضكك إلا منافق. ورواه الترمذى فى سننه:2٠"/8,‏ وقال الترمذى فى سننه:./9؟/0: 

خدثنا قديبة أخيرتا جعقر بن سليمان» عن أبن هازوق العبدئ: عن أبن سعيد الخدرى قال: إن كنا لتعرت المتافقين تحن معثر الأتضار 
ببغضهم على بن أبى طالب. هذا حديث غريب. وقد تكلم شعبةُ فى أبى هارون العبدى؛ وقد روى هذا عن الأعمش عن أبى صالح 
عن سعيد. 

وقال الهيثمى فى مجمع الزوائد: 94/157 

وعن جابر بن عبدالله قال: والله ما كنا نعرف منافقينا على عهد رسول اللهك(ص)إلا ببغضهم علياً. رواه الطبرانى فى الأوسط والبزار بنحوه» 
إلا أنه قال ما كنا تعرئ متافقينا معهر الأتضار» بأسائيد كلها ضعيفة (...). 

وعن ابن عباس قال: نظر رسول اللهء(ص)إلى على فقال: لا يحبكك إلا مؤمن ولا يبغضكك إلا منافق» من أحبكك فقد أحبنى ومن 
أبغضكك فقد أبغضنى» وحبيبى حبيب الله وبغيضى بغيض الله ويل لمن أبغضكك بعدى. رواه الطبرانى فى الأوسط ورجاله ثقات إلا أن 
فى ترجمة أبى الأزهر أحمد بن الأزهر النيسابورى أن معمراً كان له ابن أخ رافضى فأدخل هذا الحديث فى كتبه» وكان معمر مهيباً لا 
يراجع وسمعه عبد الرزاق. وعن عمران بن الحصين أن رسول الله(ص) قال لعلى: لا يحبكك إلا مؤمن ولا يبغضكك إلا منافق. رواه 
الطبرانى فى الأوسطء وفيه محمد بن كثير الكوفى حرق أحمد حديثه وضعفه الجمهور ووثقه ابن معين» وعثمان بن هشام لم أعرفه 
وبقيةُ رجاله ثقات (...). 

وروى فى كنز العمال:2١٠/7١‏ 

عن أبى ذر قال: ما كنا نعرف المنافقين على عهد رسول الله(ص)إلا بثلاث: بتكذيبهم الله ورسوله, والتخلف عن الصلاهُ وببغضهم على 
بن أبى طالب. خطء فى المتفق. 

وروى الحاكم فى المستدركك:178/" 

... عن ابن عباس رضى الله عنهما قال نظر النبى صلى الله عليه وآله إلى على فقال: يا على أنت سيد فى الدنياء سيد فى الآخرة؛ حبيبكك 
حبيبى وحبيبى حبيب الله وعدوك عدوى وعدوى عدو الله والويل لمن أبغضك بعدى. صحيح على شرط الشيخينء وأبو الأزهر 
بإجماعهم ثقة» وإذا تفرد الثقة بحديث فهو على أصلهم صحيح. 

وروى الحاكم فى:178/" 

... سمعت عمار بن ياسر (رض) يقول سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول لعلى: يا على طوبى لمن أحبكك وصدق فيككء؛ وويل 
لمن أبغضك وكذب فيك. هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 

وروى الحاكم :0189 أن النبى اك الله علية وآله قد أخبن علا بأن الأمة ستغعدر به من بعدها فقال: عن عبان الأسدئ سبعت علياً 
يقول قال لى رسول الله صلى الله عليه وآله: إن الأمهُ ستغدر بكك بعدىء وأنث تعيش على ملتى وتقئل على سنتى. من أحبكك أحبنى 
ومن أبغضك أبغضنىء وإن هذه ستخضب من هذا يعنى لحيته من رأسه. صحيح. انتهى. 

بل روى الشيعة والسنة إخبار النبى صلى الله عليه وآله بأن مبغض على عليه السلام (يموت ميتة جاهلية) فقد روى الصدوق فى علل 
الشرائع:1/181: 

حدثنى الحسين بن يحيى بن ضريسء عن معاوية بن صالح بن ضريس البجلى قال: حدثنا أبوعوانة قال: حدثنا محمد بن يزيد وهشام 
الزراعى قال: حدثنى عبدالله بن ميمون الطهوى قال: حدثنا ليث» عن مجاهدء عن ابن عمر قال بينا أنا مع النبى صلى الله عليه وآله فى 
نخيل المدينة وهو يطلب علياً عليه السلام إذا انتهى إلى حايط فاطلع فيه فنظر إلى على وهو يعمل فى الأرض وقد اغْبَارٌ فقال: ما ألوم 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحةً /191 من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. اعلا أ ماع3دات. الالالالاا 


الناس أن يكنوكك أبا تراف» قلقد رأيت علياً تمعر وجهه وتغير لونه واشتد ذلكك غليه» فقال النى ضانى الله عليه وآله ألا أرضيكك يا 
على؟ قال: نعم يا رسول الله فأخذ بيده فقال: أنت أخى ووزيرى وخليفتى فى أهلى تقضى دينى وتبرى ذمتى» من أحبكك فى حياهُ 
منى فقد قضى له بالجنة» ومن أحبكك فى حياء منكك بعدى ختم الله له بالامن والإيمان» ومن أحبكك بعدكك ولم يركث ختم الله له 
بالا-من والإيمان وآمنه يوم الفزع الأ-كبر» ومن مات وهو يبغضك يا على مات ميته جاهلية يحاسبه الله عز وجل بما عمل فى 
الإسلام.وروى نحوه فى ص 15؛ وروى نحوه المغربى فى شرح الأخبار: »1/1١*‏ وقال فى/101: وبآخر عن على صلوات الله عليه أنه 
قال: قال لى رسول الله صلى الله عليه وآله: إن الله أمرنى أن أدنيكك فلا أقصيك, وأن أعلمك فلا أجفوك, وحق على أطيع ربى عز 
وجلء وحق عليكك أن تعى. يا على من مات وهو يحبكك كتب الله له بالأأمن والآمان ما طلعت شمس وما غربت» ومن مات وهو 
يبغضكك مات ميته الجاهلية وحوسب بعمله فى الإسلام. انتهى. وروى فى: /ا/ا1/5: يا على إنه من أبغضكك فى حياتى وبعد موتى مات 
ميته جاهلية» وحوسب بعمله فى الإسلام. يا على أنت معى فى الجنة. انتهى. وروى نحوه فى مستدركك الوسائل: 18/18١‏ وص ١817‏ 
وص 187١‏ وفيه (من مات لا يعرف إمام دهره..) 

وروى محمد بن سليمان فى مناقب أمير المؤمنين: 2١/77١‏ وروى نحوه فى:7/582 فقال: محمد بن منصور عن أبى هشام الرفاعى 
محمد بن يزيد عن عبدالله بن ميمون الطهوى؛ عن ليث عن مجاهد: عن ابن عمر قال: بينا أنا مع رسول الله صلى الله عليه وآله فى 
نخل بالمدينة وهو يطلب علياً إذ انتهى إلى حائط فاطلع فيه فنظر إلى على وهو يعمل فى الأرض وقد أغبار فقال له: ما ألوم الناس أن 
يكنوك بأيئ تراب. قال ابن غمر: فلقد رآأيت غلياً تمعر وجهه وتغير لوته واشتد ذلكك عليه فقال له النبى ضلكى الله عليه وآله: ألأ 
أرضيكك يا على؟ قال: بلى يا رسول الله قال: أنت أخى ووزيرى وخليفتى فى أهلى» تقضى دينى وتبرى ذمتى. من أحبكك فى حياة 
منى فقد قضى نحبه» ومن أحبكك فى حياه منكك بعدى فقد ختم الله له بالامن والإيمان» ومن أحبكك بعدكك ولم يركث ختم الله له 
بالامن والإيمان وآمنه يوم الفزع الأكبر. ومن مات وهو يبغضكك يا على مات ميتهُ جاهلية يهودياً أو نصرانياًء ويحاسبه الله بما عمل فى 
الإسلام. ثم قال ابن عمر: لقد سماه الله فى أكثر من ثلاثين آيهُ سماه فيها كلها مؤمناً. 

وقال فى سامقة هد الحديك - أوااقريت امقه شدك وفنا -درواة السافظ الطبراق فى الحديك» +18 أواما عفر لدامق ميقن عبالله وق عهر 
من كتاب المعجم الكبير:٠‏ من المخطوطة الورق ١٠/ب.‏ 

ورواه الهيشمى فى مجمع الزوائد:١١1١/4)‏ وتوقف فى صحته؛ قال: رواه الطبرانى وفيه من لم أعرفه. وقال عن رواية أخرى له: رواه أبو 
يعلى وفيه زكريا الأصبهانى وهو ضعيف. وقال عن رواية ثالثة له فى:١١4/1:‏ رواه الطبرانى فى الكبير والأوسط وفيه حامد بن آدم 
المروزى وهو كذاب. وقال عن روايةٌ رابعة له: رواه الطبرانى فى الأوسط وفيه أشعث ابن عم الحسن بن صالح وهو ضعيف ولم أعرفه. 
انتهى. وقد رأيت تضعيفه للأحاديث المتقدمة التى صححها الحاكم على شرط الشيخين وعلى شرطه! 

ولكن الهندى رواه ووثقه» قال فى كنز العمال: ١١/2٠١‏ و:17/189: 

عن على قال: طلبنى رسول اللهداص)فوجدنى فى جدول نائماً فقال: قم ما ألوم الناس يسمونكك أبا تراب» قال فرآنى كأنى وجدت فى 
نفسى من ذلك: قم والله لأرضينكك! أنت أخى وأبو ولدىء تقاتل عن سنتى وتبرى ذمتى؛ من مات فى عهدى فهو كنز الله» ومن مات 
فى عهدك فقد قضى نحبه؛ ومن مات بحبكك بعد موتكك ختم الله له بالأمن والإيمان ما طلعت شمس أو غربت» ومن مات يبغضكك 
مات ميتهُ جاهلية وحوسب بما عمل فى الإسلام. ع, قال البوصيرى: رواته ثقات. انتهى. 

المفهوم السادس: أن معنى (مات ميته جاهلية) يتفاوت حسب حالة الشخص فقد روى فى الكافى:1/89/7... عن الحارث بن المغيرة 
قال: قلت لأبى عبدالله عليه السلام: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: من مات لا يعرف إمامه مات ميته جاهلية؟ قال: نعم؛ قلت جاهلية 
جهلاء أو جاهليةُ لا يعرف إمامه؟ قال جاهليةُ كفر ونفاق وضلال. ونحوه فى المحاسن/08١‏ ونحوه فى الإمامةٌ والتبصرة 87 عن الإمام 
الباقر عليه السلام وفى روايهُ منها (مات ميتهُ جاهلية كفر وشركك وضلال). 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ش صفحةٌ 19/8 من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وروى الصدوق فى كمال الدين:1/81: عن سليم بن قيس الهلا-لى... عن رسول الله صلى الله عليه وآله أنه قال: من مات وليس له 
إمام مات ميته جاهلية... وإن سلمان قال: يا رسول الله إنكك قلت من مات وليس له إمام مات ميته جاهلية» من هذا الإمام؟ قال: من 
أوصيائى يا سلمان» فمن مات من أمتى وليس له إمام منهم يعرفه فهى ميته جاهلية» فإن جهله وعاداه فهو مشرككء وإن جهله ولم يعاده 
ولم يوال له عدواً فهو جاهل وليس بمشرك. انتهى. ونحوه فى //98. 

وهذا الحكم النبوى غير عجيب, وإن بدا شديداً لأن الجميع رووا عنه صلى الله عليه وآله من أبغض أهل البيت غليهم السلام أو نصب 
لهم العداوةٌ فهو كافر. ولا يتسع المجال لاستعراض حكم الناصبى والنواصب فى مصادر فقه الطرفين. ولذلكك فإن قوله صلى الله عليه 
وآله: مات ميته جاهلية» وقوله فى هذا الحديث: فإن جهله وعاداه فهو مشركك, منسجم مع آيةٌ المودة فى القربى» وما رواه الجميع فى 
تفسيرها. أما إذا كان موق المسلم الجهل بأهل البيت غليهم السلام بدون موقف عدائى منهم.. فلا يكون ناصبياً. وفى الحديث الذى 
وثقه البوصيرى دلالة مهمة على أن محب على عليه السلام يموت على الإسلام ولا يحاسب بما عمل فى الإسلام؛ وأن مبغضه يموت 
على جاهلية ويحاسب بما عمل فى الجاهلية وفى الإسلام!! فيكون على عليه السلام ميزاناً لجميع الأمهُ مع رسول الله صلى الله عليه وآله. 


تفسير الشيعة الزيدية للحديث 


مسند زيد بن على/١781‏ 

حدثنى زيد بن على عن أبيه عن جده عن على (ع م) قال: من مات وليس له إمام مات ميته جاهلية إذا كان الإمام عدلاً برا تقيا. 
الأحكام فى الحلال والحرام:622/؟ 

تقريب القول فيما روى عن النبى صلى الله عليه وآله أنه قال: من مات لا يعرف إمامه مات ميته جاهلية. 

قال يحيى بن الحسين صلوات الله عليه: إذا كان فى عصر هذا الإنسان إمام قائم زكىء تقى, علم» نقىء فلم يعرفه ولم ينصره وتركه 
وخذله ومات على ذلكك مات ميتة جاهلية» فإذا لم يكن إمام ظاهر معروف باسمه مفهوم بقيامه. فالإمام الرسول والقرآن وأمير 
المؤمنين» وممن كان على سيرته وفى صفته من ولده. 

فتجب معرفة ما ذكرنا على جميع الانام إذا لم يعلم فى الأرض فى ذلك العصر إمام؛ ويجب عليهم أن يعلموا أن هذا الأمر فى ولد 
رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم خاصاً دون غيرهمء وأنه لا يعدم فى كل عصر حجة لله يظهر منهم إمام يأمر بالمعروف وينهى 
عن المنكرء فإذا علم كلما ذكرنا وكان الأمر عنده على ما شرحنا ثم مات فقد نجا من الميتة الجاهلية ومات على الميتةٌ الملي ومن 
جهل ذلكك ولم يقل به ولم يعتقده فقد خرج من الميتةُ الملية ومات على الميته الجاهلية. هذا تفسير الحديث ومعناه. 


الفرق بين صيغ الحديث فى مصادرنا و مصادر إخواننا 


روت مصادر إخواننا السنة هذا الحديث بشكل واسع وصيغ متعددة» وفى بعضها لفظة: إمام كما فى مصادرناء وفى أكثر صيغه حلت 
محلها لفظة: أمير. وقد خلت صيغه عندهم تقريباً من ماده معرفةً الإمام وحلت محلها بيعةُ الإمام أو الأمير. 

ونلاحظ وجود عناصر جديدةٌ فى رواياتهم؛ منها أن يكون ذلك الإمام إمام جماعة» والمقصود به الذى يستطيع أن يسيطر على أكثرية 
الناس فى منطقته» مهما كان أسلوبه فى السيطرة» فهو فى مصطلح إخواننا إمام جماعة» ومن يعارضه إمام فرقة. 

ومنهاء حرمة نكث بيعته والخروج عليه. 

ومنهاء أنه لا يشترط فيه أى شروط إلا أن يكون من قبائل قريش» ويسيطر على أكثرية الناس فى بلده» أو أكثرية الأمة.. 

ومنهاء أنه لا يجوز لغير قريش أن تتصدى لحكم المسلمين أو تطمع فيه» كما أن الصراع القبلى بين قبائل قريش على الخلافة حرام... 
إلى آخر الإضافات التى تعكس الخلاف الدموى على الخلافة ومحاولة فرقائه بإسناد مواقفهم بتطوير هذا الحديث وغيره! كما روت 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة 199 من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


مصادر إخواننا تطبيقات الصحابةٌ والتابعين لهذا الحديث» خاصة عبدالله بن عمرء وأبى سعيد الخدرى. 

والسبب فى سعة روايته عندهم أن أصل الحديث كان مشهوراًء وكانت السلطة تحتاج إليه - بشرط تحريفه ومصادرته-ليكون شعاراً 
لإثبات شرعيتها ثم لتحريم الخروج عليهاء ولذلكك كثر توظيفه لمصلحة الحاكم حتى لو كان فى أول أمره خارجاً على الشرعية وتسلط 
على المسلمين بالقهر والغلبة» فقد استشهد بهذا الحديث معاوية بن أبى سفيان» قال الهيثمى فى مجمع الزوائد:8/118: عن معاوية قال: 
قال رسول الله (ص): من مات بغير إمام مات ميته جاهلية. وفى رواية من مات وليس من عنقه بيعة مات ميته جاهلية. انتهى. 

ولكن مهما كانت الفروقات فى صيغ الحديثء ففيه عنصران ثابتان عند الطرفين» وهما أن النبى صلى الله عليه وآله تحدث عن نظام 
الحكم من بعده. وأنه تحدث عن الإمام ونظام الإمامة ولم يتحدث عن نظام الخلافة. 

وهذه الحقيقة رأس خيط فى الإعتقاد بأن الله تعالى قد اختار نوع نظام الحكم للامة بعد نبيها صلى الله عليه وآله ووضع له آلية» وأن 
هذا الحديث إحدى مفردات هذه الآلية التى وصلت إلينا باتفاق جميع الأطراف! 

ومن السهل أن نتعقل معنى الحديث أو صيغة الحكم الإسلامى على مذهب أهل البيت غليهم السلام وأن الله تعالى اختار ذرية نبيه 
للامامة من بعده؛ وضّ من بقدرته استمرار وجود إمام منهم فى كل عصرء وكلف الأمهُ بمعرفته وبيعته» وجعل خاتمهم الإمام المهدى 
الموعود عليه السلام الذى يظهر سبحانه على يده دينه على الدين كله؛ ويملا به الأرض قسطاً وعدلاً كما ملثت ظلماً وجوراًء على حد 
تعبير جده المصطفى صلى الله عليه وآله. 

وأما على مذهب إخواننا السنة فمن المشكل أن يتعقل الإنسان أن مشروع الله تعالى لخاتم الأديان هو نظام الخلافة الذى بدأ يوم وفاً 
النبى صلى الله عليه وآله فى السقيفة» وامتد فى تاريخ الأمه صراعات متصله على الخلافة وأمواجاً من الإنقسامات والدماء» حتى انتهى 
بسقوط الخلافة العثمانية» واستسلام الأمة استسلاماً ذليلا لأعدائها الغربيين!! 


روايات إخواننا التى وردت فيها لفظة إمام 


روى أحمد فى مسنده:42/؟ 

عن عاصم عن أبى صالح؛ عن معاوية» قال قال رسول الله (ص): من مات بغير إمام مات ميتةُ جاهلية. 

وروى الطيالسى فى مسنده/04؟7١‏ 

حدثنا أبوداود قال: حدثنا خارجة بن مصعبء عن زيد بن أسلمء عن ابن عمر قال: سمعت رسول الله(ص)يقول: من مات بغير إمام 
مات ميته جاهلية» ومن نزع يداً من طاعةٌ جاء يوم القيامة لا حجة له. 

وروى ابن حبان فى صحيحه:9؟//ا 

دي معاوية: فال قال ومنو ل اللةالسن وماك ولس السيات سعة سافاية :.وقال | وردان قوله (ض اماك معة الجاعلية اه يه 
مات ولم يعتقد أن له إماماً يدعو الناس إلى طاعة الله حتى يكون قوام الإسلام به عند الحوادث والنوازل» مقتنعاً فى الإنقياد على من 
ليس نعته ما وصفناء مات ميته جاهلية. 

وروى الطبرانى فى معجمه الكبير: ٠١/88٠0‏ 

حدثنا الحسن بن جرير الصورىء ثنا أبو الجماهرء ثنا خليد بن دعلج؛ عن قتادة» عن سعيد بن المسيبء عن ابن عباس قال قال رسول 
الله (ص): من فارق جماعة المسلمين قيد شبر فقد خلع ربقةُ الإسلام من عنقه. ومن مات ليس عليه إمام فميتته جاهلية» ومن مات تحت 
راية عمية يدعو إلى عصبة أو ينصر عصبة فقتلته جاهلية. 

وروى الحاكم فى المستدركك:/7١1/1‏ 
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جاهلية. 

وروى الهيثمى فى مجمع الزوائد:519-8/718 

عن معاويةٌ قال: قال رسول الله( ص)من مات بغير إمام مات ميته جاهلية. وفى روايةُ من مات وليس فى عنقه بيعةُ مات ميته جاهلية. رواه 
الطبرانى وإسنادهما ضعيف. انتهى. ولكنه مال إلى تصحيحه فى:0/770 

وعن معاذ بن جبل قال قال رسول الله (ص): ألا إن الجنة لا تحل لعاصء ومن لقى الله ناكثاً بيعته لقيه وهو أجذمء ومن خرج من 
الجماعة قيد شبر متعمداً فقد خلع ربقةُ الإسلام من عنقه. ومن مات ليس لإمام جماعة عليه طاعة مات ميته جاهلية. رواه الطبرانى وفيه 
عمرو بن واقد وهو متروكك. 

وعن أبى الدرداء قال قام فينا رسول الله (ص)فقال: ألا إن الجنه لا تحل لعاصء من لقى الله وهو ناكث بيعته يوم القيامة لقيه وهو 
أجذم. ومن خرج من الطاعةٌ شبراً فقد خلع ربقةٌ الإسلام من عنقه» ومن أصبح ليس لأمير جماعة عليه طاعة بعثه الله يوم القيامة من ميتة 
جاهلية» ولو أعذر عبد أسنه الناس يوم القيامة. رواه الطبرانى وعمر بن رويبة وهو متروكك. 

وروى النووى فى المجموع:19/190 

حديث مسلم الآتى وقال: وأخرجه عن زيد بن أسلم عن أبيه عن ابن عمر بمعنى حديث نافع» وأخرجه الحاكم عن ابن عمر بلفظ: من 
خرج من الجماعة فقد خلع ربقة الإسلام من عنقه حتى يراجعه. ومن مات وليس عليه إمام جماعة فإن ميته ميته جاهلية. وأخرج مسلم 
من حديث أبى هريرةٌ بلفظ: من خرج من الطاعة وفارق الجماعة فميتته جاهلية. انتهى. ورواه البيهقى فى سننه: 8/1١02‏ 

وروى فى كنز العمال:*١٠/1:‏ من مات بغير إمام مات ميته جاهلية. حمء طبء عن معاوية. 

وروى فى كنز العمال:1/701-١7‏ 

من خرج من الجماعة قيد شبر فقد خلع ربقه الإسلام من عنقه حتى يراجعه. ومن مات وليس عليه إمام جماعة فإن موتته موتة جاهلية. 
كفو شو ابن سعر: 

من فارق المسلمين قيد شبر فقد خلع ربقة الإسلام من عنقه. ومن مات ليس عليه إمام فميتته ميت الجاهلية» ومن مات تحت رايةُ عمية 
يدعو إلى عصيبة أو ينصر عصيبةُ فقتلته جاهلية. طب. 

من فارق جماعة المسلمين شبراً أخرج من عنقه ربقة الإسلام؛ والمخالفين بألويتهم يتناولونها يوم القيامةُ من وراء ظهورهم» ومن مات 
من غير إمام جماعة مات ميته جاهلية. كك, عن ابن عمر. 

وفى كنز العمال أيضاً:ه2/ء 


من مات بغير إمام مات ميتة جاهلية» ومن نزع يداً من طاعةٌ جاء يوم القيامة لا حجة له. طء حل» عن ابن عمر. 
رواياتهم التى فيها لفظ طاعة 


روى ابن أبى شيبةُ فى مصنفه:0/798١‏ 

حدثنا على بن حفصء عن شريكك,؛ عن عاصم., عن عبدالله بن عامر» عن أبيه قال: قال رسول الله (ص): من مات ولا طاعة عليه مات 
ميتة جاهلية» ومن خلعها بعد عقده إياها فلا حجة له. 

وروى أحمد فى مسنده: 8/682 

عن عبدالله بن عامره يعنى ابن ربيعة عن أبيه قال: قال رسول الله (ص): من مات وليست عليه طاعة مات ميته جاهلية؛ فإن خلعها من 
بعد عقدها فى عنقه لقى الله تبارك وتعالى وليست له حجة. وقال قال الحسن: بعد عقده إياها فى عنقه. 


وروى البخارى فى تاريخه:ه6/65) أوله» كما فى ابن أبى شيبة. 
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ورواه الهيثمى فى مجمع الزوائد:2/777 وقال: رواه أحمد؛ وأبو يعلى» والبزار» والطبرانى. وروى نحوه فى:1/181؟.. وغيرهم... وغيرهم. 
رواياتهم التى توجب طاعة الحاكم الجائر 


وهى كثيرة جداً فى مصادر إخوانناء وقد وصل فيها التحذير إلى حد اعتبار الثائر على الحاكم الجائر خارجاً عن الإسلام؛ باغيأً واجب 
القتلء مهدور الدم» يموت موتة جاهلية وأنه كافر مخلد فى النار» لكنه إذا انتتصر صار حاكماً شرعياً واجب الطاعة» وصار الخارج عليه 
ملعوناً كما كان هو ملعوناً قبل ساعة.. وهكذا تصنع السياسة ومخالفة الرسول!! 

روى مسلم فى صحيحه: 8/1١‏ 

عن أبى هريرةٌ عن النبى(ص ,أنه قال: من خرج من الطاعة وفارق الجماعة فمات مات ميته جاهلية. 

وروى مسلم فى:١8/1‏ 

عن الحسن بن الربيع» عن حماد قال: من رأى من أميره شيئاً يكرهه فليصبر عليه» فإنه ليس أحد من الناس خرج من السلطان شبراً 
فمات عليه إلا مات مينة جاهلية..: انتهى. وروي تحوه ابن ساجة .رم 

وروى الحاكم فى المستدركك:8١١/1‏ 

عن أبى هريرةً أن رسول الله صلى الله عليه وآله قال: من فارق الجماعه فمات, مات موتهٌ جاهلية. انتهى. وروى نحوه أحمد فى 
مسئده: 7/97 وص 177 وص 1818 وص 798 وص ١8‏ وص 588 وج 680 /7اوععع 

وروى الهيثمى فى مجمع الزوائد:18١0/1‏ 

وعن أبى هريرة أن رسول الله(ص)قال: سيليكم بعدى ولا فيليكم البر ببره والفاجر بفجوره؛ فاسمعوا لهم. انتهى. والنسائى:77١0//1‏ 
والدارمى:١21/7‏ والبيهقى فى سننه:181/ى والهيثمى فى مجمع الزوائد: ١/7‏ وج *6/18: وكنز العمال:8:04/ وج 6/87: وابن حزم 
فى المحلى:4/89..: وغيرهم..» وغيرهم.. 


مدرسة البخارى فى تفسير هذا الحديث 


لعل أكثر هذا الروايات صراحة فى التأكيد على حرمة الخروج على الحاكم, تلكك التى تحذر المسلمين من موتة الجاهلية إذا هم لم 
يطيعوه ويتحملوا منه مهما كانت أعماله مكروهة» وقد اقتصر البخارى فى صحيحه على هذه الروايات فلم يرو شيئاً فى التحذير من ميتة 
الجاهلية غيرها! ولان إطاعة الحاكم عنده ولو كان جائراً ههى الضمان الوحيد لعدم رجوع المسلم إلى الجاهلية؛ قال فى صحيحه: 7///: 
... عن أبى رجاء عن ابن عباس عن النبى صلى الله وسلم قال: من كره من أميره شيئاً فليصبر» فإنه من خرج من السلطان شبراً مات ميتة 
جاهلية. ورواه أيضاً فى نفس الصفحة بعدهُ روايات. ورواه أيضاً فى: 4/٠١0‏ ورواه مسلم فى صحيحه: ,6/1١‏ والبيهقى فى سئنه: 8/182 
١01 -‏ وج 2٠١/77‏ وأحمد فى مسنده: 1/191 وص 0٠١‏ ونحوه فى: 1/1١‏ وص ”47 وص ١77‏ وص 58 وفى:8/682. 

وروى الهيثمى فى مجمع الزوائد:8/119 اعلاناً من الله ورسوله ببراءة ذمهُ المسلمين عند الله تعالى فى طاعتهم لحكام الجور, قال: 

عن المقدام بن معدى كرب أن رسول الله«(ص)قال: أطيعوا أمراءكم مهما كان, فإن أمروكم بشئ مما جئتكم به فإنهم يؤجرون عليه 
وتؤجرون بطاعتهم, وأن أمروكم بشئ مما لم آتكم به فإنه عليهم وأنتم منه براء» ذلكم بأنكم إذا لقيتم الله قلتم ربنا لا ظلم فيقول لا 
ظلم» فتقولون ربنا أرسلت إلينا رسالا فأطعناهم بإذنكك واستخلفت علينا خلفاء فأطعناهم بإذنككء وأمرت علينا أمراء فأطعناهم بإذنتك, 
فيقول صدقهم هو عليهم وأنتم منه براء. رواه الطبرانى وفيه إسحق بن إبراهيم بن زبريق وثقه أبو حاتم وضعفه النسائى» وبقية رجاله 
ثقات. انتهى. 

والفرية الكبرى فى هذا الحديث أن الحاكم الجائر قد استخلفه الله تعالى على عباده وأمرهم بطاعته مهما عصى الله تعالى (واستخلفت 
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علينا خلفاء فأطعناهم بإذنك) بل ادعى واضع الحديث أن ذلكك يشمل عمال الحاكم وموظفيه أيضاً (وأمرت علينا أمراء فأطعناهم 
بإذنكك)! 

ومن العجيب أن مخالفى أهل البيت غليهم السلام يستكثرون أن يكون الله عزوجل اختار لهذه الأمهٌ اثنى عشر إماماً بعد نبيها من 
ذريتهه وقد صحت رواياته عند الطرفين» ولا يستكثرون مافى مصادرهم وعقائدهم من الإفتراء على الله تعالى بأنه اختار كل الحكام 
والطغاه والمفسدين فى الأرض بل والكفار المستعمرين أثمة وحكاماً وأمر المسلمين بطاعتهم!! 


عبدالله بن عمر يطبق تفسير إخواننا للحديث 


من أبرز من روى عنه حديث الميتة الجاهلية عبدالله بن عمر وقد اقترنت روايته بقصة عبد الله مع الحديث وتطبيقاته له فى حياته التى 
امتدت إلى زمن الحجاج الثقفى وخلافة عبد الملكك بن مروان» وقد ذكرت مصادر الحديث والتاريخ والفقه أن عبدالله بن عمر كان 
يعارض كل تحرك ضد الحاكم مهما فسق وطغى بحجة هذا الحديث؛ لأن المهم برأيه أن يكون فى عنق المسلم بيعة لأحد, أى أحدء 
وأن لا ينام على فراشه ليله إلا والبيعة فى عنقه. حتى لا يموت موت جاهلية!! 

روى مسلم صحيحه: 8/١١‏ 

عن زيد بن محمد عن نافع قال: جاء عبدالله بن عمر إلى عبدالله بن مطيع حين كان من أمر الحرة ما كان زمن يزيد بن معاوية فقال: 
إطرحوا لأبى عبدالرحمن وسادة فقال: إنى لم آتكك لأجلسء أتيتكك لأحدثكك حديثاً سمعت رسول الله (ص)يقوله» سمعت رسول 
اللاص)يقول: من خلع يداً من طاعة لقى الله يوم القيامة لا حجةٌ له» ومن مات وليس فى عنقه بيعهُ مات ميتة جاهلية. 

وروى ابن سعد فى الطبقات:5١/ه‏ 

عن أميةُ بن محمد بن عبدالله بن مطيع؛ أن عبدالله بن مطيع أراد أن يفر من المدينة ليالى فتنة يزيد بن معاوية» فسمع بذلكك عبدالله بن 
عمر فخرج إليه حتى جاءه قال: أين تريد يابن عم؟ فقال: لا أعطيهم طاعة أبداًء فقال: يابن عم, لا تفعل فإنى أشهد أنى سمعت رسول 
الله(ص)يقول: من مات ولا بيعهُ عليه مات ميته جاهليةُ. انتهى. وروى نحوه أحمد فى مسنده:7/11/8 -151/4: عن عبد الله بن عمر. 
وروى نحوه الحاكم فى المستدركك:/1/77 وقال: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين. وقد حدث به الحجاج بن محمد أيضاً عن 
الليث ولم يخرجاه. ورواه الطبرانى الأوسط:1/178 - كما فى ابن سعد..ورواه غيرهم.. 

وعبد الله بن مطيع الذى ذهب إليه عبدالله بن عمر لينصحه بالتسليم هو الذى اختاره أهل المدينة أميراً عليهم عندما ثاروا على ظلم بنى 
أميةٌ وطردوهم من المدينة؛ فأرسل يزيد جيشاً من الشام لغزو مدينة الرسول صلى الله عليه وآله وجرت بين أهلها بقيادة ابن مطيع وبين 
جيش يزيد معركة الحرة المشهورة التى استشهد فيها مئات ممن بقى من الأنصار والمهاجرين؛ واستباح على أثرها جيش يزيد المدينة» 
وعاث فيها فساداً وتعدياً على الحرمات والأعراضء وأخذوا البيعة من أهلها وختموهم فى أعناقهم على أنهم عبيد أقنان ليزيد! 

قال الذهبى فى تاريخ الإسلام:2/91: وعن إسحاق بن يزيد قال: رأيت أنساً (رض) مختوماً فى عنقه. ختمه الحجاجء أراد أن يذله 
بذلك... وقال عمر بن عبد العزيز: لو تخابثت الأمم وجئنا بالحجاج لغلبناهم... وقال عاصم بن أبى النجود: ما بقيت لله حرمة إلا وقد 
انتهكها الحجاج! انتهى. 

ولا بد أن يكون هذا الختم فى زمن الحجاج ختماً آخر ختمه بنو أمية فى أعناق أهل المدينة!! 

وقال الذهبى فى: 0/71 

جمع ابن عمر بنيه وأهله» وقال: أما بعد فإنا قد بايعنا هذا الرجل على بيع الله ورسوله وإنى سمعت رسول الله(ص)يقول: إن الغادر 
ينصب له لواء يوم القيامة يقال هذه غدرة فلان... فلا يخلعن منكم أحد يزيد. 

وقال الشاطبى فى الاعتصام 7/178 - 594 
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عن نافع قال: لما خلع أهل المدينة يزيد بن معاوية جمع إبن عمر حشده وولده وقال: إنى سمعت رسول الله يقول: لينصب لكل غادر 
لواء يوم القيامة. وإنا قد بايعنا هذا الرجل وإنى لا أعلم أحداً منكم خلعه ولا تابع فى هذا الأمرء إلا كانت الفيصل بينى وبينه. 

قال ابن العربى: وقد قال ابن الخياط إن بيعه عبد الله ليزيد كانت كرهاء وأين يزيد من ابن عمر؟ ولكن رأى بدينه وعلمه التسليم لامر 
الله والفرار عن التعرض لفتنةُ فيها من ذهاب الأموال والأنفس مالا يخفى. 

وقال النووى فى شرح مسلم: 8/17 

... ومن مات وليس فى عنقه بيعة مات ميته جاهلية... فى هذا دليل على مذهب عبد الله بن عمر كمذهب الأكثرين فى منع القيام على 
الإمام وخلعه إذا حدث فسقه. 

وقال الشاطبى فى الاعتصام:/5/17 

قيل ليحيى بن يحيى: البيعة مكروهة؟ قال لاء قيل له: فإن كانوا أئمه جور؟ فقال: قد بايع ابن عمر لعبد الملكك بن مروان» وبالسيف 
أخذ الملكك! 

وقال ابن حزم فى المحلى:58-1/50 

مسألة... ومن بات ليله وليس فى عنقه ببعة مات ميتةُ جاهلية... عن عبدالله بن عمر قال قال رسول الله (ص): من خلع يداً من طاعة لقى 
الله يوم القيامة لا حجةٌ له. ومن مات وليس فى عنقه بيعة مات ميته جاهلية. 

وقال ابن باز فى فتاوبه:./ع 

فى صحيح البخارى: أن عبد الله بن عمر كان يصلى خلف الحجاج بن يوسف الثقفى وكذا أنس بن مالكك» وكان الحجاج فاسقاً 
ظالماً. انتتهى. 

- ولكن النووى ادعى أن بيعةُ إبن عمر لعبد الملكك كانت أيضاً خوفاً وتقية من بنى أمية؛ قال فى شرح مسلم 8 جزء /12/4: 

... قوله رأيت عبد الله بن الزبير على عقبة المدينة فجعلت قريش تمر عليه والناس حتى مر عليه عبد الله بن عمر فوقف عليه فقال: 
السلام عليكك أبا حبيب. فيه استحباب السلام على الميت فى قبره وغيره وتكرير السلام ثلاثاً. وفيه منقبة لابن عمر لقوله الحق فى الملا 
وعدم اكتراثه بالحجاج. لأأنه يعلم أنه يبلغه مقامه عليه وقوله وثناؤه عليه فلم يمنعه ذلكك أن يقول الحق ويشهد لابن الزبير بما يعلمه 
فيه من الخير وبطلا-ن ما أشاع عنه الحجاج من قوله إنه عدو الله وظالم.. ومذهب أهل الحق أن ابن الزبير كان مظلوماً وأن الحجاج 


ورفقته كانوا خوارج عليه. 
وامتنع عبدالله بن عمر عن بيعة على» ثم ندم 


قال المسعودى فى مروج الذهب:١7/72‏ 

وقعد عن بيعهُ على جماعة عثمانية لم يروا إلا الخروج عن الأمرء منهم سعد بن أبى وقاصء وعبد الله بن عمرء وبايع (عبد الله بن عمر) 
يزيد بعد ذلككء والحجاج لعبد الملكك بن مروان. 

وقال ابن الاثير فى أسد الغابة:1/779-/77 

ولم يقاتل فى شئ من الفتن ولم يشهد مع على شيئاً من حروبه حين أشكلت عليه. ثم كان بعد ذلكك يندم على ترك القتال معه. 
أخبرنا القاضى أبوغانم محمد بن هبة الله ابن محمد بن أبى جرادة... حدثنا عبدالله بن حبيب أخبرنى أبى قال قال ابن عمر حين حضره 
الموت: ما أجد فى نفسى من الدنيا إلا أنى لم أقاتل الفئةُ الباغية» أخرجه أبو عمرء وزاد فيه مع على. 

وقال ابن عبد البر فى الاستيعاب:١/-/ا7‏ 


وصح عن عبدالله بن عمر من وجوه أنه قال: ما آسى على شئ كما آسى أنى لم أقاتل الفئه الباغية مع على (رض). ونحوه فى: 7/9017 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ش صفحة عازه من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7مء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


ورووا أن ندمه على عدم إطاعة على كان شديداً إلى حد أنه كاد أن يثور فى وجه معاوية. فقد روى البخارى فى صحيحه: جزء 
قال خطب معاوية فقال: من كان يريد أن يتكلم فى هذا الأمر فليطلع لنا قرنه» فلنحن أحق به منه ومن أبيه! قال حبيب بن مسلمة: 
فهلا أجبته؟ قال عبد الله: هممت أن أقول: أحق بهذا الأسمر منكك من قاتلكك وأباك على الإسلام؛ فخشيت أقول كلمة تفرق بين 
الجمع! وجاء فى تاريخ الإسلام للذهبى:7/207 و: 0/887: قال ابن عمر: فحللت حبوتى وهممت أن أقول: أحق به من قاتلكك وأباكك 
على الإسلام! 


ثم كانت علاقاته حسنة مع بنى أمية و مع الثائرين عليهم 


روى البخارى فى الادب المفرد/5149 

عن عبد الله بن دينار أن عبد الله بن عمر كتب إلى عبد الملكك ابن مروان يبايعه فكتب إليه.. فإنى أحمد إليكك الله الذى لا إله إلا هوى 
وأقر لكك بالسمع والطاعة. 

وقال الذهبى فى تاريخ الإسلام:8/198 

عن عمير بن هانى قال: وجهنى عبد الملكك بكتاب إلى الحجاج وهو محاصر ابن الزبير» وقد نصب المنجنيق يرمى على البيت» فرأيت 
ابن عمر إذا أقيمت الصلاهُ صلى مع الحجاج, وإذا حضر ابن الزبير المسجد صلى معه. 

وقال ابن أبى شيبةٌ فى المصنئف: ٠ع/؟‏ 

عن مغيرة عن رجل أنه رأى ابن عمر صلى خلف ابن الزبير بمنى ركعتين؛ قال: ورأيته صلى خلف الحجاج أربعاً! 

وقال الذهبى فى تاريخ الإسلام: 0/2٠‏ 

وكان المختار محسناً إلى ابن عمر يبعث إليه بالجوائز والعطايا لأنه كان زوج أخت المختار.. وكان (المختار) غلاماً يعرف بالانقطاع 
إلى بنى هاشم ثم خرج فى آخر خلافة معاوية إلى البصرة فأقام بها يظهر ذكر الحسينء فأخبر بذلكك عبيد الله بن زياد فأخذه وجلده 
مائة وبعث به إلى الطائف... ثم أن عبدالله بن عمر كتب فيه إلى يزيد لما بكت صفيهُ أخت المختار على زوجها ابن عمر... فكتب يزيد 
إلى عبيد الله فأخرجه... فأتى الحجاز واجتمع بابن الزبير فحضه على أن يبايع الناس. 

وقال الذهبى فى تاريخ الإسلام:3/587: إن المختار بن أبى عبيدة كان يرسل إلى ابن عمر المال فيقبله. 


وروت مصادر الشيعة احتياطا غريبا له فى تطبيق الحديث 


قال الطبرى الشيعى فى كتابه المسترشد/2١‏ 

عبدالله بن عمر الذى قعد عن بيع على عليه السلام ثم مضى إلى الحجاج فطرقه ليلا فقال: هات يدك لأبايعكك لأمير المؤمنين عبد 
الملكك فإنى سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: من مات وليس عليه إمام فميتته جاهلية؛ حتى أنكرها عليه الحجاج مع كفره 
وعتوه. 

وروى ذلك المحدث القمى فى الكنى والألقابء وفيه: فأخرج الحجاج رجله وقال: خذ رجلى فإن يدى مشغولة» فقال ابن عمر: 
أتستهزى منى؟! قال الحجاج: يا أحمق بنى عدى ما بايعت علياً وتقول اليوم: من مات ولم يعرف إمام زمانه مات ميته جاهلية! أو ما 
كان عليٌ إمام زمانكك؟! والله ما جئت إليّ لقول النبى صلى الله عليه وآله بل جئت مخافة تلكك الشجرة التى صلب عليها ابن الزبير. 


اتتهى. 


ولم يزد أحد على ابن عمر فى تطبيق الحديث إلا أبو سعيد الخدرى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' : صفحة ههط من ٠١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وعن بشر بن حرب أن ابن عمر أتى أبا سعيد فقال: يا أبا سعيد ألم أخبر أنكك بايعت أميرين قبل أن تجتمع الناس على أمير واحد؟ قال 
نعم بايعت ابن الزبير» فجاء أهل الشام فساقونى إلى حبيش بن دلجة فبايعته! فقال ابن عمر: إياها كنت أخاف؟! 

قال أبو سعيد: يا أبا عبدالرحمن ألم تسمع أن رسول الله(صءقال: من استطاع أن لا ينام يوما ولا يصبح صباحا ولا يمسى مساء إلا 
وعليه أمير؟ قال نعم» ولكنى أكره أن أبايع أميرين من قبل أن يجتمع الناس على أمير واحد. انتهى. وقال الهيثمى: رواه أحمد» وبشر بن 


حرب ضعيف. 
تحير إخواننا السنة فى هذا الحديث قديما وحديثا 


لا مشكلة عندنا نحن الشيعة بسبب هذا الحديث بل هو منسجم مع مذهبناء وهو من أدلتنا على نظام الإمامة فى الإسلام وأن النبى صلى 
الله عليه وآله قد بلغه إلى الأم وقد ثبت عندنا بأدلهُ قاطعة أن الله تعالى جعل إمامة هذه الأمهُ فى ذريةٌ نبيهاء وكفاها مؤونةُ اختيار 
الحاكم وأخطار الصراع على الحكم؛ لو أنها أطاعت. أما إذا أعرضت الأمهُ عنهم ومشت خلف آخرين فالمشكلة مشكلتهاء ولا يتغير 
من أمر الله تعالى شئء ولا تبطل إمامة الأثمة الذين اختارهم الله تعالى. 

أما طريق معرفة الإمام فهى النص عليه من النبى صلى الله عليه وآله أو من الإمام السابق» كما أنه يعرف بما يجريه الله تعالى على يده 
من المعجزات والدلالات لإثبات إمامته» وسيأتى ذلك فى بحث الإمامة إن شاء الله تعالى. 

ولكن هذا الحديث» سبب مشكلة لا تنحل عند إخواننا السنة» مهما تكن صيغه التى رووه بهاء لأنه يوجب عليهم معرفة الإمام فى كل 
عصر أو بيعته» وإلا فإنهم يموتون موتة جاهلية على غير الإسلام! 

فلا مخرج للسنى من الموتة الجاهلية؛ إلا بأحد أمور أربعة: بأن يصير شيعياء أو يبايع إماماً قرشياً جامع الشروطهء أو يلتزم بأن الإمام 
الشرعى فى الإسلام كل من تسلط على المسلمين ولو بالحديد والناره فتجب بيعته وطاعته مهما عصى الله تعالى» أو يكون على مذهب 
حركة التكفير والهجرة! ومن لم يفعل ذلكك وماتء فموتته جاهلية!! 

قال الشهيد الثانى فى رسائله: 7/١8٠‏ 

واعلم أن من مشاهير الأحاديث بين العامة والخاصة وقد أوردها العامة فى كتب أصولهم وفروعهم أن: من مات ولم يعرف إمام زمانه 
فقد مات ميته جاهلية» فنحن والحمد لله نعرف إمام زماننا فى كل وقتء ولم يمت أحد من الإمامية ميت جاهلية» بخلاف غيرنا من أهل 
الخلاف فإنهم لو سئلوا عن إمام زمانهم لسكتوا ولم يجدوا إلى الجواب سبيلاء وتشتت كلمتهم فى ذلكك. فقائل بأن إمامهم القرآن 
ار وات وعم عابو ,أن الغ هلجد فهك بن الإناء والمظاء يرو ديق قال أله اقعالىي» طرفو ناوا طبقوا الول 1 اول 
لأثر يتك 

على أنه لو سلم لهم ذلكك لزمهم اجتماع إمامين فى زمان واحدء وهو باطل بالإجماع منا ومنهم» كما صرحوا به فى كتب أصولهمء 
وذلكك لأن القرآن العزيز منذ رحلة النبى صلى الله عليه وآله من الدنياء وقد حكموا بإمامة الأربعة الخلفاء فى وقت وجود القرآن 
العزيز» فيلزم ما ذكرناه. 

وقائل إن الأمويين والعباسيين كانوا أئمة بعد الخلفاء الأربعة الماضين, ثم استشكل هذا القائل الأمر بعد هؤلاء المذكورينء فهو أيضاً 
ممن لا يعرف إمام زمانه. 

فإن قالوا: إن الآية الكريمة دلت على أن كل ذى أمر تجب طاعته. وأولوا الأمر من الملوكك موجودون فى كل زمانء فيكون الإمام أو 
من يقوم مقامه متحققاً. 


قلنا لهمء أولاً: إنكم أجمعتم على عدم جواز تعدد الإمام فى عصر واحدء فمن يكون منهم إماماً؟ ولا يمكنهم الجواب باختيار واحد 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة هط من ٠١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


لأنا نجد الأمهُ مختلفة باختلافهم؛ فإن أهل كل مملكة يطيعون مليكهم مع اختلاف أولئكك الملوكك. فيلزم اجتماع الأمه على الخطأء 
وهو عدم نصب إمام مطاع فى الكل وهو باطلء لآن الأمهُ معصومة بالإجماع منهمء ومنا بدخول المعصوم عندنا. 

ولا يرد مثل ذلكك عليناء لأن الإمامة عندنا بنص الله تعالى ورسوله. وقد وقعاء لا بنصب (أهل) الشريعة؛ والإمام عندنا موجود فى كل 
زمان؛ وإنما غاب عنا خوفاً أو لحكمة مخفية؛ وبركاته وآثاره لم تنقطع عن شيعته فى وقت من الأوقات وإن لم يشاهده أكثرهم؛ فإن 
الغرض من الإمامة الأول لا الثانى. 

وثانياً بأن ما ذكرتم من الملوك ظلمة جائرون لا يقومون بصلاح الشريعة فى الدنيا فضللا عن الدين؛ وقد قال تعالى عز من قائل: لا 
َال عَهْدِى الظَالِمِينَ» أى لا تنال الظالمين ولايتى؛ والإمامة من أعظم الولايات. انتهى. 


معرفة الإمام هى الحكمة 


١/1857 الكافى:‎ 

على بن إبراهيم» عن محمد بن عيسىء عن يونسء عن أيوب بن الحرء عن أبى بصيرء عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله عز 
دحل عن يوت الحكفة نقد أوين كَيرًا كثِيرا» فقال: طاعة الله ومعرفة الإمام. 

الكافى: 7/7/6 

يونس» عن ابن مسكانء عن أبى بصيره عن أبى عبدالله عليه السلام قال سمعته يقول: ومن يؤت الحكمة فقد أوتى خبراً كثيراً. قال: 
معرفةٌ الإمام» واجتناب الكبائر التى أوجب الله عليها النار. انتهى. ورواه فى مستدرك الوسائل:8”/١1.‏ 


لا يمكن للناس معرفة الإمام المعصوم ليختاروه 


الكافى: ١/7١١‏ 
(عن الإمام الرضا عليه السلام من حديث طويل): الإمام واحد دهره. لا يدانيه أحد, ولا يعادله عالم» ولا يوجد منه بدل ولا له مثل ولا 
نظير» مخصوص بالفضل كله من غير طلب منه له ولا إكتساب» بل اختصاص من المفضل الوهاب. فمن ذا الذى يبلغ معرفة الإمام أو 
يمكنه اختياره» هيهات هيهات ضلت العقول وتاهت الحلوم؛ وحارت الألباب وخسئت العيون» وتصاغرت العظماء؛ وتحيرت الحكماء؛ 
وتفاصرت الحلماع. وحصرت الخطباء» وجهلت الالباء» وكلت الشعراء» وعجزت الأدياء» وعييت البلغاء» عن وصف شأن من شأنه أو 

فضيلة من فضائله. وأقرت بالعجز والتقصير. 

وكيف يوصف بكله؛ أو ينعت بكنهه. أو يفهم شئ من أمرهء أو يوجد من يقوم مقامه ويغنى غناه» لا كيف وأنى؟ وهو بحيث النجم 
من يد المتناولين ووصف الواصفينء فأين الاختيار من هذا؟ وأين العقول عن هذا؟ وأين يوجد مثل هذا؟! أتظنون أن ذلكك يوجد فى 
معنى: إعرف الإمام ثم اعمل ما شئت 

وسائل الشيعة:./8/١‏ 

محمد بن على بن الحسينء فى معانى الأخبار عن أبيه» عن سعد بن عبدالله» عن أحمد بن محمد بن عيسىء عن أبيه» عن على بن 
النعمان» عن فضيل بن عثمانء قال: سثل أبوعبد الله عليه السلام عما روى عن أبيه: إذا عرفت فاعمل ما شئت»ء وأنهم يستحلون بعد 


ذلكك كل محرم, فقال: ما لهم لعنهم الله؟ إنما قال أبى عليه السلام: إذا عرفت الحق فاعمل ما شئت من خير يقبل منكك. 
دعائم الإسلام: ١/81‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة لاءظ من ب؟١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا 


وعن أبى عبدالله جعفر بن محمد صلى الله عليه وآله أن رجلا من أصحابه ذكر له عن بعض من مرق من شيعته واستحل المحارم ممن 
كان يعد من شيعته؛ وقال: إنهم يقولون الدين المعرفة» فإذا عرفت الإمام فاعمل ما شئتء فقال أبو عبد الله جعفر بن محمد: إنا لله وإنا 
إليه راجعون تأمّل الكفرة ما لا يعلمون» وإنما قيل إعرف الإمام واعمل ما شئت من الطاعة فإنها مقبولة منكك. لأنه لا يقبل الله عز 
وجل عملاً بغير معرفة. ولو أن الرجل عمل أعمال البر كلها وصام دهره وقام ليله وأنفق ماله فى سبيل الله وعمل بجميع طاعات الله 
عمره كله؛ ولم يعرف نبيه الذى جاء بتلكك الفرائض ثم معرفة وصيه والأثمةُ من بعده. 

مستدركك الوساتا :1/997 

وعنه عليه السلام أن رجلا من أصحابه ذكر له عن بعض من مرق من شيعته واستحل المحارم وأنهم يقولون إنما الدين المعرفة فإذا 
عرفت الإمام فاعمل ما شئت! فقال أبوعبدالله عليه السلام: إنا لله وإنا إليه راجعونء تأول الكفرة ما لا يعلمون وإنما قيل إعرف واعمل 
ما شئت من الطاعة فإنه مقبول منككء لأنه لا يقبل الله عمللا من عامل بغير معرفة. لو أن رجلا عمل أعمال البر كلها وصام دهره وقام 
ليله وأنفق ماله فى سبيل الله وعمل بجميع طاعة الله عمره كله ولم يعرف نبيه الذى جاء بتلكك الفرائض فيؤمن به ويصدقه وإمام عصره 
الذى افترض الله طاعته فيطيعه» لم ينفعه الله بشئ من عملهء قال الله عز وجل فى مثل هؤلاء: وقدمنا إلى ما عملوا من عمل فجعلناه هباء 
بعلى عرف المؤمنون بعد النبى 

أمالى المفيد/711 

حدثنا أبوجعفر محمد بن على بن الحسين قال: حدثنى أبى قال: حدثنى محمد بن يحيى العطار قال: حدثنا أحمد بن محمد بن عيسى» 
عن على بن الحكم» عن هشام بن سالم» عن سليمان بن خالد» عن أبى عبدالله جعفر بن محمد الصادقء عن آبائه غليهم السلام قال: 
قال رسول الله صلى الله عليه وآله لعلى عليه السلام: يا على أنت منى وأنا منكك: وليكك وليى ووليى ولى الله» وعدوكك عدوى وعدوى 
عدو الله. 

يا على أنا حرب لمن حاربككء وسلم لمن سالمكك. 

يا على لكك كنز فى الجن وأنت ذو قرنيها. 

يا على أنت قسيم الجنة والنار» لا يدخل الجنة إلا من عرفكك وعرفته؛ ولا يدخل النار إلا من أنكركك وأنكرته. 

يا على أنت والأثمةُ من ولدكك على الأراف يوم القيامةُ تعرف المجرمين بسيماهم, والمؤمنين بعلاماتهم. 

يا على لولاك لم يعرف المؤمنون بعدى. انتهى. وقد تقدم أن المؤمنين والمنافقين كانوا يُعْرَفون حتى فى زمان النبى صلى الله عليه 
وآله بموقفهم النفسى من على عليه السلام. 


معرفة الآخرةً والمعاد والحساب 


رسائل الشهيد الثانى/8١‏ 

الأصل الخامسء المعاد الجسمانى. اتفق المسلمون قاطبة على إثباته» وذهب الفلاسفهٌ إلى نفيه وقالوا بالروحانى. والمراد من الأول 
إعادة البدن بعد فنائه ما كان عليه قبله... لنفع دائم أو ضرر دائم» أو منقطع يتعلقان به وذهب جمع من الأشاعرة إلى أن المراد منه هو 
إعادة مثل البدن لا هو نفسه. وهو ضعيف لما سيأتى. واعلم أن العقل لا يستقل بإثبات المعاد البدنى كاستقلاله بإثبات الصانع تعالى 
ووحدته» بل إنما ثبت على وجه يقطع العقل بوقوعه بمعونة السمع. 

كشف الغطاء/0 
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والمقدار الواجب بعد معرفةٌ أصل المعاد. معرفة الحساب وترتب الثواب والعقاب. ولا يجب المعرفةٌ على التحقيق التى لا يصلها إلا 
صاحب النظر الدقيق كالعلم بأن الأبدان هل تعود بذواتها أو إنما يعود ما يماثلها بهيئاتهاء وإن الأرواح هل تعدم كالأجساد أو تبقى 
مستمرة حتى تتصل بالأبدان عند المعاد» وأن المعاد هل يختص بالإنسان أو يجرى على كاف ضروب الحيوان» وأن عودها بحكم الله 
دفعى أو تدريجى. 

وحيث لزمه معرفة الجنان وتصور النيران» لا يلزم معرفة وجودهما الآن ولا العلم بأنهما فى السماء أو فى الأرض أو يختلفان. 

وكذا حيث يجب معرفة الميزان» لا يجب عليه معرفة أنها ميزان معنوية أو لها كفتان» ولا يلزم معرفة أن الصراط جسم دقيق أو هو 
غبازة عن الاستقانة النحرية على خخلاق السفيق. 

والغرض أنه لا يشترط فى تحقق الإسلام معرفة أنهما من الاجسام وإن كانت الجسميهُ هى الاوفق بالإعتبار» وربما وجب القول بها 
عملا بظاهر الأخبار. 

ولا تجب معرفة أن الأعمال هل تعود إلى الاجرام وهل ترجع بعد المعنوية إلى صور الأجسام؛ ولا يلزم معرفة عدد الجنان والنيران 
وإدراكك كنه حقيقة الحو والولدان. 

وحيث لزم العلم بشفاعة خاتم الأنبياء لا يلزم معرفة مقدار تأثيرها فى حق الأشقياء. 

وحيث يلزم معرفة الحوض لا يجب عليه توصيفه ولا تحديده وتعريفه. ولا يلزم معرفة ضروب العذاب وكيفية ما يلقاه العصاة من أنواع 
النكال والعقاب. انتهى. ونكتفى هنا بهذه السطور عن معرفةٌ الآخرة والمعاد» وستأتى مسائله فى محالها إن شاء الله تعالى. 

تم المجلد الأول من كتاب العقائد الإسلامية 


ويليه المجلد الثانى إن شاء الله تعالى» وأوله بحث الرؤية. 
المجلد؟ 
فهرست مطالب كتاب: العقائد الإسلامية (المجلد )١‏ 


العقائد الإسلامية (المجلد ؟) 

جذور مسألة الرؤية والتشبيه والتجسيم 

اعتقاد السنيين أن الله تعالى يرى بالعين 

متى ظهرت أحاديث الرؤية والتشبيه 

عائشة تكذب أحاديث الرؤيةٌ والتشبيه 

موج الفرية جاء من الشام 

و ابن عباس يحكم بشركك من يشبه الله تعالى بغيره 

و أبوهريرة يوافق عائشة و ابن عباس و ابن مسعود 

و كان الجمهور يرون رأى عائشة و يكذبون أحاديث الرؤيةٌ بالعين 
على يوضح ما لم توضحه عائشة 

واصل روايات الرؤية بالعين لا تتجاوز العشرة 

وغلبت موجه كعب و دخلت الرؤيةٌ والتشبيه فى عقائد المسلمين 
وايدوا قول كعب بحديث العماء وادعوا قدم الفضاء مع الله تعالى 
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و هاجموا أمهم عائشة وأساؤوا معها الأدب 

ثم رووا الرؤية بالعين حتى عن ابن عباس وعائشة 

ثم أفتوا بكفر و ضلال من خالفهم و شملت فتواهم أمهم عائشة 
و كر كس الأهار لأن اتضرغلي المملمية 

واشتغل الوضاعون و كثرت أحاديث الرؤية والتشبيه والتجسيم 

و انكر مالكك أحاديث التشبيه و اعتذر عنه الذهبى بأنه جاهل 
نماذج من الأحاديث الموضوعة لتأييد مذهب كعب 

و فتحوا الطريق لنقد أحاديث الرؤية بتنازلهم عن عصمة البخارى 
اهل البيت ينفون أحاديث الرؤية والتشبيه 

الامام الكاظم والإمام الرضا يكشفان تحريف حديث التزول 
مذاهب السنيين فى الألوهية والتوحيد 

كيف نشأت هذه المذاهب؟ 

المذهب الرابع: مذهب المتنقلين بين المذاهب والمذبذبين والمتحيرين 
و صار الترمذى متأولا ذات يوم فكفره المجسمة 

و دافع رشيد رضا عن أكثر الحنابلة و جعلهم متأولة 

ثم تبنى رشيد رضا رأى الغزالى مع أنه كاد أن يكفر الحنابلة 

و كل علماء السنهُ حتى المجسمةٌ يصيرون متأولةُ عند الحاجة 
بازار الأحاديث فى الرؤية والتشبيه والتجسيم 

قالوا إن الله تعالى على صورة بشر 

و قالوا له سمع و بصر كسمع الإنسان و بصره 

وقالوا له عينان مثل الإنسان و هما سالمتان 

وقالوا له أيدى و أعين و رجلان 

وقالوا قد يكون له أذن و قد يكون بلا أذن 

و قالوا له جنب و حقو 

و قالوا إنه يمشئ و قد يركض و يهرول 

وقالوا إنه تعالى يرى بالعين فى الدنى 

و قالوا إنه يلبس قباء وجبة و يركب على جمل 

وقالوا إنه فتى أمرد جعد الشعر 

و قالوا إنه يضحكك فى الدنيا والآخرة 

و قالوا إنه يضحكك لمن يستلقى على دابته 

و قالوا مادام الله يضحكك فأملنا فيه كبير 

و قالوا إنه يضحكك.. و يظل يضحكك 

وقالوا إنه ضحكك لطلحةٌ و سعد 


صفحةٌ 2٠9‏ من ب١|‏ 
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وقالوا إنه يظهر لعباده ضاحكا 

وقالوا منطقه كالرعد» و ضحكه كالبرق 

و قالوا يظهر متجسدا لابى بكر وحده بدون ضحكك 

و قال عمر يجلس على العرش و لعرشه أطيط و صرير من ثقله 
معنى الاطيط 

و قالوا العرش مطوق بحية تحميه 

و قالوا الشمس تذهب كل يوم إلى تحت العرش 

و قالوا حملة العرش ملائكة صوفية 

و قالوا حمل العرش يتكلمون بالفارسية 

و قالوا جبل لبنان من حملة العرش 

وقالوا خملة العركن حيوانات كما فن الثوراة 

و قالوا جالس على كرسيه و غائب عن العالم 

و قالوا جالس على العرش و حوله الأنبياء على كراسى 
هشام بن عمار صاحب حديث الكراسى حول العرش 
وقالوا جنةُ عدن مسكن الله تعالى و عرشه فيه 

و روينا ورووا أن الفردوس مسكن إبراهيم و آله و محمد و آله 
و قالوا أرواح الشهداء فى حواصل طيور فى قناديل معلقةٌ بالعرش 
ورد أهل البيت حديث القناديل و حواصل الطيور 

واختلفت رواياتهم فيما هو مكتوب على العرش 

وقالوا إنه تعالى أثقل من الحديد 

و قالوا يرى بالعين فى الآخرة و يناقش رجلا و يضحكك عليه 
و قالوا يكشف عن ساقه بل عن ساقيه و يعفو عن المنافقين 
و حاول الصنعانى والنووى تخليص الله تعالى من كشف ساقه 
و قالوا إنه يجلس على الجسر و يضع رجله على الاخرى 
الامام الصادق يقول إنها رواية يهودية 

و قالوا لا تمتلى النار حتى يضع رجله فيه 

وادعوا أن رؤيته بالعين من أكبر اللذات 

لكن اختلفوا هل تراه النساء فى الجن 

بازار أحاديث النزولات 

قالوا: إن الله تعالى جسم ينزل إلى الأرض كل ليلة 

وقالوا لو دلى رجل حبلا لهبط على الله 

و قالوا إنه تعالى ينزل ليلهُ النصف من شعبان 


و قالوا إنه تعالى ينزل يوم عرفة 
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الامام الرضا يلعن الذين حرفوا حديث التزول 

و احاديث إخواننا تؤيد ما قاله الإمام الرضا 

و تؤيده أحاديث فيها اطلع الله بدل ينزل 

واحاديث خاليةٌ من ينزل و يصعد 

وادعوا أن رؤية الله تعالى فى المنام تدل على الإيمان 

اما درجة ابن عربى و أمثاله فهى أكبر من الرؤيةُ فى المنام 
لكن الإمام الصادق تشاءم من صاحب هذه الرؤية 

خلاصة اعتقادنا فى التنزيه و نفى التشبيه 

العقل والآبات والأحاديث تنفى إمكان رؤية الله تعالى بالعين 
الرسول يعلم الأمهٌ التوحيد 

و يعلمنا أن أقصى ما يمكن أن يراه الإنسان نور عظمة الله 
على يثبت مشاهدة القلوب و ينفى مشاهدة العيان 

لم يحلل فى الأشياء... ولم ينأ عنه 

لا تقدر عظمة الله سبحانه على قدر عقلكك 

لا تدركه الشواهد و لا تحويه المشاهد 

اول الدين معرفته... و كمال الاخلاص له نفى الصفات عنه 
كان المسلمون يعرفون قيمة الجواهر فيكتبونه 
اميرالمؤمنين يرد على تجسيم اليهود 

و يوجه المسلمين إلى التفكر فى عظمةُ المخلوقات فيصف الطاووس 
وويصف النملهُ والجرادة 

على مؤسس علم التوحيد 

الامام زين العابدين ينظم زبور آل محمد 

الامام محمد الباقر يجيب على سؤال متى وجد الله 

وي كدشن !لمشي تاعدةة لذ تفيية و لا تعطيل 

الامام الصادق: لا نفى و لا تشبيه و لا جبر و لا تفويض 
المؤمنون يرون الله بعقولهم و قلوبهم فى الدنيا والآخرة 
الامام الصادق يرد على الحلول والثنائية بين الذات والصففات 
الامام الكاظم يرد على تجسيد النصارى 

و يبين أن الله تعالى غنى عن النزول والحركة 

الامام الرضا يعلم تلاميذه الدفاع عن التوحيد 

و يكشف حقيقة جديدة فى الإسراء والمعراج 

الامام الرضا يعلم بنى العباس التوحيد 

نماذج من كلمات علماء مذهب أهل البيت 
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من أين نشأت المشكلة عند إخواننا السنة 

ميل العوام إلى التشبيه والتجسيم 

الخوف من أن يؤدى التنزيه إلى التعطيل 

نشاهاة يعض السسلفية الهو 

اعتقاد اليهود والنصارى بتشبيه الله تعالى و رؤيته بالعين 
محاولة بعض اليهود أن يتبرؤوا من التشبيه والتجسيم 

لكن البابا فى عصرنا يصر على التجسيم و ينتقد التوحيد عند المسلمين 
اول قنوات التشبيه والتجسيم والرؤية من اليهودية إلى الإسلام 
من أفكار كعب الأحبار فى الرؤيةٌ والتشبيه والتجسيم 

كعب يدعى أن جنةٌ عدن مسكن الله والأنبياء والخلفاء 
نموذج من علم كعب بالله تعالى 

وقال كعب وعمر: يفضل من ربه أو من عرشه أربع أصابع 

و قالوا: نبى الله داود يمسكك بقدم الله تعالى و هو أعبد من جميع الأنبياء 
و قالوا: عمر أفضل من داود لأنه يصافح الله و يعانقه 

عبدالله بن عمر يؤكد أحاديث أبيه 

من روايات أبى موسى الأشعرى وابنه 

و قال الجرجانى وغيره: أطيط العرش فكرة يهودية 

التجسيم فى مصادر إخواننا من روايات الحاخامات 

الكوثرى يصعد درجات و لا يصل إلى لب الحقيقة 
المقانان والتمادان 

حماد بن سلمة 

بعض روايات ابن سلمة فى التشبيه والتجسيم 

حماد يروى أن النبى لا يحفظ القرآن 

اخذ حماد القول بالجبر من شيخ شيخه وهب 

ربيبه عبدالكريم بن أبى العوجاء 

عشرات الألوق من الأحاديث و مثات التلاميذ 

كان مفتى البصرة و له مسجد و يلزم تلاميذه بالكتابة عنه 

و مع هذا وثقه إخواننا وغالوا فيه 

و احترمه البخارى و روى عنه و لم يكتفوا بذلكك 

نعيم بن حماد 

بعض مناكيره و رواياته فى التجسيم 

و مع ذلك وثقوا نعيما لأنه صلب فى السنة 

مكانة المشبهين والمجسمين فى مصادر السنيين 
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المشبهون ساد فى التاريخ و مصادر السنة 

وهب بن منبه: فارسى» يهودى. مجسم محترم و شيخ للمحدثين 
مقاتل بن سليمان البلخى» مجسم و شيخ ابن حماد و أستاذ للمفسرين 
يزيد بن هارون من شيوخ الإمام أحمد 

السمنانى المجسم رئيس الأشعرية 

الامام الدارمى المجسم 

ابوالعباس السراج و إسحاق الحنظلى إمامان مجسمان 

و صار ابن عقيل شيخ الحنابلة 

من عقائد الدولة: إطاعة الحاكم الجائر والتجسيم والرؤية 
هجمة الحنابلة على الطبرى 

هجمة الحنابلة على ابن حبان 

من تكفيرات المجسمين لمن خالفهم 

ملحد (سنى) يحبه المجسمة لأنه يلعن من خالفهم 

من الفتن التى حدثت بسيب التجسيم 

و واجه بعض الخلفاء تطرف المجسمين 

و قتل خلفاء شرعيون إماما مجسما طمع بالحكم 

و كان التجسيم منتشرا فى عصر ابن الجوزى والسبكى 

وانتقل التجسيم من بغداد إلى مصر 

الامام العبدرى المغربى المجسم 

التجسيم ينتشر فى المغرب فيقاومه المهدى بن تومرت 

و كثر الحشويةُ والمخلطون فى العالم الإسلامى 

كل الناس مبرؤون... والشيعةُ متهمون 

منطق السلطةٌ و أتباعه 

محاولات الدولة والمشبهين إلضاق التشيه بالتبى وآله 

بغض أهل البيت و شيعتهم إرث غير شرعى 

و تواصلت علينا الإفتراءات عبر العصور 

و تضاعفت التهم فى عصرنا عصر العلم و حرية الفكر 

تفسير مقارن للآيات المتعلقة بالموضوع 

الآيات المحكمة النافية لإمكان الرؤية 

الآبات المتشابهة التى استدلوا بها على الرؤية 

آيات: استوى على العرش 

تفسير آيةهُ: لا تدركه الابصار 

النبى و آله يقولون: لا تدركه الابصار و لا.. الاوهام 


صفحة انا من ٠١‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
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اميرالمؤمنين يدفع الشبهات 

تفسيرهم الموافق لمذهبنا 

محاولاتهم تأويل الآيهُ و إبطال معناه 

تفسير آيهُ: ما كذب الفؤاد ما رأى 

قال أهل البيت: رأى ربه بفؤاده و رأى آياته بعينيه 

رأى الشيعة الزيدية فى نفى الرؤية 

تفسيرهم الموافق لمذهبنا 

و نفى قدماء المتصوفة الرؤيةٌ بالعين فى الدنى 

تفسيرهم الذى فيه تجسيم 

و جهل بعضهم فنسب الدنو والتدلى إلى الله تعالى 

و وصفوا عرشه بأنه تحمله حيوانات كما وصفه اليهود 
وقالوا رأى ربه واقفا على أرض خضرة خلف ستر شفاف 
و حاول بعضهم أن يخفف القصهُ و يجعلها رؤيا فى المنام 
تفسير آيهُ: وجوه يومئذ ناضرة؛ إلى ربها ناظرة 

تفسير أهل البيت و فقهاء مذهبهم 

رؤية العارفين بقلوبهم أرقى من الرؤية البصرية 

تفسيرهم الموافق لمذهبنا 

تفسيرهم الذى فيه تجسيم 

تفسير آيات التجلى لموسى 

قال أهل البيت: تجلى بنوره الذى خلقه. لا بذاته 

الامام الرضا يدفع التهم عن الأنبياء 

انواع التجلى الإلهى 

تفسير عرفانى لعدم إمكان رؤية الله تعالى 

لله تعالى يتجلى بخلقه 

من هو قيس بن ثابت راوى حديث خنصر الله تعالى 
تفسير قوله تعالى: يوم يكشف عن ساق 

فسرها أهل البيت بكشف حجاب الآخرةٌ و أهواله 

تفسير آيات الإستواء على العرش 

تفسير أهل البيت 

الاستواء على العرش: استواء نسبة الله إلى العالم 

معنى العرش والكرسى عند أهل البيت 

قالوا إن الله جالس على كرسيه كما قال اليهود 

و تناقضت رواياتهم فى العرش والكرسى 


صفحة عاانا من ٠١‏ 
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و قالوا عرش الله كرسى متحركك 

و قالوا العرش غير الكرسىء و قالوا العرش هو الكرسى 
تفسير قوله تعالى: عسى أن يبعذك ربكك مقاما محمودا 
وقالوا يجلس الله على عرشه و يجلس النبى إلى جانبه 
و نفى الفكر بعض علماء السنة 

وقال المستشرقون إنها فكرةٌ مسيحية 

و اعترفوا بأن بعض هذه الأحاديث موضوع 

وقالوا بجلس ضائحن أحمد بق معتل على سنجاة العرئن 
و قالوا يجلس أبابكر على كرسى عند العرش 

تفسير قوله تعالى: فلما آسفونا انتقمنا منهم 

قال أهل البيت: إن الله لا يأسف كأسفن 

تفسير آيات أخرى تتعلق بالموضوع 

باب معتى الحجرة 

باب معنى العين والاذن واللسان 


جذور مسألة الرؤية والتشبيه والتجسيم 
اعتقاد السنيين أن الله تعالى يرى بالعين 


المقصود بمسألهُ الرؤية: إمكان أن يرى الإنسان الله تعالى بحاس العين فى الدنيا أو فى الآخرة. 

١‏ والمقصود بالتشبيه والتجسيم: تشبيه ذات الله تعالى بشئ من مخلوقاته. 

وقد نفى كل ذلك نفياً مطلقاً أهل البيت عليهم السلام وأم المؤمنين عائشة وجمهور الصحابة؛ وبه قال الفلاسفة والمعتزلة وغيرهم؛ 
وامغدلوا على ذلكك بالقران يمقل قوله تعالى (ليق كيثله شي ) وقولة الى (لا تُذركةُ لماو يدرك الأنضاتً).. إلخ. واستدلوا 
أيضاً بالعقل فقالوا إن القول بإمكان رؤيته سبحانه بالعين يستلزم تشبيهه وتجسيمه لا محالة؛ لأن ما يرى بالعين لا يكون إلا وجوداً 
ناديا يقنه ظيرة باه دوذ باليكان والذهان: 

بينما تبنى الحنابلة وأتباع المذاهب الأشعرية وهم أكثر الحنفية والمالكية والشافعية» القول برؤية الله تعالى بالعين فى الدنيا أو فى الآخرة 
بسبب روايات رووهاء وبعض الآبات المتشابهة التى يبدو منها ذلكك. وحاولوا أن يؤولوا الآبات المحكمة والأحاديث الصحيحة النافية 
لإمكان الرؤية بالعين. 

وبسبب الإرتباط بين مسائل الرؤيةُ والتشبيه والتجسيم والإشتراكك فى بحوثها ونصوصها جعلناها تحت عنوان واحد. 


متى ظهرت أحاديث الرؤية والتشببه 


تدل نصوص الحديث والتاريخ على أن الجو الذى كان سائداً فى صحابةٌ النبى فى عهده صلى الله عليه وآله وعهد الخليفة أبى بكر هو 
الإنسجام مع آيات القرآن النافية لإمكان الرؤية» وأن الله تعالى ليس من نوع الأشياء التى ترى بالعين أو تحسن بالحواس التقمس.. لأثه 
وجود أعلى من الأشياء المادية فهو يدرك بالعقل ويحس بالقلب والبصيرة لا بالبصر. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
صفحة بالا من ؟١1‏ 


والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 
ويبدو أن أفكار التشبيه والرؤية ظهرت بين المسلمين فى عهد الخليفةٌ عمر وما بعله, و فنهض أهل البيت عليهم السلام وبعض الصحابة 
لردها وتكديبها. 


وتدل أحاديث التكذيب التى رويت عن أم المؤمنين عائشة أنها كغيرها فوجئت وصدمت بهذه المقولات الغريبة عن عقائد الإسلام 
المناقضة لما بَلّغْه النبى صلى الله عليه وآله عن ربه تعالى؛ سواء فى آيات القرآن أو فى أحاديثه الشريفة! ولذلكك أعلنت أم المؤمنين 
أن هذه الأحاديث مكذوبة» بل هى فريةُ عظيمةٌ على الله تعالى ورسوله صلى الله عليه وآله ومن واجب المسلمين ردها وتكذيبها!! 


عائشة تكذب أحاديث الرؤية والتشبيه 


صحيح البخارى: :8/8٠‏ 
م عق هام قن تررق قال كلت لعانقنة رفي اللا حتهاء يا أكاد كل راص عبد (ض)زيد تالت لقن تن تعر با قلك! أين انك 
من ثلاث من حدثكهن فقاد كذب: من حدئكك أن محمداً(ص)رأى ربه فقد كذب ثم قرأت: لا ركه الأنصَارُوَهُوَ يدرك الأبصار 
وَهُوَ اللَِيتُ الْكبِيرٌ وَمَا كانَ لِشَّرِ أن يكلم الله إلا وَحتا ورا جات وين عد يك ليا عاافي عند قرول كلدي فم قرت 
وما وى قبن ماذا اكب قد رو حداتك النااي نيل كلا ع زراك ها بها الول بلغ ها أنْرلٌ ليك ون ريك الآيثه ولكنه 
رأى جبرئيل عليه السلام فى صورته مرتين. 
صحيح البخارى: 0/١58‏ 

عن الشعبى عن مسروق عن عائشة رضى الله عنها قالت: من حدثكك أن محمداً(ص)رأى ربه فقد كذبء وهو يقول: لا تُذْرِكهُ 
الك دود سنك دريل لقب تناد اليا كو يقلن لالرسلم الي لا لله اين وروي شكرة ف اعدو نا وير عدر 
0 وج 5/8 وقد استوفينا بقِيهُ مصادره فى كتاب (الوهابية والتوحيد). 


موج الفرية جاء من الشام 


مع أن الخليفة عمر أخذ من ثقافة كعب الأحبار وجماعته وأجاز لهم رسمياً أن يحدثوا المسلمين فى مساجدهم.؛ وأن كا 
عنهم؛ ولكن روايات الرؤية واجهت سداً من الصحابةٌ فبقى انتشارها محدوداً فى زمن الخليفة عمر. ولكن الدولة الأموية تبنت تت ره 
بقوه فارتفعت موجتها من الشام» ووصلت إلى المدينهُ فاستنكرها أهل البيت وعائشةٌ والصحابةً! 

تدل الرواية التالية على أن الشام كانت مركز القول بالتشبيه والتجسيم» وسبب ذلكك أن كعب الأحبار وجماعته اتخذوا الشام قاعدة لهم 
وكانوا مقربين من معاوية» وقد أطلق يدهم ليملوا أفكارهم وثقافتهم على المسلمين» ويظهر أن أول من تأثر بهم وتبعهم أهل الشام 
حتى تأصلت أفكارهم فيهم. 

ومن الظواهر الملفتة أن الشام فى تاريخنا الإسلامى كانت موطناً للتشبيه والتجسيم أكثر من أى قطر إسلامى آخر! فلا توجد فى العالم 
الإسلامى منطقةُ يعتبر فيها تأويل صفات الله تعالى التى يتوهم منها التشبيه والتجسيم جريمةٌ وخروجاً عن الدين إلا الشام» فقد صارت 
كلمة (متاولة) تساوى كلمة كفار أو أسوأ منهاء وكم من مسلم قتل فى بلاد الشام بجرم أنه (متوالى) أى متأول! وما زالت هذه الكلمة 
إرثاً عند العوام ينبزون بها شيعة أهل البيت عليهم السلام وهى فى فهم عوامهم أسوأ من الكفر أو مساوقة له! 

قال الصدوق فى التوحيد/17/4: 

حدثنا أبو طالب المظفر بن جعفر بن المظفر العلوى السمرقندى (رض) قال: حدثنا جعفر بن محمد بن مسعود؛ عن أبيه محمد بن 
مسعود العياشى قال: حدثنا الحسين بن أشكيب قال: أخبرنى هارون بن عقبهٌ الخزاعى» عن أسد بن سعيد النخعى قال: أخبرنى عمرو 
بن شمرء عن جابر بن يزيد الجعفى قال: قال محمد بن على الباقر (عليهما السلام): يا جابر ما أعظم فرية أهل الشام على الله عز وجل؛ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ اانا من 1١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


يزعمون أن الله تبارك وتعالى حيث صعد إلى السماء وضع قدمه على صخرة بيت المقدسء ولقد وضع عبد من عباد الله قدمه على 
حجر فأمرنا الله تباركك وتعالى أن نتخذه مصلى» يا جابر إن الله تباركك وتعالى لا نظير له ولا شبيه؛ تعالى عن صف الواصفين» وجل عن 
أوهام المتوهمين؛ واحتجب عن أعين الناظرين. لا يزول مع الزائلين» ولا يأفل مع الأفلين» ليس كمثله شئ وهو السميع العليم. 

ووؤاه العباشيع فقن تقشيره:88/ انانورواة المدلسى فى يهاز الأنواز> *71 لاا وقال#ميان الظاهر أث المراد بالعبد النين حكن الله عليه 
وآله حيث وضع قدمه الشريف عليه ليل المعراج وعرج منه كما هو المشهور ويحتمل غيره من الأنبياء والأوصياء عليهم السلام وعلى 
أى حال يدل على استحباب الصلاه عليه. انتهى. ولكن الصحيح ما قاله الربانى فى هامش بحار الأنوار: 

بل الظاهر من الحجر أن المراد به مقام إبراهيم وبه أثر قدمه الشريفء وقد أمرنا الله عز وجل بقوله: وَانَحْذُوا مِنْ مَقَام إِيْرَاهِيمَ مض لَى) 
أن نتخذه مصلى. انتهى. ْ 

ولا يبعد أن يكون مقصود الإمام الباقر عليه السلام بتعبيره (أهل الشام) بنى أمية» وهو تعبير يستعمله عنهم أهل البيت عليهم السلام 
وهذا يدعونا إلى القول بأن سبب عدم نجاح أفكار كعب فى المدينة المنورة أو فى الكوفة أو محدودية نجاحها فى القرن الأول؛ 
الخليفة عمر رغم أنه أعطى كعباً مكانة عظيمة فى دولة الخلافة وكان يقبل أفكاره؛ ولكن كان يوجد فى عهده صحابة كثيرون 
بجابهون كعباً ويردون إسرائيلياته كما شاهدنا فى موقف عائشة؛ وكما نرى فى الموقف التالى لعلى عليه السلام حيث غضب من كلام 
كعب ونهض ليخرج من مجلس الخليفة عمر محتجاً على أفكاره التجسيمية اليهودية! 

فقد روى المجلسى فى بحار الأنوار:؟65/194: 

عن ابن عباس أنه حضر مجلس عمر بن الخطاب يوماً وعتده كغب الحبر إذ قال: يا كعب أحافظ أنت للتوراة. 

قال كعب: إنى لاحفظ منها كثيراً. 

فقال رجل من جنبة المجلس: يا أمير المؤمنين سله أين كان الله جل ثناؤه قبل أن يخلق عرشه. ومم خلق الماء الذى جعل عليه عرشه. 
فقال عمر: يا كعب هل عندك من هذا علم؟ 

فقال كعب: نعم يا أمير المؤمنين نجد فى الأصل الحكيم أن الله تبارك وتعالى كان قديماً قبل خلق العرش وكان على صخرة بيت 
المقدس فى الهواءء فلما أراد أن يخلق عرشه تفل تفلة كانت منها البحار الغامرةً واللجج الدائرة» فهناكك خلق عرشه من بعض الصخرة 
الق كانت مبي .و الخرما يال عندها لفسعد قذسه! 

قال ابن عباس: وكان على بن أبى طالب عليه السلام حاضراً فعظم على ربه وقام على قدميه ونفض ثيابه فأقسم عليه عمر لما عاد إلى 
قال عمر: غص عليها يا غواصء ما تقول يا أبا الحسن فما علمتكك إلا مفرجاً للغم. فالتفت على عليه السلام إلى كعب فقال: غلط 
أصحابكك وحرفوا كتب الله وفتحوا الفرية عليه! يا كعب ويحكك إن الصخرة التى زعمت لا تحوى جلاله ولا تسع عظمته؛ والهواء الذى 
ذكرت لا يحوز أقطاره» ولو كانت الصخرة والهواء قديمين معه لكان لهما قدمته» وعز الله وجل أن يقال له مكان يومى إليهء والله ليس 
كما يقول الملحدون ولا كما يظن الجاهلونء ولكن كان ولا مكان بحيث لا تبلغه الأذهان وقولى (كان) عجز عن كونه وهو مما علم 
من البيان يقول الله عز وجل ١حَطَقّ‏ الإنْسَانَ عَلَمَهُالََانَّ) فقولى له (كان) ما علمنى من البيان لأنطق بحججه وعظمته؛ وكان ولم يزل ربنا 
مقتدراً على ما يشاء محيطاً بكل الأشياء. ثم كوّن ما أراد بلا فكرة حادثة له أصابء ولا شبهة دخلت عليه فيما أراد» وإنه عز وجل خلق 
نوراً ابتدعه من غير شئ؛ ثم خلق منه ظلمة» وكان قديراً أن يخلق الظلمة لا من شئ كما خلق النور من غير شئ؛ ثم خلق من الظلمة 
نوراً وخلق من النور ياقوتة غلظها كغلظ سبع سماوات وسبع أرضينء ثم زجر الياقوتة فماعت لهيبته فصارت ماء مرتعداً ولا يزال مرتعداً 
إلى يوم القيامة» ثم خلق عرشه من نوره وجعله على الماء؛ وللعرش عشرة آلاف لسان يسبح الله كل لسان منها بعشرة آلاف لَغهُ ليس 
فيها لغهُ تشبه الأخرى؛ وكان العرش على الماء من دونه حجب الضبابء وذلكك قوله: وكان عرشه على الماء ليبلوكم. 
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يا كعب ويحككء إن من كانت البحار تفلته على قولكء كان أعظم من أن تحويه صخرة بيت المقدس أو يحويه الهواء الذى أشرت 
إليه أنه حل فيهء فضحك عمر بن الخطاب وقال: هذا هو الأمر وهكذا يكون العلم لا كعلمك يا كعب, لأعشت إلى زمان لا أرى فيه 
أبا حسن. انتهى. 

وفى هذه الروايةٌ ماد غنيه للبحث نكتفى منها بأن كعب الأحبار طرح التجسيم رسمياً فى دار الخلافة ومجلس الخليفة ولم يرده إلا 
على عليه السلام وقد قبل الخليفة تنزيه على لله تعالى ووبخ كعب الأحبار فى ذلك المجلسء ولكن يظهر أنه قبل منه التجسيم بعد 
ذلكك كما سيأتى فى أحاديث الخليفة عن تجسيم الله تعالى» وأنه يجلس على عرشه ويطقطق العرش من ثقله.. إلخ. 


وابن عباس يحكم بشرك من يشبه الله تعالى بغيره 


قال الديلمى فى فردوس الأخبار:9:2/*: 

ابن عباس: من شبه الله عز وجل بشئ أو ظن أن الله عز وجل يشبهه شئء فهو من المشركين. 

وروى الطبرى فى تفسيره://4: 

عن ابن عباس قوله تعالى: سبجحائك تِتٌ ليك و أنا أَوّلُ الْمْؤْمِنِينَ يقول: أنا أول من يؤمن أنه لا يراكك شئ من خلقك. 

وقال النويرى فى نهايهٌ الإرب: ؛ جزء :17/71١‏ 

قال وهب: واختلف العلماء فى معنى التجلىء قال ابن عباس: ظهر نوره للجبل. 

وقال ابن قيم الجوزية فى زاد المعاد:0-17/79:": 

واختلف الصحابة رضى الله عنهم هل رأى ربه تلكك الليلة أم لا؟ فصح عن ابن عباس أنه رأى ربه. وصح عنه أنه قال: رآه بفؤاده. 
انتهى. 

وقال ناشر الكتاب الشيخ عبد القادر عرفان فى هامشه: 

لم أقف على هذه الرواية فى الصحيح بل الذى صح عن ابن عباس (رض) ما جاء عند مسلم فى الإيمان 178/188 فى قوله تعالى: ما 
كدت القؤاة ا راى: وقوله هالي: وَلْقَد رآ يذل 0 قال: رآه بفؤاده مرتين. وأخرجه الترمذى فى التفسير. (2985. 

ثم قال ابن قيم الجوزية: وصح عن عائشة وابن مسعود إنكار ذلكك وقالا: إن قوله ولقد رآه نزلة أخرى عند سدرة المنتهى إنما هو 
جبريل. وصح عن أبى ذر أنه سأله هل رأيت ربكك؟ فقال (ص:: نوره أنى أراه! أى: حال بينى وبين رؤيته النور» كما قال فى لفظ 
آخر: رأيت نوراً. وقد حكى عثمان بن سعيد الدارمى اتفاق الصحابة على أنه لم يره. 

ثم قال ابن قيم الجوزية: قال شيخ الإسلام ابن تيمية قدس الله روحه: وليس قول ابن عباس: إنه رآه مناقضاً لهذا ولا قوله رآه بفؤاده 
وقد صح عنه أنه قال: رأيت ربى تبارك وتعالى ولكن لم يكن هذا فى الإسراء ولكن كان فى المدينة لما احتبس عنهم فى صلاهٌ 
الصبح ثم أخبرهم عن رؤية ربه تباركك وتعالى تلكك الليلة فى منامه وعلى هذا بنى الإمام أحمد قدس سره وقال: نعم رآه حقاً فإن 
رؤيا الأنبياء حق ولا بد ولكن لم يقل أحمد قدس سره أنه رآه بعينى رأسه يقظة. ومن حكى عنه ذلك فقد وهم عليه» ولكن قال مره 
رآه» ومرهُ قال رآه بفؤاده» فحكيت عنه روايتان» وحكيت عنه الثالثهُ من تصرف بعض أصحابه أنه رآه بعينى رأسه» وهذه نصوص 
أحمد موجودةٌ ليس فيها ذلكك. انتهى. 

وقد كفانا ناشر الكتاب الجواب على كلام ابن تيمية أيضاً حيث قال فى هامشه: (*) جزء من حديث ضعيف أخرجه أحمد فى مسنده 
”686/١‏ من طريق أبى قلابةٌ عن ابن عباس (رض). وأبو قلابة ‏ واسمه عبدالله بن زيد الجرمى - لم يسمع من ابن عباس - التهذيب 0- 
/وةا ويح ركه أخرس الرملى عم«ا وقال وقد ذكريين أب فلحة ورين ابن عباس فى هذا البعدية نعلت وقد وود اد عق أن 
قلابةٌ عن خالد بن اللجلاج عن ابن عباس اه أقول: لم يسمع قتادهٌ من أبى قلابة. تهذيب الكمال "788/٠١‏ ط. دار الفكر وأخرجه 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6017.١أع/إأ6113610.‏ الالالالالا صفحة ١19‏ من ١١‏ 
والشيعه 


ابن الجوزى فى العلل المتناهية رقم ١‏ و" و8١‏ وتعقبه بقوله: أصل هذا الحديث وطرقه مضطربة» قال الدار قطنى: كل أسانيده 
مضطربة ليس فيها صحيح... وقال أبوبكر البيهقى: قد روى من أوجه كلها ضعاف... وقال أبو زرعة فيما نقله عنه المزى فى تحفة 
الأشراق 787 عن أحمد بن عل تحديث قادة هنا لس بشى... وأخرجه ابن خريمة فى كتاب التوسين/ 15 :#0 والاجرى فن 
الشريعة /598 والترمذى بنحوه 7776 وابن أبى عاصم فى السنة 528 وأبو يعلى 7208 من طرق عن ابن عباس. وتعقبه الحافظ ابن حجر 
فى (النكت الظراف 7 نقلا عن محمد بن نصر فى تعظيم قدر الصلاء قوله: هذا حديث اضطرب الرواء فى إسناده وليس يثبت عند 
أهل المعرفة. وفى الباب عن جابر بن سمرةٌ (رض) عند ابن أبى عاصم فى السنة 520 وعن أبى أمامة (رض) فى المصدر المذكور 
58 وعن ثوبان (رض) أيضاً برقم 5/٠‏ وعند البزار 1١74‏ وعن أم الطفيل عن ابن أبى عاصم ١‏ وعن أبى رافع عند الطبرانى فى 
الكبير 91 وعن ابن عمر عند البزار 7١79‏ من طرق ضعيفة أو واهية لا يعتد بها ولا تصح للإحتجاج بهاء والله تعالى أعلم. وقد تقدم 
القول فى هذا الحديث فى أول الكتاب. راجع الفهرس أخى الكريم رحمكك الله تعالى. انتهى. 

وروى المجلسى فى بحار الأنوار:82/*: 

0 لى يد: ابن المتوكل عن السعد آبادى؛ عن البرقى عن أبيه عن أحمد بن النضر. عن محمد بن مروان» عن محمد بن السائب» 
عن أبى صالح؛ عن عبدالله بن عباس فى قوله عز وجل: لما أَقَاقَ قَالَ سبِحَاتَك تبت إليكك و أنا أَوَلَ الْمُؤْمِنِينَ» قال يقول: سبحانكك 
تبت إليكك من أن أسألكك رؤية» وأنا أول المؤمنين بأنكك لا ترى. انتهى. 

والظاهر أن قصد ابن عباس من إنكار التشبيه والرؤيةُ هو ما ادعوه فى زمانه وردت عليه عائشه وأكدت أنه إفتراء. وهذه الروايةُ وغيرها 


تعارض ما رووه عن ابن عباس من القول بأن الله تعالى يرى بالعين أو أن النبى صلى الله عليه وآله رأى ربه بعينه. 
و أبوهريرة يوافق عائشة و ابن عباس و ابن مسعود 


يظهر أن أبا هريرة كان يوافق عائشة وابن عباس ويروى أحاديث نفى التشبيه والرؤية..إلى أن غلب الجو القائل بالرؤية فرويت عنه 
أحاديثها! قال ابن ماجهُ فى سننه:572١/73:...‏ عن سعيد بن يسار عن أبى هريرة عن النبى(ص/قال: إن الميت يصير إلى القبر فيجلس 
الرجل الصالح فى قبره غير فزع ولا مشعوفء ثم يقال له فيم كنت؟ فيقول: كنت فى الإسلام فيقال له: ما هذا الرجل فيقول: محمد 
رسول اللهك(ص)جاءنا بالبينات من عند الله فصدقناه فيقال له: هل رأيت الله فيقول: ما ينبغى لأحد أن يرى الله فيفرج له فرجة قبل النار 
فينظر إليها يحطم بعضها بعضاً فيقال له: أنظر إلى ما وقاك الله ثم يفرج له قبل الجن فينظر إلى زهرتها وما فيها فيقال له: هذا 
مقعدكك. ويقال له: على اليقين كنت وعليه مت وعليه تبعث إن شاء الله. 


و كان الجمهور يرون رأى عائشة و يكذبون أحاديث الرؤية بالعين 


قال الثعالبى فى الجواهر الحسان:107/: 

ولقد رآه... فقالت عائشهُ والجمهور هو عائد على جبرئيل. 

وقال الشاطبى فى الاعتصام:5/1177: 

الأولون ردوا كثيراً من الأحاديث الصحيحه بعقولهم وأساؤوا الظن (...) بما صح عن النبى(ص) حتى ردوا كثيراً من الأمور الاخرى... 
وأنكروا رؤيةٌ البارى. 

وقال فى الاعتصام:؟ الهامش :1/1١917‏ 

بعض علماء الكلام.. عدوا من البدعة قول من يصف البارى تعالى بالعلو وبأنه على عرشه... وهذا هو عين السنة المأثوره عن الصحابه. 
وقال فى الإعتصام: عا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١‏ : صفحة دنانا من 1١07‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وذهب جماعة من العلماء إلى أن المراد بالرأى المذموم فى هذه الأخبار البدع المحدثة كرأى أبى جهم وغيره..فقالوا لايجوز أن يرى 
لاق لكخرة لأ سالن يقر انق ره الأبصانة 

وقال الذهبى فى تاريخ الإسلام:107/١7:‏ 

محمد بن أحمد بن حفص بن الزبرقان: أبو عبد الله البخارى عالم أهل بخارى وشيخهم وكان فقيها ورعاً زاهدأ» ويكفر من قال بخلق 
القرآن ويثبت أحاديث الرؤية والتزول» ويحرم المسكر توفى سنة 78 هفى رمضان. انتهى. ومدحه للبخارى بأنه يثبت أحاديث الرؤية 
والنزول يدل على أنه يوجد كثيرون ينفونها. 

وقال الطوسى فى تفسير التبيان: 778/: 

روف شتسروق ف عافقة أنيا ةالوم مدذتكه أن وسرل ارا رافق كنيل قذر + الأنسان رقو د رك الأعود وقو لطت 
اْحَبيرُ وَمَا كان ِبَكّرِ أن 8 له إلا وَحًْا أو مِنْ وراء جاب ولكن رأى جبرئيل فى صورته مرتين. وفى رواية أخرى أن مسروقاً لما 
قال لها: هل رأى محمد ربه قالت: سبحان الله لقد قف شعرى مما قلت! ثم قرأت الآيُ. وقال الشعبى: قالت عائشة: من قال إن نمدا 
رأى ربه فقد أعظم الفرية على الله وقرأت الآية» وهو قول السدى وجماعة أهل العدل من المفسرين كالحسن والبلخى والجبائى 
والرمانى وغيرهم. وقال أهل الحشو والمجبرة بجواز الرؤيهُ على الله تعالى فى الآخرة» وتأولوا الآيهُ على الإحاطة؛ وقد بينا فساد ذلكك. 


على يوضح ما لم توضحه عائشة 


نهج البلاغة:١1/1:‏ 

الحمد لله الذى لا يبلغ مدحته القائلون, ولا يحصى نعمه العادون, ولا يؤدى حقه المجتهدون. 

الذى لا يدركه بعد الهممء ولا يناله غوص الفطنء الذى ليس لصفته حد محدود, ولا نعت موجود, ولا وقت معدود, ولا أجل ممدود. 
فطر الخلائق بقدرته» ونشر الرياح برحمته» ووتد بالصخور ميدان أرضه. 

أول الدين معرفته» وكمال معرفته التصديق به. وكمال التصديق به توحيده؛ وكمال توحيده الإخلاص له. وكمال الإخلاص له نفى 
الصفات عنه. لشهاده كل صفةهٌ أنها غير الموصوفء وشهاده كل موصوف أنه غير الصفة» فمن وصف الله سبحانه فقد قرنه» ومن قرنه 
فقد ثناه» ومن ثناه فقد جزأه» ومن جزأه فقد جهله. ومن جهله فقد أشار إليه» ومن أشار إليه فقد حده» ومن حده فد عده» ومن قال 
فيم فقد ضمنه» ومن قال علام فقد أخلى منه. كائن لا عن حدثء موجود لا عن عدم, مع كل شئ لا بمقارنة» وغير كل شئ لا بمزايلة» 
فاعل لا بمعنى الحركات والال بصير إذ لا منظور إليه من خلقه؛ متوحد إذ لا سكن يستأنس به ولا يستوحش لفقده. انتهى. 

وسيأتى فى الفصل الرابع المزيد من جواهر النبى وآله فى التوحيد ونفيهم المطلق للرؤية والتشبيه والتجسيم عن الله تباركك وتعالى. 


واصل روايات الرؤية بالعين لا تتجاوز العشرة 


قال الذهبى فى سيره:500/١٠:‏ 

قال أحمد بن حنبل: أخبرنى رجل من أصحاب الحديث أن يحيى بن صالح قال: لو تركك أصحاب الحديث عشرة أحاديث يعنى هذه 
التى فى الرؤية» ثم قال أحمد: كأنه نزع إلى رأى جهم... قلت: والمعتزلة تقول لو أن المحدثين تركوا ألف حديث فى الصفات 
والأسماء والرؤية والنزول لاصابوا. والقدرية تقول أنهم تركوا سبعين حديثاً فى إثبات القدر. والرافضة تقول لو أن الجمهور تركوا من 
الأحاديث التى يدعون صحتها ألف حديث لأصابواء وكثير من ذوى الرأى يردون أحاديث شافه بها الحافظ المفتى المجتهد أبو هريرةٌ 
رسول اللهك(ص»» ويزعمون أنه ما كان فقيهاً ويأتوننا بأحاديث ساقطة أو لا يعرف لها إسناد أصللا محتجين بها. 


قلنا: وللكل موقف بين يدى الله تعالى» يا سبحان الله أحاديث رؤيةٌ الله فى الآخرة متواترة والقرآن مصدق لهاء فأين الإنصاف. انتهى. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 2017.لاعلإأماع13ات. الالالالالا صفحة اثالا من ١١‏ 


نقول: الإنصاف أن فى القرآن آيات تنفى الرؤية بالعين بشكل قاطع فهى محكمة؛ وفيه آيات يفهم من ظاهرها الرؤية بالعين فيجب 
تأويلها لأنها متشابه يحمل على المحكم. أما أحاديث الرؤية بالعين فهى مهما كثرت مخالفة للقرآنء مضافاً إلى أن بعضها كذبه 
الصحابة» وجميعها كذبها أهل بيت النبى الذين أمر النبى أمته أن تأخذ معالم دينها منهم صلوات الله عليه وعليهم؛ وكذبتها عائشة 
وغيرها من الصحابة. فهذا هو الإنصاف! جعلنا الله جميعاً من المنصفين فى الأمور العلميةٌ والعملية. 

الأحاديث القدسية من الصحاح:1/117: 

اختلف العلماء فى الحديث أعلاه لأنه حديث من أحاديث الصفاتء قال الإمام أبو بكر بن فوركك: إنها غير ثابته عند أهل النقل ولكن 
قد رواها مسلم وغيره فهى صحيحة..وقول أهل السلف إنه حق ولايتكلم فى تأويلها. انتهى. 

ولا بد أن المقصود بقوله أهل النقل الذين لم تثبت عندهم: علماء الجرح والتعديل وأئمة الحديث النقاد بينما هى ثابتهُ عند 
المتساهلين» وعند الذين يميلون إلى ما تريده الدولة. كما أن شهادة ابن فوركك بأن مسلماً روى فى صحيحه ما لم يثبت عند أهل النقل 
يجب أن تفتح الباب لإعادةٌ تقييم روايات مسلم. 

و غلبت موجة كعب و دخلت الرؤية والتشبيه فى عقائد المسلمين 


كانت موجة التشبيه التى ساندتها الدولة أقوى من مواجهة الراوين فقد استطاع الخليفة عمر ومن سار على خطه أن يحدثوا موجة من 
القول بالرؤية كما ستعرفء وقد غلبت هذه الموج رأى عائشة وكل الصحابة ورجحت عليهم» وصارت الرؤيةُ بالعين جزءً من عقيدة 
جمهور المسلمين إلى يومنا هذاء وتبرع علماء إخواننا السنة بتأويل كلام عائشة رغم صراحته؛ بل تجرؤوا على رد كلامها رغم ثقتهم 
بها ومكانتها فى عقائدهمء وقالوا إنها قالت ذلكك باجتهادها!! مع أن الطبرى وغيره رووا أنها لم تنف الرؤية من اجتهادها بل روت 
ذلك عن النبى صلى الله عليه وآله. 

قال الدميرى فى حياةٌ الحيوان:1/77: 

واختلف العلماء من السلف والخلف فى أنه هل رأى نبينا محمد( ص)ربه تعالى أم لاء فأنكرته عائشة وأبو هريرة وابن مسعود وجماعة 
من السلئء وبه قال جماعة من المتكلمين والمحدثين» وأجازه جماعةٌ من السلف وأنه(ص)رأى ربه ليله الاسراء بعينى رأسه. وهو قول 
ابن عباس وأبى ذر وكعب الأحبار والحسن البصرى والشافعى وأحمد بن حنبل» وحكى أيضاً عن ابن مسعود وأبى هريرة» والمشهور 
عنهما الأول» وبهذا القول الثانى قال أبو الحسن وجماعة من أصحابه؛ وهو الاصحء وهو مذهب المحققين من السادة الصوفية... قلت: 
رؤية الله تعالى فى الدنيا والآخرة جائزة بالأدلة العقلية والنقلية... وأما استدلال عائشة رضى الله عنها على عدم الرؤية بقوله تعالى: لا 
نذره الأنعاور يوترت اناك عليه 27ر1 1 يقال بيرق للادرا كت بولا عبار :ف قب تكو ونش لاد ركه الأرضان الى لصحيل به 
مع أنها تبصره قاله سعيد بن المسيب وغيره. وقد نفى الإدراكك مع وجود الرؤيةُ فى قوله تعالى: قَلمَا َرَاتَى ألْجَمْعَانِ قال أضححات 
موسى إنا لمدركون قال كلك أى لا يدركونكم. وأيضاً فإن الأبصار عموم وهو قابل للتخصيص فيختص المنع بالكافرين كما قال 
تعالى عنهم: كلا إِنّهُمْ عَنْ رَبهِمْ يَوْمَتَذٍ لَمَحْجوبُونَه ويكرم المؤمنين أو من شاء الله منهم بالرؤية كما قال تعالى: وُجُوةٌ يَوْمَيَذٍ نَاضدَرَةْ 
إلى رَبّهَا نَاظرَةً. وبالجملة فالآآية ليست نصاً ولا من الظواهر الجلية فى عدم جواز الرؤية» فلا حجة فيها والله أعلم. انتهى. 

وقد لا-حظت كيف صاغ صاحب حياةً الحيوان الموضوع., وجعله مسألة ذات وجهين وكدَّر القائلين بالرؤية من السلف والخلف, ثم 
خلط الإدراك بمعنى اللحوق بالإسدراكك بمعنى الرؤية» وجعل إمكان تخصيص الله تعالى لعموم آية تخصيصاً بالفعل» ثم كابر فى 
إنكار الظاهر.. ثم جعل رواية عائشة استدلالاً من زميلة له.. كل ذلكك لأنه يريد مذهب كعب الأحبار فى الرؤية بالعين بأى ثمن!! 
وقال فى عارضة الأحوذى: © جزء ١١‏ هامش/188: 


عن ابن عربى إن الله لم ينزل هذه الآية لنفى الرؤية لله ولا جاءت بها عائشة؛ فإنه سبحانه وتعالى يرى فى الدنيا والآخرة جوازاً ووقوعاً!! 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة نانانا من 1١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وقال النووى فى شرح مسلم:١‏ جزء 6/ا-0: 

قال القاضى عياض: اختلف السلف والخلفق هل رأى نبينا (ص) ربه ليله الإسراء فأنكرته عائشة.. وجاء مثله عن أبى هريرة.. 

... الراجح عند أكثر العلماء أن رسول الله (ص) رأى ربه بعينى رأسه ليله الإسراء... عائشة لم تنف الرؤية وإنما اعتمدت الإستنباط من 
الآيات... أما احتجاج عائشة بقول الله: لا تدركه الابصار فإن الإدراكك هو الإحاطة! 

وقال النووى فى شرح مسلم: 1١/945‏ هامش السارى: 

عن عبدالله بن مسعود (رض) فى قوله تعالى مرا كدب الْفْوَادُ مَا رَأى قال: رأى جبريل له ستمائة جناح وهو مذهبه فى هذه الآية.. 
وذهب الجمهور من المفسرين إلى أن المراد أنه رأى ربه سبحانه وتعالى! انتهى. 

وقال الطبرى فى تفسيره: 1/70١‏ 73037: 

إلا أنه جائز أن يكون معنى الآية: لا تدركه أبصار الظالمين فى الدنيا والآخرهُ وتدركه أبصار المؤمنين وأولياء الله! قالوا وجائز أن 
يكون معناها لا تدركه الأبصار بالنهاية والإحاطة وأما الرؤية فبلى. وقال آخرون الآيهُ على العموم ولن يدركك الله بصر أحد فى الدنيا 
والآخرة ولكن الله يحدث لأوليائه يوم القيامه حاسة سادسة سوى حواسهم الخمس فيرونه بها! انتهى. 

ولكن دعوى الحاسة السادسة تعنى التنازل عن أحاديث الرؤية التى تصرح بالرؤيةٌ بالعين البشرية المعهودة» كما سيأتى. 


وايدوا قول كعب بحديث العماء وادعوا قدم الفضاء مع الله تعالى 


مسند أحمد:١١/6:‏ 

ابن سلمةُ عن يعلى بن عطاء عن وكيع بن حدس عن عمه أبى رزين قال قلت يا رسول الله أين كان ربنا عز وجل قبل أن يخلق خلقه؟ 
قال: كان فى عماء. ما تحته هواء وما فوقه هواء. ثم خلق عرشه على الماء. 

سنن الترمذى:١701/؟:‏ 

قال: كان فى عماء ما تحته هواء وما فوقه هواء وخلق عرشه على الماء. قال أحمد قال يزيد: العماء أى ليس معه شى. هكذا يقول حماد 
بن سلمة. هذا حديث حسن. انتهى ورواه ابن ماجهٌ فى سننه:55/١‏ ورواه البيهقى فى المحاسن والمساوئ:1/917. 

وقال الشبوطى فى النى المر 1 

وأخرج الطيالسى وأحمد والترمذى وحسنه وابن ماجه وابن جرير وابن المنذر وأبوالشيخ فى العظمة وابن مردويه والبيهقى فى الأسماء 
والصفات عن أبى رزين (رض)... قال: كان فى عماء ما تحته هواء وما فوقه هواء وخلق عرشه على الماء. قال الترمذى (رض): العماء 
أى ليس معه شى. انتهى. ورواه فى كنز العمال:1/778 وفى: ٠١/7370‏ وقال فى مصادره (حم وابن جرير» طب وأبوالشيخ فى العظمة. 
عن أبى رزين) وقال فى هامشه: العماء بالفتح والمد: السحاب. قال أبو عبيد: لايدرى كيف كان ذلك العماء. وفى روايةُ كان فى عما 
بالقصرء ومعناه ليس معه شى. النهايةُ 057" انتهى. 

ملاحظة: مقصود الراوى بالعماء الفضاء الخالى» وبعض روايات الحديث نصت على ذلككء فيكون الفضاء حسب تصوره إلهاً مع الله 
كال أو قلد! تويكو وحرد الى عاديا حضاجا لآأن يكون فى ققاء! وق كان الترمدى ماما قانسل عم وله كتسيرة بأنه لبن 
معه أحد. وجعل ذلكك على عهدة يزيد وحماد بن سلمة! 

ويؤيد ما ذكرناء أن كلمة العماء تستعمل عند عوام العرب لمكان الخراب فى مقابل العمران» شبيهاً بالأرض البائرة والمزروعة؛ فيقولون 
كانت هذه المنطقهُ عماء لا عمران فيها أو لا إنسان فيها. فيكون معنى أن الله تعالى كان فى عماء أن الراوى تصور أن الكون كان 
فضاء وهواء وكان الله تعالى فى ذلكك الفضاء العماء ثم أعمره بالخلق. 

وقد يقال فى توجيه الحديث إنه تفسير لقوله تعالى (وَكانَ عَرْشْهُ على الْمَاءِ) ولكن السؤال فيه عما قبل العرش وقبل كل الخلقء أى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة انان من 1١,0‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وقد يقال إن المقصود بالخلق فى السؤال الملائكة والناس. ولكن إطلااق السؤال عما قبل الخلق يأبى تخصيصه بذوى الأرواح أو 
ببعض المخلوقات. 
وكذلك لا يصح تفسير العماء بالعدم المطلق لأن تعبير (ما تحته هواء وما فوقه هواء) يجعل تفسيره بالعدم المطلق تعامياً! 


و هاجموا أمهم عائشة وأساؤوا معها الأدب 


كتاب التوحيد لابن خزيمة/710-:71: 

قال أبوبكر: هذه لفظهُ أحسب عائشة تكلمت بها فى وقت غضبء ولو كانت لفظهٌ أحسن منها يكون فيها درك لبغيتها كان أجمل بهاء 
ليس يحسن فى اللفظ أن يقول قائل أو قائلة: قد أعظم ابن عباس الفرية وأبوذر وأنس بن مالكك وجماعات من الناس الفرية على 
ربهم! ولكن قد يتكلم المرء عند الغضب باللفظة التى يكون غيرها أحسن وأجمل منها... إلى آخر هجوم ابن خزيمة المجسم وغيره 
على أمهم عائشة. راجع الفصل الأول من كتاب الوهابية والتوحيد. 


ثم وووا الرؤية بالعين حتى عن ابن عباس وعائشة 


مستدركك الحاكم:2١1/7:‏ 

أخبرنا أبو زكريا يحيى بن محمد العنبرى» ثنا محمد بن عبدالسلام ثنا إسحاق بن إبراهيم, أنبأ إبراهيم بن الحكم بن أبان» حدثنى 
أبى» عن عكرمة؛ عن ابن عباس رضى الله عنهما أنه سثل هل رأى محمد ربه؟ قال: نعم رأى كأن قدميه على خضرة دونه ستر من 
لؤلؤا فقلت يا ابن عباس أليس يقول الله: لا تذركة الأَبْصَارٌ وَهْوَ يدرك الأبْصَارَ؟ قال: يا لا أم لك ذلكك نوره وهو نوره إذا تجلى 
بنوره لا يدركه شى. هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 

وقال فى هامش تهذيب التهذيب:"١١/5:‏ 

فى تهذيب الكمال عن عكرمة عن ابن عباس قال: رأى محمد(ص)ربه تعالى» فقلت لابن عباس: أليس الله يقول: لا تذركة الأَبِصَارُ 
وَهْوَ يُذْرك الأَبِصَارَ؟ قال: أسكت لا أم لكك, إنما ذلكك إذا تجلى بنوره لم يقم لنوره شى. اه. 

مجمع الزوائد:5١١1//:‏ 

وعن ابن عباس قال: إن محمد(ص)رأى ربه. قال عكرمة: يا أبا عباس أليس يقول الله: لا تذركة الأَبْصَارُ وَهْوَ درك الأَبْصَارٌ؟ فقال 
ابن عباس لا أم لكك, إنما ذلكك إذا تجلى بكيفية لم يقم له بصر. 

قلت: له حديث رواه الترمذى غير هذا رواه الطبرانى وفيه إبراهيم بن الحكم بن أبان وهو متروك. انتهى. 

مجمع الزوائد://1/17: 

وعن ارخ عباس أله كان يقول؛ إن محمدا(ض )راي ريه مرثين مرة ببصرة ومرة يفنؤادة. رواة الطبرائن فى الأوسط: ووجالة وال 
الصحيح, خلا جهور بن منصور الكوفى» وجهور بن منصور ذكره ابن حبان فى الثقات. 

كتاب التوحيد لابن خزيمة/198: 

... عن عبدالله بن أبى سلمةٌ أن عبدالله بن عمر بن الخطاب بعث إلى عبدالله بن العباس يسأله هل رأى محمد( ص)ربه؟ فأرسل إليه عبد 
الله بن العباس أن نعمء فرد عليه عبدالله بن عمر رسوله أن كيف رآه؟ قال فأرسل أنه رآه فى روضة خضراء دونه فراش من ذهب على 
كرسى من ذهب يحمله أربعةٌ من الملائكة» ملكك فى صورهٌ رجلء وملكك فى صورة ثورء وملكك فى صورةٌ نسرء وملكك فى صورة 
أسد. انتهى. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' : صفحةٌ عانانا من 1١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7مء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


هذه هى الرواية التى شهرها ابن خزيمة سيفاً على مذهب أمه عائشة» لأنها خالفت فيه مذهب الخليفة عمره وهى رواية إسرائيلية مع 
الاسف! وقد علق عليها الشيخ محمد الهراس بقوله (لعل ابن عباس أخذ رأيه هذا من كعب الأحبار فقد كان كعب يقول إن الله قسم 
كلامه ورؤيته بين موسى ومحمد). 

ثم قال ابن خزيمة فى/199: 

عن عكرمةٌ عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: إن الله اصطفى إبراهيم بالخلة» واصطفى موسى بالكلام؛ واصطفى محمداً بالرؤية... عن 
عكرمة عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: رأى محمد( ص)ربه... عن شعبة عن قتاده عن أنس بن مالكك قال: رأى محمد ربه. انتهى. 
وعلق عليه الهراس بقوله (هذا رأى لا دليل عليه وهذا مخالف لقوله عليه السلام فى حديث أبى ذر (نور) أنى أراه). 

وقد روى ابن خزيمة نفسه حديث أبى ذر فى نفى النبى رؤية ربه بعينه! قال فى/05١7:...‏ محمد بن بشار بندار حدثنا بهذا الخبرء قال ثنا 
معاذ بن هشام» قال حدثنى أبى» عن قتادة» عن عبدالله بن شقيق» قال قلت لأبى ذر: لو رأيت رسول الله( ص)لسألته» فقال عن أى شئ 
كنت تسأله؟ فقال كنت أسأله هل رأيت ربكك؟ فقال أبوذر: قد سألته فقال رأيت نوراً. انتهى. 

ويلاحظ أن ابن خزيمة لم يرو تعجب النبى صلى الله عليه وآله من سؤال أبى ذر (أنى أراه!) فقد علق عليه الهراس بقوله (قوله رأيت 
نوراً: يفيد أنه لم يرد بذلكك النور نور ذاته عز وجلء وإلا لقال للسائل نعم رأيته» فهو أراد أن يفهم السائل أن الذى رآه هو النورء 
ولعله نور الحجاب كما ورد فى حديث أبى موسى (حجابه النور) وهو الذى حال دون رؤيته له سبحانه). انتهى. ولم يتركك ابن خزيمة 
عا الاوسحيت هه لأتنات الرؤية بالغين فقد روئ أن الحسن الصدرق كان يخلف الأنماة على الرؤية بالغين لقال فى رقةقت ابن 
سليمان عن المبارك بن فضالةٌ قال: كان الحسن يحلف بالله لقد رأى محمد ربه. انتهى. 

وعلق عليه الهراس بقوله: كيف يحلف الحسن سامحه الله على أمر لم يتبين صدقه. وهو محل خلاف بين الصحابة وجمهورهم على 
نفيه! انتهى. 


ثم أفتوا بكفر و ضلال من خالفهم و شملت فتواهم أمهم عائشة 


قال النووى فى شرح مسلم:؟ جزء 10/: 

باب إثبات رؤية المؤمنين فى الآدخرةٌ لربهم..إن مذهب أهل السنة أن رؤية الله ممكنة.. وزعمت طائفة من أهل البدع المعتزلة 
والخوارج وبعض المرجئة أن الله تعالى لا يراه أحد من خلقه. وأن رؤيته مستحيلة عقالاً. 

قال الشاطبى فى الاعتصام: :1/717١‏ 

ومنها ردهم أهل البدع للاحاديث التى غير موافقه لاغراضهم ومذاهبهم..كالمنكر لعذاب القبر والصراط المستقيم والميزان» ورؤية الله 
فى الآخرة. وكذلكك حديث الذباب وقتله» وأن فى أحد جناحيه داء والآخر دواء! 

وقال الذهبى فى سيره:2ة رع 1: 

أخبرنا إسماعيل بن إسماعيل فى كتابه: أخبرنا أحمد بن تميم اللبلى ببعلبكك؛ أخبرنا أبو روح بهراة» أخبرنا محمد بن إسماعيل» أخبرنا 
عبدالواحد بن أحمد المليجىء أخبرنا أحمد بن محمد الخفافء حدثنا أبو العباس السراج إملاء قال: من لم يقر بأن الله تعالى يعجب 
ويضحكك وينزل كل ليله إلى السماء الدنيا فيقول من يسألنى فأعطيه. فهو زنديق كافرء يستتاب فإن تاب وإلا ضربت عنقه» ولا يصلى 
عليه ولا يدفن فى مقابر المسلمين. 

قلت: لا يكفر إلا إن علم أن الرسول(صعقاله» فإن جحد بعد ذلكك فهذا معاندء نسأل الله الهدى» وإن اعترف أن هذا حق ولكن قال 
أخوض فى معانيه فقد أحسنء وإن آمن وأول ذلكك كله أو تأول بعضه. فهو طريقةٌ معروفة. 


وقال الذهبى فى سيره: ://*/١‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ش صفحةٌ هلانا من 1١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7مء. اعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


قال حفص بن عبدالله: سمعت إبراهيم بن طهمان يقول: والله الذى لا إله إلا هو لقد رأى محمد ربه. 

وقال أبوحاتم: شيخان بخراسان مرجئان: أبوحمزةٌ السكرى وإبراهيم بن طهمان وهما ثقتان. وقال أبو زرعة: كنت عند أحمد بن حنبل 
فذكر إبراهيم بن طهمان وكان متكثاً من عله فجلس وقال: لا ينبغى أن يذكر الصالحون فيتكأ. وقال أحمد: كان مرجتاً شديداً على 
الحييي: 

وقال الدميرى فى حياءٌ الحيوان:7/17/7: 

واختلف فى جواز الرؤية فأكثر المبتدعة على إنكار جوازها فى الدنيا والآخرة وأكثر أهل السنةُ والسلف على جوازها فيهما ووقوعها 
فى الآخرة. 

وقال الذهبى فى تذكرة الحفاظ:5/870: 

وقال أحمد بن سلمة: سمعت إسحاق بن راهويه يقول: جمعنى وهذا المبتدع ابن أبى صالح مجلس الأمير عبدالله بن طاهر فسألنى 
الأمير عن أخبار النزول فسردتهاء فقال ابن أبى صالح: كفرت برب ينزل من سماء إلى سماء! فقلت: آمنت برب يفعل ما يشاء. 

هذه حكاية صحيحة رواها البيهقى فى الأسماء والصفات. قال البخارى: مات ليلهُ نصف شعبان سنة ثمان وثلاثين ومائتين وله سبع 
وسبعون سنة. 

وقال السبحانى فى بحوث فى الملل والنحل:*/7/78: 

... وقفنا على فتوى لعبد العزيز بن عبد الله بن باز مؤرخة 4/8/١507‏ مرقمة 1719/7 جواباً على سؤال عبدالله عبدالرحمن فى جواز 
الإقتداء والإئتمام بمن لا يعتقد بمسأله الرؤية يوم القيامة فأفتى: من ينكر رؤية الله سبحانه وتعالى فى الآخرة لا يصلى خلفه وهو كافر 
عند أهل السنةُ والجماعة. واستدل لذلكك بما ذكره ابن القيم فى كتابه (حادى الأرواح) ذكر الطبرى وغيره أنه قيل لمالكك: إن قوماً 
يزعمون أن الله لا يرى يوم القيامة فقال مالكك رحمه الله: السيف السيف. 

وقال أبو حاتم الرازى: قال أبو صالح كاتب الليث: أملى علىٌ عبدالعزيز بن سلمة الماجشون رسالة عما جحدت الجهمية فقال: لم يزل 
يملى لهم الشيطان حتى جحدوا قول الله تعالى: وجوه يَوْمَئِذٍِ نَاضِرَة إلى رَبُها َاظرَة. 

... عن أحمد بن حنبل وقيل له فى رجل يحدث بحديث عن رجل عن أبى العواطف إن الله ل يرى فى الآدخرة فقال: لعن الله من 
يحدث بهذا الحديث اليوم ثم قال: أخزى الله هذا. 

وقال أبو بكر المروزى: من زعم أن الله لا يرى فى الآخرةٌ فقد كفر. وقال: من لم يؤمن بالرؤية فهو جهمى والجهمى كافر. 

وقال إبراهيم بن زياد الصائغ: سمعت أحمد بن حنبل يقول: الرؤية من كذب بها فهو زنديق» وقال: من زعم أن الله لا يرى فقد كفر 
بالله وكذب بالقرآن ورد على الله أمره» يستتاب فإن تاب وإلا قتل.. إلخ) انتهى. 

ويشمل حكم الشيخ ابن باز هذا أم المؤمنين عائشة لأنها كذبت من زعم أن النبى صلى الله عليه وآله رأى الله تعالى واستدلت على 
فى إمكائية ووية له الى معنا فى لديا والكقرة بقوله مان :لا نكر الأنضان وله ظريق أمام ارزربياق إلا فقول يكف عالافف أو 
يكذب روايات البخارى ومسلم عنها!! 

وقد كان الألبانى أرحم من أستاذه ابن باز فقد رفع حكم التكفير عن أمه عائشه وعن عده فئات من المسلمين فقال فى فتاويه/1717: 
علماء السلف كفروا الجهمية وأعلنوا كفرهم. وأفتوا بقتل رأسهم لكنهم لا يكفرون الأباضية الذين ينكرون رؤية الله فى الآخرة كذلكك 
المعتزلة.. لكنهم يكتفون بتضليلهم دون كفرهم.. وقال فى/597 قال ابن تيمية:... كان أبو حنيفة والشافعى وغيرهما يقبلون شهادة أهل 
الأهواء إلا الخطابية ويصححون الصلاء خلفهم.. أئمة الدين لا يكفرون ولا يفسقون ولا يؤثمون أحداً من المجتهدين المخطثين لا فى 
مسائل علمية ولا عملية... كتنازع الصحابة هل رأى محمد ربه. 

.. وأهل السنة لا يبتدعون قولاً ولا يكفرون من اجتهد فأخطأء كما لم تكفر الصحابة الخوارج مع تكفيرهم لعثمان وعلى ومن والاهما. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ بلانا من 1٠١,‏ 
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وفى مقابل حملةٌ التكفير هذه. فإن الذين نفوا رؤية الله تعالى بالعين لم يكفروا أصحاب الرؤية بل أفتوا بأنهم: لا يفهمون ما يقولون! 
قال الشاطبى فى الاعتصام:1/178: حكى أبو بكر بن العربى عن بعض من لقى بالمشرق من المنكرين للرؤية أنه قيل له: هل يكفر من 
يقول بإثبات الرؤية؟ فقال لاء لأنه قال بما لا يعقل..قال ابن العربى: فهذه منزلتنا عندهم! 


و كبر كعب الأحبار لأنه انتصرعلى المسلمين 


روى الذهبى فى سيره:6/50١‏ عن عكرمة حديث ابن عباسء وقال الناشر فى هامشه: أخرجه ابن خزيمة فى التوحيد/149١‏ من طريق عبد 
الوهاب بن الحكم الوراق» حدثنا هاشم بن القاسم؛ عن قيس بن الربيع» عن عاصم الاحولء عن عكرمة؛ عن ابن عباس قال: إن الله.. 
الخ. وأخرجه أيضاً/191 من طريق محمد بن بشار» ومحمد بن المثنى قالا: حدثنا معاذ بن هشام» حدثنى أبى» عن قتادة» عن عكرمة 
عن ابن عباس... وهذا رأى لا دليل عليه؛ وهو مخالف للأدلة الكثيرة الوفيرة فى أنه(ص)لم ير ربه فى تلكك الليلة. وقد حكى عثمان بن 
سعيد الدارمى اتفاق الصحابةُ على ذلكك. أنظر التفصيل فى زاد المعاد:ع"/-/". انتهى. 

هذاء ولكن المعروف عن ابن عباس أنه كان ينفى التشبيه والرؤية كما تقدمء فلا يبعد أن يكون الحديث مكذوباً عليه من عكرمة 
غلامه» فقد كان عكرمة معروفاً بالكذب على ابن عباس فى حياته وبعد وفاته» حتى ضربه ابن عباس وولده وحبسوه لهذا السبب فى 
المرحاضء كما هو معروف فى كتب الجرح والتعديل. وكان عكرمة يروى الاسرائيليات عن وهب وكعب وغيرهما من اليهود. 

ويؤيد ذلك أن السهيلى روى هذا الحديث فى الروض الأنف:02١/7‏ عن كعب وليس عن أبن عباس. وغرض كعب من هذه الرواية 
أن يثبت تجسم الله تعالى ورؤيته بالعين» فقد كان ذلكك مطلباً مهما يسعى إليهء فقد روى ابن خزيمة فى كتاب التوحيد/0؟؟ -090:... 
عن الشعبى عن عبد الله بن الحرث قال: اجتمع ابن عباس وكعب فقال ابن عباس: إنا بنو هاشم نزعم أو نقول: إن محمداً رأى ربه 
مرتين» قال فكبر كعب حتى جاوبته الجبال! فقال: إن الله قسم رؤيته وكلامه بين محمد وموسى صلى الله عليهما وسلم! انتهى. 

ومن الواضح أن تكبير كعب الأحبار (حتى جاوبته الجبال!) يدل على أن إثبات رؤية النبى صلى الله عليه وآله كان مطلباً مهماً عند 
كعب وأنه كان يبحث عمن يوافقه عليه ولا يجدء فلما وافقه ابن عباس كما تدعى الرواية صرخ بصوت عال من فرحه. لأن ذلكك 
يوافق مصادره اليهودية فى تجسيد الله تعالى وجلوسه على عرشه ونزوله إلى الأآرض ومصارعته ليعقوب.. إلى آخر افتراءات اليهود 
على الله تعالى! 


واشتغل الوضاعون و كثرت أحاديث الرؤية والتشبيه والتحسيم 


تقدم عن عائشة وغيرها تكذيب أحاديث الرؤية عموماً» وقد طفح كيل هذه الأحاديث من كل لون. لأن الدول كانت تشجعه, ولأن 
الموضوع قابل للأسطورة..حتى اعترفت مصادر الجرح والتعديل عند إخواننا بوضع عدد كبير منها! 

هل روى حماد أحاديث الرؤيةُ والتشبيه أم دسوها فى لحيته؟ 

حدثنى إبراهيم بن عبدالرحمن بن مهدى قال: كان حماد بن سلمة لا يعترف بهذه الأحاديث أى فى الصفات؛ حتى أخرج مره إلى 
عبادان فجاء وهو يرويهاء فسمعت عباد بن صهيب يقول: إن حماداً كان لا يحفظ» وكانوا يقولون إنها دست فى لحيته. وقد قيل إن ابن 


وانكر مالى أحاديث التشبيه و اعتذر عنه الذهبى بأنه جاهل 


قال الذهبى فى سيره:*١٠/1:‏ 
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أبو أحمد بن عدى: حدثنا أحمد بن على المدائنى» حدثنا إسحاق ابن إبراهيم بن جابر» حدثنا أبوزيد بن أبى الغمرء قال قال ابن 
القاسم: سألت مالكاً عمن حدث بالحديث الذين قالوا: إن الله خلق آدم على صورته. والحديث الذى جاء: إن الله يكشف عن ساقه 
وأنه يدخل يده فى جهنم حتى يخرج من أراد. فأنكر مالكك ذلك إنكاراً شديداً ونهى أن يحدث بها أحد! فقيل له: أن ناساً من أهل 
العلم يتحدثون به فقال: من هو؟ قيل ابن عجلان عن أبى الزناد. قال: لم يكن ابن عجلان يعرف هذه الأشياء» ولم يكن عالماً. وذكر أبا 
الزناد فقال: لم يزل عامل لهؤلاء حتى مات. رواها مقدام الرعينى عن ابن أبى الغمر والحارث بن مسكين قالا: حدثنا ابن القاسم. 

قلت: أنكر الإمام ذلك لأننه لم يثبت عنده ولا اتصل به فهو معذور, كما أن صاحبى الصحيحين معذوران فى إخراج ذلكك أعنى 
الحديث الأول والثانى لثبوت سندهماء وأما الحديث الثالث فلا أعرفه! انتهى. 

وهذا النص يدل بوضوح على أن الأمويين كانوا يتبنون أحاديث الرؤية والتجسيم, وأن الإمام مالكك ذم الراوى بأنه كان عامللا مطيعاً 
لهم حتى مات. وأن أجواء هذه الإعتقادات كانت محدودة بالدولة بخلاف الجو العام للمسلمين الذى يعيش فيه الإمام مالكك. وقد بينا 
فى كتاب الوهابية والتوحيد عدم صحة ما نسبه الوهابيون إلى الإمام مالكك من تفسير الصفات بالظاهر. 


نماذج من الأحاديث الموضوعة لتأييد مذهب كعب 


قال فى كتابه الموضوعات:75١178-1/1:‏ 

حديث آخر فى ذكر التزول يوم عرفة» إذ لو رواه الثقات كان مردوداً والرسول منزه أن يحكى عن الله عز وجل ما يستحيل عليه وأكثر 
رجاله مجاهيل وفيهم ضعفاء. أنبأنا أبو منصور عبدالرحمن بن محمد العرار (القزاز) قال أنبأنا أبو بكر أحمد بن على بن ثابت» قال 
أنبأنا الحسن بن أبى بكرء قال أنبأنا محمد بن عبد الله الشافعى» قال حدثنا محمد بن إسماعيل الترمذى, قال حدثنا نعيم بن حماد؛ قال 
حدثنا ابن وهبء قال حدثنا عمرو بن الحرث» عن سعيد بن أبى هلال» عن مروان بن عثمان» عن عمارةُ بن عامر» عن أم الطفيل امرأةُ 
أبى أنها سمعت رسول اللهك(ص)يذكر أنه رأى ربه تعالى فى المنام فى أحسن صورة شاباً موفوراً رجلا-ه فى مخصر عليه نعلان من 
ذهب فى وجهه مراس من ذهب. 

أما نعيم فقد وثقه قوم وقال ابن عدى: كان يضع الحديثء وكان يحيى بن معين يهجنه فى روايته حديث أم الطفيل وكان يقول: ما 
كان ينبغى له أن يحدث بمثل هذا وليس نعيم بشئ فى الحديث. 

وأما مروان فقال أبو عبد الرحمن النسائى: ومن مروان حتى يصدق على الله عز وجلء قال مهنى: سألت أحمد عن هذا الحديث فحول 
وجيه عض وقال+ هذا ديك نكر هذا رجا سجيول عى عرواق, قاليولا بعرك أيضا حمارة: 

وقال الذهبى فى ميزان الاعتدال:89١/5:‏ 

نعيم بن حمادء حدثنا ابن وهب» حدثنا عمرو بن الحارث» عن سعيد بن أبى هلال» عن مروان بن عثمان عن عمارةٌ بن عامر» عن أم 
الطفيل ‏ أنها سمعت النبى (ص) يقول: رأيت ربى فى أحسن صورة شاباً موقراً رجلا-ه فى خصر عليه نعلا-ن من ذهب. قال أبو 
عبدالرحمن النسائى: ومن مروان حتى يصدق على الله تعالى. 

وقال فى سيره:57٠١٠8/١٠١:‏ 

قال عبد الخالق بن منصور: رأيت يحيى بن معين كأنه يهجن نعيم بن حماد فى خبر أم الطفيل فى الرؤية ويقول: ما كان ينبغى له أن 
يحدث بمثل هذا. وقال أبو زرعة النصرى: عرضت على دحيم ما حدثناه نعيم بن حماد. عن الوليد بن مسلمء عن ابن جابر» عن ابن 
أبى زكرياء عن رجاء بن حيوة عن النواس: إذا تكلم الله بالوحى. الحديث فقال لا أصل له. فأما خبر أم الطفيل فرواه محمد بن 
إسماعيل الترمذى وغيره حدثنا نعيم» حدثنا ابن وهبء أخبرنا عمرو بن الحارث؛ عن سعيد بن أبى هلال أن مروان بن عثمان حدثه 


عن عمارة بن عامر» عن أم الطفيل امرأةُ أبى بن كعب: سمعت رسول اللهد(اص)يذكر أنه رأى ربه فى صورة كذا. فهذا خبر منكر جداً. 
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وقال فى هامش سير أعلام النبلاء:18/59: 

(©) أخرجه الخطيب فى تاريخه ١١ ١١‏ من طريق نعيم بن حمادء حدثنا ابن وهب» حدثنا عمرو بن الحارث» عن سعيد بن أبى 
هلال» عن مروان بن عثمان» عن عمارةٌ بن عامر» عن أم الطفيل إمرأة أبى أنها سمعت النبى(ص)يذكر أنه رأى ربه تعالى فى المنام فى 
أحسن ضورة شاباً مزقراً رجلاه فى خقيرة له تغلاق من ذهب غلى ونعهة مراس من ذهب وأووةة ابن الجورئ :فى الموضوعات وقال: 
موضوعء نعيم وثقه قوم وقال ابن عدى: يضع» وصفه ابن عدى بسبب هذا الحديث» ومروان كذاب» وعماره مجهول» وسثل أحمد عن 
هذا الحديث فقال: منكر. وفى الميزان ؟ ‏ 47: مروان بن عثمان بن أبى سعيد بن المعلى الزرقى: ضعفه أبوحاتم» وقال أيوبكر محمد 
بن أحمد الحداد الفقيه: سمعت النسائى يقول: ومن مروان بن عثمان حتى يصدق على الله! قاله فى حديث أم الطفيل. وأورده 
فيالميزان ‏ 774 فى ترجمة نعيم بن حماد فى جملة الأحاديث التى أنكرت عليه. وقال الحافظ فى الإصابة ؟  57١‏ فى ترجمة أم 
الطفيل بعد أن أورده عن الدار قطنى من طريق مروان بن عثمان... ومروان متروك. قال ابن معين: ومن مروان حتى يصدق. 

وقال ابن الجوزى فى الموضوعات:0١1/15:‏ 

عن جابر بن عبدالله قال قال رسول الله (ص): إن الله أعطى موسى الكلام وأعطانى الرؤية وفضلنى بالمقام المحمود والحوض المورود. 
هذا حديث موضوع على رسول اللهك(ص»» والمتهم به محمد بن يونس وهو الكديمى؛ وكان وضاعاً للحديث. قال ابن حبان لعله قد 
وضع أكثر من ألف حديث! 

وقال فى الموضوعات: 68 

عن أنس بن مالكك عن النبى(صعقال: إذا أسكن الله عز وجل أهل الجنة الجنهٌ وأهل النار النار. قال: فيهبط تباركك وتعالى إلى الجن 
فى كل جمعة فى كل سبعة آلاف يعنى سنةُ مرة. قال وفى وحيه: وإن يوماً عند ربكك كألف سنةُ مما تعدون فيهبط عز وجل إلى مرج 
الجنة فيمد بينه وبين الجنة حجاباً من نور فيبعث جبريل إلى أهل الجنة فيأمر فليزوروه» فيخرج رجل من موكب عظيم حوله صفق 
أجنحة الملائكة ودوى تسبيحهم والنور بين أيديهم أمثال الجبال فيمد أهل الجنة أعناقهم فيقولون: من هذا قد أذن له على الله عز 
وجل فتقول الملائكة: هذا المجبول بيده والمنفوخ فيه من روحه والمعلم الأسماء والمسجود له من الملائكة الذى أبيح له الجنةء هذا 
آدم. 

وذكر نحو هذا فى إبراهيم ومحمد وقال: ثم يخرج كل نبى وأمته فيخرج الصديقون والشهداء على قدر منازلهم حتى يحفوا حول 
العرش فيقول لهم عز وجل بلذاذة صوته وحلاوة نغمته: مرحباً بعبادى. وذكر حديثاً طويلا لا فائدة فى ذكره. وهو حديث موضوع لا 
نشكك فيه والله عز وجل متنزه عن أن يوصف بلذهٌ الصوت وحلادوة النغمة فكافاً الله من وضع هذا. وفى إسناده يزيد الرقاشى وهو 
متروكك الحديث وضرار بن عمرو قال يحيى: ليس بشيئ ولا يكتب حديثه؛ وقال الدار قطنى: ذاهب متروك. ويحيى بن عبد الله قال 
ابن حبان: يأتى عن الثقاه بأشياء معضلات. 

وقال فى الموضوعات: :5/١528٠‏ 

عن أنس بن مالكك: أن النبى(ص )قرأ هذه الآبة: وُجُوةٌ يَوْمَيذٍ نَاضَرَةٌ إلى رَبََّا نَاظِرَة قال: والله ما نسخها منذ أنزلها يزورون ربهم 
فيطعمون ويسقون ويطيبون ويحلون وترفع الحجب بينه وبينهم وينظرون إليه وينظر إليهم» وذلكك قوله تعالى: وَلَهُم رِزْقَهُمْ فيا بكرةً 
وَعَبْيًا. هذا حديث لا يصح وفيه ميمون بن شياه قال ابن حبان: يتفرد بالمناكير عن المشاهير, لا يحتج به إذا انفرد. وفيه صالح المرى» 
قال النسائى: متروكك الحديث. 

...قال سمعت أنس بن مالكك يقول: سمعت رسول الله(ص)يقول: إن الله تعالى يتجلى لأهل الجنه فى مقدار كل يوم على كثيب 
كافور أبيض. هذا حديث لا أصل له وجعفر وجدّه وعاصم مجهولون. 

... عن جابر بن عبدالله قال قال رسول الله (ص): بينما أهل الجنهُ فى نعيمهم إذ سطع لهم نور فنظروا فإذا الرب قد أشرف عليهم من 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' : صفحة ولانا من 1٠١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


فوقهم فقال: السلام عليكم يا أهل الجنة فذلك قوله: سلام قولاً من رب رحيم, قال فينظر إليهم وينظرون إليه فلا يزالون كذلكك حتى 
يحتجب فيبقى نوره وبركته عليهم وفى دارهم. 

طريق ثان... طريق ثالث... 

هذا حديث موضوع على رسول الله( ص)ومدار طرقه كلها على الفضل بن عيسى الرقاشىء قال يحيى: كان رجل سوء. ثم فى طريقه 
الأول والثانى عبدالله بن عبيد, قال العقيلى: لا يعرف إلا به ولا يتابع 000 
كذابء وقال ابن حبان: كان يضع الحديث. 

وقال الشاطبى فى الاعتصام:١‏ هامش/9": 

ولا يغترن أحد بترغيب الخطباء الجاهلين ولا بالحديث الذى يذكرونه على منابرهم وهو إذا كانت ليله النصف من شعبان فقوموا ليلها 
وصوموا نهارها فإن الله ينزل فيها لغروب الشمس إلى سماء الدنيا فيقول ألا من مستغفر فأغفر له ألا مسترزق فأرزقه ألا مبتلى فأعافيه 
ا ل را 
قال فيه ابن معين والإمام أحيك أنه يضع الحديث. نقل ذلك محشئ سنن ابن ماجةٌ عن الزوائد. ووافقه الذهبى فى الميزان فى الإمام 
أحمد» وذكر عن ابن معين أنه قال فيه: ليس حديثه بشئ» وقال الناس: متروكث. 

وقال ابن خزيمة فى كتاب التوحيد/١7:‏ 

وقد روى الوليد بن مسلم خبراً يتوهم كثير من طلاب العلم ممن لا يفهم علم الأخبار أنه خبر صحيح من وجه النقل وليس كذلك هو 
عند علماء أهل الحديثء وأنا مبين علله إن وفق الله لذلك حتى لا يغتر بعض طلاب الحديث به فيلتبس الصحيح بغير الثابت من 
الأخبار» وقد أعلمت ما لا أحصى من مره أنى لا أستحل أن أموه على طلاب العلم بالاحتجاج بالخبر الواهى وإنى خائف من خالقى 
جل وعلا إذا موهت على طلاب العلم بالاحتجاج بالأخبار الواهية وإن كانت الأخبار حجة لمذهبى. روى الوليد قال حدثنى 
عبدالرحمن بن يزيد بن جابر» قال ثنا خالد ابن اللجلاج؛ قال حد ثنى عبدالرحمن بن عائش الحضرمىء قال سمعت رسول الله (ص): 
رأيت ربى فى أحسن صورة فقال فيم يختصم الملأ الأعلى.. إلخ. انتهى. 

وقال ابن الأثير فى أسد الغابة: ©:/": 

اللجلاج وأبو سلام الحبشى لا تصح صحبته لأن حديثه مضطرب» أخبرنا أبومنصور ابن مكارم بن أحمد بن سعد المؤدب بإسناده عن 
المعافى بن عمران» عن الأوزاعى؛ عن عبدالرحمن بن زيد أنه سمع خالد ب بن اللجلاج يبحدث مكحولاً عن عبدالرحمن بن عائش 
الحضرمىء أن النبى(ص/قال: رأيت ربى فى أحسن صورة فذكر أشياء... 

وقال المزى فى تهذيب الكمال:7١17//7:‏ 

عبدالرحمان بن عائش الحضرمى ويقال: السكسكى الشامى مختلف فى صحبته وفى إسناد حديثه» روى عنه عن النبى (ص): رأيت 
ربى فى أحسن صورة وقيل: عنه عن رجل من أصحاب النبى(ص)عن النبى(ص)وقيل: عنه عن مالكك بن يخامر, عن معاذ بن جبل» 
عن النبى(ص)وقيل: غير ذلكك. 

وقال أبو زرعة الدمشقى: سألت عبدالرحمن بن إبراهيم قلت له: لعبد الرحمان بن عائش حديث سوى: رأيت ربى فى أحسن صورة؟ 
فقال لى عبدالرحمن بن إبراهيم: حدثنا الوليد بن مسلم؛ عن الوليد بن سليمان بن أبى السائب. عن ربيعة بن يزيد. عن عبدالرحمان بن 
عقون قال «التنم فجراق فذكر الحسديكه وقال أو ورعة التمكق أبضاءقلت لأحمه بن ها إن ابن جابر يسيك هن خالد ين 
اللجلاج عن عبدالرحمان بن عائش عن النبى (ص): رأيت ربى فى أحسن صورة ويحدث به قتاده عن أبى قلابه عن خالد بن 
اللجلاج عن عبدالله بن عباس فأيهما أحب اليكك قال: حديث قتادة هذا ليس بشئ والقول ما قال ابن جابر. 


وقال أبوحاتم الرازى: هو تابعى وأخطأ من قال له صحبة. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ١‏ صفحة ٠نانا‏ من 1١,07‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وقال أبو زرعة: الرازى ليس بمعروف. روى له الترمذى وقد وقع لنا حديثه بعلو. 

وقال ابن ناصر فى توضيح المشتبه:.1/884: 

محمد بن شجاع الثلجى الفقيه صاحب التصانيف مشهور مبتدع.. قلت:.. وبدعته كونه من أصحاب بشر المريسى يقول بقوله فى 
القرآن» ومع ذلك رمى بالوضع والكذبء ومن افترائه أنه تكلم فى الشافعى وأحمد..كان يضع أحاديث التشبيه وينسبها إلى أصحاب 
الحديث ليثلبهم بذلك.. 

وقال السقاف فى شرح العقيدة الطحاوية/: 5 :68١‏ 

فصل: فى بيان أربعة أحاديث باطلةُ تتعلق بالكرسى: 

الحديث الأول: روى عن سيدنا ابن عباس رضى الله عنهما أنه قال: سئل النبى(ص )عن قول الله تعالى: وَسَِ كَرْسِيّهُ السَّمَوَاتِ وَالأزض 
قال: كرسيه موضع قدميه والعرش لا يقدر قدره. 

وهذا باطل مرفوعاً وموقوفاً! وما هو إلا هراء يجل مقام سيدنا رسول الله (ص) أو ابن عباس رضى الله عنهما أن يفوها به إلا إن حكياه 
عن اليهود فى مقام ذم عقائدهم الباطلة وذكر فساد ما يقولون! وقد رواه مرفوعاً الخطيب البغدادى فى تاريخه 181-9, وابن الجوزى 
فى العلل المتناهية ١‏ 277 ورواه موقوفاً الطبرانى فى الكبير 29-5 والحاكم ١‏ 587 والمجسم الكذاب محمد بن عثمان بن أبى 
شيبةُ فى كتاب (العرش»» قال ابن كثير فى تفسيره ١‏ -17 كذا أورد هذا الحديث الحافظ أبو بكر بن مردويه من طريق شجاع بن 
مخلد الفلاس فذكره وهو غلطء ثم قال بعد ذلكك بقليل وقد رواه ابن مردويه من طريق الحاكم بن ظهير الفزارى الكوفى وهو 
متروككء عن السدى عن أبيه عن أبى هريرة مرفوعا ولا يصح أيضا. 

قلت: الصحيح عندنا فى هذا الحديث أنه إسرائيلى مأخوذ من كعب الأحبار لأمن أبا هريرة وابن عباس رضوان الله عليهما رويا عن 
كعب الأحبار كما فى تهذيب الكمال للحافظ المزى 75 140 فإذا علمت ذلك فستعرف خطأ الحافظ الهيثمى فى مجمع الزوائد 8 
7 حيث اكتفى بالتصريح بأن رجاله رجال الصحيح, وكذا الإمام الحاكم فى المستدركك صحح الموقوف أيضاً على شرط الشيخين» 
وأقره الذهبى (رحمهم الله)فلا تغفل عن هذاء لأن هؤلاء (رحمهم الله) كثيراً ما يصححون فيرد تصحيحهم. 

وقناروع تحرو هذا الحديف هق أ هوسق الأشعرى مرقرنا كبا قن الأسناء والضات/* الخافظ الببيقى ويه الله وقد تأول هذا 
النص البيهقى هناكك بقوله: ذكرنا أن معناه فيما نرى أنه أى الكرسى ‏ موضوع من العرش موضع القدمين من السرير» وليس فيه 
إثبات المكان لله سبحانه. 

وفى أثر أبى موسى هذا ذكر للاطيط!وقد صرح الحفاظ بأنه لايصح حديث فى الاطيط وقد اعترف الشيخ المتناقض (يقصد الالبانى) 
بذلكك فى ضعيفته ” -/701 و /1."! 


و فتحوا الطريق لنقد أحاديث الرؤية بتنازلهم عن عصمة البخارى 

فتاوى الألبانى/ 0-7 0: 

السؤال هو: هل سبق للشيخ أن ضعف أحاديث فى البخارى وضعفها فى كتاب ما؟ وإن حصل ذلكك فهل سبقكك إلى ذلك العلماء؟ 
نرجو الجواب مع الإشارة جزاك الله خيراً. 

جات مخلده لى لكف إلى اناقل لأس وال كريد وى كل سق لك أن عسيقة شنا من أجادية الشارى وها نيت 
ذلكك فى كتاب.. فلما ذكرت هل سبقكك إلى ذلكك.. ماذا تعنى: إلى تضعيف أو إلى تأليف. 

سؤال: إلى الاثنين. 

حرا أما انسدق لى أن فنفقت الحاديت التقارى :فيل احتف يحب الأهرات رياولا سول إلكارها: لكف لأسبات كدرة هذا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ اانا من 1١,0‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


أولها: المسلمون كافة لا فرق بين عالم أو متعلم أو جاهل مسلم..كلهم (...) يجمعون على أنه لا عصمة لاحد بعد رسول الله(ص).. 
وعلى هذاء من النتائج البديهية أيضاً أن أى كتاب يخطر فى بال المسلم أو يسمع باسمه قبل أن يقف على رسمهه لابد أن يرسخ فى 
ذهنه أنه لا بد أن يكون فيه شئ من الخطأء لأن العقيده السابقةُ أن العصمة من البشر لم بحظ بها أحد إلا رسول الله(ص). 

من هنا يروى عن الإمام الشافعى (رض) أنه قال: أبى الله أن يتم إلا كتابه. فهذه حقيقة لا تقبل المناقشة. 

هذا أولاً.. هذا كأصل.. أما كتفريع» فنحن من فضل الله علينا وعلى الناس لكن أكثر الناس لا يعلمون ولكن أكثر الناس لا يشكرون. قد 
مكننى الله عز وجل من دراسة علم الحديث أصولاً وفروعاً وتعليلا وتجريحاًء حتى تمكنت إلى حد كبير بفضل الله ورحمته أيضاً أن 
أعرف الحديث الصحيح من الضعيف من الموضوعء من دراستى لهذا العلم. 

على ذلكك طبقت هذه الدراسة على بعض الأحاديث التى جاءت فى صحيح البخارى فوجدت نتيجة هذه الدراسة أن هناك بعض 
الأحاديث التى تعتبر بمرتبة الحسن فضلا عن مرتبة الصحةُ فى صحيح البخارى؛ فضللاً عن صحيح مسلم. 

هذا جوأبى عما يتعلق بى أنا.. أما عما يتعلق بغيرى مما جاء فى سؤالك وهو هل سبقكك أحد. فأقول والحمد لله سبقت من ناس 
كثيرين هم أقعد منى وأعرف منى بهذا العلم الشريف وقدامى جداً بنحو ألف سنة. 

فالإمام الدارقطنى وغيره قد انتقدوا الصحيحين فى عشرات الأحاديث.. أما أنا فلم يبلغ بى الأمر أن أنتقد عشرة أحاديث. ذلك لأننى 
وجدت فى عصر لا يمكننى من أن أتفرغ لنقد أحاديث البخارى ثم أحاديث مسلم.. ذلك لاننا نحن بحاجة أكبر إلى تتبع الأحاديث 
التى وجدت فى السنن الأربعة فضللا عن المسانيد والمعاجم ونحو ذلك لنبين صحتها من ضعفها. بينما الإمام البخارى والإمام مسلم قد 
قاما بواجب تنقيةٌ هذه الأحاديث التى أو دعوها فى الصحيحين من مئات الالوف من الأحاديث. 

هذا جهد عظيم جداً.. ولذلكك فليس من العلم وليس من الحكمة فى شئ أن أتوجه أنا إلى نقد الصحيحين (...) وأدع الأحاديث 
الموجودة فى السئن الأربعة وغيرهاء غير معروف صحيحها من ضعيفها. 

لكن فى أثناء البحث العلمى تمر معى بعض الأحاديث فى الصحيحين أو فى أحدهماء فيتكشف لى أن هناك بعض الأحاديث 
الضعيفة. لكن من كان فى ريب من ما أحكم أنا على بعض الأحاديث فليعد إلى فتح البارى فسيجد هناكك أشياء كثيرة وكثيرة جداً 
ينتقدها الحافظ أحمد ابن حجر العسقلانى الذى يسمى بحق أمير المؤمنين فى الحديث, والذى أعتقد أنا وأظن أن كل من كان 
مشاركاً فى هذا العلم يوافقنى على أنه لم تلد النساء بعده مثله. 

هذا الإمام أحمد ابن حجر العسقلانى يبين فى أثناء شرحه أخطاء كثيرة فى أحاديث البخارى» بوجه ما كان ليس فى أحاديث مسلم 
فقط بل وماجاء فى بعض الستخ وفى يعض المسائيد. 

ثم نقدى الموجود فى أحاديث صحيح البخارى تار يكون للحديث كله.. أى يقال هذا حديث ضعيف وتارة يكون نقداً لجزء من 
حديث؛ أصل الحديث صحيح, لكن يكون جزء منه غير صحيح. 

من النوع الأول مثلاا حديث ابن عباس قال: تزوج أو نكح رسول الله (ص)ميمونة وهو محرم. 

هذا حديث ليس من الأحاديث التى تفرد بها البخارى دون صاحبه مسلم, بل اشتركا واتفقا على رواية الحديث فى صحيحيهما. 
والسبب فى ذلكك أن السند إلى راوى هذا الحديث وهو عبدالله بن عباس لاغبار عليه فهو إسناد صحيح لا مجال لنقد أحد رواته» بينما 
هناكك أحاديث أخرى هناكك مجال لنقدها من فرد من أفراد رواته. 

مثلاً من رجال البخارى اسمه: فليح بن سليمان» هذا يصفه ابن حجر فى كتابه التقريب أنه صدوق سى الحفظ. فهذا إذا روى حديثاً فى 
صحيح البخارى وتفرد به ولم يكن له متابع أو لم يكن لحديثه شاهدء يبقى حديثه فى مرتبة الضعيف الذى يقبل التقوية بمتابع أو 
مشاهد. فحديث ابن عباس أن رسول اللهك(ص) تزوجها وهو محرم لا مجال لنقد إسناده من حيث فرد من رواته كفليح بن سليمان مثلا.. 
لا..كلهم ثقات. لذلكك لم يجد الناقدون لهذا الحديث من العلماء الذين سبقونا بقرون لم يجدوا مجالاً لنقد هذا الحديث إلا فى رواية 
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الأول وهو صحابى جليل فقالوا إن الوهم جاء من ابن عباس, ذلك لأنه كان صغير السن من جهة؛ ومن جهة أخرى أنه خالف فى 
روايته لصاحبة القصهُ أى زوجة النبى(ص)التى هى ميمونة» فقد صح عنها أنه عليه السلام تزوجها وهما محلان. 

إذاّ هذا حديث وهم فيه راويه الأول وهو ابن عباس فكان الحديث ضعففاًء وهو كما ترون كلمات محدودات (تزوج ميمونةٌ وهو 
محرم) أربع كلمات.. مثل هذا الحديث وقد يكون أطول منه له أمثلة أخرى فى صحيح البخارى. 

النوع الثانى» يكون الحديث أصله صحيحاً لكن أحد رواته أخطأ من حيث أنه أدرج فى متنه جملة ليست من حديث النبى(ص).. من 
ذلك الحديث المعروف فى صحيح البخارى أن النبى(ص)قال: إن أمتى يأتون يوم القيامة غراً محجلين من آثار الوضوء. إلى هنا 
الحديث صحيح وله شواهد كثيرة زاد أحد الرواة فى صحيح البخارى: فمن استطاع منكم أن يطيل غرته فليفعل. قال الحافظ ابن حجر 
العسقلانى؛ وقال ابن قيم الجوزية» وقال شيخه ابن تيمية» وقال الحافظ المنذرى وعلماء آخرون: هذه الزياد مدرجة ليست من كلام 
الرسول عليه السلام... وإنما هو من كلام أبى هريرة. 

إذاً الجواب تم حتى الان عن الشطر الأول.. أى انتقدت بعض الأحاديث وسبقت من أثمة كثيرين. 

أما أننى ألفت أو ألف غيرى فأنا ما ألفتء أما غيرى فقد ألفوا لكن لا نعرف اليوم كتاباً بهذا الصدد. هذا جواب ما سألت... 

الآن ندخل بتصحيح البخارى وندع تضعيف مسلم, وقد تكون المسألة بالعكس حديث ضعفه البخارى وصححه مسلم وهذا يقع 
كثيراً.. الذى ليس عنده مرجح آخر لا شكك أنه يطمئن لقول البخارى. سواء كان تصحيحاً أو تضعيفاً أو كان توثيقاً أو كان تجريحاً 
فيقدم قوله على قول من دونه كمسلم مثلا على شهرته بعلمه» فضالا عما إذا خالف البخارى بعض المتأخرين كالدارقطنى أو ابن حبان 
أو غيرهما. هذا من المرجحات بلا شكك. الآن نأتى إلى مثال عرف فى العصر الحاضر قيمته وهو: التخصص فى العلم... 

تعرفون اليوم مثلاً العلم علم الطب وأنواعه وأقسامه. هناك مثا طب عام وهناكك طب خاص. رجل يشكو من ألم فى فمه أو فى عينه 
أو فى أذنه لا يذهب إلى الطبيب العام بل إلى المختص. وهذا مثال واضح جداً. رجل يريد أن يعرف الحكم هل هو حلال أو حرام ما 
يسأل اللغوى ولا يسأل الطبيب ولا عدداً الامثلة كلها. وإنما يسأل عالماً بالشرع. وأنا أعنى التعميم الآن يسأل عالماً بالشرع؛ لكن العلماء 
بالشرع ينقسمون إلى أقسام: علماء بما يسمى اليوم بالفقه المقارن فيقول لكك قال فلان كذا وقال فلان كذا وقال فلان كذا فيجعلكك 
فى سير على كل خال بتؤالكةا إباه أقرب من السطق بنسية لأا عدو لها فق أن سال عن كات غالما أن متخصيضا باللفة العربية, لكن 
إذا كنت تعلم أن هناكك رجلا آخر عالماً بالشرع لكنه يفتى على الراجح من أقوال العلماء بناء على الدليل من الكتاب والسنة وأقوال 
الأئمهُ السلفء لا شكك أنكك تطمئن لهذا أكثر من الأول. وهكذا. 

الآن ندخل فى ما نحن بصدده. الان كما قلت اختلف الأقوال وبعضهم يرد على بعض. الشئ الذى ينبغى أن يلاحظه طالب العلم هو 
هذا التسلسل المنطقى» وأنا لا أريد لنفسى وإن كان هذا يتعلق بى تماماًء لكن هذا مثل للقاعدة العلمية التى ينبغى للعالم ‏ عفواً لطالب 
العلم ‏ أن ينطلق منها. 

عندنا مثلاً الآن مشكلة تتعلق بالعقيدة.. عندنا الشيخ عبدالعزيز بن باز حفظه الله وعندنا هذا الرجل الذى ابتلى الشعب الأردنى بجهله 
وبقلة أدبه مع علماء السلف فضللً عن الخلف, يقول مثلاً عن الشيخ ابن باز بأنه: لا علم عنده بالتوحيد. 

أنا أتعجب من هؤلاء الشباب الذين التفوا حوله متى عرف هذا الرجل بالعلم حتى يعتمد عليه والشيخ ابن باز يملا علمه العالم 
الإسلامى. 

إذاً هنا أحد شيئين إما الجهل أو اتباع الهوى. فهؤلاء الذين يلتفون حول هذا الرجل. هذا الرجل ابن اليوم فى العلم ما أحد عرفه ولا 
أحد شهد له لا من العلماء المهتدين» ولا من العلماء الضالين» ما أحد شهد له بأنه رجل عالم. فلماذا يلتف حوله هؤلاء الشباب أحد 
شيئين: إما أنهم لا يعلمون هذا التدقيق الذى نحن نتسلسل فيه من الصحابة إلى اليوم..صحابيان اختلفاء رجل من الأولين السابقين 
وآخرون اتبعهم بإحسان بالفتح وغيره ممن تأخروا بالإسلام» هؤلاء أهل علم وهؤلاء أهل علم.. لكن هؤلاء من السابقين الأولين. فهنا 
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نفس القضيهُ تمشئ تماماً.. رجلان أحدهما بلغ من السن ما شاء الله وهو عالم وينشر العلم ويعترف بعلمه وفضله.. وآخر لا قيمة له ولا 
يعترف بعلمه وليس له منزلة علمية إطلاقاً فى بلده فضالًا عن بلاد أخرى. 

إذاً من هنا يأخذ الإنسان منهج ممن يتلقى العلم؛ أمن هذا الحدث أو من ذاك الرجل الفاضل الذى ملا بعلمه الدنيا. 

نأتى الان إلى صلب سؤالك..والله اختلفت الأقوال الآن بعضهم يرد على بعض.. وأنا أقول إخواننا طلبة العلم مع الأسف الشديد ينطبق 
عليهم ما ينطبق على هؤلا-ء المغشوشين مثل السقاف.. تركوا العلماء قديماً وحديثاً والتفوا حوله وهو ابن اليوم لا أقول فى العلم..فى 
طلب العلم» وربما لا يصدق عليه ذلك!! 


اهل البيت ينفون أحاديث الرؤية والتشبيه 


روى المسجلسى فى بحار الأنوار:/8/؟: 

-يد: أبى عن محمد العطار عن ابن عيسى عن البزنطى عن الرضا عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: لما أسرى بى 
إلى السماء بلغ بى جبرئيل عليه السلام مكاناً لم يطأه جبرئيل قطء فكشف لى فأرانى الله عز وجل من نور عظمته ما أحب. 

وروى الكلينى فى الكافى:1/40 باب فى إبطال الرؤية: 

-١‏ محمد بن أبى عبد الله عن على بن أبى القاسم عن يعقوب بن إسحاق قال: كتبت إلى أبى محمد عليه السلام أسأله: كيف يعبد 
العبد ربه وهو لا يراه؟ فوقع عليه السلام: يا أبا يوسف جل سيدى ومولاى والمنعم على وعلى آبائى أن يرى. قال وسألته: هل رأى 
رسول الله صلى الله عليه وآله ربه؟ فوقع عليه السلام: إن الله تبارك وتعالى أرى رسوله بقلبه من نور عظمته ما أحب. انتهى. ورواه 
المجلسى فى بحار الأنوار :8/67 

وروى الكلينى فى الكافى:1/80: 

؟'- أحمد بن إدريس عن محمد بن عبد الجبار عن صفوان بن يحيى قال: سألنى أبو قرهٌ المحدث أن أدخله على أبى الحسن الرضا 
عليه السلام فاستأذنته فى ذلك فأذن لىء فدخل عليه فسأله عن الحلال والحرام والأحكام حتى بلغ سؤاله إلى التوحيد, فقال أبو قرة: إنا 
روينا أن الله قسم الرؤية والكلام بين نبيين فقسم الكلام لموسى ولمحمد الرؤية. 

فقال أبو الحسن عليه السلام: فمن المبلغ عن الله إلى الثقلين من الجن والإنس: لا تدركه الأبصار ولا يحيطون به علماً وليس كمثله شئ 
أليس محمد! قال: بلى. قال: كيف يجى رجل إلى الخلق جميعاً فيخبرهم أنه جاء من عند الله وأنه يدعوهم إلى الله بأمر الله فيقول: لا 
تدركه الأبصار» ولا يحيطون به علماً وليس كمثله شئ» ثم يقول أنا رأيته بعينى وأحطت به علماً وهو على صورة البشر! أما تستحيون! 
ما قدرت الزنادقة أن ترميه بهذا أن يكون يأتى من عند الله بشئ ثم يأتى بخلافه من وجه آخر! 

قال أبو قرةٌ: فإنه يقول: ولقد رآه نزلة أخرى. 

فقال أبو الحسن عليه السلام: إن بعد هذه الآيهُ ما يدل على ما رأى حيث قال: مَا كذَّبَ الْفْوَادُ مَا رَأى» يقول: ما كذب فؤاد محمد ما 
رأت عيناه؛ ثم أخبر بما رأى فقال: لقد رأى من آيات ربه الكبرى, فآيات الله غير الله» وقد قال الله: ولا يحيطون به علماً» فإذا رأته 
الابصار فق دأحاطت به العلم ووقعت المعرفة! 

فقال أن 8 ستكدب _الرواباك] 

فقال أبو الحسن عليه السلام: إذا كانت الروايات مخالفة للقرآن كذبتها. وما أجمع المسلمون عليه أنه لا يحاط به علماًء ولا تدركه 
الأبضارة وليس كمئله شى. انتهى: 

وقال فى هامشه: إعلم أن الأمهٌ اختلفوا فى رؤية الله سبحانه وتعالى عن ذلكك على أقوال: فذهب المشبهة والكرامية إلى جواز رؤيته 
تعالى فى الدارين فى الجهة والمكان لكونه تعالى عندهم جسماً! وذهب الأشاعرةٌ إلى جواز رؤيته تعالى فى الآخرةٌ منزهاً عن المقابلة 
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والجهه والمكان. وذهب المعتزلة والإماميةٌ إلى امتناعها فى الدنيا والآدخرةء وقد دلت الآيات الكريمة والبراهين العقليةٌ والأخبار 
المتواترة عن أهل بيت الرسول صلوات الله عليهم على امتناعها مطلقاً كما ستعرفء وقد أفرد العلامة المجاهد السيد عبدالحسين شرف 
الدديق العاملى قدس سيره كتايا أسماد» كلية عفول الرؤية جام شكر الله سسية دوافيا كما ييواة الحىبوإرتشيه الإنفاق وتحن تذ كر 
منه بعض الأدلة العقلية: 

منها: أن كل من استضاء بنور العقل يعلم أن الرؤيةُ البصرية لا يمكن وقوعها ولا تصورها إلا أن يكون المرئى فى جهة ومكان ومسافة 
خاصة بينه وبين رائيه» ولابد أن يكون مقابلاً لعين الرائى» وكل ذلك ممتنع على الله تعالى مستحيل بإجماع أهل التنزيه من الأشاعرة 
وغيرهم. 

ومنها: أن الرؤية التى يقول الأشاعرة بإمكانها ووقوعهاء إما أن تقع على الله كله فيكون مركباً محدوداً متناهياً محصوراً يشغل فراغ 
الناحية المرئى فيها فتخلو منه بقيهُ النواحى؛ وإما أن تقع على بعضه فيكون مبعضاً م ركباً متحيزاه وكل ذلك مما يمنعه ويبرأ منه أهل 
التنزيه من الأشاعرة وغيرهم. 

ومنها: أن كل مرئى بجارحة العين مشار إليه بحدقتهاء وأهل التنزيه من الأشاعرة وغيرهم يتزهون الله تعالى عن أن يشار إليه بحدقة 
كما ينزهونه عن الإشارةٌ إليه بإصبع أو غيرها. 

ومنها: أن الرؤية بالعين الباصرة لا تكون فى حيز الممكنات ما لم تتصل أشعة البصر بالمرئى» ومنزهوا الله تعالى من الأشاعرة وغيرهم 
مجمعون على امتناع اتصال شئ ما بذاته جل وعلا. 

ومنها: أن الإستقراء يشهد أن كل متصور لابد أن يكون إما محسوساً أو متخيلاء من أشياء محسوسة أو قائماً فى نفس المتصور بفطرته 
التى فطر عليهاء فالأ.ول كالأ-جرام وألوانها المحسوسة بالبصر وكالحلاوة والمرارة ونحوهما من المحسوسة بالذائقة» والثانى كقول 
القائل: أعلام ياقوت نشرن على رماح من زبرجدء ونحوه مما تدركه المخيلة مركباً من عدةٌ أشياء أدركه البصر. والثالث: كالالم واللذة 
والراحة والعناء والسرور والحزن ونحوها مما يدركه الإنسان من نفسه بفطرته» وحيث أن الله سبحانه متعال عن هذا كله لم يكن تصوره 
ممكناً. انتهى. وروى النيسابورى فى روضة الواعظين/* حديث أبى قرة المتقدم. ورواه المجلسى فى بحار الأنوار:©"/ وقال فى //ا/: 
قوله تعالى: مَا كذّبَ الْفوَادُ مَا رَأَى» يحتمل كون ضمير الفاعل فى رأى راجعاً إلى النبى صلى الله عليه وآله وإلى الفؤاد. 

قال الكباو ما كتاس لقو دشار اف مضو مف حورا توق أز ما كذت القواة تسريه ما كاه لت فإن الأدرر القدبية تدركه أل 
بالقلب ثم تنتقل منه إلى البصرء أو ما قال فؤاده لما رآه لم أعرفككء ولو قال ذلكك كان كاذباً لأنه عرفه بقلبه كما رآه بصره؛ أو ما رآه 
بقلبه. والمعنى لم يكن تخيلا كاذباًء ويدل عليه أنه سثل عليه السلام هل رأيت ربكك فقال: رأيته بفؤادىء وقرأ: ما كذب أى صدقه 
ولم يشكك فيه. أفتمارونه على ما يرى أفتجادلونه عليه» من المراء وهو المجادلة. انتهى. 

قولةفعاتى »لقث 201221 الخرى» قال الرائع» وحمل الكلدم ويرعاً قلاقة الأول الرت تماق والقائق سرقيل عليه الساام والقالك 
الآاف العسية الألينة. أشي الى ولقك 861 لله حرق مار نواه فلي الله خليفيو آله وقول مرقة فإذام فح سحلت لكك 
الآيات عرفت سخافة استدلالهم بها على جواز الرؤي ووقوعها بوجوه: 

الأول: أنه يحتمل أن يكون المرئى جبرئيل؛ إذ المرئى غير مذكور فى اللفظء وقد أشار أمير المؤمنين عليه السلام إلى هذا الوجه فى 
الخبر السابق. وروى مسلم فى صحيحه بإسناده عن زرعة عن عبد الله: ما كذب الفؤاد ما رأى قال: رأى جبرئيل عليه السلام له ستمائة 
جناح. وروى أيضاً بإسناده عن أبى هريرة: ولقد رآه نزلة أخرى قال: رأى جبرئيل عليه السلام بصورته التى له فى الخلقة الأصلية. 
الثانى: ما ذكره عليه السلام فى هذا الخبر» وهو قريب من الأول لكنه أعم منه. 

الثالث: أن يكون ضمير الرؤية راجعاً إلى الفؤاد» فعلى تقدير إرجاع الضمير إلى الله تعالى أيضاً لافساد فيه. 

الرابع: أن يكون على تقدير ارجاع الضمير إليه عليه السلام وكون المرئى هو الله تعالى والمراد بالرؤية غاية مرتبة المعرفة ونهاية 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
صفحة هنانا من ؟١1‏ 


والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 

الانكشاف. 

وأما استدلاله عليه السلام بقوله تعالى: لَِسَ كمِثْلِهِ شَّيْءٌ فهو إما لأن الرؤية تستلزم الجهة والمكان وكونه جسماً أو جسمانياًء أو لأن 
الصورة التى تحصل منه فى المدركة تشبهه. 


قوله عليه السلام: حيث قالء أى أولا قبل هذه الآية» وإنما ذكر عليه السلام ذلكك لبيان أن المرئى قبل هذه الآ غير مفسر أيضأء بل 
إنما يفسره ما سيأتى بعدها. 

قوله عليه السلام: وما أجمع المسلمون عليه» أى اتفق المسلمون على حقيهٌ مدلول ما فى الكتاب مجملاً. والحاصل أن الكتاب قطعى 
السند متفق عليه بين جميع الفرق فلا تعارضه الأخبار المختلفة المتخالفة التى تفردتم بروايتها. 

ثم اعلم أنه عليه السلام أشار فى هذا الخبر إلى دقيقة غفل عنها الأكثر وهى أن الأشاعرةٌ وافقونا فى أن كنهه تعالى يستحيل أن يتمثل 
فى قوهُ عقلية: حتى أن المحقق الدوانى نسبه إلى الأشاعرة موهماً اتفاقهم عليه وجوزوا ارتسامه وتمثله فى قوة جسمانية» وتجويز 
إدراكك القوهٌ الجسمانية لها دون العقلية بعيد عن العقل مستغرب. فأشار عليه السلام إلى أن كل ما ينفى العلم بكنهه تعالى من السمع 
ينفى الرؤية أيضاء فإن الكلام ليس فى رؤيهُ عرض من أعراضه تعالى» بل فى رؤية ذاته وهو نوع من العلم بكنهه تعالى. 


الامام الكاظم والإمام الرضا يكشفان تحريف حديث النزول 


قال الصدوق فى كتابه التوحيد/1/87: 

-حدثنا على بن أحمد بن محمد بن عمران الدقاق قدس سره قال: حدثنا محمد بن أبى عبدالله الكوفى قال: حدثنا محمد بن 
إسماعيل البرمكى؛ عن على بن العباس عن الحسن بن راشد» عن يعقوب بن جعفر الجعفرىء عن أبى إبراهيم موسى بن جعفر (عليهما 
السلام) قال: ذكر عنده قوم يزعمون أن الله تباركك وتعالى ينزل إلى السماء الدنيا فقال: إن الله تباركك وتعالى لا ينزل ولا يحتاج إلى 
أن ينزل» إنما منظره فى القرب والبعد سواءء لم يبعد منه قريب ولم يقرب منه بعيد» ولم يحتج بل يحتاج إليه» وهو ذو الطول لا إله إلا 
هو العزيز الحكيم. أما قول الواصفين: إنه تبارك وتعالى ينزل فإنما يقول ذلكك من ينسبه إلى نقص أو زيادة» وكل متحركك محتاج 
إلى من يحركه أو يتحرك بهء فظن بالله الظنون فهلك, فاحذروا فى صفاته من أن تقفوا له على حد فتحدوه بنقص أو زيادة أو 
تحركك أو زوال أو نهوض أو قعود, فإن الله جل عن صفه الواصفين ونعت الناعتين وتوهم المتوهمين. 

وقال الصدوق فى كتابه التوحيد/78١:‏ 

حدثنا على بن أحمد بن محمد بن عمران الدقاق (رض) قال: حدثنا محمد بن هارون الصوفى قال: حدثنا عبيد الله بن موسى أبو 
تراب الرويانى» عن عبد العظيم بن عبد الله الحسنىء عن إبراهيم بن أبى محمود قال قلت للرضا عليه السلام: يا ابن رسول الله ما تقول 
فى الحديث الذى يرويه الناس عن رسول الله (صلى الله عليه وآله) أنه قال: إن الله تباركك وتعالى ينزل كل ليله إلى السماء الدنيا؟ فقال 
عليه السلام: لعن الله المحرفين الكلم عن مواضعه. والله ما قال رسول الله (صلى الله عليه وآله) كذلككء إنما قال صلى الله عليه وآله: إن 
الله تباركك وتعالى ينل ملكاً إلى السماء الدنيا كل ليلة فى الثلث الاخير وليلة الجمعة فى أول الليل فيأمره فينادى: هل من سائل 
فأعطيه» هل من تائب فأتوب عليه» هل من مستغفر فأغفر له» يا طالب الخير أقبل؛ يا طالب الشر أقصرء فلا يزال ينادى بهذا حتى يطلع 
الفجر, فإذا طلع الفجر عاد إلى محله من ملكوت السماء. حدثنى بذلكك أبى عن جدى عن رسول الله صلى الله عليه وآله. 


مذاهب السنيين فى الألوهية والتوحيد 


كيف نشأت هذه المذاهب؟ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ بنانا من 1١,9‏ 
والشيعه الكمبيوترية 07امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


عندما قبل إخواننا السنة أحاديث الرؤية والتشبيه» تورطوا فيهاء وانقسموا فى تفسيرها منذ القرن الأول إلى أربعة مذاهب وأكثرء وقد 
ولدت هذه المذاهب العقائدية قبل أن تتكون مذاهبهم الفقهية بمدة طويلة» بقيت حاكمة على أثمةُ المذاهب الأربعة وأتباعهم إلى 
يومنا هذا! 

المذهب الأمول: مذهب المتأولين الذين يوافقون مذهب أهل البيت عليهم السلام تقريبء ويدافعون عن تنزيه الله تعالى ويجعلون 
الاساس الآيات المحكمة فى التوحيد مثل قوله تعالى (لنلق كبقل كين ة) و للا تذركة الأبضان) ويقراوة بتأويل كل نص يظهر منه 
التشبيه أو الرؤية بالعين» لينسجم مع حكم العقل وبقية الآيات والأحاديث. 

المذهب الثانى: مذهب التفويض وتحريم التأويل» ومعناه تجميد تفسير آيات الصفات وأحاديثهاء وتفويضها إلى الله تعالى» وتحريم 
الكلام فى معانيها مطلقاً. وهو مذهب عدد من قدامى روا الأحاديثء وقليل من المتأخرين. 

المذهب الثالث: مذهب تحريم التأويل ووجوب تفسير آباث الصفات وأحاديثها بمعتاها الظاهرى الحسىء والقول بأن لله تعالى يدا 
ووجهاً ورجلاً وجنباً بالمعنى اللغوى المعروف. غَاية الأمر أنهم لايقولون إن شكل ذلكك مثل جوارح الإنسان» وهو مذهب اليهود 
وكعب الأحبار ومن وافقهم من الصحابة» وهو المجسمة من الحنابلة» الذى تعصب له ابن تيميةٌ والذهبى والوهابيون وادعوا أنه مذهب 
السلق وأهل السنة. 

المذهب الرابع: مذهب المتنقلين بين المذاهبء والمذبذبين» والمتحيرين» وهم أنواع ثلاثة. 

والظاهر أن لقب (المتاولة) الذى يطلقه السنهُ على الشيعة فى بلاد الشام وفلسطين ومصرء جاء من هؤلاء المجسمة الذين كانوا يكفرون 
الشيعة وغيرهم, لانهم يقولون بتأويل أحاديث الصفات.. ومع أن التأويل موجود عند إخواننا السنة بل أكثرهم (متاولة) إلا أن نبز هذا 
اللقب وَمِْيْتَهُ بقيت من نصيب شيعة أهل البيت المظلومين» وبقيت كلمة (مِتْوَالى) بكسر الميم فى ذهن كثير من عوام السنة أسوأ من 
كلمةٌ كافر! 

ونكتفى هنا بالاشارة إلى هذه المذاهبء وبما كتبناه فى (الوهابيةُ والتوحيد) 


نعم لابد من ذكر شىء عن أصحاب المذهب الرابع: 
المذهب الرابع: مذهب المتنقلين بين المذاهب والمذبذبين والمتحيرين 


الإنتقال من مذهب فقهى إلى مذهب آخر أمر طبيعى يكثر حدوثه فى المسلمينء وكذا الإنتقال من مذهب عقائدى إلى مذهب آخر. 
ونلاحظ فى مسألتنا أن المنتقلين من مذهب عقائدى إلى مذهب آخر كثيرون. كما نلاحظ ظاهرةً ثانية عند بعضهم هى الجمع بين 
الأويل والتفويض فترى أحدهم متأولاً- تارة مفوضاً أخرى. والظاهر أن ذلك كان أمراً شائعاً ومقبولاً عند القدماء» لأنهم يجوزون 
الأمرين. 

ولكن تبقى ظاهرة التناقض بين التأويل والتفويض والحمل على الظاهر عند أصحاب الظاهرء أمراً لا يقبل الحلء لأنهم حرموا التأويل 
والتفويض وهاجموا الآخرين بسببه بل كفروهم, ثم ارتكبوا ما حرموه. وفيما يلى نماذج من التهافت عند أهل هذه المذاهبء فبدؤها 
بما ذكره ابن تيميةُ عن تهافت آراء ابن فوركك, فى حين نسى هو تهافت آرائه» قال ابن تيميةٌ فى تفسيره:8١٠/2:‏ 

فصل. أقوال الفرق فى صفات الله تعالى... هذا مع أن ابن فوركك هو ممن يثبت الصفات الخبرية كالوجه واليدين وكذلك المجى 
والإتيان موافقة لأبى الحسن فإن هذا قوله وقول متقدمى أصحابه. فقال ابن فوركك فيما صنف فى أصول الدين: فإن سألت الجهمية 
عن الدلالة على أن القديم سميع بصير؟ قيل لهم: قد اتفقنا على أنه من تستحيل عليه الآفات والحى إذا لم يكن مأووفاً بآفات تمنعه من 
إدراكك المسموفاك: والسميراك كان يدها يصيرا. 

وإن سألت فقلت: أين هو؟ فجوابنا إنه فى السماء كما أخبر فى التنزيل عن نفسه بذلككء فقال عز من قائل: أأمنتم من فى السماءء 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة لانانا من 1١,0‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


وإشارة المسلمين بأيديهم عند الدعاء فى رفعها إليه» وإنكك لو سألت صغيرهم وكبيرهم فقلت: أين الله؟ لقالوا إنه فى السماءء ولم 
ينكروا بلفظ السؤال ب (أين) لأمن النبى(ص)سأل الجارية التى عرضت للعتق فقال: أين الله؟ فقالت فى السماء مشيرة بها. فقال النبى 
(ص): إعتقها فإنها مؤمنة» ولو كان ذلك قولاً منكراً لم يحكم بإيمانها ولانكره عليهاء ومعنى ذلكك أنه فوق السماء لأن (فى) بمعنى 
(فوق) قال الله تعالى: فُسِيتحوا فى الأزض أى فوقها. 

قال ابن فورككث: وإن سألت كيف هو؟ قلنا له: كيف سؤال عن صفته وهو ذو الصفات العلى» هو العالم الذى له العلم والقادر الذى له 
القدرة» والحى الذى له الحياة الذى لم يزل منفرداً بهذه الصفاتء لا يشبه شيئاً ولا يشبهه شئ. 

(قلت) فهذا الكلا-م هو موافق لما ذكره الأشعرى فى كتاب الإبانة ولما ذكره ابن كلاب لما حكاه عنه ابن فوركك؛ لككن ابن كلاب 
يقول إن العلو والمباينة من الصفات العقلية» وأما هؤلاء فيقولون: كونه فى السماء صفهٌ خبرية كالمجى والإتيان» ويطلقون القول بأنه 
بذاته فوق العرش وذلكك صفة ذاتية عندهم. والأشعرى يبطل تأويل من تأول الإستواء بمعنى الإستيلاء والقهر بأنه لم يزل مستولياً على 
العرش وعلى كل شئء والاستواء مختص بالعرشء فلو كان بمعنى الاستيلاء لجاز أن يقال (هو مستولياً (كذا) على كل شئ وعلى 
الأرض وغيرها) كما يقال إنه مستول عليهاء ولما اتفق المسلمون على أن الإستواء مختص بالعرشء فهذا الإستواء الخاص ليس بمعنى 
الإستيلا-ء العامء وأين للسلطان جعل الاستواء بمعنى الغلبة والقهر وهو الإستيلاء فيشبه والله أعلم أن يكون اجتهاده مختلفاً فى هذه 
المسائل كما اختلف اجتهاد غيره؛ فأبو المعالى كان يقول بالتأويل ثم حرمهء وحكى إجماع السلف على تحريمه؛ وابن عقيل له أقوال 
مختلفة» وكذلكك لأبى حامد والرازى وغيرهم. 

ومما بين اختلا.ف كلادم ابن فوركك أنه فى مصنف آخر قال: فإن قال قائل: أين هو فقال: ليس بذى كيفية فنخبر عنها إلا أن يقول: 
كيف صنعه؟ فمن صنعه أنه يعز من يشاء ويذل من يشاء وهو الصانع للاشياء كلها. 

فهنا أبطل السؤال عن الكيفيه» وهناكك جوزه وقال: الكيفية هى الصفهُ وهو ذو الصفات» وكذ لكك السؤال عن الماهية. قال فى ذلكك 
المصنف: وإن سألت الجهمية فقلت ما هو يقال لهم (ما) يكون استفهاماً عن جنس أو صفة فى ذات المستفهم, فإن أردت بذلكك 
سؤالاً عن صفته فهو العلم والقدرة والكلام والعزة والعظمة. 

سير أعلام النبلاء: :1١/29٠١‏ 

أخبرنا محمد بن إسماعيل الترمذى» سمعت نعيم بن حماد يقول: من شبه الله بخلقه» فقد كفرء ومن أنكر ما وصف به نفسه» فقد كفرء 
لفت ها قط الدج اتميدو لا رجز له كقيية. 

قلت: هذا الكلا-م حق, نعوذ بالله من التشبيه ومن إنكار أحاديث الصفات,. فما ينكر الثابت منها من فقه. وإنما بعد الإيمان بها هنا 
مقامان مذمومان: تأويلها وصرفها عن موضوع الخطابء فما أولها السلف ولا حرفوا ألفاظها عن مواضعهاء بل آمنوا بهاء وأمروها كما 
جاءت. 

المقام الثانى: المبالغة فى إثباتهاء وتصورها من جنس صفات البشرء وتشكلها فى الذهن» فهذا جهل وضلالء وإنما الصفةٌ تابعة 
للموصوفء فإذا كان الموصوف عز وجل لم نره؛ ولا أخبرنا أحد أنه عاينه مع قوله لنا فى تنزيله: ليس كمثله شئء فكيف بقى لأذهاننا 
مجال فى إثبات كيفية البارى تعالى الله عن ذلكف فكذ لكف صفاته المقدسة تقر بها وتعتقد أنها تق ولا تمكلها أضل ولة فتشكلها. 
وقال الذهبى فى سيره: 7١/8١‏ - 18: 

التيمى الإمام العلامة الحافظ شيخ الإسلام أبوالقاسم إسماعيل بن محمد... حدث عنه: أبوسعد السمعانى وأبو العلا-ء الهمذانى 
وأبوطاهر السلفى وأبو القاسم بن عساكر... قال أبو موسى المدينى: أبوالقاسم إسماعيل الحافظ إمام أئمة وقته وأستاذ علماء عصره 
وقدوةٌ أهل السنهُ فى زمانه» حدثنا عنه جماعةٌ فى حال حياته... قال أبو موسى: ولا أعلم أحداً عاب عليه قولاً ولا فعالا ولا عانده أن 


إلا ونصره الله... وقال السلفى: وسمعت أبا الحسين بن الطيورى غير مره يقول: ما قدم علينا من خراسان مثل إسماعيل بن محمد. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 6نانا من 1٠١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


... وقد سثل أبو القاسم التيمى قدس سره: هل يجوز أن يقال لله حد أو لاء وهل جرى هذا الخلاف فى السلف؟ فأجاب: هذه مسألة 
أستعفى من الجواب عنها لغموضها وقلهُ وقوفى على غرض السائل منهاء لكنى أشير إلى بعض ما بلغنى: تكلم أهل الحقائق فى تفسير 
الحد بعبارات مختلفة محصولها أن حد كل شئ موضع بينونته عن غيره» فإن كان غرض القائل: ليس لله حد لا يحيط علم الحقائق به 
فهو مصيب, وإن كان غرضه بذلك لا يحيط علمه تعالى بنفسه فهو ضالء أو كان غرضه أن الله بذاته فى كل مكان فهو أيضاً ضال. 
قلت: الصواب الكف عن إطلاق ذلكك إذ لم يأت فيه نص, ولو فرضنا أن المعنى صحيح فليس لنا أن نتفوه بشئ لم يأذن به الله خوفاً 
من أن يدخل القلب شئ من البدعة اللهم إحفظ علينا إيماننا. 

وقال فى هامش سير أعلام النبلاء:19/57: 

وقد بين شيخ الإسلام فى درء تعارض العقل والنقل 8- 2١-20‏ نوع الخطأ الذى وقع فيه (ابن عقيل) فقال: 

ولابن عقيل أنواع من الكلام؛ فإنه كان من أذكياء العالم كثير الفكر والنظر فى كلام الناس» فتارة يسلكك مسلكك نفاةً الصفات الخبرية 
وينكر على من يسميها صفات ويقول: إنما هى إضافات موافقة للمعتزلة كما فعله فى كتابه ذم التشبيه وإثبات التنزيه» وغيره من كتبه» 
واتبعه على ذلكك أبوالفرج ابن الجوزى فى كف التشبيه بكف التنزيه» وفى كتابه منهاج الوصول. 

وتارة يثبت الصفات الخبرية ويرد على النفاة والمعتزلة بأنواع من الأدله الواضحاتء وتارة يوجب التأويل كما فعله فى كتابه الواضح 
وغيره. وتارة يحرم التأويل ويذمه وينهى عنه كما فعله فى كتابه الإنتصار لأصحاب الحديث؛ فيوجد فى كلامه من الكلام الحسن البليغ 
ما هو معظم مشكورء ومن الكلام المخالف للسنهُ والحق ما هو مذموم ومدحور... ولابن عقيل من الكلام فى ذم من خرج عن الشريعة 
من أهل الكلام والتصوف ما هو معروف كما قال فى الفنون» ومن خطه نقلت ثم ذكر فصلا مطولاً استوعب سبع صفحات من الكتاب 


و صار الترمذى متأولا ذات يوم فكفره المجسمة 


قال السقاف فى شرح العقيدة الطحاوية/:7١-111:‏ 

... فهذا ابن القيم يقول فى كتابه الصواعق المرسلة ‏ أنظر مختصر الصواعق 7 - 7178: وأما تأويل الترمذى وغيره له بالعلم فقال شيخنا: 
]١[‏ وهو ظاهر الفساد من جنس تأويلات الجهمية... وهذا الخلال يقول فى سنته/7"؟ ناقلاً: لا أعلم أحداً من أهل العلم ممن تقدم ولا 
فى عصرنا هذا إلا وهو منكر لما أحدث الترمذى [؟] من رد حديث محمد بن فضيل عن ليث عن مجاهد فى قوله: عسى أن يبعذكك 
كتقانا تجير دا قال تمده ملق العرشن [8] فيو عتدثا ديس بجر وتجد و عتة: 

أقول: ومن العجيب الغريب أن الالبانى ينكر هذا ويقول بعدم صحته وأنه لم يثبت كما سيأتى» وكذلك محقق الكتاب وهو متمسلف 
معاصر ينكر ذلكك أيضاًء ويحكم على هذا الاثر بالضعف حيث يقول فى هامش تلكك الصحيفة تعليق رقم 14: إسناده ضعيف! 

فهل هؤلاء جهمية! وما هذا الخلاف الواقع بين هؤلاء فى أصول اعتقادهم! 

ومن الغريب العجيب أيضاً أنهم اعتبروا أن نفى قعود سيدنا محمد(ص) بجنب الله نافياً ودافعاً لفضيلة من فضائل النبى(ص».؛ والدليل 
على ما قلناه قول الخلال هناكك//7*1: 

(وقال أبو على إسماعيل بن إبراهيم الهاشمى (وهو مجهول بنظر المحقق): إن هذا المعروف بالترمذى عندنا مبتدع جهمى» ومن رد 
حديث مجاهد فقد دفع فضل رسول الله(ص»» ومن رد فضيلة الرسول(صافهو عندنا كافر مرتد عن الإسلام)! 

وقال/ لتاقلا (وأنا أشهد على هذا الترمذئ أنه جهمى نبيك)1 

]١[‏ يعنى بشيخه: ابن تيمية كما لا ينتطح فى ذلكك كبشان. 


[كامع أن التأويل والتفويض لم يحدثه ولم يخترعه الترمذى قدس سره. ومن الغريب العجيب أيضاً أن محقق سنة الخلالى عطية 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ونانا من 1١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


الزهرانى ‏ حاول أن ينفى أن كون الترمذى المراد هنا هو الإمام المعروف صاحب السنن فقال/556 فى الهامش تعليق رقم ؟ هو جهم 
بن صفوان ثم تراجع عن ذلكك/77 فقال فى الهامش التعليق رقم 8 (كنت أظنه جهم ولكن اتضح من الروايات أن يقصد رجلا آخر 
لم أتوصل إلى معرفته) فيا للعجب!!. 

[*] وهذا القعود الذى يتحدثون عنه هو قعود سيدنا محمد( ص)بجنب الله تعالى على العرش! تعالى الله عن ذلكك علواً كبيراً! والدليل 
عليه قول الخلا-ل هناكك/*75:حدثنا أبو معمر ثنا أبو الهذيل عن محمد بن فضيل عن ليث عن مجاهد: قال: عسى أن يبعثكك ربكك 
مقاماً محموداء قال+ بجلسه معغة على العرش» قال عبد اللهة سمعثة. هذا الحديث من جماعة وما رأيت أحدا من المحدثين يشنكره» وكان 
عندنا فى وقت ما سمعناه من المشائخ أن هذا الحديث إنما تنكره الجهمية. 


و دافع رشيد رضا عن أكثر الحنابلة و جعلهم متأولة 


قال فى تفسير المنار:194-1/194: 

... الصفات التى هى فى الحادث انفعالات نفسية كالمحبة والرحمة والرضا والغضب والكراهة» فالسلف يقرونها على ظاهرها مع تنزيه 
الله تعالى عن انفعالات المخلوقين» فيقولون إن لله تعالى محبة تليق بشأنه ليست انفعالاً نفسياً كمحبة الناس. والخلف يؤولون ما ورد من 
النصوص فى ذلكك فيرجعونه إلى القدرة أو إلى الإرادة فيقولون الرحمة هى الإحسان بالفعل أو إراده الإحسان. 

ومنهم من لا يسمى هذا تأويلاً بل يقولون إن الرحمة تدل على الإنفعال الذى هو رقة القلب المخصوصة على الفعل الذى يترتب على 
ذلك الإنفعال» وقالوا إن هذه الألفاظ إذا أطلقت على البارى تعالى يراد بها غايتها التى هى أفعال دون مباديها التى هى انفعالات. 
وإنما يردون هذه الصفات إلى القدر والإرادة بناء على أن إطلاق لفظ القدرة والإرادة وكذا العلم على صفات الله إطلاق حقيقى لا 
مجازى. 

والحق أن جميع ما أطلق على الله تعالى فهو منقول مما أطلق على البشر» ولما كان العقل والنقل متفقين على تنزيه الله تعالى عن مشابهة 
البشر» تعين أن نجمع بين النصوص فنقول إن لله تعالى قدرٌ حقيقية ولكنها ليست كقدرة البشرء وإن له رحمة ليست كرحمة البشرء 
وهكذا نقول فى جميع ما أطلق عليه تعالى جمعاً بين النصوص. ولا ندعى أن إطلاق بعضها حقيقى وإطلاق البعض الآخر مجازى. 
فكما أن القدره شأن من شؤونه لا يعرف كنهه ولا يجهل أثره كذلكك الرحمة شأن من شؤونه لا يعرف كنهه ولا يخفى أثره» وهذا هو 
مذهب السلف فهم لا يقولون إن هذه الالفاظ لا يفهم لها معنى بالمرة» ولا يقولون إنها على ظاهرها بمعنى أن رحمة الله كرحمة 
الإنسان ويده كيده وإن ظن ذلك فى الحنابلة بعض الجاهلين. 

ومحققوا الصوفية لا يفرقون بين صفات الله تعالى ولا يجعلون بعضها محكماً إطلاق اللفظ عليه حقيقى» وبعضها متشابهاً إطلاقه عليه 
مجازىء بل كل ما أطلق عليه تعالى فهو مجاز. 


ثم قبنى وشيد رضا رأى الغزالى مع أنه كاد أن يكفر الحنابلة 


للغزالى رسال إسمها (إلجام العوام عن علم الكلام) حرم فيها على العوام حتى السؤال عن معنى أحاديث الرؤيةُ والتجسيم, وقد تبناها 
الشيخ رشيد رضا ونقلها كلها فى تفسيره قال فى:/308-1/101: 

وللإمام الغزالى تفصيل فى كيفية الإستعمال وتحقيق فى هذا البحث قاله بعد الرجوع إلى مذهب السلف (!) فننقله هنا من كتابه (إلجام 
العوام عن علم الكلام) وهو: الباب الأول فى شرح اعتقاد السلف فى هذه الأخبار: 

إعلم أن الحق الصريح الذى لأمراء فيه عند أهل البصائر هو مذهب السلف أعنى مذهب الصحابة والتابعين» وها أنا أورد بيانه وبيان 
برهانه فأقول: حقيقة مذهب السلف - وهو الحق عندنا ‏ أن كل من بلغه حديث من هذه الأحاديث من عوام الخلق يجب عليه فيه سبعة 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ :‏ صفحة معاط من ؟0؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


أمور: التقديسء ثم التصديقء ثم الإعتراف بالعجزء ثم السكوتء ثم الامساككء ثم الكفء ثم التسليم لأهل المعرفة. 

أما التقديس فأعنى به تنزيه الرب تعالى عن الجسمية وتوابعها. 

وأما التصديق فهو الإيمان بما قالهى(ص». وأن ما ذكره حق وهو فيما قاله صادقء وأنه حق على الوجه الذى قاله وأراده. 

وأما الإعتراف بالعجزء فهو أن يقر بأن معرفةٌ مراده ليست على قدر طاقته» وأن ذلكك ليس من شأنه وحرفته. 

وأما السكوت فأن لا يسأل عن معناه ولا يخوض فيه ويعلم أن سؤاله عنه بدعة» وأنه فى خوضه فيه مخاطر بدينه» وأنه يوشكك أن يكفر 
لو خاض فيه من حيث لا يشعر. 

وأما الإمساكك فأن لا نتصرف فى تلكك الالفاظ بالتصريف والتبديل بلغة أخرى والزيادة فيه والنقصان منها والجمع والتفريق» بل لا 
ينطق إلا بذلكك اللفظ وعلى ذلك الوجه من الإيراد والإعراب والتصريف والصيغة. 

وأما الكف فأن يكف باطنه عن البحث عنه والتفكر فيه. 

وأما التسليم لأ-هله فأن لا يعتقد أن ذلكك إن خفى عليه لعجزه فقد خفى على رسول الله( ص)أو على الأنبياء أو على الصديقين 
والأولياء. 

فهذه سبع وظائف اعتقد كافة السلف وجوبها على كل العوام؛ لا ينبغى أن يظن بالسلف الخلاف فى شئ منهاء فلنشرحها وظيفة وظيفة 
إن شاء الله تعالى .ب انمهي 

ومع أن الغزالى أنزل بالعوام هذه الفتاوى الشديدة منعاً لهم من تكذيب روايات السلف وأشاد بالسلف مدعياً أن ما يقوله هو مذهبهم 
لكنه قدم تأويلاً لها مخالفاً للحنابلة والسلف وهاجم اتجاههم فى تحريم التأويل والميل إلى التشبيه حتى جعل منهم عبدة أصنام! 

قال فى/9١3:‏ 

الوظيفة الأولى التقديس ومعناه: أنه إذا سمع اليد والأصبع وقوله (ص:: إن الله خمر طينةُ آدم بيده وإن قلب المؤمن بين أصبعين من 
أصابع الرحمن فينبغى أن يعلم أن اليد تطلق لمعنيين: أحدهما هو الوضع الأصلى وهو عضو مركب من لحم وعظم وعصب. واللحم 
والعظم والعصب جسم مخصوص وصفات مخصوصة. أعنى بالجسم عبارة عن مقدار له طول وعرض وعمق يمنع غيره من أن يوجد 
بحيث هو إلا بأن يتنحى عن ذلكك المكان. وقد يستعار هذا اللفظ أعنى اليد لمعنى آخر ليس ذلك المعنى بجسم أصلا كما يقال 
البلدة فى يد الأمير فإن ذلك مفهوم وإن كان الأمير مقطوع اليد مثلا. 

فعلى العامى وغير العامى أن يتحقق قطعاً ويقيناً أن الرسول عليه السلام لم يرد بذلكك جسماً هو عضو مركب من لحم ودم وعظم وأن 
ذلك فى حق الله تعالى محال وهو عنه مقدسء فإن خطر بباله أن الله جسم مركب من أعضاء فهو عابد صنم! فإن كل جسم فهو 
مخلوق وعبادة المخلوق كفر وعباد الصنم كان كفراً لأنه مخلوق وكان مخلوقاً لأنه جسم؛ فمن عبد جسماً فهو كافر بإجماع الأثم 
السلف منهم والخلف, سواء كان ذلكك الجسم كثيفاً كالجبال الصم الصلاب أو لطيفاً كالهواء والماء؛ وسواء كان مظلماً كالأرض أو 
مشرقاً كالسيس والقمنوالكراكيه أوعفتقا لالرق له كالهواف أوحظيما كالغزقن والكرسى والسماءة أوضغيرا كالدرة واليياف أو 
جماداً كالحجارة؛ أو حيواناً كالإنسان. فالجسم صنمء فبأن يقدر حسنه وجماله أو عظمه أو صغره أو صلابته وبقاؤه لا يخرج عن كونه 
ومن نفى الجسمية عنه وعن يده وإصبعه. فقد نفى العضويةٌ واللحم والعصب وقدس الرب جل جلاله عما يوجب الحدوث ليعتقد بعده 
أنه عبارة عن معنى من المعانى ليس بجسم ولا-عرض فى جسم يليق ذلكك المعنى بالله تعالى» فإن كان لا يدرى ذلكك المعنى ولا 
يفهم كنه حقيقته فليس عليه فى ذلكك تكليف أصلاء فمعرفة تأويله ومعناه ليس بواجب عليه» بل واجب عليه أن لا يخوض فيه. انتهى. 
وبذلكك وافق الغزالى ورشيد رضا مذهبنا ومذهب المتأولين» وخالف المفوضة وأهل الظاهر! 


و كل علماء السنة حتى المجسمة يصيرون متأولة عند الحاجة 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' : صفحة اعانا من ٠١,9‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


كل المجسمة من الأشاعرةٌ والحتابلة والوهابيين الذين حرموا التأويلء وأنكروا وجود المجاز فى القرآن» وأوجبوا حمل ألفاظه وألفاظ 
أحاديث الصفات على معانيها الظاهرةً الحقيقية» بل حتى أولئكك الذين حكموا بأن المتاولة أهل ضلالة وبدعة وكفر وحذروا 
عير كيم حورا كاوه من اللدريعة الدرلى عدايدا تيون في عارك الاباك وال اديت الي ذا لت ماقيو واتلين مك ارقي 
بالعين والتعبيه والتجسيم كقولة الى لا كذركة الأتضان. ليش كيه قي .... لا بُحِيطونٌ به عِلْمًا... لَنْتَرَانِى.. إلخ. وهكذا نجد أن 
إخواننا الذين نبزونا بألفاظ (متاولة؛ متوالى؛ بنى متوال) يقومون هم بتأويل جميع الآبات والأحاديث المخالفة لمذهبهم جهاراً نهاراً 
وجوباً قربة إلى الله تعالى» من أجل الدفاع عن أحاديث الرؤية بالعين وظاهر الآآيات المتشابهة فيها! 

وهكذا يسقط منهجهم العلمى بتحريمهم التأويل فى بعض الآبات والأحاديث وتحليله فى بعضها! وكان الأولى بهم أن لا يلقوا أنفسهم 
فى هذا المأزق ويتأولوا الآيات التى يوهم ظاهرها الرؤية من أول الأمر من أجل الجمع المنطقى بينها وبين الآيات النافية للرؤية. 

وإذا سألتهم: لماذا أوجبتم الأخذ بظاهر هذه المجموعة من الآبات والأحاديث وحرمتم تأويلهاء وأوجبتم تأويل تلك المجموعة 
وحرمتم الأخذ بظاهرها! فليس عندهم جوابء إلا أنهم أرادوا المحافظة على ظواهر آيات الرؤيةٌ بالعين وأحاديث الاحادء مهما كلفهم 
ذلكك من تناقض فى المنهج العلمى؛ فالمهم عندهم أن لا تنخدش روايات الرؤيةٌ بالعين عن كعب الأحبار ومن قلده من الخلفاء! 

قال السقاف فى شرح العقيدة الطحاوية/158: 

ومن ذلكك قول الحافظ ابن حجر فى الفتح :677-١*‏ فمن أجرى الكلام على ظاهره أفضى به الأمر إلى التجسيم, ومن لم يتضح له 
وعلم أن الله منزه عن الذى يقتضيه ظاهرها إما أن يكذب نقلتها وإما أن يؤولها. انتهى. 

قد تبنى ابن تيمية والوهابيون هذا الحل (الشرعى) فحكموا بوجوب تصديق هذه الروايات وتحريم تأويلها حتى لو أدت إلى التجسيم؛ 
ثم هجموا على روايات التنزيه ونفى التجسيم بمعول التأويل! 

وقال السقاف فى شرح العقيدة الطحاوية/105-182: 

وقد نقل الحافظ ابن جرير فى تفسيره 7؟ -/ تأويل لفظة (أيد) الواردة فى قوله تعالى: وَالصّمَاء بَكيَاهَا بأد وَإِنَا لَمُوتَعُونَ» بالقوة أيضاً 
عن جماعة من أئمة السلف منهم: مجاهد وقتادهُ ومنصور وابن زيد وسفيان... ومما يجدر التنبيه عليه هنا ولا يجوز إغفاله أن هؤلاء 
القوم الذين يحاربون التأويل ويزعمون أنه ضلال وبدعة وتحريف للقرآن والسنة هم أنفسهم يؤولون مالا يوافق آراءهم من نصوص 
لكا والنيه نى مال الففات! دراج يؤولون مثل قوله تعالى: رفوك رارك تعالى: وَنَحَنٌ نٌ أَقْربُ ليه مِنْكُمْ وَلكنْ لا تُبصرُونٌ» 
وقوله تعالى: بكري لقوق ثّلانَهْ إلا هُوَ رَابعْهُمْ وقوله تعالى: إلى تغكما أشفعع و آرى» وقوله تعالى: وَقو مك إلى غير ذلكك 
من نصوص واضحة! 

فإذا كان هذا قرآن وذاكك قرآن فما الذى أوجب اعتقاد ظاهر هذا دون ظاهر ذاكك وكله قرآن؟! ولماذا جوزوا تأويل ظاهر هذا دون 
ذلك؟! 

... روى الخلال بسنده عن حنبل عن عمه الإمام أحمد بن حنبل أنه سمعه يقول: احتجوا على يوم المناظرةٌ فقالوا: تجئ يوم القيامة 
سور البقرة... الحديث قال فقلت لهم: إنما هو الثواب. اه فتأمل فى هذا التأويل الصريح... نقل الحافظ البيهقى فى الأسماء 
والصفات/٠/5‏ عن البخارى أنه قال: معنى الضحكك: الرحمةٌ اه وقال الحافظ البيهقى/198: روى الفربرى عن محمد بن إسماعيل 
البخارى أنه قال: معنى الضحكك فيه أى الحديث ‏ الرحمة اهفتأمل. وقد نقل هذا التأويل أيضاً الحافظ ابن حجر فى فتح البارى 8- 
ع 

وقال التلمسانى فى نفح الطيب:76//: 

حكاية أبى بكر بن الطيب مع رؤساء بعض المعتزلة. وذلكك أنه اجتمع معه فى مجلس الخليفه فناظره فى مسألة رؤية البارى فقال 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' : صفحةٌ تإعانا من ؟,١٠1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


رئيسهم: ما الدليل أيها القاضى على جواز رؤية الله تعالى قال قوله تعالى: لا تُدْرِكه الأبِصَارٌ فنظر بعض المعتزلة إلى بعض وقالوا: جن 
القاضى! وذلكك أن هذه الآيهُ هى معظم ما احتجوا على مذهبهم وهو ساكت ثم قال لهم: أتقولون إن من لسان العرب قولكك الحائط 
لبعد قالواه لاز قال قلا يصع ذا نل لتقا سما من كاك طح إإثباتها 80 قالراء تعن فال تك لكف قوله تعاني: لا قذركة الأتضاق 
لو لا جواز إدراكك الابصار له لم يصح نفيه عنه! انتهى. 

وهكذا نرى أن الذين حرموا التأويل وكفروا المسلمين بسببه أفرطوا فى ارتكابه ووصلوا به إلى حد السفسطة» فأولوا النفى الصريح 
بالاثبات» ولم يبق عليهم إلا أن يؤلوا (لا إله إلا الله) بوجود عدة آلهة مع الله سبحانه وتعالى عما يصفون. وسوف ترى مزيداً من فنونهم 
فى تأويل آيات نفى الرؤية والتنزيه» عند استعراض تفسيرهاء إن شاء الله تعالى. 

ونختم بما قاله الشيخ محمد رضا جعفرى فى بحث الكلام عند الإمامية/١18١‏ من مجلةٌ تراثنا عدد :"٠‏ 

قال أبو الفرج ابن الجوزى: «واعلم أن عموم المحدثين حملوا ظاهر ما تعلق من صفات البارى سبحانه على مقتضى الحس فشبهواء 
لانهم لم يخالطوا الفقهاء فيعرفوا حمل المتشابه على مقتضى الحكم..) .]١[‏ 

وقال أيضاً: «واعلم أن الناس فى أخبار الصفات على ثلاث مراتب: إحداهاء إمرارها على ما جاءت من غير تفسير ولا تأويل» إلا أن تقع 
ضرورة كقوله تعالى (وَجَاءَ تتكك) [؟] أ نعاء أمره. وهذا مذهب السلف. 

والمرتبة الثانية» التأويل» وهو مقام خطر. 

والمرتبة الثالثة» القول فيها بمقتضى الحس. وقد عم جهلة الناقلين ["] » إذ ليس لهم حظ من علوم المعقولات التى يعرف بها ما يجوز 
على الله تعالى وما يستحيل» فإن علم المعقولات يصرف ظواهر المنقولات عن التشبيه» فإذا عدموا تصرفوا فى النقل بمقتضى الحس» 
[ع]. 

وقال تقى الدين ابن تيمية» راداً على من قال: إن أكثر الحنابلة مجسمةٌ ومشبهة: «المشبهة والمجسمة فى غير أصحاب الإمام أحمد أكثر 
منهم فيهم» فهؤلاء أصناف الأكرادء كلهم شافعية» وفيهم من التشبيه والتجسيم ما لا يوجد فى صنف آخرء وأهل جيلان فيهم شافعية 
وحنبلية» وأما الحنبلية المحضة فليس فيهم من ذلك ما فى غيرهمء والكرامية كلهم حنفية». [ه] ولست أقر ابن تيمية على دفاعه عن 
أهل مذهبه ولكنى أسكت عنه. 

- نماذج مختارة: وكنموذج لما أشار إليه ابن الجوزى فى كلامه عن المحدثين أختار ثلاثة لم يكونوا من الحنابلة الصرحاءء وأقدم 
لكل منهم بعض الترجمة كى لا يتهمنى متهم بأنى عثرت على مغمورين خاملين لم يكونوا ذوى شأن عند المحدثين: 

.017//07 إسحاق بن إبراهيم بن مخلد بن إبراهيم» أبو يعقوب الحنظلى المروزىء ابن راهويه النيسابورى (121/71/8ات‎ ١ 

قال الخطيب: كان أحد أئمة المسلمين» وعلماً من أعلام الدين؛ اجتمع له الحديث والفقه. والحفظ والصدقء والورع والزهدء ورحل 
إلى العراق» والحجازء واليمن» والشام... وورد بغداد وجالس حفاظ أهلهاء وذاكرهم؛ وعاد إلى خراسان فاستوطن نيسابور إلى أن 
توفى بهاء وانتشر علمه عند الخراسانيين. وهكذا قال المزى والسبكى. وهو شيخ البخارى» ومسلمء والترمذى, وأبوداود, والنسائى؛ 
وبقيُ بن الوليد» ويحبى بن آدم-وهما من شيوخه ‏ وأحمد بن حنبل» وإسحاق الكوسج, ومحمد بن رافع» ويحيى بن معين ‏ هؤلاء من 
أقرانه ‏ وجماعة. 

قال نعيم بن حماد: إذا رأيت العراقى يتكلم فى أحمد بن حنبل فاتهمه فى دينه» وإذا رأيت الخراسانى يتكلم فى إسحاق بن راهويه 
فاتهمه فى دينه. 

وقال النسائى: أحد الأثمة ثقَهُ مأمون. وقال أحمد بن حنبل: إذا حدثكك أبو يعقوب أمير المؤمنين فتمسكك به. وقال أبو حاتم: إمام من 
أئمة المسلمين. وقال ابن حبان: وكان إسحاق من سادات زمانه فقهاًء وعلماًء وحفظاًء ونظراء ممن صنف الكتبء وفرع السنن» وذب 


عنهاء وقمع من خالفهاء وقبره مشهور يزار. وقال أبو عبدالله الحاكم: إمام عصره فى الحفظ والفتوى. وقال أبو نعيم الأصبهانى: كان 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة ناعانا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


إسحاق قرين أحمد[ بن حنبل إوكان للآثار مثيرا ولأهل الزيغ مبيراً. 

وقال الذهبى: الإمام الكبير» شيخ المشرقء سيد الحفاظ قد كان مع حفظه إماماً فى التفسيرء رأساً فى الفقه. من أثمة الإجتهاد. [*] . 
أبو عيسى الترمذى ‏ بعد أن أخرج الروايات التى تقول: إن الله يقبل الصدقة ويأخذها بيمينه... الحديث قال: وقد قال غير واحد من 
أهل العلم فى هذا الحديث وما يشبه هذا من الروايات من الصفاتء ونزول الرب تباركك وتعالى كل ليله إلى السماء الدنياء قالوا: قد 
تثبت الروايات فى هذا ويؤمن بها ولا يتوهم, ولا يقال: كيف؟ 

هكذا روى عن مالك. وسفيان بن عيينة» وعبدالله بن المبارك أنهم قالوا فى هذه الأحاديث: أمروها بلا كيف. وهكذا قول أهل العلم 
من أهل السنة والجماعة. وأما الجهمية فأنكرت هذه الروايات» وقالوا: هذا تشبيه. وقد ذكر الله عزوجل فى غير موضع من كتابه: اليد 
والسمعء والبصرء فتأولت الجهمية هذه الآيات ففسروها على غير ما فسر أهل العلمء وقالوا: إن الله لم يخلق آدم بيده وقالوا: إن معنى 
اليد ها عنا القرة. 

وقال إسحاق بن إبراهيم [1] : إنما يكون التشبيه إذا قال: يد كيد» أو مثل يدء أو سمع كسمع. أو مثل سمعء فإذا قال: سمع كسمع أو 
مثل سمعء فهذا التشبيه. وأما إذا قال كما قال الله تعالى: يد» وسمعء وبصرء ولا يقول: كيفء ولا يقول مثل سمعء ولا كسمعء فهذا لا 
يكون تشبيهاًء وهو كما قال الله تعالى: (لَهِسَ كمِثْلِهِ شَيْءٌ و هُوَ السَمِيعٌ المَصِيرُ). [4] . 

؟ - أبوبكر محمد بن إسحاق بن خزيمة السلمى النيسابورى  777/878(‏ 711/47 قالوا عنه: إنه كان إمام نيسابور فى عصره فقيهاً 
مجتهداًء بحراً من بحور العلم» اتفق أهل عصره على تقدمه فى العلم» ولقبه الصفدى. واليافعى والذهبىء والسبكى, وابن الجزرىء 
والسيوطىء وابن عبدالحى بإمام الأثمة. وقال الدار قطنى: كان إماماً معدوم النظير. وقال ابن كثير: هو من المجتهدين فى دين الإسلام. 
وذكروا له الكرامات. وقال السمعانى: وجماعة| من المحدثين ]ينسبون إليه» يقال لكل واحد منهم خزيمى[ فهو إمام مدرسة حدثية ]. 
وهذا بعض ما قبل فبه: [4] . 

أثبت ابن خزيمة الوجه لله سبحانه» وقال: (ليس معناه أن يشبه وجهه وجه الآدميين» وإلا لكان كل قائل إن لبنى آدم وجهاًء وللخنازير 
والقردة» والكلاب... - إلى آخر ما عدد من الحيوانات - وجوهاً قد شبه وجوه بنى آدم بوجوه الخنازير والقردة والكلاب...) .]٠١[‏ 
وذكر مثل هذا فى العين: واليد» والكفء واليمينء وقال: إن عبنى الله لا تشبهان أى عين لغيره» وأضاف: نحن نقول: تربنا الخالق عينان 
بصم بيبا ماحد الارى وتسه الأرضن البابعة المفلى وماق الشماواضةالغل وما مقينا وتويك شرضا ويانا وقول غيو الك مروكل 
قديمة لم تزل باقية» ولا يزال محكوم لها بالبقاء منفى عنها الهلاكك والفناء» وعيون بنى آدم محدثة» كانت عدماً غير مكونة فكونها الله 
وخلقها بكلامه الذى هو صفهٌ من صفات ذاته...)[١1].‏ 

وقال: إن لله يدين ويداه قديمتان لم تزالا باقيتين» وأيدى المخلوقين محدثة فأى تشبيه!... [17] ونفى التأويل عن كل هذاء خاصة تأويل 
اليد بالنعمة أو القوة. ]١[‏ . 

وذكر «أن كلام ربنا عزوجل لا يشبه كلام المخلوقين؛ لأن كلام الله كلام متواصل لا سكت بينه ولا سمت,ء لا ككلام الآدميين الذى 
يكون بين كلامه سكت وسمت لانقطاع النفسء أو التذاكر أو العى...[1١]‏ . 

*- عثمان بن سعيدء أبو سعيد الدارمىء التميمى» السجستانى (ح 194/ 180/848-818) الإمام العلامة الحافظء الناقد الحجةٌء وكان 
جذعا وقذئئ فى أعين المبتدعة قائما بالسلق ثقق حجة: ثعا. وقيل قبه: كان إماماً يقعدى به فى حياته وبعد هماته. ذكرة الشافعية ف 
طبقاتهم» وعده الحنابلة من أصحاب ابن حنبل [18] . 

قال الننارمى بأن لله مكانا حدى وهو العرش ]١12[‏ و (هو بائق هن خلقه فرق عرشه بفرئة ينهد فى هواء الآغرة ميت لذ خلق معد عناكك 
غيره» ولا فوقه سماء) [17] وقال (قد عينا له مكاناً واحداًء أعلى مكانء وأطهر مكانء وأشرف مكان: عرشه العظيم فوق السماء السابعة 


العلياء حيث ليس معه هناككث إنس ولا جان, ولا بجنبه حشء ولا مرحاضء ولا شيطان. وزعمت أنت [18] والمضلون من زعمائكك أنه 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ عاعانا من ٠١9+‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع 3دات. الالالالالا 


فى كل مكان؛ وكل حش ومرحاضء وبجنب كل إنسان وجان! أفأنتم تشبهونه إذ قلتم بالحلول فى الأماكن ١‏ نحن؟!) [19]. 

وقال (ولو لم يكن لله يدان بهما خلق آدم ومسه مسيساً كما ادعيت» لم يجز أن يقال (لله): بيدكك الخير...) ]٠١[‏ وأحال فى ذلكك كل 
معنى أو تأويل من نعمة أو قوهٌ إلا اليدين ]1١[‏ (بما لهما من المعنى» وهو العضو الخاص المحسوس». (و أن لله إصبعين» من غير تأويل 
عند "اضر )1 0] زو دياه لمان سأري شمر انا شرل كوناقال اله لوي بوعل تك ]اد ضف يد الريحه الي 
هو الوجه عند المؤمنينء لا الأعمال الصالحة ولا القبله...) [18] وإن نفى التشبيه إنما هو بأن يكون لله كل هذاء ولكن لا يشبه شيئ منه 
شيعا ممافى المخلوقين) [12] . 

.1"2//1١2 تلبيس ابليس: ط ادارةٌ الطباعةٌ المنيرية» القاهرة:‎ ]١[ 

[1] الفجر 19:: 57. 

["| ويقصد بهم المحدثين. 

[؟] دفع شبه التشبيه بأأكف التنزيه» المكتبة التوفيقية» القاهرة: ./8-١91/8/1/*‏ 

[0] المناظرة فى العقيد الواسطية» مجموعة الرسائل الكبرىء دار إحياء التراث العربى» بيروت. لبنان» ط 7:1917/191/7 1/818 

[ع] التاريخ الكبير 2137١9- "8٠-#9/4-١‏ التاريخ الصغير 71/828: الجرح والتعديل 2158-710١-7504 )1( ١-١‏ ابن حبانء الثقات 
1١156‏ طبقات الحنابلة 1/1١9‏ - 117 المنهج الاحمد ٠١4-1١/٠١8‏ - ",تاريخ بغداد هع#/ع-ن"” - الى حلية الأولياء 
78/77 ابن خلكان 7501-1/199, الانساب 2/88 لاه السبكى. طبقات الشافعية «47-17/8 ميزان الاعتدال 188-1/187 - للا 
سير أعلادم النبلاء 2387-11/88 تذكرة الحفاظ 078-17 العبر 1/572» الوافى بالوفيات 88-8/988 - 28750 طبقات الحفاظ 
/1894-144 819 ابن كثير 2٠١/9311/‏ تهذيب التهذيب 7١9-1/718‏ -808, تهذيب الكمال */207-8-57/887 طبقات المفسرين 
٠-0‏ شذرات الذهب 5/14. 

[/0] هو إسحاق بن راهويه-عارضة الأحوذى: مم 

[8] الجامع الصحيح, الزكاه (ما جاء فى فضل الصدقة) 21-/0٠‏ أى اءع,. 

[9] الذهبى سير أعلام النبلاء: هع"/١-085‏ تذكرةٌ الحفاظ: 9/11/71٠١‏ العبر: 5/14 السمعانى» الانساب: 8/1١5‏ ابن الاثير» 
اللباب: 1/687 ابن الجوزىء المنتظم: 21858-8/188 ابن كثير» البداية والنهاية»159/١21»‏ السبكىء, طبقات الشافعية: ,119-8/1١9‏ 
الصفدىء الوافى بالوفيات: 5/1928 اليافعى» مرآةٌ الجنان: 27/78 ابن عبد الحى» شذرات الذهب: 788-7/787 السيوطى» طبقات 
الحفاظ: 301-٠١8‏ ابن الجزرىءطبقات القراء: /48-1/91. 

]١[‏ التوحيد واثبات صفات الربء راجعه وعلق عليه محمد خليل هراس» المدرس بكلية أصول الدين (بالأزهر)» مكتبة الكليات 
الأزهرية القاهرة: 41//19424ك /77. 

.21-ه٠0/ردصملا‎ ]1١[ 

.0-8١/ردصملا‎ ]١؟[‎ 

]١[‏ المصدر/ه-/,. 

.١؟ة/ردصملا‎ ]١[ 

]١8[‏ سير أعلا.م النبلاء: 78-١919‏ تذكرة الحفاظ: ١27/؟-207)‏ العبر: 5/2 مرآةٌ الجنان: 1/147 ابن كثير 211/84 طبقات 
الشافعية: 08-7/8:7 طبقات الحفاظ: 77/6 طبقات الحنابلة: 21/77١‏ شذرات الذهب: 5/1728. 

[18١]الرد‏ على بشر المريسىء عقائد السلفء نشر: دكتور على سامى النشار» عمار جمعى الطالبى» منشأةُ المعارف الاسكندرية» مصر: 
سدا ف" 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 


ِ صفحة دعانا من 1٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع 3دات. الالالالانا 


[17] المصدر/ة”ع. 
[18] يخاطب به بشر المريسىء الذى يرد عليه الدارمى» وهو بشر بن غياب المريسىء البغدادى, الحنفى (ح 718/870-174/1/00) من 
أعلام الحنفية» وممن نادى بخلق القرآن ودافع عنهء وعن كثير من آراءالمعتزلة. 


[19] 
١‏ 
1١‏ 
افيه 
[5] المصدر /#ااععوعن لالعسلراع. 
[؟؟] 
[0؟] 
[2؟] 


بازار الأحاديث فى الرؤية والتشبيه والتجسيم 
قالوا إن الله تعالى على صورهٌ بشر 


صحيح مسلم: "0/1 

عن أبى هريرة قال: قال رسول الله (ص) إذا قاتل أحدكم أخاه فليجتنب الوجه فإن الله خلق آدم على صورته.. 

فردوس الأخبار للديلمى:894؟/1: 

أبو هريرة: خلق الله عز وجل آدم على صورته وطوله ستون ذراعاً... فكل من يدخل الجنة على صورة آدم ستون ذراعاً فلم تزل تنقص 
بعده حتى الان. انتهى. ونحوه فى:180١/0‏ ونحوه فى مصابيحه: 8/122 

مختصر تاريخ دمشق:” جزء 0/110: 

عن أبى هريرة» عن النبى (ص) قال: خلق الله آدم على صورته طوله سبعون ذراعاً... إلى آخره. وقد تقدم تكذيب الإمام مالكك لهذا 
الحديث وغيره من أحاديث رؤية الله تعالى بالعين» من سير أعلام النبلاء:*١٠//‏ 

وروى ابن حجر فى لسان الميزان:759/: صيغة معقولة لهذا الحديث قال:... العلاء بن مسلمة حدثنا عبدالله بن سيق» ثنا إسماغيل بن 
رافع؛ عن المقبرى» عن أبى هريرة (رض) مرفوعاً: لا يضربن أحدكم وجه خادمه ولا يقول لعن الله من أشبه وجهكك. فإن الله خلق آدم 
على صورةٌ وجهه. انتهى. فهل يقبلها اخواننا ويخلصون أنفسهم من ورطةٌ التجسيم. 

لجنة الافتاء الوهابية:./8/' فتوى رقم 778701: 

س :١‏ عن أبى هريرة (رض) عن النبى(ص) أنه قال: خلق الله آدم على صورته ستون ذراعاًء فهل هذا الحديث صحيح؟ 

ج: نص الحديث: خاق الله آدم على صورته طوله ستون ذراعاً ثم قال: إذهب فسلم على أولئكك النفرء وهم نفر من الملائكة جلوس» 
فاستمع فما يحيونكك فإنها تحيتكك وتحية ذريتك, فذهب فقال: السلام عليكم, فقالوا: السلام عليك ورحمة الله فزادوه ورحمة الله 
فكل من يدخل الجنة على صورة آدم طوله ستون ذراعاًء فلم يزل الخلق تنقص بعده إلى الآن. رواه الإمام أحمد والبخارى ومسلم. 
وهو حديث صحيح ولا غرابة فى متنه فإن له معنيان: 

الأول: أن الله لم يخلف آدم صغيراً قصيراً كالأطفال من ذريته ثم نما وطال حتى بلغ ستين ذراعاًء بل جعله يوم خلقه طويلاً على صورة 
قبينا قياف :طرلة كذ ذواعا: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة بعانا من ؟,١1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. طاعلإ أ ماع3دات. الالائالالا 


والثانى: أن الضمير فى قوله (على صورته) يعود على الله بدليل ما جاء فى رواية أخرى صحيحة: على صورة الرحمن وهو ظاهر السياق 
ولا يلزم على ذلك التشبيه» فإن الله سمى نفسه بأسماء سمى بها خلقه» ووصف نفسه بصفات وصف بها خلقه. ولم يلزم من ذلكك 
التشبيه وكذا الصورة ولا يلزم من إتيانها لله تشبيهه بخلقه لأ-ن الاشتراك فى الاسم وفى المعنى الكلى لا يلزم منه التشبيه فيما يخص 
كلا منهماء لقوله تعالى: لَئِسَ كمِثْلِهِ شَيْءٌ وَ هُوَ السَمِيعٌ الْمِصيرٌ. 


و قالوا له سمع و بصر كسمع الإنسان و بصره 


ع 


سنن ابى داود:9١3/5:‏ 

مول أ غريرة قال سصتعت أيا هرير ة يقرا هذه الآية: إِنَّ الله مركم أَنْ مُوَدُوا الأمَانَات إلى الما إلى قله عبان نما بصيراء 
قال: رأيت رسول الله (ص) يضع إبهامه على أذنه والتى تليها على عينه؛ قال أبو هريرة: رأيت رسول اللهى(ص) يقرؤها ويضع إصبعيه» قال 
ابن يونس قال المقرىء: يعنى أن الله سميع بصيرء يعنى أن لله سمعاً وبصراء قال أبو داود: وهذا رد على الجهمية. انتهى. ورواه 
فى:"07/777 وكأن قصد أبى داود أن الجهمية أفرطوا فى التنزيه» فيجب أن نرد عليهم بالتجسيم! 


و قالوا له عينان مثل الإنسان و هما سالمتان 


صحيح البخارى: ١‏ جزء :5/15١‏ 

قال عبدالله (يعنى ابن عمر) ذكر النبى (ص» يوماً بين ظهرى الناس المسيح الدجال فقال: إن الله ليس بأعورء إلا أن المسيح الدجال 
أعور العين. انتهى. وقد فسرها الوهابيون وأسلافهمء بأن الله تعالى له عينان سالمتان! ورواه البغوى فى مصابيحه:/91ع/*, 0017 عن ابن 
عمر أنه قال: قام رسول الله (ص) ثم ذكر الدجال: تعلمون أنه أعور وأن الله ليس بأعور. عن عباده ابن الصامت عن رسول الله (ص): 
إن السبح الديدال وجل قصير أفجح تعد أغووة وإن يكم ليس بأغوو. 


و قالوا له أيدى و أعين و رجلان 


قال ابن حزم فى المحلى:1/80: 

مسألة: وإن لله عز وجل عزاً وعزةً وجلالاً وإكراماًء ويداً ويدين وأيدياً (كذا) ووجهاً وعيناً وأعيناء وكبرياء» وكل ذلكك حق لا يرجع 
منه ولا من علمه تعالى وقدره وقوته إلا إلى الله تعالى لا إلى شئ غير الله عز وجل أصللا نقر من ذلكك مما فى القرآن وما صح عن 
رسول اللهى(ص»» ولا يحل أن يزاد فى ذلكك ما لم يأت به نص من قرآن أو سنةُ صحيحة. 

قال عز وجل: ذُو الْجَلالٍ وَ الإإكرام وقال تعالى: يد لله قوق أَنْدِيهِمْ لما خلقت بيدى, ومما عملت أيدينا أنعاماًء إنما نطعمكم لوجه 
الله و اسه عن ضيقن نب إنكه راعسا ولاتبحل أذ يقال بعييين الأم لم راك بدلكك لض ء ولا أن بقال سيمع وتفيرولا حاف الأنه لم رانك 
بذلكك نص لكنه تعالى سميع بصير حى قيوم. انتهى. 

ولعل ابن حزم لم يطلع على نص العينين وحديث السمع والبصر وغيرهاء وإلا لقال بها! 


و قالوا قد يكون له أذن و قد يكون بلا أذن 


فتاوى الالبانى/7©5: 
سؤال السائل: صفةٌ الاذن لله» موقف أهل السنة والجماعة منها؟ 


جواب: لا يثبتون ولا ينفون بالرأىء أما ما أثبته النص فهم يثبتونه بدون تكييف... السلفيون مستريحون من هذه الكيفية يعنى استراحوا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة لاعانا من 1١,07‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


من العقيه غملا بالتنويه... و أن العيق: ضفة مم ضفاقة غلى يعظيعة وبعلالة: 
و قالوا له جنب و حقو 


تفسير الطبرى:38/928: 

عن أبى هريرة عن رسول الله (ص) أنه قال خلق الله الخلق فلما فرغ منهم تعلقت الرحم بحقو الرحمن فقال مه! فقالت: هذا مقام العائذ 
بكك من القطيعة... ورواه البغوى فى مصابيحه: ٠هلل”؟.‏ 

وقال الشاطبى فى الاعتصام:7١3/7:‏ 


قول من زعم: أن لله سبحانه وتعالى جنباً مستدلاً بقوله: أن تقول نفس يا حسرتا على ما فرطت من جنب الله. 
و قالوا إنه يمشئ و قد يركض و يهرول 


فتاوى الألبانى/002: 

سؤال: حول الهرولة» وهل أنكم تثبتون صفة الهرولة لله تعالى؟ 

جواب: الهرولهُ كالمجئ والنزول صفات ليس يوجد عندنا ما ينفيها. 

فتاوى ابن باز:/ا/ه: 

... ومن ذلكك الحديث القدسى وهو قول الله سبحانه: من تقرب إلى شبراً تقربت إليه ذراعاً ومن تقرب إلى ذراعاً تقربت إليه باعاًء 


ومن أتانى يمشئ أتيته هرولة... أما التأويل للصفات وصرفها عن ظاهرها فهو مذهب أهل البدع من الجهمية والمعتزلة... انتهى 
و قالوا إنه تعالى برى بالعين فى الدنى 


الفرق بين الفرق للبغدادى/19: 
وأجمع أهل السنة على أن الله تعالى يكون مرئياً للمؤمنين فى الآدخرة وقالوا بجواز رؤيته فى كل حال ولكل حى من طريق العقل 
ووجوب رؤيته للمؤمنين خاصة فى الآخرة؛ من طريق الخبر.. 
مسند أحمد:6/22: 

.. عن خالد بن اللجلاج عن عبدالرحمن بن عائش عن بعض أصحاب النبى(ص)أن رسول الله(ص)خرج عليهم ذات غداهُ وهو طيب 
النفس مسفر الوجه أو مشرق الوجه فقلنا: يا رسول الله إنا نراكك طيب النفس مسفر الوجه أو مشرق الوجه. فقال: وما يمنعى وأتانى 
ربى عز وجل الليلهُ فى أحسن صورة قال يا محمد, قلت لبيكك ربى وسعديك. قال: فيم يختصم الملأ الأعلى؟ قلت لا أدرى أن | 
قال ذلكك مرتين أو ثلاثء قال فوضع كفيه بين كتفى فوجدت بردها , بين ثديى حتى تجلى لى ما فى السموات وما فى الأرضء ثم تلا 
هذه الآية: وَكذلك ترى إِبْرَاهِيمَ ملَكُوتٌ السَمَوَاتٍ وَالأَرْض وَليِكُونَ مِنَ الْمُوقِنِينَ. انتهى. ورواه فى:2/”1/8, وستأتى بقيهُ رواياته فى 
تفسيراقوله اتعالن (غا كدت 240 اها را ). 


و قالوا إنه يلبس قباء وجبة و يركب على جمل 


لسان الميزان:/؟3/77: 
وممافى العيقاك له سعد ها) أن سقصن :و سلموق ا ضعرو بن عكنان كا أسمد بن سكند وق يونبنق الأضبهاق كنا باحينة بن ابيا 
الصفار ثنا عمران القطان عن قتادة عن أنس (رض) مرفوعاً: إذا كان يوم الجمعة ينزل الله بين الأذان والإقامة عليه رداء مكتوب عليه 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة عانا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


إننى أنا الله لا إله إلا أناء يقف فى قبلهُ كل مؤمن مقبلاً عليه» فإذا سلم الإمام صعد إلى السماء. وروى عن ابن سلمون بإسناد له: رأيت 
ربى بعرفات على جمل أحمر عليه إزار! انتهى. ورواه فى ميزان الاعتدال: ١/817‏ 

و قالوا إنه فتى أمرد جعد الشعر 

ميزان الاعتدال:1/297: 

... عن ثابت عن أنس أن النبى(ص) قرأ: فلما تجلى ربه للجبل» قال: أخرج طرف خنصره وضرب على إبهامه فساخ الجبل» فقال حميد 
الطويل لثابت: تحدث بمثل هذا! قال فضرب فى صدر حميد وقال: يقوله أنس ويقوله رسول الله(ص)وأكتمه أنا! رواه جماعةٌ عن 
حماد وصححه الترمذى. إبراهيم بن أبى سويد وأسود بن عامرء حدثنا حماد» عن قتادة» عن عكرمة عن ابن عباس مرفوعاً: رأيت ربى 
جعد! امه عل ندلة فر اين 

وقال ابن عدى: حدثنا عبدالله بن عبدالحميد الواسطى, حدثنا النضر بن سلمةُ شاذان» حدثنا الأسود بن عامر» عن حماد, عن قتادة» عن 
عكرمة عن ابن عباس أن محمداً رأى ربه فى صورة شاب أمرد دونه ستر من لؤلؤ قدميه أو رجليه فى خضرة. 

... قال المرودى: قلت لأحمد: يقولون لم يسمع قتادة عن عكرمة فغضب وأخرج كتابه بسماع قتاده عن عكرمة فى ستهُ أحاديث. ورواه 
الحكم بن أبان عن زيرك عن عكرمة. وهو غريب جداً. 


و قالوا إنه يضحك فى الدنيا والآخرة 


صحيح البخارى: ١‏ جزء :/1١١‏ 

عن أبى هريرة (رض) أن رسول الله(ص)قال: يضحك الله إلى رجلين يقتل أحدهما الآخر يدخلان الجنة. يقاتل هذا فى سبيل الله 
فيقتل ثم يتوب الله على القاتل فيستشهد. 

صحيح البخارى:172/: 

... فباتا طاويين» فلما أصبح غد إلى رسول الله«(ص)فقال: ضحك الله الليلة أو عجب من فعالكماء فأنزل الله: ويؤثرون على أنفسهم ولو 
كان بهم خصاصة ومن يوق شح نفسه فأولتكك هم المفلحون. 

سئن النسائى:/2/15: 

... عن أبى هريرةً عن النبى(ص»قال: إن الله عز وجل يعجب من رجلين يقتل أحدهما صاحبه؛ وقال مره أخرى: ليضحك من رجلين 
يقتل أحدهما صاحبه ثم يدخلان الجنة. تفسير ذلكك أخبرنا محمد بن سلمة... عن أبى هريرة أن رسول الله(صعقال يضحك الله إلى 
رجلين يقتل أحدهما الآخر كلاهما يدخل الجنة» يقاتل هذا فى سبيل الله فيقتل ثم يتوب الله على القاتل فيقاتل فيستشهد. انتهى. ورواه 
ابن ماجةُ فى:1/28. 

وروى أحمد فى مسنده:1/8917: 

عبدالله بن مسعود عن النبى(ص/قال: إن آخر من يدخل الجنهُ رجل يمشئ على الصراط فينكب مره ويمشئ مره وتسفعه النار مرق فإذا 
جاوز الصراط التفت إليها فقال: تبارك الذى نجانى منكك لقد أعطانى الله ما لم يعط أحداً من الأولين والآخرين. قال فترفع له شجرة 
فينظر إليها فيقول: يا رب أدننى من هذه الشجرة فأستظل بظلها وأشرب من مائهاء فيقول: أى عبدى فلعلى إن أدنيتكك منها سألتنى 
غيرهاء فيقول: لا يا رب» ويعاهد الله أن لا يسأله غيرها والرب عز وجل يعلم أنه سيسأله لأنه يرى ما لا صبر له يعنى عليه» فيدنيه منها ثم 
ترفع له شجرً وهى أحسن منها فيقول: يا رب أدننى من هذه الشجرة فأستظل بظلها وأشرب من مائها فيقول: أى عبدى ألم تعاهدنى 
أنك لا تسألنى غيرهاء فيقول: يا رب هذه لا أسألكك غيرها ويعاهده والرب يعلم أنه سيسأله غيرها فيدنيه منهاء فترفع له شجرةٌ عند باب 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة وعانا من 1١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا 


الجنهُ هى أحسن منها فيقول: رب أدننى من هذه الشجرةٌ أستظل بظلها وأشرب من مائها فيقول: أى عبدى ألم تعاهدنى أن لا تسألنى 
غيرهاء فيقول: يا رب هذه الشجرة لا أسألك غيرها ويعاهده والرب يعلم أنه سيسأله غيرها لأنه يرى ما لا صبر له عليها فيدنيه منها 
فيسمع أصوات أهل الجنة فيقول: يا رب الجنة الجنة» فيقول: عبدى ألم تعاهدنى أنكك لا تسألنى غيرهاء فيقول: يا رب أدخلنى الجنة. 
قال فيقول عز وجل: ما يصرينى منكك أى عبدى أيرضيكك أن أعطيكك من الجنة الدنيا ومثلها معها؟ قال فيقول: أتهزؤ بى وأنت رب 
العزةٌ! قال فضحكك عبدالله حتى بدت نواجذه ثم قال: ألا تسألونى لم ضحكت؟ قالوا له لم ضحكت؟ قال: لضحكك رسول الله«(ص). 
ثم قال لنا رسول الله (ص): ألا تسألونى لم ضحكت,؟ قالوا: لم ضحكت يا رسول الله؟ قال: لضحكك الرب حين قال أتهزأ بى وأنت 
رب العزةٌ!! انتهى. ورواه فى:١١1/58‏ وج 7/714 وص #5 وص 4١١‏ وروى نحوه فى:7 /1/2' وص 7915 وص 1ه وج ٠/8١‏ وابن ماجة 
فى سننه: 1/88 والديلمى فى فردوس الأخبار:9/ ح "07١‏ والبغوى فى مصابيحه: ١/67‏ وص 068 وج 858/" والبيهقى فى شعب 
الإيمان:1/759 وفى دلائل النبوة: 8/17 والهيثمى فى مجمع الزوائد:210/١٠‏ والشوكانى فى نيل الأوطار:01)/7 وغيرهم.. وغيرهم.. 
وسيأتى عدد آخر من روايات ضحك الله المزعوم على هذا الرجل فى روايات رؤيته بالعين فى الآخرة. 

وقال ابن تيميهُ فى الإيمان/675: 

وفى الصحيحين فى حديث الشفاعة يقول كل من الرسل إن ربى قد غضب اليوم غضباً لم يغضب قبله مثله... وكذلكك ضحكه إلى 
رجلين يقتل أحدهما الآخر كلاهما يدخل الجن وضحكه إلى الذى يدخل الجنة آخر الناس ويقول: أتسخر بى وأنت رب العالمين! 


وكل هذا فى الصحيح. 
و قالوا إنه يضحك لمن يستلقى على دابته 


وروى أحمد فى:1/0 رواية غريبة نسب فيها تصرفاً غير معقول للنبى صلى الله عليه وآله» ونسب فيها إلى الله تعالى أنه يضحكك لمن 
يذكره على دابته ثم يستلقى! قال الإمام أحمد: 

عن عبد الله بن عباس أن رسول الله( ص/)أردفه على دابته فلما استوى عليها كبر رسول الله«(ص)ثلاثاًء وحمد الله ثلاث وسبح الله ثلاثاء 
وهلل الله واحدة ثم استلقى عليه فضحككء ثم أقبل علىٌ فقال: ما من إمرئ يركب دابته فيصنع كما صنعت إلا أقبل الله تباركك وتعالى 
فضحكك إليه كما ضحكت إليكك! 


و قالوا مادام الله يضحك ذأملنا فيه كببر 


روى أحمد فى مسنده:١1/؟‏ وص ١7١‏ وص 1١‏ رواية تعطى الناس الامل بالله تعالى لأنه يضحكك! قال:... عن وكيع بن حدس عن عمه 
أبى رزين قال قال رسول الله (ص): ضحكك ربنا من قنوط عباده وقرب غيره» قال قلت: يا رسول الله أو يضحك الرب عز وجل! قال 
نعم قال: لن نعدم من رب يضحكك خيراً! 
وروى الديلمى فى فردوس الأخبار: :8/٠١‏ 
أبوذر الغفارى: ضحك الله ربنا عز وجل من قنوط عباده وقرب غيره ولن نعدم من رب يضحكك خيراً. وستأتى روايته عن النويرى 


وغيره. 
و قالوا إنه يضحك.. و بظل يضحى 


قال ابن قيم الجوزية فى زاد المعاد:7/822-/081: 
قوله (ص): فيضل يضحككء هو من صفات أفعاله سبحانه وتعالى التى لا يشبهه فيها شئ من مخلوقاته كصفات ذاته.. وكذلك: فأصبح 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ .‏ صفحة ١20٠‏ من ؟؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. اعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


ربك يطوف فى الأرضء هو من صفات فعله كقوله تعالى: وَجَاءَ رَبك و الْملكك: وينزل ربنا كل ليلة إلى السماء الدنياء ويدنو عشية 
عرفةٌ فيباهى بأهل الموقف الملائكة. والكلام فى الجميع صراط واحد مستقيم إثبات بلا تمثيل وتنزيه بلا تحريف ولا تعطيل. 

وقال النويرى فى نهاية الارب:/ جزء 16/797: 

عن لقيط بن عامر العقيلى قال... أتينا رسول الله (ص) حين انصرف من صلاة الغداه فقام خطيباً فقال أيها الناس... يشرف عليكم أزلين 
فيظل يضحككء قد علم أن غوثكم قريب. قال لقيط له: لن نعدم من رب يضحكك خيراً.. انتهى. وروى نحوه المنذرى فى الترغيب 
والترهيب: 1/876 وص 578 وج 5/003. 


و قالوا إنه ضحك لطلحة و سعد 


أسن الغابة #ارر#ترروى أنه (طلحة يق البراء) توف ليلا افقال أدفتوى» ول خدعوا وسول اله (ض) فإنى أغخاق عليه (ض) بصات فى 
سببى» فأخبر رسول الله حين أصبح فجاء (ص) حتى وقف على قبره وقال: اللهم إلقّ طلحة وأنت تضحكك إليه وهو يضحكك إليكك.. 
مسند أحمد:9/608: 

... أسماء بنت يزيد بن سكن قالت: لما توفى سعد بن معاذ صاحت أمه. فقال النبى (ص): ألا يرفأ دمعكك ويذهب حزنكك فإن ابنكك 
أول من ضحك الله له واهتز له العرش. 


و قالوا إنه يظهر لعباده ضاحكا 


فردوس الأخبار:/0/82: 


أبو موسى: يتجلى ربنا ضاحكا يوم القيامة؛ حتى ينظروا إلى وجهه فيخرون له سجدا فيقول: ارفعوا رؤوسكم فليس هذا يوم عبادة. 
و قالوا منطقه كالرعد» و ضحكه كالبرق 


فردوين الأخبار لديل +ع عمرم: 

أبو هريرة: ينشىء الله عز وجل السحاب ثم ينزل فيه» لا شئ أحسن من ضحكه ولا شئ أحسن من منطقه؛ منطقه الرعد ومضحكه 
البرق! 

أسد الغابة:9/87 وج 2/599: 

عن رجل من بنى غفار..قال: سمعت رسول الله (ص) يقول: إن الله عز وجل ينشىء السحاب فيضحكك أحسن الضحكك وينطق أحسن 
النطق! 


و قالوا يظهر متجسدا لابى بكر وحده بدون ضحك 


قال السيوظى فى الدر المقور:919؟/2: 

وأخرج أحمد وعبد بن حميد والدار قطنى عن جابر عن النبى (ص): إن الله ليتجلى للناس عامة ويتجلى لأبى بكر خاصة. 
وأخرج الدار قطنى عن جابر قال قال النبى (ص): إن الله ليتجلى للناس عامة ويتجلى لأبى بكر الصديق خاصة. 

وقال الديلمى فى فردوس الأخبار: :0/٠٠‏ 

أنس بن مالكك: يا أبا بكر لأبشرك أن الله عز وجل يتجلى لكك يوم القيامة خاصة وللناس عامة. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' : صفحة ١ه‏ من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


أحمد بن محمد بن عمر بن يونس اليمامى... والصحيح من حديثه موقوف على أبى هريرة وروى عن أبيه... عن أبى هريرة قال لما 
قدم رسول الله (ص) من الغار يريد المدينة أخذ أبو بكر بغرزه فقال.. ألا أبشركك يا أبا بكر؟ قال: بلى بأبى أنت وأمى يا رسول الله 
قال: إن الله عز وجل يتجلى للخلائق يوم القيامة عامة» ويتجلى لكك خاصة. 

وقال فى النجروحين:2118؟: 

على بن عبدة بن قتيبة... كان يسرق الحديث ولا يحل الاحتجاج به.. عن جابر قال رسول الله (ص) إن الله يتجلى للمؤمنين عامة ولأبى 


بكر خاصة. 
و قال عمر يجلس على العرش و لعرشه أطيط و صرير من ثقله 


ذكرنا عدداً من روايات أطيط العرش عن الخليفة عمر من فردوس الأخبار وكنزالعمال ومجمع الزوائد وقد وثقها الهيثمى» ونضيف 
إليها هنا من سئن أبى داود:8١75/8:‏ 

... إن عرشه على سمواته لهكذا وقال بأصابعه مثل القبهُ عليه» وإنه ليئط به أطيط الرحل بالراكب. قال ابن بشار فى حديثه: إن الله فوق 
عرشه وعرشه فوق سمواته وساق الحديث.. وقال عبد الأعلى وابن المثنى وابن بشار عن يعقوب بن عتبة وجبير بن محمد بن جبير عن 
أبيه عن جده والحديث بإسناد أحمد بن سعيد هو الصحيح وافقه عليه جماعةٌ منهم يحيى بن معين وعلى بن المدينى ورواه جماعة عن 
ابن إسحاق كما قال أحمد أيضاً وكان سماع عبد الأعلى وابن المثنى وابن بشار من نسخة واحدة فيما بلغنى. 

فردوس الأخبار للديلمى: :1/77١‏ 

جبير بن معطم: إن الله عز وجل فوق عرشه وعرشه فوق سمائه وإنه ليئط به أطيط الرحل بالراكب! 

الهيثمى فى مجمع الزوائد:794/١٠:‏ 

وعن أبى أمامهٌ عن النبى(صعقال: سلوا الله الفردوس فإنها سرة الجنهُ وإن أهل الفردوس ليسمعون أطيط العرش. رواه الطبرانى وفيه 
جعفر بن الزبير وهو متروكك. انتهى. ورواه فى كنز العمال:7/77 

وفى كنز العمال:1/77: 

ويحكك إنه لا يستشفع بالله على أحد إن شاء والله أعظم من ذلكك. ويحكك أتدرى ما الله؟ إن الله فوق عرشه وعرشه على سمواته 
وأرضه مثل القبة» وإنه ليئط به أطيط الرحل بالراكب. د عن جبير بن مطعم. ورواه فى: ٠١/77‏ وروى فى //21” 

إن كرسيه وسع السماوات والأرضء وإن له أطيطاً كأطيط الرحل الجديد إذا ركب من شقه بز. انتهى. أى من مسافةٌ بعيدة! 

وفى كنز العمال:29©/؟١:‏ 

إن أهل الفردوس يسمعون أطيط العرش. ابن مردويه عن أبى أمامة. 

تاريخ بغداد:59/: 

... عن جبير بن محمد بن جبير بن مطعم عن أبيه عن جده. قال: جاء أعرابى إلى النبى(ص)فقال: يا رسول الله جهدت الأنفس وجاع 
العيال وهلكت الأموال فاستسق لنا ربكك فإنا نستشفع بالله عليك وبكك على الله. فقال النبى (ص): سبحان الله سبحان الله فما زال يسبح 
حتى عرف ذلكك فى وجوه أصحابه» ثم قال له: ويحكك ما تدرى ما الله» إن شأنه أعظم من ذلككء إنه لا يستشفع به على أحدء إنه 
لفوق سماواته على عرشهء وإنه عليه هكذا وأشار بيده مثل القبة» وإنه ليئط به أطيط الرحل بالراكب. 


معنى الاطيط 


هامشن ست أى :داوة:8/218: أط الرخل:صوت أى أصدر عونا غو كصوت الطقطقة: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ش صفحةٌ ((هلا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالاا 


وقال ابن الاثير فى النهاية:؟1/0 فى معنى أطت السماء: الأطيط: صوت الأقتاب, وأطيط الإبل: أصواتها وحنينها... وإنما هو كلام تقريب 
أريد به تقرير عظمة الله تعالى... إذ كان معلوماً أن أطيط الرحل بالراكب إنما يكون لقوةٌ ما فوقه وعجزه عن احتماله. 


و قالوا العرش مطوق بحية تحميه 
العقد الفريد لابن عبد ربه:/١٠/8:‏ 
و قالوا الشمس تذهب كل يوم إلى تحت العرش 


صحيح البخارى: "١‏ جزء افيد 

عن أبى ذر... قال كنت مع النبى (ص) فى المسجد عند غروب الشمس فقال: يا أبا ذر أتدرى أين تغرب الشمس... قال فإنها تذهب 
حتى تسجد تحت العرش. انتهى. ورواه الشوكانى فى فتح القدير:5/6915. 

صحيح البخارى: جزء 1/118 

عن إبراهيم التيمى عن أبيه عن أبى ذر قال: سألت النبى (ص) عن قوله والشمس تجرى لمستقر لها... قال مستقرها تحت العرش... 
ونحوه فى فردوس الأخبار للديلمى: .0/١*‏ 


وفى صحيح مسلم:1/88: 
عن أبى ذر أن النبى (ص) قال يوماً أتدرون أين تذهب هذه الشمس؟ قالوا الله ورسوله أعلم قال: إن هذه تجرى حتى تنتهى إلى 


مستقرها تحت العرش فتخر ساجدة... فقال لها ارتفعى أصحبى طالعهُ من مغربكك.. 
و قالوا حملة العرش ملائكة صوفية 


فردوسن الأضار الديلس بعوارق: 
ابن مسعود: نزل جبريل فى بعض الليل فقعد فمسحت يدى على ظهره فأصبت الشعر فقلت: يا جبريل ما هذا الشعر؟ قال الصوفء قلت: 
سبحان الله الملائكة يلبسون الصوف؟ قال: نعم يا محمدء والله للباس حملة العرش الصوف. 


و قالوا حملة العرش يتكلمون بالفارسية 


المصنف لابن أبى شيبةٌ: :1//١2١‏ 
عن أبى أمامةٌ قال: إن الملائكةٌ الذين يحملون العرش يتكلمون بالفارسية. 


و قالوا جبل لبنان من حملة العرش 
مختصر تاريخ دمشق:١‏ جزء 1/188:عن أبى الزاهرية قال: أنبئنا: جبل لبنان أحد حملة العرش الثمانية يوم القيامة. 
و قالوا حملة العرش حيوانات كما فى التوراة 


سئن ابن ماجة:1/29: 


حدثنا محمد بن يحيى ثنا محمد بن الصباح ثنا الوليد بن أبى ثور الهمدانى» عن سمااككء عن عبدالله بن عميرة» عن الأحنف بن قيس» 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة اهنا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


عن العباس بن عبد المطلب. قال: كنت بالبطحاء فى عصابةُ وفيهم رسول اللهى(ص)» فمرت به سحابة فنظر إليها فقال: ما تسمون هذه؟ 
قالوا السحابء قال والمزنء قالوا والمزنء قال والعنان» قال أبو بكر قالوا والعنان» قال كم ترون بينكم وبين السماء؟ قالوا لا ندرى» قال 
فإن بينكم وبينها إما واحداً أو اثنين أو ثلاثاً وسبعين سنة» والسماء فوقها كذلكك, حتى عد سبع سموات, ثم فوق السماء السابعة بحر 
بين أعلاله وأسفله كما بين سماء إلى سماءء ثم فوق ذلكك ثمانية أوعال بين أظلافهن وركبهن كما بين سماء إلى سماءء ثم على 
ظهورهن العرش بين أعلاه وأسفله كما بين سماء إلى سماءء ثم الله فوق ذلكك تباركك وتعالى! 

فرخوس الأعاو لديل ار 

العباس بن عبد المطلب: ويحمل عرش ربكك فوقهم يومئذ ثمانية: ثمانية أملاك فى صورة الأوعالء ما بين ظلف أحدهم وركبته 
مسيرة خمسمائةُ عام. انتهى. 

حياءً الحيوان للدميرى:7/678: 

عن عروةٌ بن الزبير (رض) قال: حملة العرش أحدهم على صورةٌ إنسان, والثانى على صورة ثور والثالث على صورة نسرء والرابع على 
صورةٌ أسد. 

تفسير الطبرى:18١١/1:‏ 

عن شعيب الجبائى قال: فى كتاب الله (يقصد التوراة) الملائكة حملة العرش لكل ملكك منهم وجه إنسان وثور وأسدء فإذا حركوا 
أجنحتهم فهو البراق.. 

كتاب الحيوان للجاحظ: 2/57١‏ 777: 

زوق تصديق النبى (صضن) لأمية بن أبن الصلت حين أنقده: 

رجل وثور تحت رجل يمينه والنسر للاخرى وليث مرصد 

وقال فى هامش:1/777 وفى الإصابهُ 059 عن ابن عباس أن النبى (ص) أنشد هذا البيت فقال: صدق. هكذا صفهُ حملةٌ العرش.. 


و قالوا جالس على كرسيه و غائب عن العالم 


مجمع الزوائد:1/82: 

وعن ابن مسعود (رض) أنه قال: ما بين سماء الدنيا والتى تليها مسيرة خمسمائة عام وما بين كل سماءين خمسمائة عام, وما بين 
السماء السابعة والكرسى مسيرةُ خمسمائةُ عام؛ وما بين الكرسى والماء خمسمائة عام» والعرش على الماء والله جل ذكره على العرش 
يعلم ما أنتم عليه. رواه الطبرانى فى الكبير ورجاله رجال الصحيح. 


و قالوا جالس على العرش و حوله الأنبياء على كراسى 


المصنف لابن أبى شيبة:7/8: 

عن أنس قال قال رسول الله (ص): أتانى جبريل وفى يده كالمرآة البيضاء... قال (جبريل) لأن ربكك تباركك وتعالى اتخذ فى الجنة 
وادياً من مسكك أبيض» فإذا كان يوم الجمعه هبط من عليين على كرسيه تبارك وتعالى ثم حف كرسيه منابر من ذهب مكللة 
بالجواهر ثم يجى النبيون حتى يجلسوا عليها. 

وروى السيوطى حديث المرآة عن الدارقطنى فى: 8/14٠١‏ وروى روايةُ لقيط مفصلهُ عن زوائد عبد الله بن أحمد بن حنبل... 

تهذيب الكمال: ”ع/18١:‏ 


أخبرنا أبوالحسن ابن البخارى... أخبرنا أبو حفص بن طبرزد... عن سعيد بن المسيب: أنه لقى أبا هريرة فقال أبو هريرة: أسأل الله أن 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ عزهنا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. طاعلإ أ ماع3دات. الالئالالا 


يجمع بينى وبينكك فى سوق الجنة. فقال سعيد: أو فيها سوق؟ قال أبو هريرة: نعم» أخبرنى رسول الله (ص): أن أهل الجنة إذا دخلوها 
فتزلوا فيها بفضل أعمالهم فيؤذن لهم فى مقدار يوم الجمعة من أيام الدنيا فيرون الله» ويبرز لهم عرشه؛ ويتبدا لهم فى روضة من رياض 
الجنة» فيوضع لهم منابر من ذهب ومنابر من فضة» ويجلس أدناهم وما فيهم دنى على كثبان المسكك والكافور, لا يرون أن أصحاب 
الكراسى أفضل منهم مجلساً. 

قال أبو هريرة: وهل نرى ربنا يا رسول الله قال: نعم» هل تمارون فى رؤية الشمس والقمر ليله البدر قلنا: لا قال: كذلكك لا تمارون فى 
رؤية ربكم عز وجل. ولا يبقى فى ذلكك المجلس أحد إلا حاضره الله محاضرة؛ حتى إنه ليقول للرجل منهم: يا فلان بن فلان. أتذكر 
يوم عملت كذا وكذاء فيذكره بعض غدراته فى الدنياء فيقول: يا رب» أفلم تغفر لى؟ فيقول: بلى بسعة مغفرتى بلغت منزلتكك هذه. 
قال فبيناهم على ذلكك غشيتهم سحابةُ من فوقهم فأمطرت عليهم طيباً لم يجدوا مثل ريحه شيئاً قط قال: ثم يقول ربنا عز وجل: قوموا 
إلى ما أعددت لكم من الكرامة» فخذوا ما اشتهيتم. قال: فنأتى سوقاً قد حفت به الملائكة» فيه ما لم تنظر العيون إلى مثله. ولم يخطر 
على القلوب» قال: فيحمل لنا ما اشتهيناء ليس يباع فيه شئ ولا يشترى» فى ذلكك السوق يلقى أهل الجنة بعضهم بعضاً. قال: فيقبل 
الرجل ذو المنزلة الرفيعة فيلقى من هو دونه وما فيهم يعنى دنى» فيروعه ما يرى يعنى عليه من اللباس» فما يتقضى آخر حديثه حتى 
يتمثل عليه أحسن منه وذلكك أنه لا ينبغى لاحد أن يحزن فيهاء قال: ثم ننصرف إلى منازلنا فنلقى أزواجناء فيقولون (فيقلن): مرحباً 
وأهلا بحبنا لقد جئت وإن بكك من الجمال والطيب أفضل مما فارقتنا عليه» قال: فنقول: إنا جالسنا اليوم ربنا الجبار عز وجل ويحقنا أن 
ننقلب بمثل ما انقلبنا. رواه الترمذى عن محمد بن إسماعيل البخارى» عن هشام بن عمار, عنه. فوقع لنا بدلا عالياً بدرجتين وليس عنده 


غيره» وقال: غريبء لا نعرفه إلا من هذا الوجه. ورواه ابن ماج عن هشام بن عمار. فوافقناه فيه بعلو. (سنن ابن ماجة: )5/١58٠‏ 


هشام بن عمار صاحب حديث الكراسى حول العرش 


سير أعلام النبلاء: :11/57١‏ 

هشام بن عمارء الإمام الحافظ العلامة المقرئ عالم أهل الشامء أبو الوليد السلمى ويقال الظفرى خطيب دمشقء نقل عنه الباغندى قال: 
ولدت سنهُ ثلاث وخمسين ومئة» وسمع من مالكك وتمت له معه قصة... 

وحدث عنه بشر كثير وجم غفير... وعدهٌ سواهم مذكورين فى تهذيب الكمال وفى تاريخ دمشق. فلقد كان من أوعية العلم... 

وروى عنه: أبو عبيد القاسم بن سلام» ومات قبله بنيف وعشرين سنة» ومحمد بن سعد ومات قبله ببضع عشرةٌ سنة» ومؤمل بن الفضل 
الحرانى كذلكك, ويحيى بن معين» كذلكك وحدث عنه من كبار شيوخه: الوليد بن مسلم» ومحمد بن شعيب ابن شابور... 

وحدث عنه من أصحاب الكتب: البخارىء وأبوداود» والنسائى» وابن ماجة» وروى الترمذى عن رجل عنه؛ ولم يلقه مسلمء ولا ارتحل 
إلى الشام؛ ووهم من زعم أنه دخل دمشق. 

... وكان خطيباً بدمشق رزق كبر السن وصحة العقل والرأى؛ فارتحل الناس إليه فى نقل القراءة والحديث. 

... فلما توفى ابن ذكوان سنة اثنتين وأربعين» اجتمع الناس على إمامةُ هشام بن عمار فى القراءة والنقل. 

قال صالح بن محمد جزرة: كان هشام بن عمار يأخذ على الحديث, ولا يحدث ما لم يأخذ... كنت شارطت هشاماً أن أقرأ عليه 
باتتخابى ورقة» فكنت آخذ الكاغد الفرعونى وأكتب مقرمطاًء فكان إذا جاء الليل» أقرأ عليه إلى أن يصلى العتمة» فإذا صلى العتمة 
يقعد وأقرأ عليه» فيقول: يا صالح ليس هذه ورقة» هذه شقة! 

الو كان بأخل فق كلتووقف درهنا وبشارط وقول إن كان الخط وقيقاء فليش تق ونين الداقق عمل 

قال أبوبكر المروذى: ذكر أحمد بن حنبل هشام بن عماره فقال: طياش خفيف. 


خيثمة: سمعت محمد بن عوفء يقول: أتينا هشام بن عمار فى مزرعة له» وهو قاعد على مورج له وقد انكشفت سوءته. فقلنا: يا شيخ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةً ١00‏ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الاللالانا 


غط عليك. فقال: رأيتموه لن ترمد عينكم أبداًء يعنى يمزح. 

قال الحافظ محمد بن أبى نصر الحميدى: أخبرنى بعض أصحاب الحديث ببغداد أن هشام بن عمار قال: سألت الله تعالى سبع حوائج 
فقضى لى منها ستأء والواحدة ما أدرى ما صنع فيها. سألته أن يغفر لى ولوالدى فما أدرى؛ وسألته أن يرزقنى الحج ففعل» وسألته أن 
يغمرتى من سللة ففعل. قلث: إثنا عاش الى وسعين سلة. 

ثم قال: وسألته أن يجعلنى مصدقاً على حديث رسول الله(ص). ففعل. 

وسألته أن يجعل الناس يغدون إلى فى طلب العلم ففعل. 

وسألته أن أخطب على منبر دمشق ففعل. 

ونتالقه أن برؤقض ألت كؤان تعاكلة هل 

قال: فقيل له: كل شئ قد عرفناه فألف دينار حلال من أين لكك؟ فقال: وجه المتوكل بعض ولده ليكتب عنى لما خرج إليناءيعنى لما 
سكن دمشقء وبنى له القصر بداريا. قال: ونحن نلبس الأزرء ولا نلبس السراويلات فجلست فانكشف ذكرىء فرآه الغلام فقال: إستتر 
يا عم. قلت رأيته قال: نعم. قلت: أما إنه لا ترمد عينكك أبداً إن شاء الله! 

قال: فلما دخل على المتوكل ضحكك. قال فسأله فأخبره بما قلت له فقال: فأل حسن تفاءل لكك به رجل من أهل العلم! احملوا إليه 
ألف دينار» فحملت إلى فأتتنى من غير مسألة» ولا استشراف نفس. فهذه حكايةُ منقطعة. ولعلها جرت. 

وذكر الذهبى قصته مع مالكك فى/518 فقال: 

قال أبوبكر محمد بن سليمان الربعى: حدثنا محمد بن الفيض الغسانى» سمعت هشام بن عمار يقول: باع أبى بيتاً له بعشرين ديناراً 
وجهزنى للحج. فلما صرت إلى المدينة» أتيت مجلس مالكك» ومعى مسائل أريد أن أسأله عنها. فأتيته» وهو جالس فى هيئة الملوكك 
وغلمان قيام والناس يسألونه وهو يجيبهم! فلما انقضى المجلس قال لى بعض أصحاب الحديث: سل عن ما معكك. فقلت له: يا أبا 
عبدالله ما تقول فى كذا وكذا؟ فقال: حصلنا على الصبيان» يا غلا-م احمله! فحملنى كما يحمل الصبى وأنا يومئذ غلام مدرككء 
فضربنى بدرة مثل درة المعلمين سبع عشرة درة» فوقفت أبكى فقال لى: ما يبكيكك أوجعتكك هذه الدرة؟ قلت: إن أبى باع منزله ووجه 
بى أتشرف بكك وبالسماع منكك فضربتنى! فقال: أكتبء قال: فحدثنى سبع عشر حديثاء وسألته عما كان معى من المسائل فأجابنى! 
قال يعقوب بن إسحاق الهروى» عن صالح بن محمد الحافظ: سمعت هشام بن عمار» يقول: دخلت على مالكك فقلت له حدثنى» فقال: 
إقرأء فقلت: لا بل حدثنىء فقال إقرأء فلما أكثرت عليه؛ قال: يا غلام تعال اذهب بهذا فاضربه خمسة عشرء فذهب بى فضربنى خمس 
عشرة درة» ثم جاء بى إليه فقال قد ضربته» فقلت له: لم ظلمتنى ضربتنى خمس عشرة درةُ بغير جرم, لا أجعلكك فى حلء فقال مالكك 
فسا كفارعة قلك: كفارقة أن عدن بخوية عقر حدها قال قسدض بحسن عفر حدديا. فلت لم ؤدمن الضصرب وز فين 
الحديث» فضحكك مالككء وقال: اذهب! 

قال الخليلى: سمعت على بن أحمد بن صالح المقرئ» حدثنا الحسن بن على الطوسى» سمعت محمد بن طرخان» سمعت هشام بن 
ضمار» كول قعدكت بان مالك فيحيت عليه بللا إذن قأمر غلخا لس سس قدرى سبعة عفر ضرت السلاطيق, واخرنيت| فتعدت 
على بابه أبكى؛ ولم أبكك للضرب بل بكيت حسرة» فحضر جماعة قال فقصصت عليهم؛ فشفعوا فى؛ فأملى على سبعة عشر حديثاً... 
قلت: لم يخرج له الترمذى سوى حديث سوق الجنة ثم قال عبدان: ما كان فى الدنيا مثله. 

قال ابن حبان البستى: كانت أذناه لاصقتين برأسه. وكان يخضب بالحناء. 

وقال فى هامشه: أخرجه الترمذى )١854(‏ باب ما جاء فى سوق الجنة؛ من طريق محمد بن إسماعيل» حدثنا هشام بن عمار. حدثنا 
عبدالحميد بن حبيب بن أبى العشرين» حدثنا الأوزاعى» حدثنا حسان بن عطية؛ عن سعيد بن المسيبء عن أبى هريرة» عن رسول 


الله(ص). وقال أبو عيسى الترمذى: هذا حديث غريبء لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 


١ ِ‏ صفحة ها من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


ونصه بتمامه: إن أهل الجن إذا دخلوهاء نزلوا فيها بفضل أعمالهم, ثم يؤذن فى مقدار يوم الجمعة من أيام الدنياء فيزورون ربهم؛ 
ويبرز لهم عرشه. ويتبدى لهم فى روضة من رياض الجنة» فتوضع لهم منابر من نورء ومنابر من ذهبء ومنابر من فضة» ويجلس 
أدناهم-وما فيهم من دنى-على كثبان المسكك والكافور وما يرون أن أصحاب الكراسى بأفضل منهم مجلساً. قال أبو هريرة: قلت: يا 
رسول الله» وهل نرى ربنا؟ قال: نعم؛ قال: هل تتمارون فى رؤيةٌ الشمس والقمر ليله البدر قلنا: لا. قال: كذلكك لا تمارون فى رؤيةٌ 
ربكم ولا يبقى فى ذلك المجلس رجل إلا حاضره الله محاضرة؛ حتى يقول للرجل منهم: يا فلان ابن فلان» أتذكر يوم كذا وكذاء 
فيذكره ببعض غدراته فى الدنياء فيقول: يا رب, أفلم تغفر لى؟ فيقول: بلى» فسعة مغفرتى بلغت بكك منزلتكك هذه. 

فبينما هم على ذلك غشيتهم سحابةُ من فوقهم» فأمطرت عليهم طيباً لم يجدوا مثل ربحه شيئاً قط. ويقول ربناء تباركك وتعالى: قوموا 
إلى ما أعددت لكم من الكرامة. فخذوا ما اشتهيتم. فنأتى سوقاً قد حفت به الملائكة» وفيه ما لم تنظر العيون إلى مثله ولم تسمع الأذان 
ولم يخطر على القلوب» فيحمل لنا ما اشتهيناء ليس يباع فيها ولا يشترى. وفى ذلكك السوق يلقى أهل الجن بعضهم بعضا. قال: فيقبل 
الرجل ذو المنزلة المرتفعة» فيلقى من هو دونه وما فيهم دنى - فيروعه ما يرى عليه من اللباس» فما ينقضى آخر حديثه حتى يتخيل 
إليه ما هو أحسن منه. وذلكك أنه ما ينبغى لأحد أن يحزن فيها. 

ثم ننصرف إلى منازلناء فيتلقانا أزواجناء فيقلن: مرحباً وأهلاء لقد جئت وإن بكك من الجمال أفضل مما فارقتنا عليه فيقول: إنا جالسنا 
اليوم ربنا الجبار» ويحقنا أن ننقلب بمثل ما انقلبنا. وأخرجه ابن ماج (778©) عن هشام بن عمار به. 


و قالوا جنة عدن مسكن الله تعالى و عرشه فيه 


وقد تقدمت أخادينها فى الفصل الخامس عن عمر وكعب وأى موسى الأشعرئ» وهمتها ماروا السبوظى فى الدر المتتور:ع ملاع 
وأخرج ابن أبى حاتم عن أبى موسى الأشعرى قال قال رسول الله (ص): الفردوس مقصورة الرحمن فيها خيار الأنهار والأثمار. 

تفسير الطبرى:18/94١:‏ 

عن أبى الدرداء قال: قال رسول الله (ص:: إن الله يفتح الذكر فى ثلادث ساعات يبقين من الليل» فى الساعة الأولى منهن ينظر فى 
الكتاب الذى لاينظر فيه أحد غيره» فيمحو ما يشاء ويثبت» ثم ينزل فى الساعة الثانية إلى جنة عدن وهو داره التى لم ترها عين.. وهى 
مسكنه ولا يسكن معه من بنى آدم غير ثلاثة: النبيين والصديقين والشهداء..ثم ينزل فى الساعة الثالشة إلى السماء الدنيا بروحه 
وملائكته.. 

وروى الهيثمى فى مجمع الزوائد:؟8١1/١٠:‏ 

وعن أبى الدرداء قال قال رسول الله (ضص): ينزل الله تباركك وتعالى فى آخر ثلاث ساعات بقين من الليل فينظر فى الساعة الأولى فى 
الكتاب الذى لا ينظر فيه غيره فيمحو ما يشاء ويثبت» وينظر فى الساعة الثاني فى جِنه عدن وهى مسككنه التى لا يكون فيها معه إلا 
الأنبياء والشهداء والصديقون, وفيها ما لم يره أحد ولا خطر على قلب بشرء ثم يهبط آخر ساعة من الليل فيقول ألا مستغفر يستغفرنى 
فأغفر له ألا سائل يسئلنى فأعطيه, ألا داع يدعونى. ولذلكك قال الله: وقرآن الفجر إن قرآن الفجر كان مشهوداًء فيشهده الله والملائكة. 
رواه الطبرانى فى الكبير والأوسط والبزاز بنحوه. وفيه زيادةٌ بن محمد الأنصارى» وهو منكر الحديث. 


و روينا ورووا أن الفردوس مسكن إبراهيم و آله و محمد و آله 


روى النسائى فى سننه: 5/١7‏ عن فاطمة الزهراء عليها السلام أن الفردوس مسكن النبى (صلى الله عليه وآله)» ولم يذكر أنها مسكن الله 
تعالى. قال: عن أنس أن فاطمهُ بكت على رسول الله(ص)حين مات فقالت: يا أبتاه من ربه ما أدناه. يا أبتاه إلى جبريل ننعاه؛ يا أبتاه 


جنةٌ الفردوس هأواة: ووو ذلكك غيره 2 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة لاهلا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وفى كنز العمال:1/71/8: 

عن الأصبغ بن نباتة قال: سمعت علياً يقول: ألا إن لكل شئ ذروة» وإن ذورتنا جبال الفردوس فى بطنان الفردوس قصراً من لؤلؤة 
بيضاء وصفراء من عرق واحدء وإن فى البيضاء سبعين ألف قصر. منازل إبراهيم وآل إبراهيم» فإذا صليتم على محمد فصلوا على 
إبراهيم وآل إبراهيم. خط فى تلخيص المتشابه. 

وقال القسطلانى فى إرشاد السارى:0/98: 

فإذا سألتم الله فاسألوه الفردوس فإنه أوسط الجنه أى أفضلهاء قال: وفوقه عرش الرحمن. انتهى. 

وزو الديلمى فى فردوس الأخبار: 7/129 حديثاً غريباً طريفاً لطيفاء قال؛ عمر بن الخطاب: فاطمة وعلى والحسن والحسين فى عحظيرة 
القدس فى قبهُ بيضاء سقفها عرش الرحمن عز وجل. 


و قالوا أرواح الشهداء فى حواصل طيور فى قناديل معلقة بالعرش 


صحيح مسلم:/8/1: 

عن مسروق قال سألنا عبد الله عن هذه الآية: وَلا تَحمربنٌ الَِّينَ فوا فى سبيل الله أَمْوانًا بَلُ أخياء عِنْدَ رَبهِْ يُرزَقُونَه قال: أما إنا قد 
سألناه عن ذلكك فقال: أرواحهم فى جوف طير خضر لها قناديل معلقة بالعرش تسرح من الجنة حيث شاءتء ثم تأوى إلى تلك 
القناديل؛ فاطلع إليهم ربهم اطلاعةً فقال هل تشتهون شيئاً؟ قالوا أى شئ نشتهى ونحن نسرح من الجنة حيث شئناء ففعل ذلكك بهم 
ثلاث مراتء فلما رأوا أنهم لن يتركوا من أن يسألواء قالوا: يا رب نريد أن ترد أرواحنا فى أجسادنا حتى نقتل فى سبيلكك مره أخرى؛ 
فلما رأى أن ليس لهم حاجة. تركوا. 

وروى الدميرى فى حياةٌ الحيوان:1/201: 

أرواح الشهداء فى حواصل طيور خضر ترعى فى الجنة وتأوى إلى قناديل معلقة تحت العرش. قال شيخنا: أولئكك شهداء السيوف» 
وأما شهداء الصفوة فأجسادهم أرواح! 

وقال الدارمى فى سئنه:2١3/5:‏ 

عن مسروق قال سألنا عبدالله عن أرواح الشهداء ولو لا عبدالله لم يحدثنا أحد, قال: أرواح الشهداء عند الله يوم القيامة فى حواصل طير 
خضر لها قناديل معلقة بالعرش (ترعى) أى الجن حيث شاءت»ء ثم ترجع إلى قناديلها فيشرف عليهم ربهم فيقول: ألكم حاجة تريدون 
شيئاًء فيقولون لك إلا أن نرجع إلى الدنيا فنقتل مر أخرى. انتهى. وروى نحوه ابن ماجة فى:1/692 و:1/92 وأبو داود:822/١1‏ 
والترمذى فى:5/199 وقال: هذا حديث حسن صحيح. وأحمد:80١/١1‏ وص 788 والحاكم ج88/؟ وص 1979 وابن منصور فى 
سئنه:1/712 والبيهقى فى سننه: 9/127 والهيثمى فى مجمع الزوائد:6/878 والهيثمى فى:/8/19 والهندى فى كنز العمال:/0/؟ وص 
.© وص 81 وص 5١5‏ وج ١١/61‏ 


ورد أهل البيت حديث القناديل و حواصل الطيور 


الكافى:5/7: 

على بن إبراهيم» عن أبيه» عن الحسن بن محبوب, عن أبى ولاد الحناط عن أبى عبد الله عليه السلام قال قلت له: جعلت فداكك يروون 
أن أرواح المؤمنين فى حواصل طيور خضر حول العرش؟ فقال: لا» المؤمن أكرم على الله من أن يجعل روحه فى حوصلة طير» ولكن 
فى أبدان كأبدانهم. 

الكافى:0؟5/7: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
ٍ صفحة ١2/7‏ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


محمد» عن أحمدء عن الحسين بن سعيد» عن أخيه الحسن» عن زرعة» عن أبى بصير قال: قلت لابى عبدالله عليه السلام: إنا تتحدث 
عن أرواح المؤمنين أنها فى حواصل طيور خضر ترعى فى الجنةُ وتأوى إلى قناديل تحت العرشء فقال: لاء ما هى فى حواصل طير 
قلت: فأين هى قال: فى روضة كهيئة الأجساد فى الجنة. انتهى. وروى نحوه الطوسى فى تهذيب الأحكام:ء82/١‏ 


واختلفت رواياتهم فيما هو مكتوب على العرش 


تاريخ بغداد:*11/107: 

عن أنس بن مالكك قال قال النبى (ص): لما عرج بى رأيت على ساق العرش مكتوباً لا إله إلا الله محمد رسول الله أيدته بعلى» نصرته 
على 

لسان الميزان:/3/5: 

وحدثنا محمد بن عثمان ثنا زكريا بن يحيى الكسائى ثنا يحيى بن سالم ثنا أشعث بن عم الحسن بن صالح ثنا مسعر عن عطيةٌ العوفى 
عن جابر (رض) مرفوعاً: مكتوب على باب الجنة لا إله إلا الله محمد رسول الله أيدته بعلى. قال أبو نعيم الحافظ حدثنا أبو على بن 
الصواف ومحمد بن على بن سهل وسليمان الطبرانى والحسن بن على بن الخطاب قالوا: ثنا محمد بن عثمان بن أبى شيبةُ فساقه بنحوه» 
لكن لفظه على باب الجنة لا إله إلا الله محمد رسول الله على أخو رسول الله قبل أن يخلق الله السموات بألفى عام» ساقه الخطيب عن 
أبى نعيم فى ترجمة الحسن هذاء وقد روى الكسائى عن ابن فضيل وجماعة؛ وقال النسائى والدارقطنى متروكك. انتهى. وقد تقدم فى 
ترجمة أشعث ابن عم الحسن بن صالح لهذا الرجل ذكر بالتشيع» وسيأتى كلام ابن عداء فيه فى ترجمة على بن القاسم. 
الجواهنالحببان للتعالى :/هم اه 

وقالت طائفةُ إن آدم رأى مكتوباً على ساق العرش: محمد رسول الله فتشفع به فهى الكلمات.. 

لسان الميزان:/71؟/”: 

ومن أباطيله عن خالد بن أبى عمرو الا-زدى عن الكلبى عن أبى صالح عن أبى هريرة (رض) قال: مكتوب على العرش لاإله إلا الله» 
محمد عبدى ورسولى أيدته بعلى. 

ميزان الاعتدال:187/: 

عمريق إسماغيل بن مجالك بق .سغيد الهمذاتى. عن أببه وقيره. كذبه ابن معين:.وقال التسائق والدارقطى: متروككه وقال اين عدى: 
يسرق الحديث... وقال ابن جرير الطبرى: حدثنا عمر بن إسماعيل» حدثنا ابن فضيل» عن ابن جريجء عن عطاءء عن أبى الدرداء 
مرفوعاً: رأيت ليله الإسراء جريدة خضراء فيها مكتوب بنور: لا إله إلا الله. أبوبكر الصديق؛ عمر الفاروق. تابعه السرى بن عاصم. 
فردوس الأخبار للديلمى:١٠8/©:‏ 

البراء بن عازب: مكتوب على العرش لا إله إلا الله محمد رسول الله أبى بكر الصديق» عمر الفاروق» عثمان الشهيد, على الرضا. 
فردوس الأخبار للديلمى:/0/88: 

تحشر ابنتى فاطمة ومعها ثياب مصبوغة بدم, فتتعلق بقائمة من قوائم العرش فتقول: يا عدل؛ أحكم بينى وبين قاتل ولدى. فيحكم 
لابنتى ورب الكعبة. 

لسان الميزان:677/”: 

عبدالرحمن بن عفان... قال ابن الجنيد سمعت يحيى بن معين وذكر أبابكر بن عفان ختن مهدى بن حفص فقال: كذاب مكذب رأيت 
تسدنا سدنق شعن أ اسحاق القزارى كدا. 


قلت: وله خبر آخر عن محمد بن محمد بن الصائغ عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جده مرفوعا: لما أسرى بى رأيت على العرش 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 9ه١‏ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


مكتوباً لا إله إلا الله محمد رسول الله أبو بكر الصديق» عمر الفاروق» عثمان ذو النورين» يقتل ظلماً. رواه الختلى فى الديباج عنهء 
والمتهم به صاحب الترجمة. 

الموضوعات:/1؟1/79: 

أنبأنا عبدالرحمن بن محمد قال أنبأنا أحمد بن على بن ثابت قال: أخبرنى أحمد بن عمر بن على القاضى قال: أنبأنا أحمد بن على بن 
محمد بن الجهم قال: حدثنا محمد بن جرير الطبرى قال: حدثنى عمر بن إسماعيل بن مجالد قال: حدثنا ابن فضيل عن ابن جريج» عن 
عطاء؛ عن أبى الدرداء عن النبى(صغقال: رأيت ليله أسرى بى فى العرش فرندة خضراء فيها مكتوب بنور أبيض: لا إله إلا الله محمد 
رسول الله أبو بكر الصديقء عمر الفاروق. هذا حديث لا يصح, والمتهم به عمر بن اسماعيل» قال يحيى: ليس بشئ كذاب دجال سوء 
خبيث» وقال النسائى والدارقطنى: متروكك الحديث. 

الموضوعات:1/7792: 

أنبأنا عبدالرحمن بن محمد القزاز قال: أنبأنا أحمد بن على بن ثابت قال: أنبأنا القاضى أبوالفرج محمد بن أحمد بن الحسن الشافعى 
قال: حدثنا أبوبكر أحمد بن جعفر بن مالكك القطيعى قال: حدثنا أحمد ابن محمد القاضى قال: حدثنا الاحتياطى قال: حدثنا على بن 
جميلء عن جرير بن عبدالحميد» عن ليث» عن مجاهدء عن ابن عباس قال قال رسول الله (ص): ما فى الجنه شجرة إلا مكتوب على 
ورقةُ محمد رسول الله أبوبكر الصديق» عمر الفاروق» عثمان ذو النورين. اسم الإحتياطى الحسن بن عبد الرحمن بن عباد أبو على. 
قال أبوحاتم بن حبان: هذا باطل موضوع؛ وعلى بن جميل كان يضع الحديث لا تحل الرواية عنه بحال... 

أنبأنا أبو منصور القزاز قال: أنبأنا أبوبكر أحمد بن على ابن ثابت قال: أنبأنا محمد بن عبيدالله الحنائى قال: أنبأنا عثمان بن أحمد 
الدقاق قال: أنبأنا إسحاق بن إبراهيم الختلى قال: حدثنا أبوبكر عبدالرحمن بن عنان الصوفى قال: حدثنا محمد بن مجيب الصائغ قال: 
حدثنا جعفر بن محمد عن أبيه عن جده قال قال رسول الله (ص): ليلة أسرى بى رأيت على العرش مكتوباً لا إله إلا الله. محمد رسول 
الله» أبو بكر الصديق, عمر الفاروق» عثمان ذو النورين يقتل مظلوماً. هذا حديث لا يصح عن رسول الله(ص). وأبو بكر الصوفى 
ومحمد بن مجيب كذابان» قاله يحيى بن معين. 

لسان الميزان:3/190: 

وقال الهيثم بن خلف حدثنا الحسن بن عبدالرحمن الاحتياطىء ثنا جرير» عن ليث» عن مجاهدء عن ابن عباس رضى الله عنهما قال قال 
رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) ليس فى الجنةُ شجرة إلا-على كل ورقةٌ منها مكتوب لا إله إلا اللهه محمد رسول الله أبوبكر 
الصديق» عمر الفاروق» عثمان ذوالنورين. قلت: هذا باطل والمتهم به الحسين. انتهى. وكذا فى ميزان الاعتدال: 1/8٠‏ ونحوه فى لسان 
الميزان: 8/8١‏ وميزان الاعتدال: 5/٠١8‏ وفى كتاب المجروحين:2١١/1‏ وقال أخبرناه الحسن بن عبدالله بن يزيد القطان بالرقةُ قال: حدثنا 
على بن جميل. وهذان خبران باطلان موضوعان لا شكك فيه. وله مثل هذا أشياء كثيرة يطول الكتاب بذكرها. ومات على بن جميل 
بالرقةُ سنةُ تسع وأربعين ومائتين. ونحوه فى المجروحين: 1/788 

نهج الحق للعلامة الحلى/107: 

وقد ذكرت فى كتاب: كشف اليقين فى فضائل أمير المؤمنين: أن الفضائل إما قبل ولادته» مثل ما روى أخطب خوارزم؛ من علماء 
الجمهور؛ عن ابن مسعود, قال: قال رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم): لما خلق الله آدم ونفخ فيه من روحه عطس آدم, فقال: 
الحمد لله فأوحى الله تعالى إليه حمدنى عبدى, وعزتى وجلالى لو لا عبدان أريد أن أخلقهما فى دار الدنيا ما خلقتكك. قال: إلهى 
فيكونان منى قال: نعم يا آدم؛ ارفع رأسكك, وانظرء فرفع رأسه. فإذا مكتوب على العرش: لا إله إلا اللهه محمد نبى الرحمة» وعلى مقيم 
الحجة؛ء من عرف حق على زكا وطاب, ومن أنكر حقه لعن وخاب, أقسمت بعزتى وجلالى: أن أدخل الجنةُ من أطاعه. وإن عصانى» 
وأقسمث بعزتى: أن أدخل النار من عصاه وإن أطاعنى. والأخبار فى ذلكك كثيرة. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ١‏ صفحةٌ ٠لا‏ من ؟,١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


وقال فى هامشه: رواه فى المناقب» بسنده عن الاعمشء عن أبى وائل» عن ابن مسعود, كما فى ينابيع المودة/١1١.‏ 
و قالوا إنه تعالى أثقل من الحديد 


الدر المنثور:؟/2: 

وأخرج عبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر وأبوالشيخ والحاكم وصححه عن ابن عباس رضى الله عنهما: تَكادٌ السّمَوَاتٌ يَتَقَطَوْنَ مِنْ 
فَوْقِهنَّه قال: من الثقل. انتهى. أى من ثقل الله تعالى! وستأتى بقِيهُ رواياتهم عن أطيط العرش وصريره فى تفسير آيات الإستواء على 
العرش: 


و قالوا يرى بالعين فى الآخرة و يناقش رجلا و يضحك عليه 


صحيح البخارى:1/198: 

(عن أبى هريرة) أن الناس قالوا يا رسول الله هل نرى ربنا يوم القيامة؟ 

قال: هل تمارون فى القمر ليله البدر ليس دونه سحاب؟ 

قالوا: لا يا رسول الله. 

قال: فهل تمارون فى الشمس ليس دونها سحاب؟ 

قالوا: لا. 

قال: فإنكم ترونه كذلكك. يحشر الناس يوم القيامة فيقول: من كان يعبد شيئاً فليتبع» فمنهم من يتبع الشمس ومنهم من يتبع القمرء 
ومنهم من يتبع الطواغيت» تبقى هذه الأمه فيها منافقوهاء فبأتيهم الله عز وجل فيقول أنا ربكم. فيقولون: هذا مكاننا حتى يأتينا ربنا فإذا 
جاء ربنا عرفناه» فيأتيهم الله فيقول: أنا ربكم. فيقولون: أنت ربنا؟! فيدعوهم فيضرب الصراط بين ظهرانى جهنم فأكون أول من يجوز 
من الرسل بأمته ولا يتكلم يومئذ أحد إلا الرسل و كلام الرسل يومئذ اللهم سلم سلم. وفى جهنم كلاليب مثل شوكك السعدان» هل 
رأيتم شوكك السعدان؟ قالوا: نعم. 

قال فإنها مثل شوك السعدان غير أنه لا يعلم قدر عظمها إلا الله تخطف الناس بأعمالهم فمنهم من يوبق بعمله ومنهم من يخردل ثم 
ينجوء حتى إذا أراد الله رحمة من أراد من أهل النار أمر الله الملائكة أن يخرجوا من كان يعبد الله فيخرجونهم ويعرفونهم بآثار 
اللسجود. وحرم الله على النار أن تأكل أثر السجود, فيخرجون من النارء فكل ابن آدم تأكله النار إلا أثر السجود. فيخرجون من النار قد 
امتحشوا فيصب عليهم ماء الحياة» فينبتون كما تنبت الحبهُ فى حميل السيل! 

ثم يفرغ الله من القضاء بين العباد» ويبقى رجل بين الجن والنار وهو آخر أهل النار دخولاً الجنة مقبالا بوجهه قبل الناره فيقول: يا رب 
إصرف وجهى عن النار قد قشبنى ريحها وأحرقنى ذكاؤها. 

فيقول: هل عسيت إن فعل ذلكك بكك أن تسأل غير ذلكك؟ 

فيقول: لا وعزتكك. فيعطى الله ما يشاء من عهد وميثال فيصرف الله وجهه عن النار» فإذا أقبل به على الجن رأى بهجتها سكت ما شاء 
الله أن يسكت ثم قال: يا رب قدمنى عند باب الجنة. 

فيقول الله له: أليس قد أعطيت العهود والميثاق أن لا تسأل غير الذى كنت سألت: فيقول: يا رب لا أكون أشقى خلقكك. 

فيقول: فما عسيت أن أعطيت ذلكك أن لا تسأل غيره. 

فيقول: لا وعزتكك لا أسأل غير ذلككء فيعطى ربه ما شاء من عهد و ميثاق فيقدمه إلى باب الجنة» فإذا بلغ بابها فرأى زهرتها وما فيها 
من النضرةٌ والسرور فيسكت ما شاء الله أن يسكت فيقول: يا رب أدخلنى الجنة. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة ١ط‏ من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


فيقول الله تعالى: ويحكك يا ابن آدم ما أغدركك, أليس قد أعطيت العهد والميثاق أن لا تسأل غير الذى أعطيت؟ 

فيقول: يا رب لا تجعلنى أشقى خلقك, فيضحك الله عز وجل منه ثم يأذن له فى دخول الجنة فيقول له: تمنَّ» فيتمنى» حتى إذا انقطع 
أمنيته قال الله عز وجل: زد من كذا وكذاء وأقبل يذكره ربه عز وجلء حتى إذا انتهت به الأمانى» قال الله تعالى: لكك ذلكك ومثله معه. 
قال أبو سعيد الخدرى لأبى هريرةٌ رضى الله عنهما: إن رسول الله(ص/قال: قال الله عز و جل لكك ذلكك و عشرةٌ أمثاله. 

قال أبو هريرةٌ: لم أحفظ من رسول الله صلى الله عليه و سلم إلا قوله لكك ذلك ومثله معه. 

قال أبو سعيد الخدرى: إنى سمعته يقول ذلكك لكك وعشرة أمثاله. 

وروى نحوه فى:8١٠/7‏ وفيه (فلا يزال يدعوا حتى يضحكك. فإذا ضحكك منه أذن له بالدخول فيها فإذا دخل فيهاء قيل تمن من كذا 
فيتمنى» ثم يقال له تمن من كذا فيتمنى» حتى تنقطع به الأمانى فيقول: هذا لكك ومثله معه. 

قال أبو هريرة: وذلكك الرجل آخر أهل الجنهُ دخولاً. قال عطاء وأبو سعيد الخدرى جالس مع أبى هريرة لا يغير عليه شيئاً من حديثه 
حتى انتهى إلى قوله هذا لكك ومثله معه. قال أبو سعيد سمعت رسول الله(ص)يقول: هذا لكك وعشرة أمثاله» قال أبو هريرة: حفظت 
مكلة معه).وروى البخارى تحوه أيضاً فى عدة مواضع من صحيحه كما فى:١‏ جزء 1/118 و 187 و1948 وجزء 1١5-7/11*‏ وج 7 جزء 
(عرى عن و الا وج © جزء 198 /لاء “١٠ل 7١0 ٠٠5‏ و 3١2‏ وج 5 جزء 1/4١/لىل‏ ١1ل‏ 0485 73٠١*‏ وج 0/174 وج * ص58 وج /اص 
لال لال وعم !!١!‏ 


و قالوا يكشف عن ساقه بل عن ساقيه و يعفو عن المنافقين 


زاد مسلم على البخارى إضافات وتفصيلات عن تجسد الله تعالى وعن شمول شفاعة النبى صلى الله عليه وآله للمنافقين والمشركين 
حتى لا يكاد يبقى فى النار أحد! فقال فى:7١١/1:‏ 

عن أبى سعيد الخدرى أن ناساً فى زمن رسول الله(ص/قالوا يا رسول الله هل نرى ربنا يوم القيامة؟ 

قال رسول الله (ص): نعم. 

قال هل تضارون فى رؤيةُ الشمس بالظهيرة صحواً ليس معها سحاب؟ وهل تضارون فى رؤية القمر ليل البدر صحواً ليس فيها سحاب؟ 
قالوا: لا يا رسول الله. 

قال: ما تضارون فى رؤية الله تباركك وتعالى يوم القيامة إلا كما تضارون فى رؤيةُ أحدهما. 

إذا كان يوم القيامة أذن مؤذن ليتبع كل أمه ما كانت تعبدء فلا يبقى أحد كان يعبد غير الله سبحانه من الأصنام والانصاب إلا 
يتساقطون فى النار» حتى إذا لم يبق إلا من كان يعبدالله من بر وفاجرء وغير أهل الكتاب فيدعى اليهود فيقال لهم ما كنتم تعبدون؟ 
قالوا: كنا نعبد عزيراً بن الله» فيقال كذبتم ما اتخذ الله من صاحبة ولا ولدء فماذا تبغون؟ قالوا عطشنا يا ربنا فاسقناء فيشار إليهم ألا 
تردون» فيحشرون إلى النار كأنها سراب يحطم بعضها بعضاً فيتساقطون فى النار. 

ثم يدعى النصارى فيقال لهم ما كنتم تعبدون؟ قالوا: كنا نعبد المسيح ابن الله» فيقال لهم كذبتم مااتخذ الله من صاحبة ولا ولدء فيقال 
لهم ماذا تبغون؟ فيقولون عطشنا يا ربنا فاسقناء قال فيشار إليهم ألا تردون» فيحشرون إلى جهنم كأنها سراب يحطم بعضها بعضاً 
فيتساقطون فى النار. 

حتى إذا لم يبق إلا من كان يعبد الله تعالى من بر وفاجر أتاهم رب العالمين سبحانه وتعالى فى أدنى صورة من التى رأوه فيها. 

قال فما تنتظرون» تتبع كل أمهُ ما كانت تعبد! 

قالوا يا ربنا فارقنا الناس فى الدنيا أفقر ما كنا إليهم ولم نصاحبهم. 

فيقول أنا ربكم. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ بط من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


فيقولوق تعوة بالله مكف لإا شر كك بالله كبا عرقيق أو كاذ6! 

حتى أن بعضهم ليكاد أن ينقلب فيقول هل بينكم وبينه آيةُ فتعرفونه بها؟ 

فيقولون نعم» فيكشف عن ساقء فلا يبقى من كان يسجد لله من تلقاء نفسه إلا أذن الله له بالسجودء ولا يبقى من كان يسجد اتقاء 
ورياء» إلا جعل الله ظهره طبقهُ واحدهٌ كلما أراد أن يسجد خر على قفاه» ثم يرفعون رؤسهم وقد تحول فى صورته التى رأوه فيها أول 
مرةُ فقال: أنا ربكم. 

فيقولون أنت ربنا. 

ثم يضرب الجسر على جهنم؛ وتحل الشفاعة» ويقولون اللهم سلم سلم. 

قيل يا رسول الله وما الجسر؟ قال دحض مزلة فيه خطاطيف وكلالميب وحسكك تكون بنجد فيها شويكة يقال لها السعدان, فيمر 
المؤمنون كطرف العين وكالبرق وكالريح وكالطير وكأجاويد الخيل والركاب» فناج مسلم ومخدوش مرسلء ومكدوس فى نار جهنم 
حتى إذا خلص المؤمنون من النار فوالذى نفسى بيده ما منكم من أحد بأشد منا شدة لله فى استقصاء الحق من المؤمنين لله يوم القيامة 
لاخوانهم الذين فى النارء يقولون ربنا كانوا يصومون معنا ويصلون ويحجونء فيقال لهم أخرجوا من عرفتم» فتحرم صورهم على النار 
فيخرجون خلقاً كثيراً قد أخذت النار إلى نصف ساقيه وإلى ركبتيه» ثم يقولون ربنا ما بقى فيها أحد ممن أمرتنا به» فيقول إرجعواء 
فمن وجدتم فى قلبه مثقال دينار من خير فأخرجوه. فيخرجون خلقاً كثيرء ثم يقولون ربنا لم نذر فيها أحداً ممن أمرتناء ثم يقول 
إرجعوا فمن وجدتم فى قلبه مثقال نصف دينار من خير فأخرجوه فيخرجون خلقاً كثيراًء ثم يقولون ربنا لم نذر فيها ممن أمرتنا أحدا 
ثم يقول إرجعوا فمن وجدتم فى قلبه مثقال ذرهٌ من خير فأخرجوه. فيخرجون خلقاً كثيراًء ثم يقولون ربنا لم نذر فيها خيراً. 

وكان أبو سعيد الخدرى يقول: إن لم تصدقونى بهذا الحديث فاقرؤوا إن شتعم: إِنَّ الله لا َظْلِمَ قال رو وإنْ تكك عركةً يُضَاعِفهَا 
وَيْوْتِ مِنْ لَدُنْهُ أَخرًا عَظِيمَاء فيقول الله عز وجل: شفعت الملائكة وشفع النبيون وشفع المؤمنون ولم يبق إلا أرحم الراحمين» فيقبض 
قبضة من النار فيخرج منها قوماً لن يعملوا خيراً قطء قد عادوا حمماً فيلقيهم فى نهر فى أفواه الجنة يقال له نهر الحياة فيخرجون كما 
تخرج الحبه فى حميل السيلء ألا ترونها تكون إلى الحجر أو إلى الشجر ما يكون إلى الشمس أصيفر وأخيضر وما يكون منها إلى 
الظل يكون أبيضء فقالوا يا رسول الله كأنكك كنت ترعى بالبادية» قال فيخرجون كاللؤلؤ فى رقابهم الخواتم يعرفهم أهل الجنة هؤلاء 
عتقاء الله الذين أدخلهم الله الجنة بغير عمل عملوه ولا خير قدموه. ثم يقول أدخلوا الجنة فما رأيتموه فهو لكم, فيقولون ربنا أعطيتنا 
مالم تعط أحداً من العالمين» فيقول لكم عندى أفضل من هذا فيقولون يا ربنا أى شئ أفضل من هذا؟ فيقول رضاى فلا أسخط عليكم 
حابذ 

وروى مسلم عدداً من أحاديث الرؤية أيضاً فى:١١/5‏ 

وروى أبو داود فى سنئنه نحو حديث البخارى المتقدم فى:19١1/6‏ 

وروى أحمد فى مسنده:787/:... أخبرنى أبوالزبير أنه سمع جابر بن عبدالله يسأل عن الورود قال: نحن يوم القيامة على كذا وكذا 
أنظر أى ذلكك فوق البأسء قال فتدعى الأمم بأوثانها وما كانت تعبد الأول فالأول؛ ثم يأتينا ربنا بعد ذلكك فيقول من تنظرون؟ فيقولون 
ننتظر ربنا عز وجلء فيقول أنا ربكم» يقولون حتى ننظر إليكك, فيتجلى لهم يضحككء قال سمعت النبى (صعقال: فينطلق بهم ويتبعونه 
ويعطى كل إنسان منافق أو مؤمن نوراًء ثم يتبعونه وعلى جسر جهنم كلاليب وحسكك تأخذ من شاء الله ثم يطفأ نور المنافق ثم ينجو 
المؤمنون فتنجو أول زمره وجوههم كالقمر ليله البدر سبعون ألفاً لا بحاسبونء ثم الذين يلونهم كأضوأ أنجم فى السماءء ثم كذلك, 
ثم تحل الشفاعة حتى يخرج من النار من قال لا إله إلا الله وكان فى قلبه من الخير ما يزن شعيرة» فيجعلون بفناء أهل الجنة» ويجعل 
أهل الجن يرشون عليهم الماء حتى ينبتون نبات الشئ فى السيلء ثم يسأل حتى يجعل له الدنيا وعشرة أمثالها معها. 

ورواه ابن ماجه فى سننه: 1/27 28, ٠ه‏ وج 7/771 و 1880 وفيه (ويتبدى لهم فى روضة من رياض الجنة... ويجلس أدناهم). 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ ابن من 1٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الاللالالا 


وأبو داود فى سننه: 7/87١‏ وج 777/ع-والترمذى: /8٠‏ وج 87/©, 47 40-والبغوى فى المصابيح:877/ وص 057 وص 88ه-وروى 
من أحاديث الرؤية فى الآسخرة ابن أبى شيبةُ فى المصنف:88/١-والهيثمى‏ فى مجمع الزوائد:77/١٠-وابن‏ الا-ثير فى أسد 
الغانة ١#‏ سواليشدى فى كد العسال :16# وع+ و #هعدوالبيقى فى سنتة؟ 1١71‏ وفى البعث والشسور 729 وفن شعن 
الإيمان: 7/5١7‏ 

وقال فى شعب الإيمان:49/": عن ابن مسعود قال: سمعت رسول الله أن الناس يجلسون يوم القيامة من الله على قدر رواحهم إلى 
الجمعة. الأوليق العاتى “تي الثالته انتي. ورواه الحاكم فى المستدركك: 5/82٠‏ و/887 مع تفاوت فى التفاصيل. ورواه الطبرى فى 
تفسيره: 70/915 وفى:94/72” وج 30/119 وقال فى:19/75: 

قال أبو الزهراء عن عبد الله يتمثل الله للخلق يوم القيامة.. 

وأورد السيوطى فى الدر المنثور: 8/160 عدداً وفيراً من أحاديث الرؤية قال: وأخرج عبدالرزاق وأحمد وعبد بن حميد والبخارى 
ومسلم والنسائى والدارقطنى فى الرؤية والبيهقى فى الأسماء والصفات عن أبى هريرة قال قال الناس يا رسول الله هل نرى ربنا يوم 
القيامة قال هل تضارون الشمس... الخ. 

وأخرج الدار قطنى فى الرؤية عن أبى هريرة قال: سأل الناس رسول الله (ص)فقالوا يا رسول الله هل نرى ربنا يوم القيامة قال هل 
تضارون... الخ. وفيه تفصيلات لا توجد فى غيره. 

وأخرج الدارقطنى فى الرؤية عن أبى هريرة قال قال رسول الله (ص): إذا جمع الله الأولين والآخرين يوم القيامة جاء الرب عز وجل 
إلى المؤمنين فوقف عليهم والمؤمنون على كوم فيقول هل تعرفون ربكم عز وجل فيقولون إن عرفنا نفسه عرفناه فيقول لهم الثانية هل 
تعرفون ربكم فيقولون إن عرفنا نفسه عرفناه فيتجلى لهم عز وجل فيضحكك فى وجوههم فيخرون له سجداً. 

وأخرج النسائى والدار قطنى وصححه عن أبى هريرةٌ قال قلنا يا رسول الله هل نرى ربنا... الخ. 

وأخرج الدار قطنى عن أبى هريرة أن النبى(صعقال ترون الله عز وجل يوم القيامة كما ترون القمر ليله البدر... الخ. 

وأخرج أحمد وعبد بن حميد والبخارى ومسلم والدار قطنى والحاكم والبيهقى عن أبى سعيد الخدرى قال قلنا يا رسول الله هل نرى 
ربنا يوم القيامة... الخ. 

وقال البخارى فى: :9//١‏ 

عن أبى سعيد (رض) قال سمعت النبى(ص)يقول: يكشف ربنا عن ساقهٌ فيسجد له كل مؤمن ومؤمنةُ ويبقى من كان يسجد فى الدنيا 
رياء وسمعة فيذهب ليسجد فيعود ظهره طبقاً واحداً. انتهى. ورواه فى:١18//‏ وهو يشبه ما تقدم عن رؤية الله تعالى وفيه: 

(فيقال لهم ما يحبسكم وقد ذهب الناس... وإنما ننتظر ربنا قال فيأتيهم الجبار فى صورةٌ غير صورته التى رأوه فيها أول مره فيقول أنا 
ربكم فيقولون أنت ربنا فلا يكلمه إلا الأنبياء فيقول هل بينكم وبينه آيهُ تعرفونه فيقولون الساق فيكشف عن ساقه فيسجد له كل مؤمن 
ويقى هق كان مستجد لله وياء وسمعة فدهت كما سعد فحوة'ظيرة طيقا واحدا) وروي تي ف احور الازه ووو توه اللنارمين 
فى سننه: 7/778 والحاكم فى المستدركث:5/840 وج 5/044 وأحمد فى:7/107 والهيثمى فى مجمع الزوائد:979/١٠‏ وج ٠١/78٠‏ 
والهندى فى كنز العمال:15/198 وص 58١‏ والسيوطى فى الدر المتثور:787/#وقال الصنعانى فى تفسيره:1/754-عن ابن مسعود فى 
قوله تعالى: يَوْمَ يُكُمّفُ عَنْ سَاقٍ قال: يعنى ساقيه تباركك وتعالى! وقال المنذرى فى الترغيب والترهيب: 0 )عن عبد الله ابن مسعود 
قال النبى (ص)... أن أمهُ محمد تبقى يوم القيامة تنتظر خروج ربها فلا يعرفونه إلا بكشف ساقه. انتهى. وقال فى:0/729: ابن مسعود: 
يكشف ربنا عز وجل عن ساقه يوم القيامة. 

وقال الهيثمى فى مجمع الزوائد: :٠١/7٠‏ 

وعن عبدالله بن مسعود عن النبى(ص )قال يجمع الله الأولين الآخرين لميقات يوم معلوم قياماً أربعين سنة شاخصة أبصارهم ينتظرون 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عابط من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع 3دات. الالائالانا 


فصل القضاءء قال وينزل الله عز وجل فى ظلل من الغمام من العرش إلى الكرسىء ثم ينادى مناد أيها الناس ألم ترضوا من ربكم الذى 
خلفكر ورزفكي و امرك أن دوعولا عت ر كرا دشا أن يولئ كل آناس مكو ما كائرا يجدوة فى الدياء اليس ذلكه حدلا من 
ربكم؟ قالوا بلى» قال فينطلق كل قوم إلى ما كانوا يعبدون ويقولون فى الدنيا قال فينطلقون ويمثل لهم أشباه ما كانوا يعبدون فمنهم 
من ينطلق إلى الشمس ومنهم من ينطلق إلى القمر والأوثان من الحجارة وأشباه ما كانوا يعبدون قال ويمثل لمن كان يعبد عيسى 
شيطان عيسى ويمثل لمن كان يعبد عزيراً شيطان عزير. 

ويبقى محمد(ص»وأمته» قال فيتمثل الرب تباركك وتعالى فبأتيهم فيقول: ما لكم لا تنطلقون كانطلاق الناس؟ فيقولون إن لنا لالهاً ما 
رأيناه» فيقول هل تعرفونه إن رأيتموه؟ فيقولون إن بيننا وبينه علامة إذا رأيناها عرفناهاء قال فيقول ما هى؟ فنقول يكشف عن ساقه. 
قال فعند ذلك يكشف عن ساقه فيخر كل من كان نظره» ويبقى قوم ظهورهم كصياصى البقر يريدون السجود فلا يستطيعون؛ وقد 
كانوا يدعون إلى السجود وهم سالمونء ثم يقول ارفعوا رؤوسكم فيرفعون رؤسهم فيعطيهم نورهم على قدر أعمالهم فمنهم من يعطى 
نوره مثل الجبل العظيم يسعى بين يديه؛ ومنهم من يعطى نوره أصغر من ذلكء ومنهم من يعطى مثل النخلة بيده؛ ومنهم من يعطى 
أصغر من ذلككء حتى يكون آخرهم رجلا يعطى نوره على إبهام قدميه يضىء مره ويطفأ مرة» فإذا أضاء قدم قدمه وإذا طفىء قامء 
قال والرب تباركك وتعالى أمامهم حتى يمر فى النار فيبقى أثره كحد السيفء قال فيقول مروا فيمرون على قدر نورهم, منهم من يمر 
كطرفة العين» ومنهم من يمر كالبرق» ومنهم من يمر كالسحابء ومنهم من يمر كانقضاض الكوكب. ومنهم من يمر كالريح» ومنهم 
من يمر كشد الفرس» ومنهم من يمر كشد الرحلء؛ حتى يمر الذى يعطى نوره على ظهر قدميه يجثو على وجهه ويديه ورجليه تخرٌ يد 
وتعلق يدء وتخر رجل وتعلق رجلء وتصيب جوانبه النار» فلا يزال كذلك حتى يخلص فإذا خلص وقف عليها فقال الحمد لله فقد 
أعطانى الله ما لم يعط أحداً إذ نجانى منها بعد إذ رأيتهاء قال فينطلق به إلى غدير عند باب الجنة فيغتسل فيعود إليه ريح أهل الجنة 
وألوانهم؛ فيرى ما فى الجنة من خلل الباب فيقول رب أدخلنى الجنة فيقول الله أتسأل الجنهُ وقد نجيتكك من النار» فيقول رب اجعل 
بينى وبينها حجاباً لا أسمع حسيسهاء قال فيدخل الجنة ويرى أو يرفع له منزل أمام ذلكك كأن ما هو فيه إليه حلم» فيقول رب أعطنى 
ذلكك المنزل فيقول له لعلكك إن أعطيتكه تسأل غيره فيقول لا وعزتكك لا أسألكك غيره؛ وأنى منزل أحسن منه؛ فيعطى فينزله ويرى 
أمام ذلكك منزلا كأن ما هو فيه إليه حلم» قال رب أعطنى ذلكك المنزل» فيقول الله تباركك وتعالى له فلعلكك إن أعطيتكه تسأل غيره» 
فيقول وعزتكك يا رب وأنى منزل يكون أحسن منه فيعطاه وينزله ثم يسكت فيقول الله جل ذكره مالكك لا تسأل» فيقول رب قد 
سألتك حتى قد استحييتكك وأقسمت حتى استحييتك, فيقول الله جل ذكره ألم ترض أن أعطيكك مثل الدنيا منذ خلقتها إلى يوم 
أفنيتها وعشرة أضعافه» فيقول أتهزأ بى وأنت رب العزة؟ فيضحك الرب تباركك وتعالى من قوله! 

قال فرأيت عبدالله بن مسعود إذا بلغ هذا المكان من هذا الحديث ضحك, فقال له رجل يا أبا عبدالرحمن قد سمعتكك تحدث هذا 
الحديث مراراً كلما بلغت هذا المكان ضحكت. قال إنى سمعت رسول اللهك(ص) يحدث هذا الحديث مراراً كلما بلغ هذا المكان من 
هذا الحديث ضحك حتى تبدو أضراسه. قال فيقول الرب جل ذكره لا ولكنى على ذلك قادرء سل فيقول ألحقنى بالناس» فيقول 
الحق بالناس» قال فينطلق يرمل فى الجنة حتى إذا دنا من الناس رفع له قصر من درهٌ فيخر ساجداً فيقال له إرفع رأسك مالككء فيقول 
رأيت ربى أو تراءى لى ربى؛ فيقال له إنما هو منزل من منازلكء قال ثم يلقى رجلا فيتهيأ للسجود له فيقال له مه فيقول رأيت أنكك 
ملكك من الملائكة؛ فيقول إنما أنا خازن من خزانكك وعبد من عبيدك تحت يدى ألف قهرمان على مثل ما أنا عليه» قال فينطلق أمامه 
حتى يفتح له القصر قال وهو من درهُ مجوفة سقائفها وأبوابها وأغلاقها ومفاتيحها منها تستقبله جوهرة خضراء مبطنة بحمراء فيها 
سبعون باباً كل باب يفضى إلى جوهرة خضراء مبطنة كل جوهرة تفضى إلى جوهرة على غير لون الأسخرى فى كل جوهرة سرر 
وأزواج ووصائفء أدناهن حوراء عيناء عليها سبعون حله يرى مخ ساقها من وراء حللهاء كبدها مرآته وكبده مرآتهاء إذا أعرض عنها 


افراضة ازذادت فى عينه معي ضهنا غنا كائت قبل ذلكفه فقول لياوالك لخد أزددت فى عق سعين خهاء وشرل لوانت 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة هبط من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. طاعلإ أ ماع3دات. الالالالانا 


ازددت فى عينى سبعين ضعفاء يقال له أشرف فيشرف فيقال له ملككك مسيرة ماثة عام ينفذه بصركك. 

قال فقال عمر ألا تسمع ما يحدثنا ابن أم عبد يا كعب عن أدنى أهل الجن منزلاً فكيف أعلاهم؟ قال يا أمير المؤمنين ما لا عين رأت 
ولا أذن سمعتء إن الله جل ذكره خلق داراً جعل فيها ما شاء من الازواج والثمرات والاشربة ثم أطبقها فلم يرها أحد من خلقه لا 
جبريل ولا-غيره من الملائكة؛ ثم قال كعب: فلا تعلم نفس ما أخفى لهم من قر أعين جزاءاً بما كانوا يعملون» قال وخلق دون ذلكك 
جنتين وزينهما بما شاء وأراهما من شاء من خلقه. ثم قال من كان كتابه فى عليين نزل فى تلكك الدار التى لم يرها أحد. حتى أن 
الرجل من أهل علبين ليخرج فيسير فى ملكه فلا تبقى خيمة من خيم الجنةُ إلا دخلها من ضوء وجهه؛ فيستبشرون لريحه فيقولون واهاً 
لهذا الريح هذا ريح رجل من أهل عليين قد خرج يسير فى ملكه. 

قال ويحكك يا كعب إن هذه القلوب قد استرسلت فاقبضهاء فقال كعب إن لجهنم يوم القيامة لزفرة ما من ملكك مقرب ولا نبى مرسل 
إلا خرٌ لركبتيه» حتى أن إبراهيم خليل الله ليقول: رب نفسى نفسى حتى لو كان لكك عمل سبعين نبياً إلى عملكك لظننت أن لا تنجو... 
رواه كله الطبرانى من طرق ورجال أحدها رجال الصحيح غير أبى خالد الدالانى وهو ثُقَة). انتهى. 

ويدل هذا الحديث الذئ وثقه الطبراتى على أن دار الخلافة ضور الخليفة عمر كانت عامرة بمفل هذه الأحاديث».وأن كعب الأحبار 
كان المرجع الذى يؤخذ برأيه! وتفصيل ذلكك فى الفصل الخامس. 

وقال البغوى فى مصابيحه:5/819: 

واقال لض ): يكشت« ربنا عن سافه فسجد له كل مؤمن ومؤمقة الدين. ورواة الديلمى قفن فردوس الأعار»وع8/ه ورواه السهمى فن 
تاريخ جرجان/91" 

وقال السيوطى قن الدر المشورع م ارع: 

قوله تعالى (يَْمَ يُكمَفُ عَنْ سَاقٍ) الآيةُ.. أخرج البخارى وابن المنذر وابن مردويه عن أبى سعيد.... 

وأخرج ابن مندٌ فى الرد على الجهمية عن أبى هريرة قال قال رسول الله (ص): يوم يكشف عن ساقء قال يكشف الله عز وجل عن 
ساقه. 

وأخرج عبدالرزاق وعبد بن حميد وابن المنذر وابن منده عن ابن مسعود فى قوله: يوم يكشف عن ساقء قال عن ساقيه تباركك 
وتعالى» قال ابن مندةٌ: لعله فى قراءة ابن مسعود يكشف بفتح الياء وكسر الشين. 

وأخرج ابن مردويه عن كعب الحبر قال: والذى أنزل التوراة على موسى والانجيل على عيسى والزبور على داود والفرقان على محمد 
أنزات هذه الآيات فى الصلوات المكتوبات حيث ينادى بهن يوم يكشف عن ساق إلى قوله وقد كانوا يدعون إلى السجود وهم 
بالمرة العارات البكنسن اذا تردى هيا 

وأخرج إسحق بن راهويه فى مسنده وعبد بن حميد وابن أبى الدنيا والطبرانى والاجرى فى الشريعة والدارقطنى فى الرؤية والحاكم 


وصححه وابن مردويه والبيهقى فى البعث عن عبدالله بن مسعود.ء عن النبى(ص) قال... الخ. ونحوه فى الدر المنثور: ١؟/0.‏ 
و حاول الصنعانى والنووى تخليص الله تعالى من كشف ساقه 


تفسير الصنعانى: 7ع 1/9: 

عن إبراهيم فى قوله تعالى: يَوْمَّ يُكشَّفْ عَنْ سَاقٍ قال: عن أمر عظيم وقال: قد قامت الحرب على ساق. وقال إبراهيم... قال ابن عباس: 
يكشف عن ساق فيسجد كل مؤمن ويقسو ظهر الكافر فيكون عظماً واحداً. 

قوله (ص) فيكشف عن ساق... أى يكشف عن شدة وأمر مهول... وكشف عن ساقه للإهتمام به. قال القاضى: وقيل المراد بالساق هنا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
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نور عظيم.. وقيل قد يكون الساق علامة بينه وبين المؤمنين. انتهى. 
وسوف نورد فى تفسير آية: يَوْمَ يُكسَّفٌ عَنْ سَاقِء أن كشفت الحرب عن ساقهاء أو كشف الأمر عن ساقه؛ فى اللغةُ العربية تعبير عن 
خلول الأمر الفنديد»وستوره غددا من الأحاديث الى فسرت الآية بذلكق, 


و قالوا إنه يجلس على الجسر و يضع رجله على الاخرى 


روى ابن أبى شيبهُ فى المصنف:7١١/9:‏ 

عن الحكم قال: سألت أبا مجلز عن الرجل يجلس ويضع إحدى رجليه على الأخرى فقال: لا بأس به إنما هو شئ كرهته اليهود, قالوا 
إنه خلق السموات والأرض فى ستة أيام» ثم استوى يوم السبت فجلس تلكك الجلسة. 

روى الديلمى فى فردوس الأخبار:وع#/ه: 

عن ثوبان مولى النبى (ص): يقبل الجبار عز وجل يوم القيامة فيثنى رجله على الجسر! 

وروى الذهبى فى تاريخ الإسلام: :4/8٠١‏ 

عثمان بن أبى عاتكة... روى عن أبى أمامةُ عن رسول الله (ص): إن الله يجلس يوم القيامة على القنطرة الوسطى بين الجن والنار. 


الامام الصادق يقول إنها رواية يهودية 


تشيين العاك 1/1 

... عن حماد عنه (الإمام جعفر الصادق عليه السلام) قال: رأيته جالساً متوركاً برجله على فخذه فقال له رجل عنده: جعلت فداك هذه 
جلسة مكروهة؛ فقال: لاء إن اليهود قالت: إن الرب لما فرغ من خلق السموات والأرض جلس على الكرسى هذه الجلسة ليستريح: 
فأنزل الله: الله لا إله إلا هو الحى القيوم لا تأخذه سن ولا نوم. 


و قالوا لا تمتلى النار حتى يضع رجله فيه 


صحيح البخارى: جزء 9/61: 

... عن أنس (رض) عن النبى(ص قال يلقى فى النار وتقول هل من مزيد حتى يضع قدمه فتقول قط قط. 

...عن أبى هريرة... يقال لجهنم هل امتلاءت وتقول هل من مزيدء فيضع الرب تباركك وتعالى قدمه عليها فتقول قط قط.. إلى آخر 
الرواية وفيها من مناظرة بين الجنة والنار. 

... عن أبى هريرة (رض) قال قال النبى(ص)تحاجت الجنةٌ والنار فقالت النار أوثرت بالمتكبرين والمتجبرين» وقالت الجنةٌ مالى لا 
يدخلنى إلا ضعفاء الناس وسقطهم. قال الله تباركك وتعالى للجنة أنت رحمتى أرحم بكك من أشاء من عبادىء وقال للنار إنما أنت 
عذاب أعذب بكك من أشاء من عبادى» ولكل واحدةٌ منهما ملؤهاء فأما النار فلا تمتلى حتى يضع رجله فتقول قط قطء فهنالك تمتلى 
ويزوى بعضها إلى بعض. 

صحيح البخارى:؟ جزء 776//: 

عن أنس بن مالكك: قال النبى (ص) لا تزال جهنم تقول هل من مزيد حتى يضع رب العزةُ فيها قدمه فتقول قط قط. 

صحيح البخارى:؟ جزء 1/128: 

وقال أنس قال النبى(ص)تقول جهنم قط قط وعزتكك. 

صحيح البخارى:؟ جزء 1/121 
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عن أنس عن النبى (ص») قال: لا يزال يلقى فيها وتقول هل من مزيد حتى يضع فيها رب العزهٌ قدمه فينزوى بعضها إلى بعض ثم تقول 
قد قد بعزتكك. 

صحيح البخارى:؟ جزء 182/: 

عن أبى هريرة عن النبى (ص) قال..وإنه ينشأ للنار من يشاء فيلقون فيهاء فتقول هل من مزيد ثلاث حتى يضع قومه فتمتلئ ويرد بعضها 
إلى بعض وتقول قط قط قط. 

صحيح مسلم: ://١61١‏ 

فأما النار فلا تمتلى فيضع قدمه عليها فتقول قط قط فهنالكك تمتلى ويزوى بعضها إلى بعض... فأما النار فلا تمتلى حتى يضع الله تباركك 
وتعالى رجله تقول قط قط قطء فهنالكك تمتلى ويزوى بعضها إلى بعضء ولا يظلم الله من خلقه أحداً. وأما الجنة فإن الله ينشىء لها 
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خلقا. 


صحيح مسلم: 1/187: 

... جهنم تقول هل من مزيد حتى يضع فيها رب العزة تباركك وتعالى قدمه فتقول قط قط وعزتككء ويزوى بعضها إلى بعض... 

... عن أنس بن مالكك عن النبى(ص ,أنه قال لا تزال جهنم يلقى فيها وتقول هل من مزيد حتى يضع رب العز فيها قدمه فينزوى بعضها 
إلى بعض وتقول قط قط بعزتكك وكرمكك. ولا يزال فى الجنةُ فضل حتى ينشىء الله لها خلقاً فيسكنهم فضل الجنة. 

سئن الترمذى:40/؟: 

عن أبى هريرة أن رسول الله(ص)قال: يجمع الله الناس يوم القيامة فى صعيد واحد ثم يطلع عليهم رب العالمين فيقول: ألا يتبع كل 
إنسان ما كانوا يعبدون فيمثل لصاحب الصليب صليبه ولصاحب التصاوير تصاويره ولصاحب النار ناره» فيتبعون ما كانوا يعبدون» 
ويبقى المسلمون فيطلع عليهم رب العالمين فيقول: ألا تتبعون الناس؟ فيقولون: نعوذ بالله منكك نعوذ بالله منككء الله ربنا وهذا مكاننا 
حتى نرى ربناء وهو يأمرهم ويثبتهم! قالوا: وهل نراه يا رسول الله قال: وهل تضارون فى رؤية القمر ليله البدر قالوا: لا يا رسول الله قال: 
فإنكم لا تضارون فى رؤيته تلكك الساعة ثم يتوارى» ثم يطلع فيعرفهم نفسه ثم يقول: أنا ربكم فاتبعونى» فيقوم المسلمون ويوضع 
الصراط فيمر عليه مثل جياد الخيل والركاب وقولهم عليه سلم سلمء ويبقى أهل النار فيطرح منهم فيها فوج فيقال هل امتلات؛ فتقول 
هل من مزيدء ثم يطرح فيها فوج فيقال هل امتلات» فتقول هل من مزيدء حتى إذا أوعبوا فيها وضع الرحمن قدمه فيها وأزوى بعضها 
إلى بعضء ثم قال: قط. قالت: قط قط... هذا حديث حسن صحيح. 

الطبرى ف تفسيرء :112/18 

إن الله الملك قد سبقت منه كلمة لأملأسن جهنم؛ لا يلقى فيها شئ إلا ذهب فيها لا يملؤها شئ حتى إذا لم يبق من أهلها أحد إلا 
دخلهاء وهى لا يملؤها شئ» أتاها الرب فوضع قدمه عليها ثم قال لها: هل امتلات يا جهنم؟ فتقول قط قط قد امتلات» ملاتنى من الجن 
والإنس»ء فليس فىّ مزيد! قال ابن عباس ولم يكن يملؤها شئ حتى وجدت مس قدم الله تعالى ذكره. فتضايقت فما فيها موضع إبرةً!!. 
انتهى. وروى نحوه الدارمى فى سننه: 7/7١‏ والبيهقى فى سننه:ص 57 وروى نحوه أحمد فى:1/77/8 بأربع قطات وفى/5١ا‏ وص ان 
بثلاث قطات. 

وفى//207 وفى:7/18 وص ١6١‏ وص 7٠‏ وص 78 وص 574 بقطين. ورواه الصنعانى فى المصنف:1/877١1‏ بثلاءث قطات» 
والديلمى فى فردوس الأخبار: ص77 بقطين؛ والبغوى فى معالم التنزيل:7؟/ بقطين؛ وفى مصابيح السنة:٠/5‏ و/0١‏ بدون قطء 
والبيهقى فى البعث والنشور/172 بقطين» وأبو الشيخ فى طبقات المحدثين بإصبهان:77/١‏ بقطين, وابن القيم فى زاد المعاد:/1/7717ء 
ورواه الهندى فى كنز العمال:7/١‏ وج 16/878 وص 01١‏ وص 578 وص 058 وج 18/7١8‏ بروايات كثيرة عن مصادر متعددة. 


وادعوا أن رؤيته بالعين من أكبر اللذات 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ بل من ؟١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


قال القسطلانى فى إرشاد السارى:١٠61/١1:‏ 

الأشعرى فى كتابه الابانة فقال أفضل لذات الجنة رؤية الله تعالى ثم رؤية نبيه (ص) فلذلكك لم يحرم الله أنبياءه المرسلين وملائكته 
المقربين وجماعة المؤمنين (...) النظر إلى وجهه الكريم ووافقه البيهقى وابن القيم والجلال البلقينى. 

فتاوى الألبانى/17١:‏ 

... المعتزلة وغيرهم ينكرون هذه النعمة ويضللون من يؤمن بها وينسبونهم إلى التشبيه والتجسيم... ونحن أهل السنةُ نؤمن بأن من نعم 
الله على عباده أن يتجلى لهم يوم القيامة ويرونه كما نرى القمر ليله البدر. انتهى. 

وستأتى بقِيهُ الروايات المشابهةٌ لعقائد اليهود فى تفسير الآيات المتشابهة. 


لكن اختلفوا هل تراه النساء فى الجنة 


إرشاد السارى:78:9/١٠:‏ 

(قوله (ص) قال جنتان من فضة... وما بين القوم وبين أن ينظروا إلى ربهم رداء الكبر) والحاصل أن رؤية الله تعالى واقعه يوم القيامة 
فى الموقف لكل أحد من الرجال والنساء وقال قوم من أهل السنة تقع أيضاً للمنافقين... وأما الرؤية فى الجنة فأجمع أهل السنة على 
أنها حاصلة للأنبياء والرسل والصديقين من كل أمهُ ورجال المؤمنين من البشرء واختلف فى نساء هذه الأمة. 

السوطن فى الدر النع ريع وار 

وأخرج الدار قطنى عن أنس قال قال رسول الله (ص): إذا كان يوم القيامة رأى المؤمنون ربهم عز وجل فأحدثهم عهداً بالنظر إليه فى 
كل جمعة» ويراه المؤمنات يوم الفطر ويوم النحر. انتهى. وكأن فى الجنهُ صوم وحج! 

زاد المعاد:١1/811:‏ 

عن أنس ابن مالكك: قال: رسول الله (ص): إذا كان يوم القيامة رأى المؤمنون ربهم فأحدثهم عهداً بالنظر إليه... من بكر فى كل 
جمعة» وتراه المؤمنات يوم الفطر ويوم النحر... 

إرشاد السارى: :٠١/8٠١‏ 

.. الأشعرى فى كتابه الإبانة فقال: أفضل لذات الجنة رؤية الله تعالى ثم رؤيةٌ نبيه (ص) فلذلكك لم يحرم الله أنبياءه المرسلين وملائكته 
المقربين وجماعة المؤمنين (...) النظر إلى وجهه الكريم» ووافقه البيهقى وابن القيم والجلال البلقينى. 


بازار أحاديث النزولات 
قالوا: إن الله تعالى جسم ينزل إلى الأرض كل ليلة 


روى البخارى فى صحيحه: ١‏ جزء وفذفك 

... عن أبى هريرة (رض) أن رسول الله(ص/قال: ينزل ربنا تباركك وتعالى كل ليله إلى سماء الدنيا حين يبقى ثلث الليل الآخر. يقول: 
من يدعونى فأستجيب له من يسألنى فأعطيه» من يستغفرنى فأغفر له. انتهى. ونحوه فى ج؟ جزء 180-1/158 وج 5 جزء 8/1917 ورواه 
فى الادب المفرد/7١٠‏ ورواه مسلم فى صحيحه:1/170 وأبو داود فى سننه: ١‏ جزء 7/8 وج 6/776 وابن ماجةٌ فى سننه:8 1/87 ومالكك 
فى كليات الموطأ: ١/١57‏ وأحمد فى مسنده: 1/17١‏ و 80 و 82© والصنعانى فى تفسيره:1/109 وفى مصنفه: 7/120 وج ٠١‏ ص65 
ورواه فى عارضة الأحوذى ج١‏ جزء ١‏ ص ١‏ وص 777 والبغوى فى معالم التنزيل ج:1/671 ص 77 ومصابيح السنة: 1/573 وابن الاثير 
فى أسد الغابة ج١‏ ص١"7‏ وج 1 والدولى فن ركوس الأعمان: ١‏ وج 808/ه-هء" والابشيهى فى المستطرف: 7/١0١٠‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ش صفحةٌ ١9‏ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


والمنذرى فى الترغيب والترهيب:885/؟ والشوكانى فى نيل الاوطار ج817/" والنويرى فى نهاية الارب:” جزء 2/15١‏ وابو الشيخ فى 
طبقات المحدثين: 1/8٠‏ وجامع الأحاديث القدسيةٌ من الصحاح:1/77 و ه/ والثعالبى فى الجواهر الحسان:1/188 والنويرى فى نهاية 
الارب:" جزء ه ص ١9١‏ والخطيب فى تاريخ بغداد 17/757 والمزى فى تهذيب الكمال:4/707 والهيثمى فى مجمع الزوائد:0؟7١//‏ وج 
٠٠/78‏ وص 20١‏ وص ٠20/ا‏ وص 4.. وروته مصادر كثيرة أخرى. 

وروى الطبرى فى تفسيره:١11/11:‏ 

عن أبى الدرداء قال: قال رسول الله (ص) إن الله ينزل فى ثلاث ساعات يبقين من الليل.. وروى فى:18/945: 

عن أبى الدرداء قال قال رسول الله (ص): إن الله يفتح الذكر فى ثلاءث ساعات يبقين من الليل؛ فى الساعة الأسولى منهن ينظر فى 
الكتاب الذى لا ينظر فيه أحد غيره فيمحو ما يشاء ويثبت» ثم ينزل فى الساعة الثانية إلى جنة عدن وهو داره التى لم ترها عين.. وهى 
مسكنه ولا يسكن معه من بنى آدم غير ثلاثة النبيين والصديقين والشهداء.. ثم ينزل فى الساعة الثالثة إلى السماء الدنيا بروحه 
وملائكته.. 

وقال ابن خزيمة فى كتاب التوحيد/70١:‏ 

باب ذكر أخبار ثابتة السند صحيحة القوام رواها علماء الحجاز والعراق عن النبى(ص)فى نزول الرب جل وعلا إلى سماء الدنيا كل 
ليلة. نشهد شهادة مقر بلسانه مصدق بقلبه مستيقن بما فى هذه الأخبار من ذكر نزول الرب من غير أن نصف الكيفية» لأ-ن نبينا 
المصطفى لم يصف لنا كيفية نزول خالقنا إلى سماء الدنيا وأعلمنا أنه ينزل والله جل وعلا لم يتركك ولا نبيه عليه السلام بيان ما 
بالمسلمين إليه الحاجة من أمر دينهم فنحن قائلون مصدقون بما فى هذه الأخبار من ذاكك النزول غير متكلفين القول بصفته أو بصفة 
الكيفية؛ إذ النبى(ص)لم يصف لنا كيفيةٌ النزول» وفى هذه الأخبار مابان وثبت وصح أن الله جل وعلا فوق سماء الدنيا الذى أخبرنا 
نبينا(اص )أنه ينزل إليه» إذ محال فى لغهُ العرب أن يقول ينزل من أسفل إلى أعلا ومفهوم فى الخطاب أن النزول من أعلا إلى أسفل... 
وقال الذهبى فى سيره:7/262١:‏ 

قال أبونصر السجزى فى كتاب الإبانة: وأثمتنا كسفيان ومالكك والحمادين وابن عيينهٌ والفضيل وابن المباركك وأحمد بن حنبل 
وإسحاق. متفقون على أن الله سبحانه فوق العرشء وعلمه بكل مكان, وأنه ينزل إلى السماء الدنيا وأنه يغضب ويرضى ويتكلم بما 
وقال الديلمى فى فردوس الأخبار:١82/ه:‏ 

ينزل ربنا عز وجل فى ظلل من الغمام والملائكة ويضع عرشه حيث يشاء من الأرض.! 

نقل ابن بطوطةٌ فى رحلته/90 تمثيل ابن تيمية لنزول الله تعالى» فقال: 

وكان بدمشق من كبار الفقهاء الحنابله تقى الدين بن تيميه كبير الشام يتكلم فى الفنون إلا أن فى عقله شيئاً.. وكنت إذ ذاك بدمشق 
فحضرته يوم الجمعة وهو يعظ الناس على منبر الجامع ويذكرهم؛ فكان من جملةٌ كلامه أن قال: إن الله ينزل إلى سماء الدنيا كتزولى 
هذا ونزل ربعة من ربع المنبر» فعارضه فقيه مالكى يعرف بابن الزهراء وأنكر ما تكلم به» فقامت العامة إلى هذا الفقيه وضربوه بالايدى 
والتغال غيرياً كثيرا نح سقطت عمامته! 


و قالوا لو دلى رجل حبلا لهبط على الله 


تفسير الصنعانى:7/119: 
عن قتادهٌ قال: بينما النبى (ص) جالس مع أصحابه إذ مر سحاب فقال النبى (ص) أتدرون ما هذه العنان؟ هذه روايا أهل الأرض» 
يسوقها الله إلى قوم لا يعبدونه. ثم قال: أتدرون ما هذه السماء؟ قالوا: الله ورسوله أعلم» قال: فوق ذلك سماء أخرى... ثم قال: والذى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ١‏ صفحة ٠لاثا‏ من 1١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


نفسى بيده لو دلى رجل بحبل حتى يبلغ أسفل الأرض السابعة لهبط على الله ثم قال: هو الأول والآخر والظاهر والباطن وهو بكل شئ 
تفسيرابن كثير :0 6/79: 

عن أبى هريرة عن رسول الله (ص) بين كل سماء وسماء مسيرة خمسمائة عام وعد سبع سماوات» ثم العرش» وبين أرضكم والأرض 
الأخرى سبعمائة عام فعد سبع أرضينء فإذا أدليتم حبلا هبط على الله. 


و قالوا إنه تعالى ينزل ليلة النصف من شعبان 


روى ابن ماجه فى سننه:1/8: 

عن عائشة قالت: فقدت النبى(ص)ذات ليلة فخرجت أطلبه فإذا هو بالبقيع رافع رأسه إلى السماءء فقال يا عائشة أكنت تخافين أن 
يحيف الله عليكك ورسوله؟ قالت قد قلت: وما بى ذلكك؛ ولكنى ظننت أنكك أتيت بعض نسائككء فقال: إن الله تعالى ينزل ليله النصف 
من شعبان إلى السماء الدنيا فيغفر لاكثر من عدد شعر غنم كلب. انتهى. وروى هذه الأحاديث أحمد فى مسنده: 1/17١‏ و ص ”0 
وعع؟ وفى:5/198 والبيهقى فى شعب الإيمان:0٠8/”‏ وفى:0 ص 7377 والبخارى فى الا-دب المفرد/7١٠‏ وأبو داود فى ستنه:١‏ جزء 
/ا6/١‏ وابن أبى شيبةٌ فى مصنفه:7/114 والديلمى فى فردوس الأخبار:1/188 وص 75١‏ وج 8/804 والبغوى فى مصابيحه: ٠/671‏ 
وص 568 ومعالم التنزيل:8١١/5‏ والمنذرى فى الترغيب والترهيب:٠28؟/"‏ والعسقلانى فى تهذيب التهذيب:7/918 وعارضة الأحوذى 
شرح الترمذى:١‏ جزء ٠/7100‏ وجامع الأحاديث القدسية من الصحاح:1/77 وأبو الشيخ فى طبقات المحدثين بإصبهان:1/118 والهندى 
فى كنز العمال:822/ وج 17/81 وابن حجر تهذيب التهذيب:7/777 وفى لسان الميزان:5/1 وص 88" والمزى فى تهذيب 
الكمال:3/7:8. 

وقال ابن باز فى فتاويه: :1/١98‏ 

وقد اغتر بهذا الحديث (فى صلاةهٌ ليله نصف شعبان) جماعةٌ من الفقهاء كصاحب الاحياء وغيره» وكذا من المفسرين وقد رويت صلاه 
هذه الليله أعنى ليله النصف من شعبان على أنحاء مختلفهُ كلها باطلهُ موضوعة؛ ولا ينافى هذا رواية الترمذى من حديث عائشةٌ 
لذهابه(ص»إلى البقيع ونزول الرب ليله النصف إلى سماء الدنيا وأنه يغفر لأكثر من عدهُ شعر غنم كلب. فإن الكلام إنما هو فى هذه 
الصلاه الموضوعة فى هذه الليلة» على أن حديث عائشة هذا فيه ضعف وانقطاع» كما أن حديث على الذى تقدم ذكره فى قيام ليلها لا 
ينافى كون هذه الصلاءُ موضوعة؛ على ما فيه من الضعف حسبما ذكرناه. 


و قالوا إنه تعالى ينزل يوم عرفة 


مصابيح السنةٌ للبغوى:؟1/10: 

عن جابر (رض) أنه قال: قال رسول الله (ص): إذا كان يوم عرفة فإن الله ينزل إلى السماء الدنيا فيباهى بهم الملائكة.. 
ورواه المنذرى فى الترغيب والترهيب:7/1817 وص 7٠٠١‏ وص ٠١5‏ 

والديلمى فى فردوس الأخبار:2١/0‏ 


الامام الرضا يلعن الذين حرفوا حديث النزول 


قال الصدوق فى كتابه التوحيد/178: 


حدثنا على بن أحمد بن محمد بن عمران الدقاق (رض) قال: حدثنا محمد بن هارون الصوفى قال: حدثنا عبيد الله بين موسى أبو تراب 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ الانا من ؟,١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


الرويانى» عن عبدالعظيم بن عبدالله الحسنى» عن إبراهيم بن أبى محمود قال: قلت للرضا عليه السلام: 

ياابن رسول الله ما تقول فى الحديث الذى يرويه الناس عن رسول الله (صلى الله عليه وآله) أنه قال: إن الله تباركك وتعالى ينزل كل 
ليلة إلى السماء الدنيا؟ فقال عليه السلام: لعن الله المحرفين الكلم عن مواضعه. والله ما قال رسول الله (صلى الله عليه وآله) كذلكء. 
إنما قال صلى الله عليه وآله: إن الله تباركك وتعالى يُنْزِلُ ملكا إلى السماء الدنيا كل ليلة فى الثلث الأخير وليلة الجمعة فى أول الليل» 
فبأمره فينادى: هل من سائل فأعطيه» هل من تائب فأتوب عليه» هل من مستغفر فأغفر له يا طالب الخير أقبل» يا طالب الشر أقصرء فلا 
يزال ينادى بهذا حتى يطلع الفجر, فإذا طلع الفجر عاد إلى محله من ملكوت السماء. حدثنى بذلكك أبى عن جدى عن رسول الله صلى 
الله عليه وآله. 


و احاديث إخواننا تؤيد ما قاله الإمام الرضا 


قال السقاف فى شرح العقيدة الطحاوية/77_ 68": 

وإنما المعنى الصحيح للحديث والتوجيه السديد أن النازل هو ملكك من الملائكة يأمره الله تعالى بأن ينادى فى السماء الدنيا فى وقت 
السحر فيما يوازى كل جزء من الكرة الأرضية طوال الأربع والعشرين ساعة؛ ويصح فى اللغة العربية أن ينسب الفعل إلى الأمر به فتقول 
العرب مثلا: غزا الملكك البلده الفلانية أى أمر وأرسل قائد جيشه بذلك. مع أنه لم يفارق قصره. وله المثل الأعلى. 

والذى ينبت :هذا المعق وين ما قتورهمة المجسمة وقذعو إلبه أنه ووه الحديك أبشا برواهة ستسيحين فى الدلالة على ذلكفه آنا 
الرواية الأولى: فقد روى الإمام النسائى فى السئن الكبرى 8 ١١‏ بإسناد صحيح وهو فى عمل اليوم والليلهُ له المطبوع/٠6”‏ برقم 5/7 
عن سيدنا أبى سعيد الخدرى وسيدنا أبى هريرة رضى الله عنهما أنهما قالا: قال رسول الله (ص:: إن الله عز وجل يمهل حتى يمضى 
شطر الليل الأول ثم يأمر منادياً ينادى يقول: هل من داع فيستجاب له؛ هل من مستغفر يغفر له» هل من سائل يعطى. 

وأما الرواية الثانية: فعن سيدنا عثمان بن أبى العاص الثقفى قال رسول الله (ص): تفتح أبواب السماء نصف الليل فينادى مناد: هل من 
داع فيستجاب له» هل من سائل فيعطى» هل من مكروب فيفرج عنه؛ فلا يبقى مسلم يدعو بدعوة إلا استحباب الله عز وجل له إلا زانية 
تس بترحهاء أو ههاراً. وواه لمن ع الاو 1ل والزار ع عم كفت الأسان والظيراق 4 ١ل‏ وغيرهم بأسانيد صحيحة والعشار: 
صاحب المكس. 

فهذه الأحاديث الواضحةٌ تقرر بلا شكك ولا ريب بأن النازل إلى السماء الدنيا هو ملكك من الملائكة يأمره الله تعالى أن ينادى بذلكك» 
على أن الحافظ ابن حجر حكى فى الفتح 7 ٠١‏ فى شرح الحديث الأول الذى فى الصحيحين أن بعض المشايخ ضبط الحديث بضم 
الياء فى (ينزل) فيكون اللفظ هكذا: ينزل الله تعالى كل ليله إلى السماء الدنياء أى: ينزل ملكاً كما تقدم. 


و تؤيده أحاديث فيها اطلع الله بدل ينزل 


سئن ابن ماجةٌ: ©©1/8: 

... عن أبى موسى الأشعرى عن رسول الله( صعقال: إن الله ليطلع فى ليله النصف من شعبان, فيغفر لجميع خلقه إلا لمشركك أو مشاحن. 
مسند أحمد:1/1172: 

عن عبد الله بن عروة أن رسول الله( ص»قال: يطلع الله عز وجل إلى خلقه ليله النصف من شعبانء فيغفر لعباده إلا لإثنين: مشاحن وقاتل 
كنز العمال:68/”: 


إن الله تعالى يطلع على عباده فى ليله النصف من شعبان فيغفر للمستغفرين ويرحم المسترحمين» ويؤخر أهل الحقد كما هم عليه. هب 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ثالانا من 1١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا 


عن عائشة. إذا كان ليله النصف من شعبان إطلع الله إلى خلقه فيغفر للمؤمنين ويملى للكافرين ويدع أهل الحقد بحقدهم حتى يدعوه. 
هب عن أبى ثعلبة الخشنى)... تعرض أعمال الناس فى كل جمعةٌ مرتين يوم الإثنين ويوم الخميسء فيغفر لله لكل عبد مؤمنء إلا عبد 
بينه وبين أخيه شحناء فيقال أتركوا هذين حتى يفيئا. حم عن أبى هريرة. 

كنز العمال:/ا6#/”: 

يطلع الله تعالى إلى خلقه فى ليلة النصف من شعبان فيغفر لجميع خلقه إلا لمشركك أو مشاحن. حبء طبء وابن شاهين فى الترغيب» 
هبه وابن عساكر عن معاذ... يطلع الله تعالى على خلقه ليل النصف من شعبان فيغفر لعباده إلا اثنين: مشاحناً أو قاتل نفس. حم ت عن 
ابن عمرو. 

كد الشمال: 1ه 


و احاديث خالية من ينزل و يصعد 


كنز العمال:17/81: 

إذا كان ليله النصف من شعبان نادى مناد: هل من مستغفر فأغفر له» هل من سائل فأعطيه؛ فلا يسأل أحد شيئاً إلا أعطاه؛ إلا زانية 
بفرجها أو مشرك. هب عن عثمان بن أبى العاص... إذا كان ليل النصف من شعبان يغفر الله من الذنوب أكثر من عدد شعر غنم كلب. 
هب عن عائشة... إن الله تعالى يغفر ليلة النصف من شعبان للمسلمين ويملى للكافرين ويدع أهل الحقد بحقدهم. ابن قانع عن أبى 


وادعوا أن رؤؤيةٌ الله تعالى فى المنام تدل على الإيمان 


شرح مسلم للنووى:/ جزء 18/70: 

قال القاضى: واتفق العلماء على جواز رؤيةٌ الله تعالى فى المنام وصحتها وإن رآه الإنسان على صفة لا تليق بحاله من صفات الأجسام: 
لأن ذلك المرئى غير ذات الله تعالىء إذ لا يجوز عليه سبحانه وتعالى التجسم, ولا اختلاف الأحوال؛ بخلاف رؤية النبى (ص). قال 
ابن الباقلانى: رؤية الله تعالى فى المنام خواطر فى القلب. وهى دلالات للرائى على أمور مما كان أو يكون كسائر المرئيات. 

تهذيب التهذيب لابن حجر: :1١/7/٠١‏ 

يوسف الحمانى عن أبيه عن يوسف بن ميمون عن ابن سيرين قال: من رأى ربه فى المنام دخل الجنة!! 

تهذيب التهذيب لابن حجر:/791/”: 

عن عبد الله بن أحمد: سمعت سريح بن يونس يقول: رأيت رب العزه فى المنام فقال لى: يا سريح سل حاجتكك, فقلت: رحمان سر 
بسر. انتهى. يعنى رأساً برأس! قال البخارى: مات فى ربيع الآخر منه (770). 

صفهُ الصفوةٌ لابن الجوزى جزء ١‏ و5/218: 

عن إسحاق بن إبراهيم الجيلى قال: سمعت سريج بن يونس يقول: رأيت فيما يرى النائم كأن الناس وقوف بين يدى الله وأنا فى أول 
صفه فى آخره ونحن ننظر إلى رب العزٌ نعالى.. إذ قال: أى شيع تريدون؟ فسكت الناس..وجزت الصف الأول... فقال: أى شئ تريد؟ 
فقلت رحمان سر بسر... قال تعالى قد خلقتكم ولا أعذبكم! ثم غاب فى السماء فذهب. 

تاريخ الوسلام للذهبى:29١/7١:‏ 


سريج بن يونس بن إبراهيم... وقال عبدالله بن أحمد: سمعت سريج بن يونس يقول رأيت رب العزهٌ من المنام فقال سل حاجتكك... له 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 


١ '‏ صفحةٌ طالانا من 1١07‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


حكايات شبه الكرامات رححمه الله وكاة إماماً فى السنة. 

حياةً الحيوان للدميرى:١1/8:‏ 

وروى الإمام أحمد بن حنبل (رض:): أنه رأى رب العزهُ فى المنام تسعاً وتسعين مره فقال: إن رأيته تمام المائة لاسألنه. فرآه تمام 
المائُ فسأله وقال: يا رب بماذا ينجو العباد يوم القيامة؟ 

وقال فى سني: 15/١‏ 

أبوالمظفر السمعانى الإمام العلامة مفتى خراسان شيخ الشافعية أبو المظفر منصور ابن محمد بن عبدالجبار بن أحمد التميمى السمعانى 
المروزى الحنفى ثم الشافعى... ولد سن ست وعشرين وأربع مثئة... وسمعت شهردار بن شيرويه سمعت منصور بن أحمد وسأله أبى 
فقال: سمعت أبا المظفر السمعانى يقول: كنت حنفياً فبدا لى وحججت. فلما بلغت سميراء رأيت رب العزةٌ فى المنام فقال لى: عد إلينا 
يا أبا المظفر فانتبهت وعلمت أنه يريد مذهب الشافعى فرجعت إليه!. انتهى. ورواه فى تاريخ الإسلام: 77/87١‏ لكن فيه (عد يا أبا 
المظفر إلى الشافعية). 

شعب: الايمان للببهقى :1/12 

عن رقبةٌ قال: رأيت رب العزةٌ فى المنام فقال: وعزتى لأكرمن مثوى سليمان التيمى. 

تاريخ الإسلام للذهبى:4/188: 

عن ابن مصقل: رأيت رب العزة فى المنام فقال: وعزتى وجلالى لأكرمن مثوى سليمان التيمى. 

تاريخ الإسلام للذهبى:17١30/5:‏ 

الفتح بن شخرف أبو نصر الكشئ الزاهد نزيل بغداد ومن كبار مشايخ الصوفية قال ابن البربهارى: سمعت الفتح يقول: رأيت رب العزة 
فى المنام فقال لى: يا فتح احذر لا آخذك على غرة» توفى سنة ١777‏ ه وكذا فى صفوة الصفوة لابن الجوزى: ص 867 

تاريخ الإسلام للذهبى:71/197: 

صالح بن يونس... ورد عنه أنه رأى الحق فى المنام» وحج على قدميه سبعين حجة... والدعاء عند قبره مستجاب. 

تاريخ الإسلام للذهبى: :10/70٠‏ 

عبد الله بن إبراهيم بن واضح.. يقال أنه رأى الحق فى النوم مرتين. 

تاريخ الوسلام للذهبى: :18/9١8‏ 

يعلى بن موسى البربرى الصوفى.. رأى رب العزةٌ فى المنام... 

تاريخ الإسلام للذهبى: :18/20٠‏ 

محمد بن عبدالله بن أحمد بن ربيعة... أبو سليمان بن القاضى بن محمد الربعى... روى عنه أبو نصر بن الجبان أنه رأى رب العزهٌ فى 
المنام... 

تاريخ الإسلام للذهبى:©31/1: 


عن جعفر الابهرى قال سمعت أبا على القومسانى يقول: رأيت رب العزةٌ فى المنام... فناولنى كوزين شبه القوارير» فشربت منهما وأنا 


أتلو هذه الآيهٌ: (وَسقَاهُمْ رَيُهُْ ونا طيو ةا ورأيت رب العزه فى أيام القحط فقال: يا أبا على لا تشغل خاطركك فإنكك من عيالى 
وعيالك عيالى وأضيافكك عيالى. 


تاريخ الإسلام للذهبى:19/180: 
أحمد بن محمد بن إبراهيم.. الثعلبى صاحب التفسير... وقد جاء عن أبى القاسم القشيرى قال: رأيت رب العزهٌ فى المنام وهو يخاطبنى 
وأخاطبه فكان فى أثناء ذلكك أن قال الرب جل اسمه: أقبل الرجل الصالح. فالتفت فإذا أحمد الثعلبى مقبل. انتهى. ورواه فى هامش 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة عزلانا من ٠١,9‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


معجم الادباء للحموى:" جزء 8/2 وفيه (الثعالبى). 

تاريخ الإسلام للذهبى: :19/70١‏ 

عبد الله بن عبدان بن محمد بن عبدان... شيخ همدان... قال شيرويه رأيت بخط بن عبدان: رأيت رب العزهٌ فى المنام فقلت له: أنت 
خلقت الأرض وخلقت الخلق ثم أهلكتهم؛ ثم خلقت خلقاً بعدهم؟ وكأنى أرى أنه ارتضى كلامى ومدحى له؛ فقال لى كلاماً يدل 
على أنه يخاف علي الافتخار..وقبره يزار ويتبركك به.. 

المستطرف للابشيهى:/1/1517: 

وحكى أن بعضهم كان ملاحاً ببحر النيل... فبينما أنا ذات يوم فى الزورق إذا بشيخ مشرق الوجه عليه مهابة فقال..إنى أريد أن 
أحملكك أمانة قلت ما هى قال: إذا كان غداً وقت الظهر تجدنى عند تلكك الشجرة ميتاً وستنسىء فإذا ألهمت فأتنى وغسلنى وكفنى فى 
الكفن الذى تجده تحت رأسى... ثم نمت فرأيت رب العزهُ جل جلاله فى النوم فقال: يا عبدى أثقل عليك أن مننت على عبد عاص 
بالرجوع. 

معجم الادباء للحموى:” جزء :0/1٠١‏ 

أبا الحسن بن سالم البصرى يقول... قال: سمعت أبا بكر محمد بن مجاهد المقرئ يقول: رأيت رب العزهُ فى المنام فختمت عليه 
ختمتين فلحنت فى موضعين فاغتممت,. فقال: يابن مجاهد الكمال لى الكمال لى! 

مختصر تاريخ دمشق:” جزء :0/٠١5‏ 

قال أبو عبدالرحمن... رفيق بشر بن الحارث: رأى صاحب لنا رب العزهٌ فى النوم قبل موت بشر بقليل فقال: قل لبشر بن الحارث: لو 
سجدت لى على الجمر ما كنت تكافئنى بما نوهت اسمكك فى الناس... 

مختصر تاريخ دمشق: 7 جزء :9/٠6(‏ 

قال إسحاق الحربى: بلغنى أن أبا حسان الزيادى رأى رب العزةُ تباركك وتعالى فى النوم... 

صفوةٌ الصفوة لابن الجوزى جزء "و :6/1١‏ 

عن رقبةُ قال سليمان بن طرخان: رأيت رب العزة تباركك وتعالى فى النوم. 

صفوةٌ الصفوة لابن الجوزى جزء "و 0ه 7/؟: 

قال على بن المثنى سمعت عمى يقول: سمعت أبى يقول سمعت أبا يزيد البسطامى يقول: رأيت رب العزةٌ تباركك وتعالى فى المنام.. 
الاعتصام للشاطبى: :١/78٠‏ 

عن أبى يزيد السبطايى قال: رأيت ربى فى المنام فقلت: كيف الطريق إليكك؟ قال أتركك نفسكك وتعال. وشأن هذا الكلام من الشرع 
موجود... 

صفوةٌ الصفوة لابن الجوزى جزء "و 8ه7/: 

عن جعفر بن على الترمذى: أن أحمد بن خضرويه قال: رأيت رب العزهٌ فى منامى فقال لى: يا أحمد كل الناس يطلبون منى إلا أبا 
يزيد البسطامى فإنه يطلبنى. 

صفوةٌ الصفوة لابن الجوزى جزء "و //6/8: 

قال إبراهيم بن عبدالله: فرأيت الله تعالى فى النوم فوقفنى بين يديه. 

صفوةٌ الصفوة لابن الجوزى جزء "و /6/62: 

يوسف بن موسى القطان يحدث أن أبا عمرو الأوزاعى قال: رأيت رب العزة فى المنام. 

المواعظ للمقريزى:00١/1:‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة هلانا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


عن رجل من صلحاء المصريين يقال له أبو هادون الخرقى قال: رأيت الله عز وجل فى منامى فقلت: يا ربى أنت ترانى وتسمع كلامى 
قال: نعم... انتهى. 
ومما يلاحظ أن أكثر الذين رأوا ربهم فى المنام» من الفرس المشبهة والمجسمة! 


اما درجة ابن عربى و أمثاله فهى أكبر من الرؤية فى المنام 


مذاهب التفسير الاسلامى لجولك تسهربة#: 

وقد عرض ابن عربى تعاليمه.. بأنه استمد علمه لا من فم الرسول الذى ظهر له» ولا من الملائكة فحسبء بل من كلام الله المباشر الذى 
حظى به تكراراً. فهو يتحدث كثيراً عن لقائه مع الله سبحانه.. إنى رأيت الحق فى النوم مرتين وهو يقول لى: إنصح عبادى!! انتهى.وقد 
ادعى ابن عربى لنفسه مقامات الأنبياء وأوصيائهم» ودون ذلكك فى كتبه!! 

كرامات الأولياء للنبهانى:1/284: 

اسماعيل الأنبابى: كان يطلع على اللوح المحفوظ فيقول: يقع كذاء فلا يخطى! 

مقالات الإسلاميين للأشعرى:1/788: 

وفيهم (يعنى النساكك) من يزعم أن العبادة تبلغ بهم أن يروا الله سبحانه» ويأكلوا من ثمار الجنهُ» ويعانقوا الحور العين فى الدنياء 00 
ونختم بما جاء فى هامش تاريخ الإسلام للذهبى: 4/170: 

قال أبو محمد العكبرى رأيت رسول الله (ص) فى المنام فقلت يا رسول الله إمسح بيدكك عينى فإنها تؤلمنى فقال: إذهب إلى نصر بن 
العطار يمسح عينكك... هذا نصر قد صافحته يد الحق. انتهى. 


لكن الإمام الصادق تشاءم من صاحب هذه الرؤية 


عقا الأترار 6 

عن إبراهيم الكرخى قال: قلت للصادق جعفر بن محمد (عليهم السلام): إن رجللاً رأى ربه عز وجل فى منامه فما يكون ذلكك؟ فقال: 
ذلكك رجل لا دين له. إن الله تبارك وتعالى لا يرى فى اليقظة ولا فى المنام» ولا فى الدنيا ولا فى الآخرة. 

ببان: لعل المراد أنه كذب فى تلكك الرؤياء أو أنه لما كان مجسماً تخبل له ذلكقه أو أن هذه الرؤيا من الشيطان» وذكرها يدل على 
كونه معتقداً للتجسيم. 

وقال التيشابورى فى روضة الواعظ» بم 

وقيل له عليه السلام: إن رجلا رأى ربه فى منامه فما يكون ذلكك فقال: ذلكك رجل لا دين له؛ إن الله تعالى لا يرى فى اليقظه ولا فى 
المنام» ولا فى الدنيا ولا فى الآخرة. 


خلاصة اعتقادنا فى التنزيه و نفى التشبيه 
العقل والآيات والأحاديث تنفى إمكان رؤْيةٌ الله تعالى بالعين 


تعد مدن النيعة باط الل تعالى لاايمكن أن بر بالغيرن لاس انادف ولاش اللخرة لأند لعفن كوكله قوع ل تذرحة الانضاة و قد 
يدرك الأبْص ار وَلا- يُحِِطونَ به عِلما.. إلى آخر الآبات الصريحة بأنه تعالى لا يمكن أن يرى بالعين» بل يرى بالعقل والقلب وهى 
أعمق وأصح من رؤية العين. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
ٍ صفحةٌ بلانا من 1١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3د0ات. الالالالالا 


وقداستدل أئمتنا عليهم السلام وعلماؤنا رضى الله عنهم» على نفى التجسيم والرؤية بالكتاب والسنة والعقل.. واعتبروا أن ذلك من 
أصول مذهبناء بل هو كالبديهيات حتى عند عوامنا. 

وستعرف أن القول برؤية الله تعالى جاءت من تأثر المسلمين باليهود والنصارى والمجوسء وأن أهل البيت عليهم السلام وجمهور 
الصحابة وقفوا فى وجه ذلكك, وكذبوا نسبة الرؤية بالعين إلى الإسلام» وكل ما تستلزمه من التشبيه والتجسيم» ولكن موجة التشبيه 
والتجسيم غلبت.. لأن دولة الخلافة تبنتها! 

والدليل البسيط على نفى إمكان رؤية الله تعالى بالعين أن ما تراه العين لابد أن يكون موجوداً داخل المكان والزمان. والله تعالى وجود 
متعال على الزمان والمكان, لأنه خلقهما وبدأ شريطهما من الصفر والعدم؛ فكيف نفترضه محدوداً بهما خاضعاً لقوانينهما! 

لقد تعودت أذهاننا أن تعمل داخل الزمان والمكانء حتى ليصعب عليها أن تتصور موجوداً خارج قوانين الزمان والمكان» وحتى أننا 
نتصور خارج الفضاء والكون بأنه فضاء! وهذه هى طبيعة الإنسان قبل أن يكبر ويطلع» وقد ورد أن النملة تتصور أن لربها قرنين 
كقرنيها! 

لكن مع ذلكك فإن عقل الإنسان يدرك أن الوجود لا يجب أن يكون محصوراً بالمكان والزمان» وأن بإمكان الإنسان أن يرتقى فى 
إدراكه الذهنى فيدرك ما هو أعلى من الزمان والمكان ويؤمن به. وإن عرف أنه غير قابل للرؤية بالعين. 

وهذا الإرتقاء الذهنى هو المطلوب منا نحن المسلمين بالنسبةٌ إلى وجود الله تعالى» لا أن نجره إلى محيط وجودنا ومألوف أذهانناء 
كما فعل اليهود عندما شبهوه بخلقه وادعوا تجسده فى عزير عليه السلام وغيره» وكما فعل النصارى فشبهوه بخلقه وادعوا تجسده 
بالمسيح عليه السلام وغيره!! 


الرسول يعلم الأمة التوحيد 


قال الصدوق فى كتابه التوحيد//7١1:‏ 

حدثنا محمد بن موسى بن المتوكل رحمه الله قال: حدثنا على بن إبراهيم بن هاشم عن أبيه. عن النوفلى» عن السكونى» عن أبى 
عبدالله عن آبائه عليهم السلام قال: مرالنبى صلى الله عليه وآله على رجل وهو رافع بصره إلى السماء يدعوء فقال له رسول: غعض 
بصرك. فإنكك لن تراه. 

وقال: ومر النبى صلى الله عليه وآله على رجل رافع يديه إلى السماء وهو يدعوء فقال رسول الله: أقصر من يديككء فإنكك لن تناله. 
الكافى: 1/95: 

على بن إبراهيم؛ عن أبيه» عن الحسن بن على؛ عن اليعقوبى» عن بعض أصحابناء عن عبد الأعلى مولى آل سام؛ عن أبى عبد الله عليه 
السلام: قال إن يهودياً يقال له سبحتء جاء إلى رسول الله صلى الله عليه وآله فقال: يا رسول الله جئت أسألكك عن ربككء فإن أنت 
أجبتنى عما أسألك عنه. وإلا رجعت؟ 

قال: سل عما شئت. 

قال: أين ربكك؟ 

قال: هو فى كل مكانء وليس فى شيئ من المكان المحدود. 

قال: وكيف هو؟ 

قال: وكيف أصف ربى بالكيف والكيف مخلوقء والله لا يوصف بخلقه. 

قال: فمن أين يعلم أنكك نبى الله؟ 

قال: فما بقَى حوله حجر ولا غير ذلك إلا تكلم بلسان عربى مبين: يا سبحت إنه رسول الله! 
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فقال سبحت: ما رأيت كاليوم أمراً أبين من هذا! 


ثم قال: أشهد أن لا إله إلا الله وأنكك رسول الله. 
و يعلمنا أن أقصى ما يمكن أن يراه الإنسان نور عظمة الله 


تحار الأنى ارا 
يد: أبى» عن محمد العطار» عن ابن عيسىء عن البزنطى؛ عن الرضا عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: لما أسرى بى 
إلى السماء بلغ بى جبرئيل عليه السلام مكاناً لم يطأه جبرئيل قط. فكشِفٌ لى فأرانى الله عز وجل من نور عظمته ما أحب. 


على يثبت مشاهدة القلوب و ينفى مشاهدة العيان 


نهج البلاغة:5/49: 

9 ومن كلام له عليه السلام وقد سأله ذعلب اليمانى فقال: هل رأيت ربكك يا أمير المؤمنين؟ 

فقال عليه السلام: أفأعبد ما لا أرى! 

فقال: وكيف تراه! 

فقال: لا تراه العيون بمشاهدة العيان» ولكن تدركه القلوب بحقائق الإيمان» قريب من الأشياء غير ملامسء بعيد منها غير مباين» متكلم 
لا بروية» مريد لا بهمة؛ صانع لا بجارحة؛ لطيف لا يوصف بالخفاء» كبير لا يوصف بالجفاء» بصير لا يوصف بالحاسة؛ رحيم لا 
يوصف بالرقة» تعنو الوجوه لعظمته» وتجب القلوب من مخافته. 

ورواه فى بحار الأنوار:5/71 عن: 

يد لى: القطان والدقاق والسنانى» عن ابن زكريا القطان. عن محمد بن العباس» عن محمد بن أبى السرىء عن أحمد بن عبدالله بن 
يونس» عن ابن طريف. عن الأصبغ فى حديث قال: قام إليه رجل يقال له ذعلب فقال: يا أمير المؤمنين هل رأيت ربكك؟ فقال: ويلكك 
يا ذعلب لم أكن بالذى أعبد رباً لم أره. قال: فكيف رأيته صفه لنا. قال: ويلكك لم تره العيون بمشاهدة الأبصار, ولكن رأته القلوب 
بحقائق الإيمان. ويلك يا ذعلب إن ربى لا يوصف بالبعد ولا بالحركة ولا بالسكون. ولا بالقيام قيام اتتصاب ولا بجيئة ولا بذهاب» 
لطيف اللطافة لا يوصف باللطفء عظيم العظمة لا يوصف بالعظم. كبير الكبرياء لا يوصف بالكبر» جليل الجلالة لا يوصف بالغلظء 
رؤوف الرحمة لا يوصف بالرقة» مؤمن لا بعبادة» مدرك لا بمجسة» قائل لا بلفظ هو فى الأشياء على غير ممازجة» خارج منها على 
غير مباينة» فوق كل شئ ولا يقال شئ فوقه» أمام كل شئ ولا يقال له أمام» داخل فى الأشياء لا كشئ فى شئ داخل» وخارج منها لا 
كشئ من شئ خارج.. فخر ذعلب مغشياً عليه... الخبر. 


لم يحلل فى الأشياء... ولم ينأ عنه 


نهج البلاغة:7١١1/1:‏ 

0* ومن خطبة له عليه السلام: الحمد لله الذى لم يسبق له حال حلا فيكون أولآً قبل أن يكون آخراً. ويكون ظاهراً قبل أن يكون 
باطناً. كل مسمى بالوحدة غيره قليل» وكل عزيز غيره ذليل» وكل قوى غيره ضعيفء وكل مالكك غيره مملوكء وكل عالم غيره 
متعلم؛ وكل قادر غيره يقدر ويعجز. وكل سميع غيره يصمٌّ عن لطيف الأصوات ويصمه كبيرها ويذهب عنه ما بعد منهاء وكل بصير 
غيره يعمى عن خفى الألوان ولطيف الأجسام؛ وكل ظاهر غيره باطن» وكل باطن غيره ظاهر. 

لم يخلق ما خلقه لتشديد سلطانء ولا تخوف من عواقب زمانء ولا إستعانة على ند مثاور» ولا شريكك مكاثر ولا ضد منافر» ولكن 
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خلائق مربوبونء وعباد داخرون. 

لم يحلل فى الأشياء فيقال هو فيها كائن» ولم ينأ عنها فيقال هو منها بائن. 

لم يؤده خلق ما ابت دأء ولا تدبير ما ذرأء ولا وقف به عجز عما خلق, ولا ولجت عليه شبهة فيما قدر» بل قضاء متقن وعلم محكم, وأمر 
مبرم. المأمول مع النقم» والمرهوب مع النعم.... 


لاتقدر عظمة الله سبحانه على قدر عقلى 


نهج البلاغة: :1/1١5٠‏ 

١‏ ومن خطبة له عليه السلام تعرف بخطبة الاشباح وهى من جلائل خطبه عليه السلام وكان سأله سائل أن يصف الله حتى كأنه يراه 
عياناء فغضب عليه السلام لذلكك: 

الحمد لله الذى لا يَفِرْهُ المنع والجمود, ولا يكديه الإعطاء والجودء إذ كل معط منتقص سواه؛ وكل مانع مذموم ما خلاه» وهو المنان 
بفوائد النعم» وعوائد المزيد والقسم. عياله الخلق» ضمن أرزاقهم وقدر أقواتهم» ونهج سبيل الراغبين إليه» والطالبين ما لديه» وليس بما 
سئل بأجود منه بما لم يسأل. 

الأول الذى لم يكن له قبل فيكون شئ قبله. والاخر الذى ليس له بعد فيكون شئ بعده. والرادع أناسيّ الابصار عن أن تناله أو تدركه. 
ما اختلف عليه دهر فيختلف منه الحال» ولا كان فى مكان فيجوز عليه الإنتقال» ولو وهب ما تنفست عنه معادن الجبال وضحكت عنه 
أصداف البحارء من فلز اللجين والعقيان» ونثارة الدر وحصيد المرجانء ما أثر ذلكك فى جوده. ولا أنفد سعهٌ ما عنده؛ ولكان عنده من 
ذخائر الأنعام ما لا تنفده مطالب الانام» لأنه الجواد الذى لا يغيضه سؤال السائلين» ولا يبخله إلحاح الملحين. 

فانظر أيها السائل فما دلكك القرآن عليه من صفته فائتم به واستضى بنور هدايته» وما كلفكك الشيطان علمه مما ليس فى الكتاب 
عليك فرضه. ولا فى سنة النبى صلى الله عليه وآله وأئمةُ الهدى أثره» فكل علمه إلى الله سبحانه. فإن ذلكك منتهى حق الله عليكك. 
واعلم أن الراسخين فى العلم هم الذين أغناهم عن اقتحام السدد المضروبة دون الغيوبء الإقرار بجملة ما جهلوا تفسيره من الغيب 
المحجوب. فمدح الله اعترافهم بالعجز عن تناول ما لم يحيطوا به علماء وسمى تركهم التعمق فيما لم يكلفهم البحث عن كنهه رسوخاً. 
فاقتصر على ذلكك. ولا تقدر عظمةٌ الله سبحانه على قدر عقلكك فتكون من الهالكين. 

هو القادر الذى إذا ارتمت الاوهام لتدركك منقطع قدرته» وحاول الفكر المبرأ من خطرات الوساوس أن يقع عليه فى عميقات غيوب 
ملكوته» وتولهت القلوب إليه لتجرى فى كيفية صفاته» وغمضت مداخل العقول فى حيث لا تبلغه الصفات لتناول علم ذاته. دعاها 
وهى تجوب مهاوى سدف الغيوب متخلصة إليه سبحانه. فرجعت إذ جبهت معترفة بأنه لا ينال بجور الاعتساف كنه معرفته» ولا تخطر 
ببال أولى الرويات خاطرة من تقدير جلال عزته. 

الذى ابتدع الخلق على غير مثال امتثله» ولا مقدار احتذى عليه من خالق معهود كان قبله. وأرانا من ملكوت قدرته. وعجائب ما نطقت 
به آثار حكمته؛ واعتراف لحاجة من الخلق إلى أن يقيمها بمساكك قدرته. ما دلنا باضطرار قيام الحجة له على معرفته» وظهرت فى 
البدائع التى أحدثها آثار صنعته. وأعلام حكمته. فصار كل ما خلق حجة له ودليلاً عليهه وإن كان خلقاً صامتاً فحجته بالتدبير ناطقة» 
ودلالته على المبدع قائمة. 

فأشهد أن من شبهكك بتباين أعضاء خلقك, وتلاحم حقاق مفاصلهم المحتجبة لتدبير حكمتكك. لم يعقد غيب ضميره على معرفتكك, 
ولم يباشر قلبه اليقين بأنه لا ندلك, وكأنه لم يسمع تبرأ التابعين من المتبوعين إذ يقولون: تالله إن كنا لفى ضلال مبين» إذ نسويكم 
برب العالمين. 

كذب العادلون بكك إذ شبهوك بأصنامهم» ونحلوك حلي المخلوقين بأوهامهم» وجزأوك تجزئة المجسمات بخواطرهمء وقدروكك 
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على الخلقة المختلفة القوى بقرائح عقولهم. وأشهد أن من ساواكك بشئ من خلقكك فقد عدل بك والعادل بكك كافر بما تنزلت به 
محكمات آياتكك؛ ونطقت عنه شواهد حجج بيناتكك. وأنكك أنت الله الذى لم تتناه فى العقول فتكون فى مهب فكرها مكيفاً ولا فى 
رويات خواطرها فتكون محدوداً مصرفاً. 

وروى هذه الخطبة الصدوق فى التوحيد/58 فقال: 

١‏ حدثنا على بن أحمد بن محمد بن عمران الدقاق رحمه الله قال: حدثنا محمد بن أبى عبدالله الكوفى قال: حدثنا محمد بن 
إسماعيل البرمكىء قال: حددثنى على بن العباس» قال: حدثنى إسماعيل بن مهران الكوفى» عن إسماعيل بن إسحاق الجهنى» عن فرج 
بن فروة» عن مسعدةٌ بن صدقة» قال: سمعت أبا عبدالله عليه السلام يقول: بينما أمير المؤمنين عليه السلام يخطب على المنبر بالكوفة إذ 
قام إليه رجل فقال: يا أمير المؤمنين صف لنا ربكك تباركك وتعالى لنزداد له حباً وبه معرفة» فغضب أمير المؤمنين عليه السلام ونادى 


الصلاهُ جامعة فاجتمع الناس حتى غص المسجد بأهله. ثم قام متغير اللون فقال... كما فى نهج البلاغة بتفاوت فى بعض الكلمات. 
لاتدركه الشواهد و لا تحويه المشاهد 


نهج البلاغة:0١١/5:‏ 

ومن خطبة له عليه السلام: الحمد الله الذى لا تدركه الشواهدء ولا تحويه المشاهدء ولا تراه النواظرء ولا تحجبه السواترء الدال 
على قدمه بحدوث خلقه. وبحدوث خلقه على وجوده. وباشتباههم على أن لا شبه له. 

الذى صدق فى ميعاده» وارتفع عن ظلم عباده؛ وقام بالقسط فى خلقه. وعدل عليهم فى حكمه. مستشهد بحدوث الأشياء على أزليته 
وبما وسمها به من العجز على قدرته؛ وبما اضطرها إليه من الفناء على دوامه. 

واحد لا بعدد, ودائم لا بأمد. وقائم لا بعمد. تتلقاه الاذهان لا بمشاعرة» وتشهد له المرائى لا بمحاضرة. لم تحط به الاوهام بل تجلى 
لهاء وبها امتنع منهاء وإليها حاكمها. 

ليس بذى كبر امتدت به النهايات فكبرته تجسيماًء ولا بذى عظم تناهت به الغايات فعظمته تجسيداً. بل كبر شأناء وعظم سلطاناً. 
وأشهد أن محمداً عبده ورسوله الصفىء وأمينه الرضى صلى الله عليه وآله. أرسله بوجوب الحجج, وظهور الفلج, وإيضاح المنهج» 
فبلغ الرسالة صادعاً بهاء وحمل على المحجة دالاً عليهاء وأقام أعلام الإهتداء ومنار الضياءء وجعل أمراس الإسلام متينة» وعرى الإيمان 
وثيقة. 

نهج البلاغة:8١5/1:‏ 

88 ومن خطبة له عليه السلام فى التوحيد» وتجمع هذه الخطبة من أصول العلم ما لا تجمعه خطبة: 

ما وحده من كيفه؛ ولا حقيقته أصاب من مثله» ولا إياه عنى من شبهه. ولا صمده من أشار إليه وتوهمه. فاعل لا باضطراب آلَه» مقدر 
لا بجول فكرة؛ غنى لا بإستفادة» لا تصحبه الاوقات, ولا ترفده الادوات؛ سبق الأوقات كونه. والعدم وجوده. والإبتداء أزله. 

تششعيره المشاعر عرف أن لا مشعر له ومضيلدته يرق الأموو عرق أن لا فيد له وسقاوته بين الأشياة غرف أن لا قرين له.ضاد التور 
بالظلمة» والوضوح بالبهمة والجمود بالبلل» والحرور بالصردء مؤلف بين متعادياتهاء مقارن بين متبايناتهاء مقرب بين متباعداتهاء مفرق 
بين متدانياتها. 

لا يشمل بحدهء ولا بحسب يبعدء وإثما تحد الادؤات أنفسهاء وتشير الآلة إلى نظائرهاء متعتها متذ القذمية» وححمتها قد الأزلية» وجتبتها 
لولا التكملة. بها تجلى صانعها للعقولء وبها امتنع عن نظر العيون. 

لا يجرى عليه السكون والحركة. وكيف يجرى عليه ما هو أجراه» ويعود فيه ما هو أبداه» ويحدث فيه ما هو أحدثه. إذن لتفاوتت ذاته» 
ولتجزأ كنهه. ولامتنع من الأزل معناه» ولكان له وراء إذ وجد له أمام؛ ولالتمس التمام إذ لزمه النقصان. وإذا لقامت آيهُ المصنوع فيه 
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ولتحول دليلا بعد أن كان مدلولاً عليه» وخرج بسلطان الامتناع من أن يؤثر فيه ما يؤثر فى غيره. 

الذى لا يحول ولا يزول؛ ولا يجوز عليه الافول» ولم يلد فيكون مولوداًء ولم يولد فيصير محدوداً. جل عن اتخاذ الأبناء» وطهر عن 
ملامسة النساء. لا تناله الاوهام فتقدره؛ ولا تتوهمه الفطن فتصوره. ولا تدركه الحواس فتحسه. ولا تلمسه الايدى فتمسه. 

لا يتغير بحالء ولا يتبدل بالا-حوالء ولا تبليه الليالى والأيام؛ ولا يغيره الضياء والظلام. ولا يوصف بشئ من الأجزاء ولا بالجوارح 
والأعضاءء ولا بعرض من الأعراضء ولا بالغيرية والأبعاضء ولا يقال له حد ولا نهاية» ولا انقطاع ولا غاية» ولا أن الأشياء تحويه فتقله 
أو تهويه أو أن شيئاً يحمله فيميله أو يعدله. 

لبش فى الأشياء بوالج» ولا عنها بخارج» يخبر لا بلسان ولهوات» ويسمع لا بخروق وأدوات. يقول ولا يلفظ. ويحفظ ولا يتحفظء 
ويريد ولا يضمر. 

يحب ويرضى من غير رقة» ويبغض ويغضب من غير مشقةٌ. يقول لمن أراد كونه كن فيكون. لا بصوت يقرعء ولا بنداء يسمعء وإنما 
كلامه سبحانه فعل منه أنشأه» ومثله لم يكن من قبل ذلكك كائناًء ولو كان قديماً لكان إلهاً ثانياً. 

لا يقال كان بعد أن لم يكنء فتجرى عليه الصفات المحدثات, ولا يكون ينها وبينه فصلء ولا له عليها فضلء» فيستوى الصانع 
والمصنوع» ويتكافاً لمبتدى والبديع. 

خلق الخلائق على غير مثال خلا من غيره» ولم يستعن على خلقها بأحد من خلقه وأنشأ الأرض فأمسكها من غير اشتغال» وأرساها على 
غير قرار» وأقامها بغير قوائم» ورفعها بغير دعائم» وحصنها من الأود والإعوجاجء ومنعها من التهافت والإنفراج. أرسى أوتادهاء وضرب 
أسدادهاء واستفاض عيونهاء وخد أوديتهاء فلم يهن ما بناه» ولا ضعف ما قواه. 

هو الظاهر عليها بسلطانه وعظمته؛ وهو الباطن لها بعلمه ومعرفته. والعالى على كل شئ منها بجلاله وعزته. لا يعجزه شئ منها طلبه» ولا 
يمتنع عليه فيغلبه. ولا يفوته السريع منها فيسبقه. ولا يحتاج إلى ذى مال فيرزقه. 

خضعت الأشياء له» وذلت مستكينة لعظمته؛ لا تستطيع الهرب من سلطانه إلى غيره فتمتنع من نفعه وضره. ولا كفؤ له فيكافئه» ولا نظير 
له فيساويه. 


هو المفنى لها بعد وجودهاء حتى يصير موجودها كمفقودهاء وليس فناء الدنيا بعد ابتداعها بأعجب من إنشائها واختراعها. 
اول الدين معرفته... و كمال الاخلاص له نفى الصفات عنه 


نهج البلاغة:1/1: 

ومن خطبةٌ له عليه السلام يذكر فيها ابتداء خلق السماء والأرض وخلق آدم: 

الحمد لله الذى لا يبلغ مدحته القائلون» ولا يحصى نعماءه العادون» ولا يؤدى حقه المجتهدون. الذى لا يدركه بعد الهمم, ولا يناله 
غوص الفطن» الذى ليس لصفته حد محدود, ولا نعت موجود, ولا وقت معدود. ولا أجل ممدود فطر الخلائق بقدرته» ونشر الرياح 
برحمته» ووتد بالصخور مَدِدَان أرضه.. أول الدين معرفته» وكمال معرفته التصديق بهء وكمال التصديق به توحيده» وكمال توحيده 
الإخلاص له. وكمال الإخلاص له نفى الصفات عنه؛ لشهادة كل صفة أنها غير الموصوفء وشهادة كل موصوف أنه غير الصفة» فمن 
وصف الله سبحانه فقد قرنه» ومن قرنه فقد ثناه» ومن ثناه فقد جزأه» ومن جزأه فقد جهله. ومن جهله فقد أشار إليه» ومن أشار إليه فقد 
حدهء ومن حده فقد عده؛ ومن قال فيم فقد ضمنه؛ ومن قال علام فقد أخلى منه. 

كائن لاعن حدث, موجود لاعن عدم, مع كل شئ لا بمقارنة» وغير كل شئ لا بمزايلة فاعل لا بمعنى الحركات والآلة» بصير إذ لا 
منظور إليه من خلقه» متوحد إذ لا سكن يستأنس به ولا يستوحش لفقده. 


أيكا الخلق إنشات واعد أ عدا جلا وونة أجالياء وله معرية اسشادعاء :وله شر كه أبحد فياه ولا عماطة تمن افرنارك فيك آخال الأكياء 
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لأوقاتهاء ولا-ءم بين مختلفاتهاء وغرز غرائزهاء وألزمها أشباحهاء عالماً بها قبل ابتدائهاء محيطاً بحدودها وانتهائهاء عارفاً بقرائنها 
وأحنائها. 

ثم أنشأ سبحانه فتق الا-جواء؛ وشق الأرجاء؛ وسكائك الهواء؛ فأجرى فيها ماء متلاطماً تياره» متراكماً زخاره» حمله على متن الريح 
العاصفة» والزعزع القاصفة؛ فأمرها برده» وسلطها على شده؛ وقرنها إلى حده؛ الهواء من تحتها فتيق» والماء من فوقها دفيق. 

ثم أنشأ سبحانه ريحاً اعتقم مهبهاً وأدام مربهاء وأعصف مجراهاء وأبعد منشاهاء فأمرها بتصفيق الماء الزخار» وإثارة موج البحار» 
فمخضته مخض السقاء. وعصفت به عصفها بالفضاءء ترد أوله إلى آخره؛ وساجيه إلى مائره» حتى عب عُبَابْهه ورمى بالزيد ركامه. 
فرفعه فى هواء منفتق» وجو منفهق» فسوى منه سبع سموات؛ جعل سفلاهن موجاً مكفوفاً وعلياهن سقفاً محفوظاًء وسمكاً مرفوعاء بغير 
عمد يدعمهاء ولا دسار ينظمها. 

ثم زينها بزينة الكواكب» وضياء الثواقب؛ وأجرى فيها سراجاً مستطيراًء وقمراً منيرا فى فلكك دائرء وسقف سائرء ورقيم مائر» ثم فتق ما 
بين السموات العلا فملا-هن أطواراً من ملاائكته. منهم سجود لا يركعون. وركوع لا يتتصبونء وصافون لا يتزايلون» ومسبحون لا 
يسأمون, لا يغشاهم نوم العين» ولا سهو العقولء ولا فترة الابدان» ولا غفلة النسيان. ومنهم أمناء على وحيه وألسنة إلى رسله 
ومختلفون بقضائه وأمره. ومنهم الحفظة لعباده» والسدنة لابواب جنانه. ومنهم الثابتة فى الارضين السفلى أقدامهم» والمارقةُ من السماء 
العليا أعناقهم والخارجة من الاقطار أركانهم والمناسبة لقوائم العرش أكتافهم» ناكسةٌ دونه أبصارهم» متلفعون تحته بأجنحتهم» 
مضروبة بينهم وبين من دونهم حجب العزهُ وأستار القدرة؛ لا يتوهمون ربهم بالتصويره ولا يجرون عليه صفات المصنوعينء ولا 
يحدونه بالاماكن, ولا يشيرون إليه بالنظائر. 

ثم جمع سبحانه من حَزّْن الأرض وسهلهاء وعذبها وسبخهاء تربة سنّها بالماء حتى خلصت,ء ولاطها بالبلهُ حتى لزبت» فجبل منها صورة 
ذات أحناء ووصولء وأعضاء وفصولء أجمدها حتى استمسكت, وأصلدها حتى صلصلتء لوقت معدود. وأمد معلوم» ثم نفخ فيها من 
روحه فمثلت إنساناً ذا أذهان يجيلهاء وفكر يتصرف بهاء وجوارح يختدمهاء وأدوات يقلبهاء ومعرفةٌ يفرق بها بين الحق والباطل» 
والاذواق والمشامء والالوان والاجناس. معجوناً بطينة الالوان المختلفة والاشباه المؤتلفة» والاضداد المتعادية» والاخلاط المتباينة» من 
الحر والبرد» والبلة والجمود واستأدى الله سبحانه الملائكة وديعته لديهم؛ وعهد وصيته إليهم؛ فى الاذعان بالسجود له والخشوع 
0 


كان المسلمون يعرفون قيمة الجواهر فيكتبونه 


التوحيد للشيخ الصدوق/١*:‏ 

حدثنا أبى (رض) قال: حدثنا سعد بن عبدالله قال: حدثنا أحمد بن أبى عبدالله» عن أبيه محمد بن خالد البرقى» عن أحمد بن النضر 
وغيره» عن عمرو بن ثابت» عن رجل سماه؛ عن أبى إسحاق السبيعى؛ عن الحارث الاعور قال: خطب أمير المؤمنين على بن أبى طالب 
عليه السلام يوماً خطبة بعد العصر. فعجب الناس من حسن صفته وما ذكر من تعظيم الله جل جلاله؛ قال أبو إسحاق فقلت للحارث: أو 
ما حفظتها قال: قد كتبتهاء فأملاها علينا من كتابه: 

الحمد لله الذى لا يموتء ولا تنقضى عجائبه» لأنه كل يوم فى شأنء من إحداث بديع لم يكن. الذى لم يولد فيكون فى العز مشاركاء 
ولم يلد فيكون موروثاً هالكاء ولم تقع عليه الاوهام فتقدره شبحاً ماثلاء ولم تدركه الابصار فيكون بعد انتقالها حائلاء الذى ليست له 
فى أوليته نهاية» ولا فى آخريته حد ولا غاية» الذى لم يسبقه وقتء ولم يتقدمه زمانء ولم يتعاوره زياده ولا نقصان» ولم يوصف بأين 
ولا بمكانء الذى بطن من خفيات الأمور. وظهر فى العقول بما يرى فى خلقه من علامات التدبير. الذى سئلت الأنبياء عنه فلم تصفه 
بحد ولا بنقصء بل وصفته بأفعاله» ودلت عليه بآياته» ولا تستطيع عقول المتفكرين جحده. لأن من كانت السماوات والأرض فطرته 
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وما فيهن وما بينهن هو الصانع لهنء فلا مدفع لقدرته. 

الذى بان من الخلق فلا شئ كمثله. الذى خلق الخلق لعبادته وأقدرهم على طاعته بما جعل فيهم» وقطع عذرهم بالحجج. فعن بينة 
هلكك من هلكك وعن بين نجا من نجا. ولله الفضل مبدثاً ومعيدا... 

الحمد لله اللابس الكبرياء بلا تجسدء والمرتدى بالجلال بلا تمثل» والمستوى على العرش بلا زوال» والمتعالى عن الخلق بلا تباعد 
منهم؛ القريب منهم بلا ملامسة منه لهمء ليس له حد ينتهى إلى حده.؛ ولا-له مثل فيعرف بمثله» ذل من تجبر غيره» وصغر من تكبر 
دونه» وتواضعت الأشياء لعظمته. وانقادت لسلطانه وعزته» وكلت عن إدراكه طروف العيون» وقصرت دون بلوغ صفته أوهام الخلائق» 
الأول قبل كل شئ والآخر بعد كل شئ. ولا يعدله شئء الظاهر على كل شئ بالقهر له. والمشاهد لجميع الاماكن بلا انتقال إليهاء ولا 
تلمسه لا مسه ولا تحسه حاسة؛ وهو الذى فى السماء إله وفى الأرض إله وهو الحكيم العليم. أتقن ما أراد خلقه من الأشياء كلها بلا 
مثال سبق إليه» ولا لغوب دخل عليه» فى خلق ما خلق... إلى آخر الخطبة. 


اميرالمؤمنين يرد على تجسيم اليهود 


قال الصدوق فى كتابه التوحيد//ا/!: 

حدثنا أبوسعيد محمد بن الفضل بن محمد بن إسحاق المذكر المعروف بأبى سعيد المعلم بنيسابور» قال حدثنا إبراهيم بن محمد بن 
سفيان» قال حدثنا على بن سلمة الليفى» قال حدثنا إسماعيل بن يحيى بن عبدالله» عن عبدالله بن طلحةٌ بن هجيم؛ قال حدثنا أبو سنان 
الشيبانى سعيد بن سنان» عن الضحاكك. عن النزال بن سبرةٌ قال: جاء يهودى إلى على بن أبى طالب عليه السلام فقال: يا أمير المؤمنين 
متى كان ربنا؟ قال فقال له على عليه السلام: إنما يقال: متى كان لشئ لم يكن فكان, وربنا تباركك وتعالى هو كائن بلاكينونة كائن؛ 
كان بلا كيف يكونء كائن لم يزل بلا لم يزل» وبلا كيف يكون, كان لم يزل ليس له قبل» هو قبل القبل بلا قبل وبلا غاية ولا منتهى؛ 
غايةٌ ولا غايهُ إليهاء غايهُ انقطعت الغايات عنه» فهو غايه كل غاية. 

أخبرنى أبوالعباس الفضل بن الفضل بن العباس الكندى فيما أجازه لى بهمدان سنة أربع وخمسين وثلاثمائة قال: حدثنا محمد بن 
نيل يع العطان القدافى لفظا دق كناءه سبكة بي و #الاقنانة قال اتنا غرداله متمد البارى قالع حدقي عثارة وى 1 يلواقال: 
حدثنى عبد الله بن العلاء قال: حدثنى صالح بن سبيع» عن عمرو بن محمد بن صعصعة بن صوحان قال: حدثنى أبى» عن أبى المعتمر 
مسلم بن أوس قال: حضرت مجلس على عليه السلام فى جامع الكوفة فقام إليه رجل مصفر اللون كأنه من متهودةٌ اليمن فقال: يا أمير 
المؤمنين صف لنا خالقكك وانعته لنا كأنا نراه وننظر إليه» فسبح على عليه السلام ربه وعظمه عز وجل وقال: 

الحمد لله الذى هو أول بلا بدء مماء ولا باطن فيماء ولا يزال مهماء ولا ممازج مع ماء ولا خيال وهماء ليس بشبح فيرى» ولا بجسم 
فيتجزى, ولا بذى غايةُ فيتناهى» ولا بمحدث فيبصرء ولا بمستتر فيكشفء ولا بذى حجب فيحوى. 

كان ولا أماكن تحمله أكنافهاء ولا حملة ترفعه بقوتهاء ولا كان بعد أن لم يكنء بل حارت الأوهام أن تكيف المكيف للاشياء ومن 
لم يزل بلا مكان, ولا يزول باختلاف الازمان, ولا ينقلب شاناً بعد شان. 

البعيد من حدس القلوبء المتعالى عن الأشياء والضروبء والوتر علام الغيوب» فمعانى الخلق عنه منفية» وسرائرهم عليه غير خفية» 
المعروف بغبر كيقية: لأ يدرك بالحواسء ولا يقاس بالتاس .ولا تدركه الأبضان ولآ تخيط. به الأفكار:ء ولا تقدره العقول ولا تقع عليه 
الاوهام؛ فكل ما قدره عقل أو عرف له مثل فهو محدودء وكيف يوصف بالأشباح؛ وينعت بالألسن الفصاحء من لم يحلل فى الأشياء 
فيقال هو فيها كائن, ولم ينأ عنها فيقال هو عنها بائن» ولم يخل منها فيقال أين» ولم يقرب منها بالإلتزاق» ولم يبعد عنها بالإفتراق» بل 
هو فى الأشياء بلا كيفية» وهو أقرب إلينا من حبل الوريدء وأبعد من الشبه من كل بعيد. 


لم يخلق الأشياء من أصول أزلية» ولا من أوائل كانت قبله بدي بل خلق ما خلق» وأتقن خلقه. وصور ما صورء فأحسن صورته 
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فسبحان من توحد فى علوه؛ فليس لشئ منه امتناع» ولا-له بطاعة أحد من خلقه انتفاع» إجابته للداعين سريعة» والملائكة له فى 
السماوات والأرض مطيعة كلم موسى تكليماً بلا جوارح وأدوات, ولا شفة ولا لهوات» سبحانه وتعالى عن الصفات, فمن زعم أن إله 
الخلق محدود. فقد جهل الخالق المعبود... والخطبة طويلة أخذنا منها موضع الحاجة.. انتهى.وقد تقدم فى الفصل الأول رده على كعب 
الالعارض علض اليك طم 


ويوجه المسلمين إلى التفكر فى عظمة المخلوقات فيصف الطاووس 


نهج البلاغة: :3/1١‏ 

0 ومن خطبة له عليه السلام يذكر فيها عجيب خلقة الطاووس: 

ابتدعهم خلقاً عجيباً من حيوان وموات؛ وساكن وذى حركاتء فأقام من شواهد البينات على لطيف صنعته وعظيم قدرته ما انقادت له 
العقول معترفةٌ به ومسلمةٌ له ونعقت فى أسماعنا دلائله على وحدانيته. 

وما ذرأ من مختلف صور الاطيارء التى أسكنها أخاديد الأرض وخروق فجاجهاء ورواسى أعلامهاء من ذات أجنحة مختلفة» وهيئات 
متباينة» مصرفة فى زمان التسخير» ومرفرفة بأجنحتها فى مخارق الجو المنفسح, والفضاء المنفرج. 

كوّنها بعد أن لم تكنء فى عجائب صور ظاهرة» وركبها فى حقاق مفاصل محتجبة» ومنع بعضها بعبالة خلقة؛ أن يسمو فى السماء 
خفوفاً وجعله يدف دفيفا ونسقها على اختلافها فى الأصابيغ بلطيف قدرته» ودقيق صنعته فمنها مغموس فى قالب لون لا يشوبه غير 
لون ما غمس فيه؛ ومنها مغموس فى لون صبغ قد طوق بخلاف ما صبغ به» ومن أعجبها خلقاً الطاووس الذى أقامه فى أحكم تعديل» 
ونضد ألوانه فى أحسن تنضيدء بجناح أشرج قصبه؛ وذنب أطال مسحبه. 

إذا درج إلى الأنثى نشره من طيهء وسما به مطللاً على رأسه. كأنه قلع دارى عَنَجَهُ نُوتهُ يختال بألوانه» ويميس بزيفانه» يفضى كإفضاء 
الاذكك ور لاهن 11 تحزن البفلة العراب القزراب: 

أحيلك من ذلك على معاينة» لا كمن يحيل على ضعيف إسناده؛ ولو كان كزعم من يزعم أنه يلقح بدمعة تسفحها مدامعه» فتقف فى 
ضفتى جفونه» وأن أنثاه تطعم ذلكك, ثم تبيض لا من لقاح فحل» سوى الدمع المنبجسء لما كان ذلكك بأعجب من مطاعمة الغراب. 
تخال قصبة مدارى من قضة: وما أنيث غلبها مخ غجيب دارزاتة» وشموسه خالض العقيان» وقلكُ الزيرجده فإن شبهقه بما أنقت الأرض 
قلت: جنى جنى من زهرة كل ربيع» وإن ضاهيته بالملاابس فهو كموشى الحللء أو مونق عصب اليمن» وإن شاكلته بالحلى فهو 
كفصوص ذات ألوان قد نطقت باللجين المكلل. 

يمشئ مشئ المرح المختال» ويتصفح ذنبه وجناحيه فيقهقه ضاحكاً لجمال سرباله» وأصابيغ وشاحه, فإذا رمى ببصره إلى قوائمه» زقا 
معولاً بصوت يكاد يبين عن استغائته» ويشهد بصادق توجعه؛ لأن قوائمه حمش كقوائم الديكة الخلاسية» وقد نجمت من ظنبوب ساقه 
وله فى موضع العرف قنزعة خضراء موشاة» ومخرج عنقه كالإبريق» ومغرزها إلى حيث بطنه كصيغ الوسمة اليمانية» أو كحريرة ملبسة 
مرآة ذات صقالء وكأنه متلفع بمعجر أسحم. إلا أنه يخيل لكثرة مائه وشدة بريقه أن الخضرة الناضرةٌ ممتزجة به» ومع فتق سمعه خط 
كمستدق القلم فى لون الا-قحوان, أبيض يقق» فهو ببياضه فى سواد ما هنالكك يأتلق» وقل صبغ إلا وقد أخذ منه بقسطء وعلاه بكثرة 
صقاله وبريقه» وبصيص ديباجه ورونقه فهو كالازاهير المبثوثة لم تربها أمطار ربيع» ولا شموس قبظ» وقد يتحسر من ريشه» ويعرى من 
لباسه» فيسقط تترى» وينبت تباعاً» فينحت من قصبه انحتات أوراق الأغصانء ثم يتلاحق نامياً حتى يعود كهيئته قبل سقوطه» لا يخالف 
سالف ألوانه» ولا يقع لون فى غير مكانه. 


واذا رفحت تعره عم شعرائف قضاه ارك سن #اورسياء وقارة سكير 6 وى ساس و اسان فق # هعد 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة علطا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


فكيف تصل إلى صِفهُ هذا عمائق الفطنء أو تبلغه قرائح العقول» أو تستنظم وصفه أقوال الواصفين! وأقل أجزائه قد أعجز الاوهام أن 
تذركه والالسئة أن تصفف فسبحان الذي بهر العقول عن وصت خلق جلاة للعيوت» فأدر كته محدودا مكوتاء ومؤلقا ملوناء وأعضر 
الألسن عن تلخيص صفته؛ وقعد بها عن تأدية نعته. 

وسبحان من أدمج قوائم الذرة والهمجة؛ إلى ما فوقهما من خلق الحيتان والأفيلة» ووأى على نفسه أن لا يضطرب شبح مما أولج فيه 
الروحء إلا وجعل الحمام موعده؛ والفناء غايته... 


و يصف النملة والجرادة 


نهج البلاغة:0١1/1:‏ 

0 ومن خطبة له عليه السلام:... ولو فكروا فى عظيم القدره وجسيم النعمة» لرجعوا إلى الطريق» وخافوا عذاب الحريق» ولكن القلوب 
عليلة» والبصائر مدخولة. 

ألا تنظرون إلى صغير ما خلق كيف أحكم خلقه. وأتقن تركيبه» وفلق له السمع والبصرء وسوى له العظم والبشر. أنظروا إلى النملهُ فى 
صغر جئتهاء ولطافة هيئتهاء لا تكاد تنال بلحظ البصرء ولا بمستدرك الفكرء كيف دبت على أرضهاء وصبت على رزقهاء تنقل الحبة 
إلى جحرهاء وتعدها فى مستقرهاء تجمع فى حرها لبردهاء وفى وردها لصدرهاء مكفولة برزقها مرزوقة بوفقهاء لا يغفلها المنان» ولا 
يحرمها الديان» ولو فى الصفا اليابس» والحجر الجامس. 

ولو فكرت فى مجارى أكلهاء فى علوها وسفلهاء وما فى الجوف من شراسيف بطنهاء وما فى الرأس من عينها وأذنهاء لقضيت من 
خلقها عجباًء ولقيت من وصفها تعبا. فتعالى الذى أقامها على قوائمهاء وبناها على دعائمهاء لم يشركه فى فطرتها فاطر» ولم يعنه فى 
خلقها قادر. 

ولو ضربت فى مذاهب فكركك لتبلغ غاياته» ما دلتكك الدلاله إلا على أن فاطر النملة هو فاطر النخلة» لدقيق تفصيل كل شئ؛ وغامض 
اختلا.ف كل حىء وما الجليل واللطيفء والثقيل والخفيفء والقوى والضعيفء فى خلقه إلا سواء» وكذلك السماء والهواءء والرياح 
والماء. فانظر إلى الشمس والقمرء والنبات والشجرء والماء والحجرء واختلاف هذا الليل والنهارء وتفجر هذه البحار. وكثرُ هذه الجبال» 
وطول هذه القلال» وتفرق هذه اللغات, والألسن المختلفات. 

فالويل لمن جحد المقدر وأنكر المدبر. زعموا أنهم كالنبات ما لهم زارع؛ ولا لاختلاف صورهم صانع» ولم يلجؤوا إلى حجة فيما 
ادعواء ولا تحقيق لما أوعوا. وهل يكون بناء من غير بان» أو جناية من غير جان. 

وإن شئت قلت فى الجرادة» إذ خلق لها عينين حمراوين» وأسرج لها حدقتين قمراوين» وجعل لها السمع الخفىء وفتح لها الفم السوى, 
وجعل لها الحس القوىء ونابين بهما تقرضء ومنجلين بهما تقبضء يرهبها الزراع فى زرعهم, ولا يستطيعون ذبها ولو أجلبوا بجمعهم؛ 
حتى ترد الحرث فى نزواتهاء وتقضى منه شهواتهاء وخلقها كله لا يكون إصبعاً مستدقة. 

قار كق الك الس سعط لايد فى :سمو اظد و الأ رضن حلوعا وكرهاء ويطقة له عند ووسهاء وبلق الله الطاعة رعلما وضهناء تيفط له 
القباد رعبة وخوقاء فالطير مسكرة لامزهء ألحضى علدة:الريش متها والفسء وأرسى قوائمها غلى الندى والبس»:وقدر أقراتهاء وأخصى 
أجناسهاء فهذا غراب» وهذا عقاب» وهذا حمامء وهذا نعام. دعا كل طائر باسمهء وكفل له برزقه. وأنشأ السحاب الثقال فأهطل ديمهاء 
وعدد قسمهاء فبلّ الأرض بعد جفوفهاء وأخرج نبتها بعد جدوبها. 


على مؤسس علم التوحيد 


أمالى المرتضى:58١/1:‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة 8ط من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


إعلم أن أصول التوحيد والعدل مأخوذةٌ من كلام أمير المؤمنين على عليه السلام وخطبه» وأنها تتضمن من ذلكك ما لا مزيد عليه ولا 
غايهُ وراءه» ومن تأمل المأثور فى ذلك من كلامه» علم أن جميع ما أسهب المتكلمون من بعد فى تصنيفه وجمعه, إنما هو تفصيل 
لتلك الجمل» وشرح لتلكك الأصول. 

وروى عن الأثمةٌ من أبناءه عليهم السلام من ذلك ما لا يكاد يحاط به كثرة؛ ومن أحب الوقوف عليه وطلبه من مظانه أصاب منه 
الكثير الغزير» الذى فى بعضه شفاء للصدور السقيمة» ونتاج للعقول العقيمة؛ ونحن نقدم على ما نريد ذكره شيئاً مما روى عنهم فى هذا 
الباب. فمن ذلكك ما روى عن أمير المؤمنين على عليه السلام وهو يصف الله تعالى: 

بمضادته بين الأشياء علم أن لا ضد له وبمقارنته بين الأمور علم أن لا قرين له؛ ضاد النور بالظلمة» والخشونة بالليل» واليبوسة بالبلل» 
والصرد بالحرورء مؤلف بين متباعداتهاء مفرق بين متدانياتها. 

وروى عنه عليه السلام أنه سثل: بم عرفت ربكك؟ فقال: بما عرفنى به. قيل: وكيف عرفكك؟ قال: لا تشبهه صورة» ولا بحس بالحواس» 
ولا يقاس بقياس الناس. 

وقيل له عليه السلام: كيف يحاسب الله الخلق؟ قال: كما يرزقهم. فقيل كيف يحاسبهم ولا يرونه؟ فقال: كما يرزقهم ولا يرونه. 

وسأله رجل فقال: أين كان ربكك قبل أن يخلق السماء والأرض؟ فقال: أين سؤال عن مكانء وكان الله ولا مكان. 


الامام زين العابدين ينظم زبور آل محمد 


قال عليه السلام فى أدعيته المعروفة بالصحيفة السجادية؛ الدعاء الأول: 

الحمد لله الأول بلا أول كان قبله. والاخر بلا آخر يكون بعده. الذى قصرت عن رؤيته أبصار الناظرين» وعجزت عن نعته أوهام 
الواصفين. ابتدع بقدرته الخلق ابتداعاً واخترعهم على مشيته اختراعاًء ثم سلكك بهم طريق إرادته» وبعثهم فى سبيل محبته» لا يملكون 
تأخيراً عما قدمهم إليه. ولا يستطيعون تقدماً إلى ما أخرهم عنه. وجعل لكل روح منهم قوتاً معلوماً مقسوماً من رزقه؛ لا ينتقص من 
زاده ناقصء ولا يزيد من نقص منهم زائد» ثم ضرب له فى الحياة أجلاً موقوتء ونصب له أمداً محدوداًء يتخطى إليه بأيام عمره» 
ويرهقه بأعوام دهرهء حتى إذا بلغ أقصى أثره» واستوعب حساب عمره. قبضه إلى ما ندبه إليه من موفور ثوابه» أو محذور عقاب 
ليجزى الذين أساؤا بما عملوا ويجزى الذين أحسنوا بالحسنى» عدلاً منه تقدست أسماؤه» وتظاهرت آلاؤه؛ لا يسأل عما يفعل وهم 
الوق 

الصحيفة السجادية الدعاء الثانى والثلاثون: 

وكان من دعائه عليه السلام بعد الفراغ من صلاة الليل: اللهم ياذا الملكك المتأبد بالخلود والسلطانء الممتنع بغير جنود ولا أعوان, والعز 
الباقى على مر الدهور وخوالى الأعوام؛ ومواضى الأزمان والأيام» عز سلطانكك عزاً لا حد له بأولية» ولا منتهى له بآخرية؛ واستعلى 
ملكك علواً سقطت الأشياء دون بلوغ أمده؛ ولا يبلغ أدنى ما استأثرت به من ذلكك أقصى نعت الناعتين» ضلت فيكك الصفاتء 
وتفسخت دونكك النعوت؛ وحارت فى كبريائك لطائف الأوهام. 

كذلكك أنت الله الأول فى أوليتكك؛ وعلى ذلكك أنت دائم لا تزول. 

وأنا العبد الضعيف عملاً؛ الجسيم أملاء خرجت من يدى أسباب الوصلات إلا ما وصلته رحمتكك. وتقطعت عنى عصم الامال إلا ما أنا 
معتصم به من عفوككء قلَّ عندى ما أعتد به من طاعتكك؛ وكثر على ما أبوء به من معصيتكك؛ ولن يضيق عليكك عفو عن عبدكك وإن 
أساء فاعف عنى... 

المحفة البحاد :ف 

دعاؤه عليه السلام فى التحميد لله عز وجل: الحمد لله الذى تجلى للقلوب بالعظمة؛ واحتجت عن الابصار بالعزة» واقتدر على الأشياء 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ ١784‏ من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


بالقدرة» فلا الأبصار تثبت لرؤيته؛ ولا الأوهام تبلغ كنه عظمته» تجبر بالعظمة والكبرياء» وتعطف بالعز والبر والجلال» وتقدس بالحسن 
والجمال» وتجمل بالفخر والبهاء. وتهلل بالمجد والآلاء. واستخلص بالنور والضياء. خالق لا نظير له. وواحد لاند له. وماجد لا ضد له 
وصمد لا كفو له. وإله لا ثانى معه. وفاطر لا شريكك له ورازق لا معين له؛ الأول بلا زوال» والدائم بلا فناء» والقائم بلا عناء» والباقى 
بلا نهاية» والمبدئ بلا أمد. والصانع بلا ظهير» والرب بلا شريككء والفاطر بلا كلفة» والفاعل بلا عجز. 

ليس له حد فى مكانء ولا-غاية فى زمانء لم يزل ولا يزول ولن يزال» كذلكك أبداً هو الا-له الحى القيوم؛ الدائم القديم القادر 


الحكيم... 
الامام محمد الباقر يجيب على سؤال متى وجد الله 


الكافى: :8/١٠١‏ 
عندة عن أصحابناء عن أحمد بن محمد بن خالد» عن الحسين بن مهوت عق أبن حيزة ثابت بن دينار الشدالى وأبى متصور» عن أب 
الربيع قال: حججنا مع أبى جعفر عليه السلام فى السنةُ التى كان حج فيها هشام بن عبد الملككء وكان معه نافع مولى عمر بن الخطاب» 
فنظر نافع إلى أبى جعفر عليه السلام فى ركن البيت وقد اجتمع عليه الناس فقال نافع: يا أمير المؤمنين من هذا الذى قد تداكك عليه 

الناس؟ فقال: هذا نبى أهل الكوفة» هذا محمد بن على! 

فقال: أشهد لاتينه فلأسألنه عن مسائل لا يجيبنى فيها إلا نبى أو ابن نبى أو وصى نبىء قال: فاذهب إليه وسله لعلكك تخجله. 

فجاء نافع حتى اتكأ على الناس ثم أشرف على أبى جعفر عليه السلام فقال: يا محمد بن على إنى قرأت التوراه والإنجيل والزبور 
والفرقان» وقد عرفت حلالها وحرامهاء وقد جئت أسألكك عن مسائل لا يجيب فيها إلا نبى أو وصى نبى أو ابن نبى» قال فرفع أبو جعفر 
عليه السلام رأسه فقال: سل عما بدا لكك. 

فقال: أخبرنى كم بين عيسى وبين محمد من سنة. 

قال: أخبرك بقولى أو بقولكك؟ 

قال: أخبرنى بالقولين جميعاً. 

قال: أما فى قولى فخمسمائة سنة» وأما فى قولكك فستمائة سنة. 

قال: فأخبرنى عن قول الله عز وجل لنبيه: وَاسْكَلٌ مَنْ أَرْسَلْنا مِنْ فيلك مِن رُسْلِنَا أَجعَلْنا مِنْ دون الوّحْمن آلِهَهً َْبِدُونَ. من الذى سأل 
محمدء وكان بينه وبين عيسى خمسمائة سنة. 

فقال: فتلا أبو جعفر عليه السلام هذه الآية: سبِحَانَ الّذِى أشرى بِعَبِده لبلا مِنَ المْجدٍ الْكَرَام إلى امهل الأقضى الَذَى بار كتا خنولة 
ري لوا نكا هد القاك الى أراهاالاشار كه رسالل سيدا مئان اللاهابه وا الدسفية سر بيه اليرت النقدس :أن اير 
الله عز ذكره الأولين والآخرين من النبيين والمرسلين» ثم أمر جبرئيل عليه السلام فأذن شفعاً وأقام شفعاً وقال فى أذانه حى على خير 
العمل» ثم تقدم محمد صلى الله عليه وآله فصلى بالقوم فلما انصرف قال لهم: على ما تشهدون وما كنتم تعبدون؟ قالوا: نشهد أن لا 
إله إلا الله وحده لا شريكك لهء وأنكك رسول الله أخذ على ذلكك عهودنا ومواثيقنا. 

فقال نافع: صدقت يا أبا جعفر, فأخبرنى عن قول الله عز وجل: أوَ َم ير الَِّينَ كَفَرُوا أن السَمَوَاتٍ وَالأوْضٌ كاتا رثعا فَفتَقكا هتما 

قال: إن الله تباركك وتعالى لما أهبط آدم إلى الأرض وكانت السماوات رتقاً لا تمطر شيئاًء وكانت الأرض رتقاً لا تنبت شيئاء فلما أن 
تاب الله عز وجل على آدم عليه السلام أمر السماء فتقطرت بالغمام ثم أمرها فأرخت عزاليهاء ثم أمر الأرض فأنبتت الأشجار وأثمرت 
الثمار وتفهقت بالأنهار» فكان ذلكك رتقهاء وهذا فتقها. 


قال نافع: صدقت يابن رسول الله فأخبرنى عن قول الله عز وجل: يَوْمَ تَبَذَّلَ الأْض غَيِرَ الأْض وَالسّمَوَاتٌ» أى أرض تبدل يومئذ. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة /1/ظا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لأ ماع13 6. الالالالالا 


فقال أبو جعفر عليه السلام: أرض تبقى خبزة يأكلون منها حتى يفرغ الله عز وجل من الحساب. 

فقال نافع: إنهم عن الأكل لمشغولون. 

فقال نافع: بل إذ هم فى النار. 

قال: فوالله ما شغلهم إذ دعوا بالطعام فأطعموا الزقوم» ودعوا بالشراب فسقوا الحميم. قال: صدقت يابن رسول الله ولقد بقيت مسألة 
واحدة. 

قال: وما هى. 

قال: أخبرنى عن الله تباركك وتعالى متى كان؟ 

قال: ويلكك متى لم يكن حتى أخبرك متى كان! سبحان من لم يزل ولا يزالء فرداً صمداً لم يتخذ صاحبة ولا ولداًء ثم قال: يا نافع 
أخبرنى عما أسألك عنه. 

قال: وما هو. 

قال: ما تقول فى أصحاب النهروان فإن قلت إن أمير المؤمنين قتلهم بحق فقد ارتددت, وإن قلت إنه قتلهم باطلاً فقد كفرت. 

قال: فولى من عنده وهو يقول: أنت والله أعلم الناس حقاً حقاء فأتى هشاماً فقال له: ما صنعت؟ قال: دعنى من كلامككء هذا والله أعلم 
الناس عحقاً حقء وهو ابن رسول الله حقاء.ويسق لاصحابه أن يمخدوه نياً!! انتهى. 

والظاهر أن الإمام الباقر عليه السلام سأل نافعاً عن رأيه فى الخوارجء لأن نافعاً كان ناصبياً مؤيداً لرأى الخوارج فى تكفير على عليه 
السلام. 


و يركز فى المسلمين قاعدة: لا تشبيه و لا تعطيل 


التوحيد للصدوق/5١٠:‏ 
أبى رحمه الله قال: حدثنا سعد بن عبدالله الأشعرى قال: حدثنا أحمد بن محمد بن خالد» عن محمد بن عيسى عمن ذكره قال: سئل 


أبو جعفر عليه السلام أيجوز أن يقال: إن الله عز وجل شئ قال: نعمء يخرجه عن الحدين حد التعطيل وحد التشبيه. 
الامام الصادق: لا نفى و لا تشبيه و لا جبر و لا تفويض 


قال الصدوق فى كتابه التوحيد/7١٠:‏ 

حدثنا محمد بن الحسن بن أحمد بن الوليد رحمه الله قال: حدثنا محمد بن الحسن الصفار قال: حدثنا العباس بن معروف قال: حدثنا 
ابن أبى نجران عن حماد بن عثمان» عن عبد الرحيم القصير قال: كتبت على يدى عبد الملكك بن أعين إلى أبى عبد الله عليه السلام 
بمسائل» فيها: أخبرنى عن الله عز وجل هل يوصف بالصورة وبالتخطيط فإن رأيت جعلنى الله فداكك أن تكتب إلى بالمذهب الصحيح 
من التوحيد فكتب عليه السلام بيد عبد الملكك بن أعين: 

سألت رحمكك الله عن التوحيد وما ذهب إليه من قبلككء فتعالى الله الذى ليس كمثله شئ وهو السميع البصيرء تعالى الله عما يصفه 
الواصفون المشبهون الله تبارك وتعالى بخلقه» المفترون على الله. واعلم رحمكك الله أن المذهب الصحيح فى التوحيد ما نزل به 
القرآن من صفات الله عز وجلء فانف عن الله البطلا-ن والتشبيه؛ فلا نفى ولا تشبيه» هو الله الثابت الموجود.ء تعالى الله عما يصفه 
الواصفون. ولا تَعْدٌ القرآن فتضل بعد البيان. 

توحيد الصدوق/”7١٠:‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 288 من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


حدثنى محمد بن موسى بن المتوكل رحمه الله قال: حدثنا عبدالله بن جعفر الحميرى؛ عن أحمد بن محمد بن عيسىء عن الحسن بن 
محبوب» عن يعقوب السراج قال: قلت لابى عبدالله عليه السلام: إن بعض أصحابنا يزعم أن لله صورة مثل صورة الإنسان» وقال آخر 
إنه فى صورة أمرد جعد قططء فخر أبو عبدالله ساجداًء ثم رفع رأسه. فقال: سبحان الله الذى ليس كمثله شئ, ولا تدركه الابصار, ولا 
يحيط به علم, لم يلد لأن الولد يشبه أباه» ولم يولد فيشبه من كان قبله. ولم يكن له من خلقه كفواً أحد. تعالى عن صفةٌ من سواه علواً 
كبيرا. 

المؤمنون يرون الله بعقولهم و قلوبهم فى الدنيا والآخرة 

تحار الأ ارم 

لى: الطالقانى؛ عن ابن عقدة» عن المنذر بن محمدء عن على بن إسماعيل الميثمى» عن إسماعيل بن الفضل قال: سألت أبا عبدالله 
جعفر بن محمد الصادق (عليهما السلام) عن الله تبارك وتعالى هل يرى فى المعاد فقال: سبحان الله وتعالى عن ذلكك علواً كبيرا. يا 
ابن الفضلء إن الابصار لا تدركك إلا ماله لون وكيفية» والله خالق الالوان والكيفية. 

عحان الأتر ار 

يد: الدقاق» عن الأسدىء عن النخعى, عن النوفلى؛ عن البطائنى» عن أبى بصيرء عن أبى عبد الله عليه السلام قال قلت له: أخبرنى عن 
الله عز وجل هل يراه المؤمنون يوم القيامة. 

قال: نعم وقد رأوه قبل يوم القيامة. 

فقلت: متى؟ 

قاله مي قال تبي لالد كع قالرا الى بعد مساكات براعنةا ف لا لوكا الموسون ابروه فى القدها قل ريم العامة لدت راقن 
وقتكك هذا؟ قال أبو بصير فقلت له: جعلت فداكك فأحدث بهذا عنكك؟ فقال لاء فإنكك إذا حدثث به فأنكره منكر جاهل بمعنى ما 
تقوله» ثم قدر أن ذلكك تشبيه كمّرء وليست الرؤيةُ بالقلب كالرؤية بالعين؛ تعالى الله عما يصفه المشبهون والملحدون. 

ضه: سأل محمد الحلبى الصادق عليه السلام فقال: رأى رسول الله صلى الله عليه وآله ربه قال: نعم رآه بقلبه فأما ربنا جل جلاله 
فلاتدركه أبصار حدق الناظرين» ولا تحيط به أسماع السامعين. 

عجار الأ انعم 

ج: عن عبدالله بن سنان» عن أبى عبد الله عليه السلام فى قوله: لا تدْرِكَه الأَْصَانٌ قال: إحاطة الوهم ألا ترى إلى قوله: قَدُ جا كُمْ 
ِصَابر مِنْ رَبُكُمْ ليس يعنى بصر العيون: قمن أبصر فلنفسه» ليس يعتى من أبصر بعينهه ومن عمى فعليهاء ليس يعتى عمى العيون؛ إنما 
عنى إحاطةٌ الوهم. كما يقال فلان بصير بالشعرء وفلان بصير بالفقه» وفلان بصير بالدراهمء وفلان بصير بالثياب. الله أعظم من أن يرى 
بالعين. 


الامام الصادق يرد على الحلول والثنائية بين الذات والصفات 


الكافى: 1/87: 
عدءٌ من أصحابناء عن أحمد بن محمد بن خالد البرقى» عن أبيه» عن النضر بن سويد. عن يحيى الحلبى» عن ابن مسكان. عن زرارة 
بن أعين قال: سمعت أبا عبدالله عليه السلام يقول: إن الله خلو من خلقه وخلقه خلو منه» وكل ما وقع عليه شئ ما خلا الله فهو مخلوق» 
الكافى:1/87: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 289 من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


على بن إبراهيم؛ عن أبيه» عن العباس بن عمرو الفقيمى» عن هشام بن الحكم عن أبى عبدالله عليه السلام أنه قال للزنديق حين سأله: 
ما هو قال: هو شئ بخلاف الأشياءء أرجع بقولى إلى إثبات معنى وأنه شئ بحقيقة الشيئية» غير أنه لا جسم ولا صورة ولا بحس ولا 
يجس ولا يدرك بالحواس الخمسء لا تدركه الاوهام ولا تنقصه الدهورء ولا تغيره الازمان» فقال له السائل: فتقول إنه سميع بصير 
قال: هو سميع بصير: سميع بغير جارحة وبصير بغير آله» بل يسمع بنفسه ويبصر بنفسه؛ ليس قولى إنه سميع يسمع بنفسه وبصير يبصر 
بنفسه أنه شئ والنفس شئ آخرء ولكن أردت عبارة عن نفسى إذ كنت مسؤولاً وإفهاماً لكك إذ كنت سائلا؛ فأقول: إنه سميع بكله لا 
أن الكل منه له بعضء ولكنى أردت إفهامك والتعبير عن نفسى» وليس مرجعى فى ذلكك إلا إلى أنه السميع. 

الكافى:/1//1: 

على بن إبراهيم؛ عن أبيه. عن النضر بن سويدء عن هشام بن الحكم أنه سأل أبا عبدالله عليه السلام عن أسماء الله واشتقاقها: الله مما هو 
مشتق؟ قال: فقال لى: يا هشام الله مشتق من أله. والاله يقتضى مألوهاً والاسم غير المسمى» فمن عبد الإسم دون المعنى فقد كفر ولم 
يعبد شيئا ومن عبد الإسم والمعنى فقد كفر وعبد اثنين» ومن عبد المعنى دون الإسم فذاك التوحيدء أفهمت يا هشام؟ قال فقلت: 
زدنى قال: إن لله تسعة وتسعين إسماً فلو كان الإسم هو المسمى لكان كل إسم منها إلهاء ولكن الله معنى يدل عليه بهذه الأسماء 
وكلها غيره» يا هشام الخبز إسم للمأكول والماء إسم للمشروب والثوب إسم للملبوس والنار إسم للمحرقء أفهمت يا هشام فهماً تدفع 
به وتناضل به أعداءنا والمتخذين مع الله عز وجل غيره؟ قلت: نعم.قال فقال: نفعكك الله به وثبتكك يا هشامء قال هشام فوالله ما قهرنى 
أحد فى التوحيد حتى قمت مقامى هذا. 

على بن إبراهيم» عن العباس بن معروفء عن عبدالرحمن بن أبى نجران قال: كتبت إلى أبى جعفر عليه السلام أو قلت له: جعلنى الله 
فداك نعبد الرحمن الرحيم الواحد الاحد الصمد؟ قال: فقال: إن من عبد الإسم دون المسمى بالأسماء أشرك وكفر وجحد ولم يعبد 
قا بل أغبك اله الو الخد الأحد الصيد"السمى هذه الأسماء دون الأسياء أن الأسماء عفات وف ها تقس 

:1/١١*:ىفاكلا‎ 

على بن محمد؛ عن سهل بن زياد وعن غيره» عن محمد بن سليمان» عن على بن إبراهيم؛ عن عبدالله بن سنان. عن أبى عبدالله عليه 
السلام قال: قال: إن الله عظيم رفيع لا يقدر العباد على صفته ولا يبلغون كنه عظمته لا تدْرِكهُ الأنِصَارُ وَهُوَكْدْ رك الأبْصَارَ وَهَُ 
اللَطِيفٌ الْكبِيرٌ ولا يوصف بكيف ولا أين وحيث» وكيف أصفه بالكيف وهو الذى كيف الكيف حتى صار كيفاً فعرفت الكيف يما 
كيف لنا من الكيفء أم كيف أصفه بأين وهو الذى أين الاين حتى صار أيناً فعرفت الاين بما أين لنا من الأين» أم كيف أصفه بحيث 
وهو الذى حيث الحيث حتى صار حيثاً فعرفت الحيث بما حيث لنا من الحيث فالله تبارك وتعالى داخل فى كل مكان وخارج من 
كل شين لك لق رك الانضاة وقد قد رك الأتعات لا إنه الا هر الل النظيه يعر لطي الخير. 


الامام الكاظم برد على تجسيد النصارى 


وقال الصدوق فى كتابه التوحيد/8/: 

حدثنا أحمد بن زياد بن جعفر الهمدانى (رض) قال: حدثنا على بن إبراهيم بن هاشمء عن أبيه» عن القاسم بن يحيى» عن جده الحسن 
بن راشدء عن يعقوب بن جعفر قال: سمعت أبا إبراهيم موسى بن جعفر (عليهما السلام) وهو يكلم راهباً من النصارىء فقال له فى 
بعض ما ناظره: إن الله تباركك وتعالى أجل وأعظم من أن يحد بيد أو رجل أو حركة أو سكونء أو يوصف بطول أو قصرء أو تبلغه 
الأوهام؛ أو تحيط به صفة العقول. أنزل مواعظه ووعده ووعيده؛ أمر بلا شفهُ ولا لسانء ولكن كما شاء أن يقول له كن» فكان خبراً 
كما أراد فى اللوح. 


و يبين أن الله تعالى غنى عن النزول والحركة 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة ١9٠‏ من 1٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


قال الصدوق فى كتابه التوحيد/1/87: 

حدثنا على بن أحمد بن محمد بن عمران الدقاق رحمه الله قال: حدثنا محمد بأبى عبد الله الكوفى قال: حدثنا محمد بن إسماعيل 
البرمكى. عن على بن العباس» عن الحسن بن راشد» عن يعقوب بن جعفر الجعفرىء عن أبى إبراهيم موسى بن جعفر (عليهما السلام) 
قال: ذكر عنده قوم يزعمون أن الله تباركك وتعالى ينزل إلى السماء الدنياء فقال: إن الله تباركك وتعالى لا ينزل» ولا يحتاج إلى أن 
ينزل» إنما منظره فى القرب والبعد سواءء لم يبعد منه قريبء ولم يقرب منه بعيد ولم يحتج بل يحتاج إليه؛ وهو ذو الطولء لا إله إلا 
هو العزيز الحكيم. أما قول الواصفين: إنه تباركك وتعالى ينزل» فإنما يقول ذلكك من ينسبه إلى نقص أو زيادة» وكل متحركك محتاج 
إلى من يحركه أو يتحرك به؛ فظن بالله الظنون فهلككء فاحذروا فى صفاته من أن تقفوا له على حدء فتحدوه بنقص أو زيادة أو 


تحركك أو زوال أو نهوض أو قعود, فإن الله جل عن صفه الواصفين ونعت الناعتين وتوهم المتوهمين. 
الامام الرضا يعلم تلاميذه الدفاع عن التوحيد 


توحيد الصدوق/7١٠:‏ 

حدثنا جعفر بن محمد بن مسرور رحمه الله قال: حدثنا محمد بن جعفر بن بطهُ قال: حدثنى عدهٌ من أصحابناء عن محمد بن عيسى بن 
عبيد قال قال لى أبو الحسن عليه السلام: ما تقول إذا قيل لكك أخبرنى عن الله عز وجل شئ هو أم لا؟ قال فقلت له: قد أثبت الله عز 
وجل نفسه شيئاً حيث يقول: قل أى شئ أكبر شهادة قل الله شهيد بينى وبينكم, فأقول: إنه شئ لا كالأشياءء إذ فى نفى الشيئية عنه 
إبطاله ونفيه. قال لى: صدقت وأصبت. 

ثم قال لى الرضا عليه السلام: للناس فى التوحيد ثلاثة مذاهب: نفى» وتشبيه» وإثبات بغير تشبيه» فمذهب النفى لاا يجوز» ومذهب 
التشبيه لا يجوزء لآن الله تباركك وتعالى لا يشبهه شئ والسبيل فى الطريقة الثالثة: إثبات بلا تشبيه. 

توحيد الصدوق/18: 

حدثنا محمد بن الحسن بن أحمد بن الوليد (رض) قال: حدثنا محمد بن الحسن الصفار» عن سهل بن زياد. عن محمد بن إسماعيل 
بن بزيغ» عن محمد ابن زيد قال: جئت إلى الرضا عليه السلام أسأله عن التوحيد فأملى على: الحمد لله فاطر الأشياء إنشاءء ومبتدعها 
ابتداء بقدرته وحكمته؛ لا من شئ فيبطل الإختراع؛ ولا لعل فلا يصح الإبتداع. خلق ما شاء كيف شاءء متوحداً بذلك لاظهار حكمته 
وحقيقة ربوبيته» لاا تضبطه العقولء ولا تبلغه الاوهام, ولا تدركه الابصارء ولا يحيط به مقدار. عجزت دونه العبارة» وكلت دونه 
الأبصارء وضل فيه تصاريف الصفات؛ احتجب بغير حجاب محجوب, واستتر بغير ستر مستور» عرف بغير رؤية» ووصف بغير صورة» 
ونعت بغير جسم.ء لا إله إلا الله الكبير المتعال. 

ورواه فى علل الشرائع: 1/٠١‏ 


و يكشف حقيقة جديدةٌ فى الإسراء والمعراج 


التوحيد للصدوق/7١١:‏ 

حدثنا على بن أحمد بن محمد بن عمران الدقاق (رض) قال: حدثنا محمد بن أبى عبد الله الكوفى» عن محمد بن إسماعيل البرمكى» 
عن الحسين بن الحسن» عن بكر بن صالح؛ عن الحسين بن سعيدء عن إبراهيم بن محمد الخزاز» ومحمد بن الحسينء قالا: دخلنا على 
أبى الحسن الرضا عليه السلام فحكينا له ما روى أن محمداً صلى الله عليه وآله رأى ربه فى هيئة الشاب الموفق فى سن أبناء ثلاثين 


سنة» رجلاه فى خضرة وقلت: إن هشام بن سالم وصاحب الطاق والميثمى يقولون: إنه حرق ات السرة والباق معد فكر جد 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 017©.١أع/إأ6113610.‏ الالالالالا صفحة 91 من ١١‏ 
والشيعه 


ثم قال: سبحانكك ما عرفوك ولا وحدوكء فمن أجل ذلك وصفوك, سبحانكك لو عرفوك لوصفوك بما وصفت به نفسكك» 
سبحانكك كيف طاوعتهم أنفسهم أن شبهوك بغيرك. إلهى لا أصفكك إلا بما وصفت به نفسكك. ولا أشبهك بخلقك, أنت أهل 
لكل خير» فلا تجعلنى من القوم الظالمين. 

ثم التفت إلينا فقال: ما توهمتم من شئ فتوهموا الله غيره» ثم قال: نحن آل محمد النمط الأوسطء الذى لا يدركنا الغالى ولا يسبقنا 
التالى. يا محمد إن رسول الله صلى الله عليه وآله حين نظر إلى عظمةٌ ربه كان فى هيئهُ الشاب الموفق وسن أبناء ثلاثين سنة.. 

يا محمد عظم ربى وجل أن يكون فى صفة المخلوقين. 

قال قلت: جعلت فداكك من كانت رجلاه فى خضرة؟ قال: ذاكك محمد صلى الله عليه وآله كان إذا نظر إلى ربه بقلبه جعله فى نور مثل 
نوو السب حي وكين لاما الحجب! إث تر اللدجته اعضو ما اتتض .وميه اس نا الحم ومله أسض ما أمفر» وعته غير ذلكك. 
يا محمد ما شهد به الكتاب والسنهُ فنحن القائلون به. 

ورواه المجلسى فى بحار الأنوار: 5/8١‏ وقال: 

بيان: قوله عليه السلام: النمط الوسطى وفى الكافى الأوسط قال الجزرى: فى حديث على: خير هذه الأمة النمط الأوسطء النمط: 
الطريقة من الطرائق والضروبء يقال: ليس هذا من ذلكك النمط أى من ذلكك الضربء والنمط: الجماعةُ من الناس أمرهم واحد. انتهى. 
قوله عليه السلام: لا يدركنا الغالى فى أكثر النسخ بالغين المعجمة؛ وفى بعضها بالعين المهملة» وعلى التقديرين المراد به من يتجاوز 
الحد فى الأمور أى لا يدركنا ولا يلحقنا فى سلوكك طريق النجاء من يغلو فينا أوفى كل شئء والتالى أى التابع لنا لا يصل إلى النجاهً 
إلا بالأخذ عناء فلا يسبقنا بأن يصل إلى المطلوب لا بالتوصل بنا. 

وفى الكافى: إن نور الله منه أخضرء ومنه أحمرء ومنه أبيضء ومنه غير ذلكك. وسيأتى فى باب العرش فى خبر أبى الطفيل إن الله خلق 
العرش من أنوار مختلفة» فمن ذلكك النور نور أخضر اخضرت منه الخضرة. ونور أصفر اصفرت منه الصفرة ونور أحمر احمرت منه 
الحمرة» ونور أبيض وهو نور الأنوار ومنه ضوء النهار. 

ثم اعلم أنه يمكن إبقاء الحجب والأنوار على ظواهرها بأن يكون المراد بالحجب أجساماً لطيفة مثل العرش والكرسى يسكنها الملائكة 
الروحانيون» كما يظهر من بعض الدعوات والأخباره أى أفاض عليه شبيه نور الحجب ليمكن له رؤية الحجب كنور الشمس بالنسبة 
إل عالها: 

ويحتمل التأويل أيضاً بأن يكون المراد بها الوجوه التى يمكن الوصول إليها فى معرفة ذاته تعالى وصفاته إذ لا سبيل لاحد إلى الكنه 
وف تختلف الاق درحات العارفين قربا وبعداء فالمراك يتور التسجي قابلية تلكك التعارق تمتها بالسض» إنا لأنها وساتط بي 
العارف والرب تعالى كالحجاب, أو لأنها موانع عن أن يسند إليه تعالى ما لا يليق به» أو لأنها لما لم تكن موصلة إلى الكنه فكأنها 
حون :]8 الناطل. خلك الففات لأ سيق لسطةة ال كماع : 

وقيل: إن المراد بها العقول. فإنها جب ثور الأنوار» ووسائط التفوس الكاملة والنفس إذا استكملت تاسبث توريتها ثورية تلكك الأنوار 
فاستحقت الإتصال بها والاستفادة منهاء فالمراد بجعله فى نور الحجب جعله فى نور العلم والكمال مثل نور الحجب, حتى يناسب 
جوهر ذاته جوهر ذاتهم فيستبين له ما فى ذواتهم, ولا يخفى فساده على أصولنا بوجوه شتى. 

وأما تأويل ألوان الأنوار فقد قيل فيه وجوه: 

الأول: أنها كناية عن تفاوت مراتب تلكك الأنوار بحسب القرب والبعد من نور الأنوار» فالابيض هو الاقربء والاخضر هو الابعد كأنه 
ممزوج بضرب من الظلمة, والأحمر هو المتوسط بينهماء ثم ما بين كل اثنين ألوان أخرى كألوان الصبح والشفق المختلفة فى الالوان 
لقربها وبعدها من نور الشمس. 

الثانى: أنها كناية عن صفاته المقدسة, فالاخضر قدرته على إيجاد الممكنات وإفاضة الأرواح التى هى عيون الحياءً ومنابع الخضرة 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' : صفحة 91 من ؟,١٠1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


والأحمر غضبه وقهره على الجميع بالإعدام والتعذيب؛ والأبيض رحمته ولطفه على عباده كما قال تعالى: وَأَما الَّذِينَ ابيِضَّتْ وُجُوهْهُمْ 
قَفِى رَحْمَةُ الله. 

الثالث: ما استفدته من الوالد العلامهُ قدس الله روحه وذكر أنه مما أفيض عليه من أنوار الكشف واليقين» وبيانه يتوقف على تمهيد 
مقدمة وهى: أن لكل شئ مثالا فى عالم الرؤيا والمكاشفة» وتظهر تلك الصور والأمثال على النفوس مختلفة باختلاف مراتبها فى 
النقص والكمال؛ فبعضها أقرب إلى ذى الصورة؛ وبعضها أبعد. وشأن المعبر أن ينتقل منها إلى ذواتهاء فإذا عرفت هذا فالنور الأصفر 
عبارة عن العبادة ونورها كما هو المجرب فى الرؤياء فإنه كثيراً ما يرى الرائى الصفرة فى المنام فيتيسر له بعد ذلكك عبادة يفرح بهاء 
وكما هو المعاين فى جباه المتهجدينء وقد ورد فى الخبر فى شأنهم أنه ألبسهم الله من نوره لما خلوا به. والنور الابيض العلم لأنه منشأ 
للظهورء وقد جرب فى المنام أيضاً. والنور الا-حمر المحبة كما هو المشاهد فى وجوه المحبين عند طغيان المحبة وقد جرب فى 
الاحلام أيضاً. والنور الأخضر المعرفة» كما تشهد به الرؤيا ويناسبه هذا الخبر, لأنه عليه السلام فى مقام غايةُ العرفان كانت رجلاه فى 
خضرة. 

ولعلهم عليهم السلام إنما عبروا عن تلكك المعانى على تقدير كونها مرادهُ بهذه التعبيرات» لقصور أفهامنا عن محض الحقيقة كما 
تعرض على النفوس الناقصة فى الرؤيا هذه الصورء ولانا فى منام طويل من الغفلة عن الحقائق» كما قال عليه السلام: الناس نيام فإذا 
ماتوا انتبهوا. 

وهذه التأويلات غاية ما تصل إليه أفهامنا القاصرة والله أعلم بمراد حججه وأوليائه عليهم السلام. انتهى. 

ملاحظة: 

إذا شرح لنا عالم الفيزياء مثلاا بعض قوانين الضوء وتحدث عن تغير تركيب الاجسام وطاقاتها إذا تحركت بسرعة الضوء أو بأسرع منهه 
فإننا نتعجب لذلكك ونحترم آراءه.. 

أما النبى والإمام المعصوم فإن حديثهما أولى بالإحترام والثقهُ من عالم الفيزياء» ومن كل علماء الأرضء لأنهما يتحدثان عن الفيزياء 
كما أخبرهما عنها خالقها تبارك وتعالى. فحديث الإمام الرضا عليه السلام عن المعراج وعن أصل الأنوار والألوان إنما هو عن جده 
المصطفى سيد البشر صلى الله عليه وآله الذى أوحى إليه الله تعالى وعرج به مرات متعددة كما فى الأحاديث الشريفة» فأراه ملكوت 
السماوات والأرض.وأحاديث المعراج فيها أحاديث صحيحة ومهمة؛ وهى تحتاج إلى دراسة من علماء الطبيعة» لعلهم يكتشفون منها 
حقائق جديدة عن الكون والطبيعة. 

ولأ نعقى مذالكف رففن التفسيرات العقلينة والأشراقية كال أوودها المجلسى تحمة اللهه ولكتها عقى تلسيرا لجانب» أو استمالات.: 
ونعم ما ختم به المحدث المجلسى رحمه الله كلامه فقال (وهذه التأويلات غاية ما تصل إليه أفهامنا القاصرة. والله أعلم بمراد حججه 
وأوليائه عليهم السلام. 


الامام الرضا يعلم بنى العباس التوحيد 


توحيد الصدوق/6”: 

حدثنا محمد بن الحسن بن أحمد بن الوليد (رض) قال: حدثنا محمد بن عمر والكاتب» عن محمد بن زياد القلزمى» عن محمد بن 
أبى زياد الجدى صاحب الصلاةٌ بجدة قال: حدثنى محمد بن يحيى بن عمر بن على بن أبى طالب عليه السلام قال: سمعت أيا الحسن 
الرضا عليه السلام يتكلم بهذا الكلام عند المأمون فى التوحيدء قال ابن أبى زياد: ورواه لى أيضاً أحمد بن عبدالله العلوى مولى لهم 
وخالاً لبعضهم, عن القاسم بن أيوب العلوى, أن المأمون لما أراد أن يستعمل الرضا عليه السلام على هذا الأمر جمع بنى هاشم فقال: 
إنى أريد أن أستعمل الرضا على هذا الأمر من بعدى» فحسده بنو هاشم وقالوا: أتولى رجلا جاهلاً ليس له بصر بتدبير الخلافة» فابعث 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة اونا من 1١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


إليه رجلا يأتنا فترى من جهله ما يستدل به عليه فبعث إليه فأتاه فقال له بنو هاشم: يا أبا الحسن إصعد المنبر وانصب لنا علماً نعبد الله 
عليه فصعد عليه السلام المنبر» فقعد ملياً لا يتكلم مطرقاًء ثم انتفض انتفاضة واستوى قائماًء وحمد الله وأثنى عليه وصلى على نبيه 
وأهل بيته. ثم قال: 

أول عبادة الله معرفته» وأصل معرفة الله توحيده» ونظام توحيد الله نفى الصفات عنه؛ لشهادةٌ العقول أن كل موصوف مخلوقء وشهادة 
كل مخلوق أن له خالقاً لبس بصفة ولا موصوفء وشهادة كل صفهٌ وموصوف بالاقتران» وشهادةٌ الاقتران بالحدثء وشهادةٌ الحدث 
بالإمتناع من الأزل الممتنع من الحدثء فليس الله عرف من عرف بالتشبيه ذاته» ولا إياه وحد من اكتنهه, ولا حقيقة أصاب من مثله» 
ولابه صدق من نهاه. ولا صمد صمده من أشار إليه» ولا إياه عنى من شبهه. ولا له تذلل من بعضه. ولا إياه أراد من توهمه. 

كل معروف بنفسه مصنوعء وكل قائم فى سواه معلول» بصنع الله يستدل عليه وبالعقول تعتقد معرفته» وبالفطرة تثبت حجته. خلق الله 
حجاباً بينه وبينهم؛ ومباينته إياهم مفارقته إنيتهم» وابتداؤه إياهم دليلهم على أن لا ابتداء لهه لعجز كل مبتدأ عن ابتداء غيره؛ وأَدُوه 
إياهم دليل على أن لا أداهُ فيه» لشهادةٌ الادوات بفاقة المتأدين» وأسماؤه تعبير» وأفعاله تفهيم» وذاته حقيقة» وكنهه تفريق بينه وبين 
خلقه. وغبوره تحديد لما سواه. 

فقد جهل الله من استوصفه. وقد تعداه من اشتمله. وقد أخطأه من اكتنهه» ومن قال كيف فقد شبهه. ومن قال لم فقد علله» ومن قال 
متى فقد وقته» ومن قال فيم فقد ضمنه؛ ومن قال إلى م فقد نهاه ومن قال حتى م فقد غياه» ومن غياه فقد غاياه» ومن غاياه فقد جزأه» 
ومن جزأه فقد وصفه. ومن وصفه فقد ألحد فيه لا يتغير الله بانغيار المخلوق, كما لا يتحدد بتحديد المحدود, أحد لا بتأويل عدد. 
ظاهر لا بتأويل المباشرة» متجل لا باستهلال رؤية» باطن لا بمزايلة» مبائن لا بمسافة» قريب لا بمداناة» لطيف لا بتجسم, موجود لا بعد 
عدم؛ فاعل لا باضطرارء مقدر لا بجول فكرة؛ مدبر لا بحركة؛ مريد لا بهمامة» شاء لا بهمةء مدرك لا بمجسة؛ سميع لا بآلهُ» بصير لا 
بأداة. 

لا تصحبه الأوقات» ولا تضمنه الأماكنء ولا تأخذه السنات» ولا تحده الضفات»ء ولا تقيده الأدوات. 

سبق الأوقات كونه. والعدم وجوده. والابتداء أزله. 

سكير المشافر طرئ أن لا مشعر ل وشعييرة الجواه عرق أ -والاعره لسوسشادة ين الأشباء عرث أؤلافسه له وسقاره 
بين الأمور عرف أن لا قرين له ضاد النور بالظلمة» والجلاية بالبهم» والجسو بالبلل» والصرد بالحرور» مؤلف بين متعادياتهاء مفرق بين 
متدانياتهاء دالةُ بتفريقها على مفرقهاء وبتأليفها على مؤلفهاء ذلك قوله عز وجل: ومن كل شئ خلقنا زوجين لعلكم تذكرونء ففرق بها 
بين قبل وبعد ليعلم أن لا قبل له ولا بعد. شاهدة بغرائزها أن لا غريزة لمغرزهاء دالهُ بتفاوتها أن لا تفاوت لمفاوتهاء مخبرةٌ بتوقيتها أن 
لوقت لموقتهاء حجب بعضها عن بعض ليعلم أن لا حجاب بينه وبينها غيرهاء له معنى الربوبية إذ لا مربوب» وحقيقة الإلهية إذ لا 
مألوه» ومعنى العالم ولا معلوم» ومعنى الخالق ولا مخلوقء وتأويل السمع ولا مسموع. 

ليس منذ خلق استحق معنى الخالق, ولا بإحداثه البرايا استفاد معنى البارئية» كيف ولا تغيبه مذ, ولا تدنيه قد. ولا تحجبه لعلء ولا 
توقته متى» ولا تشمله حينء ولا تقارنه مع؛ إنما تحد الأدوات أنفسهاء وتشير الالهُ إلى نظائرهاء وفى الأشياء يوجد فعالهاء منعتها منذ 
القدمة؛ وحمتها قد الأزلية» وجبتها لولا التكملة؛ افترقت فدلت على مفرقهاء وتباينت فأعربت من مباينهاء لما تجلى صانعها للعقول» 
وبها احتجب عن الرؤية» وإليها تحاكم الاوهام» وفيها أثبت غيره» ومنها أنيط الدليل» وبها عرفها الإقرار. 

وبالعقول يعتقد التصديق بالله» وبالإقرار يكمل الإيمان به ولا ديانة إلا بعد المعرفة» ولا معرفة إلا بالإخلاصء ولا إخلاص مع التشبيه» 
ولا نفى مع إثبات الصفات للتشبيه» فكل ما فى الخلق لا يوجد فى خالقه. وكل ما يمكن فيه يمتنع من صانعه؛ لا تجرى عليه الحركة 
والسكونء وكيف يجرى عليه ما هو أجراه؛ أو يعود إليه ما هو ابتداه» إذا لتفاوتت ذاته» ولتجزأ كنهه. ولا-متنع من الأزل معناهء ولما 


كان للبارئ معنى غير المبروء. 
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ولو حد له وراء إذاً حد له أمام؛ ولو التمس له التمام إذاً لزمه النتقصان» كيف يستحق الأزل من لا يمتنع من الحدث» وكيف ينشئ 
الأشياء من لا يمتنع من الانشاءء إذاً لقامت فيه آيهُ المصنوعء ولتحول دليلا بعدما كان مدلولاً عليه. 

ليس فى محال القول حجة؛ ولا-فى المسأله عنه جواب, ولا-فى معناه له تعظيم, ولا فى إبانته عن الخلق ضيم. إلا بامتناع الأزلى أن 
يثنى» وما لا بدأ له أن يبدىء لا إله إلا الله العلى العظيمء كذب العادلون بالله وضلوا ضلالاً بعيداً» وخسروا خسراتاً مبينا. وصلى الله على 
محمد النبى وآله الطيبين الطاهرين. 


نماذج من كلمات علماء مذهب أهل البيت 


الإعتقادات/” 4 للصدوق المتوفى سنةٌ :/١‏ 

إعلم أن اعتقادنا فى التوحيد: أن الله تعالى واحد أحد ليس كمثله شى؛ قديم لم يزل ولا يزاله سميعاً بصيراً عليماً حكمياً حياً قيوماً 
عزيزاً قدوساً عالماً قادراً غنياً» لا يوصف بجوهر ولا جسم ولا صورة ولا عرض ولا خط ولا سطح ولا ثقل ولا خفة ولا سكون ولا 
حركة ولا مكان ولا زمان» وأنه تعالى متعال من جميع صفات خلقه. خارج عن الحدين حد الإبطال وحد التشبيه. وأنه تعالى شئ لا 
كالأشياءء صمدء لم يلد فيورث ولم يولد فيشارك ولم يكن له كفواً أحد, ولا نِدَّ له ولا ضد ولا شبه ولا صاحبة ولا مثل ولا نظير ولا 
شريكك له. لا تدركه الابصار وهو يدرك الأبصار ولا الأوهام وهو يدركهاء لا تأخذه سنةُ ولا نوم وهو اللطيف الخبير» خالق كل شئ؛ 
لا إله إلا هو له الخلق والأمرء تباركك الله رب العالمين. 

ومن قال بالتشبيه فهو مشركك؛ ومن نسب إلى الإمامية غير ما وصف فى التوحيد فهو كاذب» وكل خبر يخالف ما ذكرت فى التوحيد 
فهو موضوع مخترع» وكل حديث لا يوافق كتاب الله فهو باطل» وإن وجد فى كتب علمائنا فهو مدلس. 

والأخبار التى يتوهمها الجهال تشبيهاً لله تعالى بخلقه فمعانيها محمولة على ما فى القرآن من نظائرهاء لأن ما فى القرآن: كل شئ 
هالكك إلا وجهه. ومعنى الوجه الدينء والوجه الذى يؤتى الله منه ويتوجه به إليه. 

وفى القرآن: يوم يكشف عن ساق ويدعون إلى السجود وهم سالمونء والساق وجه الأمر وشدته. 

وفى القرآن: أن تقول نفس يا حسرتى على ما فرطت فى جنب الله» والجنب الطاعة. 

وفى القرآن: وَتْفَحْتٌ فيه مِنْ رُوجىء وهو روح مخلوقة جعل الله منها فى آدم وعيسىء وإنما قال روحى كما قال: نبيى وعبدى وجنتى 
أى: مخلوقىء ونارى وسمائى وأرضى. وفى القرآن: بل يداه مبسوطتان., يعنى نعمةٌ الدنيا ونعمة الآخرة. 

وفى القرآن: والسماء بنيناها بأيد, والأيد القوة» ومنه قوله تعالى: وذ كف عيدكا ماه ذا الأققه يعنى ذا القوة. 

وفى القرآن: يا إبليس ما منعكك أن تسجد لماخلقت بيدىء يعنى بقدرتى وقوتى. 

وفى القرآن: وَالأَدْضٌ جَمًِا قَِضَهُ يَوْمَ القيامد يعنى ملكه ولايملكها معه أحد. 

وفى القرآن: والسماوات مطويات بيمينه» يعنى بقدرته. 

وفى القرآن: وَجَاءَ مكو الملكم قا صدايسن وياد أمر ربك. 

وفى القرآن: كلا إِنّهُمْ عَنْ رَبهِمْ يَوْمئِذٍ لَمَحْجُوبُونَ يعنى عن ثواب ربهم. 

وفى القرآن: هَلْ يَنْظْرُونَ إلا أنْ َاتيِهُمُ الَّهُ فى ظَلَل مِنَ الْعَمَام وَ الْمَلائِكةٌ أى عذاب الله. 

وفى القرآن: وجوه يَوْمَئِذِ نَاضِرَةُ إلى رَيّهَا نَاظِرَة يعنى مشرقة تنظر ثواب ربها. 

وفى القرآن: وَمَنْ يَخْلل عَلَهِ عَصَبى فَقَدْ هَوَىء وغضب الله عقابه» ورضاه ثوابه. 

وفى القرآن: تَعْلَمُ مَا فى نَفْسِى ولا أَعلَمُ ما فى نَفْسِككء أى تعلم غيبى ولا أعلم غيبكك. 

رق القرانه ويد ركم الله تقْسَده بعتى إنتقافه. 
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وفى القرآن: إِنَّ الله وَ مَلائِكتَهُ يُصَلُونَ عَلَى الِّنّ. 

وفيه: : هُوَ الى بصلَى ليم و مَلانِكتة والصلاة من الله رحمةٌ ومن الملائكة استغفار وتذكيهُ ومن الناس دعاء. 

وفى القرآن: وم وَمَكرُوا و مَكرَ الله وال تَِرٌ لْمَاكرِينَ. 

وفى القرآن: يحَادِعُونَ الله وَهُوَ حَادِعَهُمْ. 

وفيه: الله يَستهِْعحٌ به 

وفى القرآن: سَحْرَ الله مِنهُْ. 

وقيده نوا الله تلبيهة. 

ومعنى ذلكك كله أنه عز وجل يجازيهم جزاء المكر وجزاء المخادعة وجزاء الإستهزاء وجزاء النسيان وهو أن ينسيهم أنفسهم كما قال 
عز وجل: ولا تَكوتُوا كَالَّذِينَ نشوا اله كَنْسَامعْ أَنْفُسَهُم لأنه عز وجل فى الحقيقة لا يمكر ولا يخادع ولا يستهزى ولا يسخر ولا ينسى» 
تعالى الله عن ذلك علواً كبيراً. 

وليس يرد فى الأخبار التى يشنع بها أهل الخلاف والإلحاد إلا بمثل هذه الألفاظ ومعانيها معانى ألفاظ القرآن. 

الكافى/": لأبى الصلاح الحلبى المتوفى سنة /61: 

... وثبوت كونه تعالى قديماً مقتض لكونه سبحانه غنياً تستحيل عليه الحاجة»(لأن) الحاجةٌ لا تكون إلا لاجتلاب نفع أو دفع ضرره من 
حيث علمنا استحالة الحاجة على من يستحيل عليه الضرر والنفع كالموات والجماد. والنفع والضرر لا يجوزان إلا على من يلذ ويألم» 
لأن الحى إنما ينتفع بما يلذ به أو يسر لهء ويستضر بما يألم به أو يغتم لأجله واللذه والألم لا يجوزان إلا على ذى شهوة ونفور, إذ 
معنى ملتذ أنه أدركك ما يشتهيه» ومعنى متألم أنه أدركك ما ينفر عنه» ومعنى مسرور أنه اعتقد أو ظن وصول نفع إليه أو إلى من يجرى 
مجراه واندفاع ضررء ومعنى مغتم أنه اعتقد أو ظن وصول ضرر اليه أو إلى من يجرى مجراه أو فوت نفع» فعاد معنى السرور والغم إلى 
النفع والضرر. 

إذا تقرر هذا وكانت الشهوة والنفار معانى تفتقر إلى محل استحال تخصيصها. وكونه تعالى لا يشبه شيئاً يحيل إدراكه سبحانه بشىئ من 
الحواس» لاختصاص الإدراك المعقول بالجواهر وأجناس من الأعراضء وليس هو من الجنسين» فاستحال إدراكه تعالى. 

ولأنه لو كان مما يصح أن يدرك بشئ من الحواس لوجب أن ندركه الآنء لأنا على الصفةٌ التى معها يجب أن يدرك كلما يصح 
إدراكه بشرط ارتفاع الموانع» وهو سبحانه موجود والموانع مستحيلة عليه» لأنها اللطافة والرقة وتفاوت البعد والقرب والحجاب والكون 
فى غير جهة المقابلة» وذلكك أجمع من صفات المتحيزات» وقد دللنا على كونه سبحانه بخلافهاء فلو كان مما يصح أن يدركك 
لأدركناه الان» ولو أدركناه لعلمناه ضرورة؛ من حيث كان العلم بالمدرك من كمال العقل؛ وفى عدم العلم به سبحانه ضرورة دليل 
على عدم إدراكه... 

وثبوت كونه تعالى لا يشبه شيئاً يحيل عليه التنقل والإختصاص بالحياة والمجاورة» لأن ذلكك من أحكام المتحيزات وليس بمتحيز. 
ويحيل عليه سبحانه الحلول وإيجاب الاحوال والأحكام؛ لأن ذلكك من خواص الاعراض» فتسقط لذلكك مذاهب الثنوية والمجوس 
والصابئين وعباد الأصنام والمنجمين والنصارى والغلاة» لاثبات هؤلاء أجمع إلهيةٌ الاجسامء أو كونها مؤثرة ما يستحيل من الجسم 
تأثيره» على ما سلف بيانه. 

كشف المراد للعلامة الحلى ص :*7١‏ المتوفى سنةٌ 78/: 

الممالة العشرون: فى أنه تغالى ليس تهرقى: 

أقول وجيت الوجود عضي ننق الرؤية أيضما. واعلم أن أكثر العقلا-ء ذهبوا إلى امتناع رؤيته تعالى» والمجسمة جوزوا رؤيته 
لاعتقادهم أنه تعالى جسم ولو اعتقدوا تجرده لم يجوزوا رؤيته عندهم. والأشاعرة خالفوا العقلاء كافة هنا وزعموا أنه تعالى مع تجرده 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' : صفحةٌ ١9+‏ من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


يصح رؤيته. 

والدليل على امتناع الرؤية أن وجوب الوجود يقتضى تجرده ونفى الجهة والحيز عنه؛ فتنتفى الرؤية عنه بالضرورة» لأن كل مرئى فهو 
فى جهة يشار إليه بأنه هناكك أو هناء ويكون مقابلاً أو فى حكم المقابل؛ ولما انتفى هذا المعنى عنه تعالى انتفت الرؤية... أقول: لما 
استدل على نفى الرؤية شرع فى الجواب عن الاحتجاجء والأشاعرة قد احتجوا بوجوه أجاب المصنف رحمه الله عنها. 

الأول» إن موسى عليه السلام سثل الرؤية ولو كانت ممتنعة لم يصح عنه السؤال. 

والجواب: أن السؤال كان من موسى عليه السلام لقومه ليبين لهم امتناع الرؤية لقوله تعالى: آن تُؤْمِنَ لك عَسَّى ترَى الله حَهرَةً فَأَحَذَْهُمْ 
الصَاعِمَة وقوله: أَتهْلِكمًا بمَا فَعَلَ الصُفَهَاء منا.... 

الوجه الثانى لهم, أنه تعالى حكى عن أهل الجنة النظر اليه فقال: إلى رَيهَا نَاظِرَه والنظر المقرون بحرف إلى يفيد الرؤية. لأنه حقيقة 
فى تقليب الحدقة نحو المطلوب التماساً للرؤية» وهذا متعذر فى حقه تعالى لإنتفاء الجهة: عنه فيتعين أن يكون المراد منه المجازء وهى 
الرؤية التى هى معلولة النظر الحقيقى» واستعمال لفظ السبب فى المسبب من أحسن وجوه المجاز. 

والجواب: المنع من إرادة هذا المجازء فإن النظر وإن اقترن به حرف إلى لا يفيد الرؤية» ولهذا يقال نظرت إلى الهلال فلم أره» وإذا لم 
يتعين هذا المعنى للإإرادة أمكن حمل الآيه على غيره» وهو أن يقال إن إلى واحد إلا-ء ويكون معنى ناظرة أى منتظرة» أو نقول إن 
المضاف هنا محذوف وتقديره إلى ثواب ربها ناظرة. 

لا يقال: الإنتظار سبب الغم والآية سيقت لبيان النعم. 

لانا نقول: سياق الآيهُ يدل على تقدم حال أهل الثواب والعقاب على استقرارهم فى الجنة والنار بقوله: وجوه يومئذ ناظرة» بدليل قوله 
تعالى: وَوُجُوةٌ يَوْمئِذِ بَارَةٌ نظن أنْ يُفْعَلَ بها فَاقِرَةه فإن فى حال استقرار أهل النار فى النار قد فعل بها فاقرة فلا يبقى للظن معنى. وإذا 
كان كذلكك فانتظار النعمة بعد البشارة بها لا يكون سبباً للغم بل سبباً للفرح والسرور ونضارة الوجه كمن يعلم وصول نفع إليه يقيناً فى 
وقتء فإنه يسر بذلكك وإن لم يحضر الوقتء كما أن انتظار العقاب بعد الانذار بوروده يوجب الغم ويقتضى بسار الوجه. 

قال: وتعليق الرؤيةُ باستقرار المتحركك لا يدل على الإمكان. 

أقول: هذا جواب عن الوجه الثالث للاشعرية وتقرير احتجاجهم أن الله سبحانه وتعالى علق الرؤية فى سؤال موسى عليه السلام على 
استقرار الجبل؛ والإستقرار ممكن لأن كل جسم فسكونه ممكن, والمعلق على الممكن ممكن. 

والجواب: أنه تعالى علق الرؤية على الاستقرار لا مطلقا نل على استقزار الجبل حال حر كه واستقرار الجبل حال الحركة مالفا 
يدل على إمكان المعلق. 

قال: واشتراكك المعلولات لا يدل على اشتراك العلل مع منع التعليل والحصر. 

أقول: هذا جواب عن شبهة الأشاعرة من طريق العقل استدلوا بها على جواز رؤيته تعالى» وتقريرها أن الجسم والعرض قد اشتركا فى 
صحة الرؤية. وهذا حكم مشترك يستدعى عله مشتركة؛ ولا مشترك بينهما إلا الحدوث أو الوجود. والحدوث لا يصاح للعلية لأنه 
مركب من قيد عدمى فيكون عدمياًء فلم يبق إلا الوجود فكل موجود يصح رؤيته وأنه تعالى موجود. 

وهذا الدلل فعس هذا لرسرة: 

الأول: المنع من رؤية الجسم بل المرئى هو اللون أو الضوء لا غير. 

الثانى» لا نسلم اشتراكهما فى صحة الرؤية» فإن رؤية الجوهر مخالفة لرؤية العرض. 

الثالثء لا نسلم أن الصحة ثبوتية بل هى أمر عدمىء لأن جنس صحة الرؤية وهو الامكان عدمى. فلا يفتقر إلى العلة. 

الرابع» لا نسلم أن المعلول المشتركك يستدعى عله مشتركة» فإنه يجوز اشتراكك العلل المختلفة فى المعلولات المتساوية. 

الخامسء لا نسلم الحصر فى الحدوث والوجودء وعدم العلم لا يدل على العدم؛ مع أنا نتبرع قسماً آخر وهو الامكانء وجاز التعليل به 
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وإن كان عدمياًء لأن صحة الرؤيةُ عدمية. 

السادسء لا نسلم أن الحدوث لا يصاح للعلية» وقد بينا أن صحة الرؤية عدمية على أنا نمنع من كون الحدوث عدمياًء لأنه عبارة عن 
الوجود المسبوق بالغير لا المسبوق بالعدم. 

السابع» لم لا يجوز أن تكون العلهُ هى الوجود بشرط الامكان أو بشرط الحدوثء والشروط يجوز أن تكون عدمية. 

الثامن» المنع من كون الوجود مشتركاًء لأن وجود كل شئ نفس حقيقته. ولو سلم كون الوجود الممكن مشتركاًء لكن وجود الله تعالى 
مخالف لغيره من الوجودات. لأنه نفس حقيقته» ولا يلزم من كون وجود بعض الماهيات عله لشئ كون ما يخالفه عله لذلك الشئ. 
التاسع» المنع من وجود الحكم عند وجود المقتضىء فإنه جاز وجود مانع فى حقه تعالى» أما ذاته أو صِفْهُ من صفاته. أو نقول الحكم 
يتوقف على شرط كالمقابلة هنا وهى تمتنع فى حقه تعالى» فلا يلزم وجود الحكم فيه. 

الرساله السعديةٌ للعلامة الحلى/9": 

والدليل على المذهب الأول: العقلء والنقل. 

أما العقل» فإن الضرورة قاضية: بأن كل مرئىء فإنه لابد وأن يكون مقابلاً للرائى» أو فى حكم المقابل كالمرئى فى المرايا. وكل مقابل 
أو فى حكمه فهو فى جها» والله تعالى ليس فى جهة فلا يكون مرثياً. 

ولانه لو كان مرئياً لرأيناه الان» لوجود العلهُ المقتضية للرؤية وهى حصول الشرايط وانتفاء الموانع وسلامة الحاسة. 

وأما النقل» فقوله تعالى: لَنْ تَرَانِىء ولو كانت صحيحة ويراه بعض المؤمنين» لكان موسى عليه السلام أولى بالرؤية. 

وقرله مغالى: لذ ث3 ركه الأنضان و قو كرك الأساق سدح يشي الروية بكرن قوكها سا .و النقص على الله تعالن محال 

ولأن الخصم يسلم أن معرفة الله تعالى ليست حاصلة إلا بصفاته وآثاره دون حقيقته» فكيف تصح رؤيته والاحاطة بكنه حقيقته» تعالى 
الله عن ذلكك. 


من أين نشأت المشكلة عند إخواننا السنة 
ميل العوام إلى التشبيه والتجسيم 


للذهن البشرى خالة ابعدائية علقولية عصور فبها كثرا من الأمور تضورا خاطناء عق إذا تعمق فى الفكر والتغرية. تصححت نظرقه! 
ولعل أكثر الناس يتصورون الله تعالى فى طفولتهم بصور من محيطهم. فيتخيله أحدهم كأبيه مثلاء أو كإنسان صاحب صفات حستة... 
وهذا أمرطيي: بل قد يكور فطرباء ققد ورد أن السلة تصون أن لربها قرئين كقرنيها (تحوه فى بحان الأنوار# ة#اروعولكن هذه 
الحالة الطفولية إذا استمرت مع الإنسان ولم تتطور فإنها تتحول إلى حالة عامية مستعصية» ولذا ترى أصحابها يميلون إلى الإعتقاد بأن 
لله تعالى جسمء ويروون عنه القصص والخيالات! 

وقد كانت هذه (العامية) سائدة فى مجتمع اليهود الذى انحرف عن رسالات أنبيائه» وكذا فى مجتمع العرب الوثنى» وصارت أرضية 
لتقبل نظريات الرؤية والتشبيه والتجسيم من اليهود. وترويجها بعد النبى صلى الله عليه وآله والتنظير لها! حتى أن بعض الحنابلة 
والأشعريين كابن عقيل والذهبى ادعيا أن الإسلام دين عوامى يتبنى منهج العوامية! 

قال الذهبى فى سيره:14/68: قال ابن عقيل فى الفنون: الأصلح لإعتقاد العوام ظواهر الاى لأنهم يأنسون بالإثبات» فمتى محونا ذلكك 
من قلوبهم زالت الحشمة. قال: فتهافتهم فى التشبيه أحب إلينا من إغراقهم فى التنزيه» لأسن التشبيه يغمسهم فى الاثبات فيخافون 
ويرجونء والتنزيه يرمى بهم إلى النفى» فلا طمع ولا مخافة فى النفى. ومن تدبر الشريعة رآها غامسة للمكلفين فى التشبيه بالالفاظ 
الظاهرة التى لا يعطى ظاهرها سواه كقول الاعرابى: أو يضحكك ربنا؟ قال النبى (ص): نعم» فلم يكفهر لقوله وتركه وما وقع له! انتهى. 
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وقد تبنى الذهبى هذا الإتجاه الخطير وأشاد بأهله! وبلغ به الأمر أنه نقل كلام أبى حاتم بن خاموش الذى كفر فيه كل المسلمين ما عدا 
الحنابلة ولم يعلق عليه» قال فى سيره:1/801: 

قال ابن طاهر: وسمعت أبا إسماعيل يقول: قصدت أبا الحسن الخرقانى الصوفىء ثم عزمت على الرجوع, فوقع فى نفسى أن أقصد أبا 
حاتم بن خاموش الحافظ بالرى وألتقيه» وكان مقدم أهل السنة بالرى» وذلكك أن السلطان محمود بن سبكتكين لما دخل الرى» وقتل 
بها الباطنية منع الكل من الوعظ غير أبى حاتم» وكان من دخل الرى يعرض عليه اعتقاده فإن رضيه أذن له فى الكلام على الناس وإلا 
فمنعه. قال: فلما قربت من الرى كان معى رجل فى الطريق من أهلها فسألنى عن مذهبى فقلت: حنبلى» فقال: مذهب ما سمعت به 
وهذه بدعة وأخذ بثوبى» وقال: لا أفارقكك إلى الشيخ أبى حاتم» فقلت خيرة» فذهب بى إلى داره» وكان له ذلكك اليوم مجلس عظيمء 
فقال: هذا سألته عن مذهبه. فذكر مذهباً لم أسمع به قط. قال: وما قال؟ فقال قال: أنا حنبلى. فقال: دعه. فكل من لم يكن حنبلياً فليس 
بمسلم. فقلت فى نفسى: الرجل كما وصف لىء ولزمته أياماً وانصرفت. انتهى. 

وقال الناشر عما وجده فى المخطوطة: (فى حاشيةٌ الأصل بخط مغاير ما نصه: أخطأ هذا القائل قطعاً والمقول له فى تصويبه ذلكك 
وكذلك المادح له. بل لو قيل: إن قائل هذه المقالة يكفر بها لم يبعد, لأنه نفى الإسلام عن عالم عظيم من هذه الأمهٌ ليسوا بحنابله 
بل هم الجمهور الا-عظمء ولقد بالغ المصنف فى هذا الكتاب فى تعظيم رؤوس التجسيمء وسياق مناقبهم» والتغافل عن بدعهم؛ بل 
يعدها سنة. ويهضم جانب أهل التنزيه» ويعرض بهم أو يصرح, ويتغافل عن محاسنهم العظيمة وآثارهم فى الدين» كما فعل فى ترجمة 
إمام الحرمين والغزالى, والله حسيبه فلا حول ولا قوةٌ إلا بالله العلى العظيم). انتهى. 

وقد كان العوام الرعاع فى كل جيل يتعصبون للقول بالتشبيه ولمن يقول بهء ويؤيدونه ضد خصومه بأساليب خشنة عدوانية! فقد روى 
ابن بطوطة فى رحلته: ١/40‏ إحدى مشاهداته فقال: (وكان بدمشق من كبار الفقهاء الحنابلة تقى الدين بن تيمية كبير الشام؛ يتكلم فى 
الفنون إلا أن فى عقله شيئاً.. وكنت إذ ذاكك بدمشق فحضرته يوم الجمعةهُ وهو يعظ الناس على منبر الجامع ويذكرهم فكان من جملة 
كلامه أن قال: إن الله ينزل إلى سماء الدنيا كتزولى هذاء ونزل ربعة من ربع المنبر» فعارضه فقيه مالكى يعرف بابن الزهراء وأنكر ما 
تكلم به فقامت العامة إلى هذا الفقيه وضربوه بالايدى والنعال ضرباً كثير حتى سقطت عمامته وظهر على رأسه شاشية حرير) انتهى. 
وبقى هذا السلوك العوامى لاصحاب الرؤية والتجسيم., إرثاً موروثاً من قرون الإسلام الأولى! بل زاد عليه الأشعريون والمجسمة 
والدولة فى ابتكار أساليب القمع والإرهاب للذين يخالفونهم» كما عرفت فى موقفهم من التأويل والمتأولة» وكما فعلوا مع الطبرى 
المؤرخ لأ-نه لم يوافقهم على أن الله تعالى يجلس على عرشه. فيفضل منه أربع أصابع ليجلس عليها الأنبياء إلى جنبه! قال الحموى فى 
معجم الأدباء:9 جزء 18/81 فى ترجمة الطبرى: (فلما قدم إلى بغداد من طبرستان بعد رجوعه إليها تعصب عليه أبو عبد الله الجبصاص 
وجعفر بن عرفة والبياضى. وقصده الحنابلة فسألوه عن أحمد بن حنبل فى الجامع يوم الجمعة وعن حديث الجلوس على العرش. فقال 
أبو جحفر: أما أحمد ين حتيل قلا يعد خلافة. ققالوا له فقد ذكره العلماء فى الاحعلاف» فقال: ما رأبته.ووى عنه» ولا رأيت له أضحاباً 
يعول عليهم. وأما حديث الجلوس على العرش فمحال ثم أنشد: 

سبحان من ليس له أنيس ولا له فى عرشه جليس 

فلما سمع ذلك الحنابلة منه وأصحاب الحديث وثبوا ورموه بمحابرهم, وقيل كانت ألوفاً فقام أبوجعفر بنفسه ودخل داره فرموا داره 
بالحجارة حتى صار على بابه كالتل العظيم... إلى آخر القصة التى سنذكرها فى مكانة المجسمين فى مصادر إخواننا.... 

وقال ابن قيم الجوزية فى بدائع الفوائد:6/88: 

قال القاضى: صنف المروزى كتاباً فى فضيلة النبى (ص)وذكر فيه إقعاده على العرش وهو قول أبى داود وأحمد بن أصرم.... وعبد الله 
بن الإمام أحمد... إلخ. ثم قال ابن القيم: قلت: وهو قول ابن جرير الطبرى وإمام هؤلاء كلهم مجاهد إمام التفسير. انتهى. 

ولم يذكر ابن القيم عمن أخذه مجاهد, ولا ذكر إهانة الحنابلة للطبرى وإجبارهم إياه على القول بذلكك! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ ١99‏ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 ى. الالالالالا 


وقال ابن خلدون فى تاريخه:/الا؟/ع: 

كانت مدينة بغداد قد احتفلت فى كثرة العمران بما لم تنته إليه مدينة فى العالم منذ مبدأ الخليقة فيما علمناه» واضطربت آخر الدولة 
العباسيةٌ بالفتن وكثر فيها المفسدون والدعار والعيارون من الرهاء وأعيا على الحكام أمرهم, وربما أركبوا العساكر لقتالهم ويثخنون 
فيهم؛ فلم يحسم ذلك من عللهم شيئاء وربما حدثت الفتن من أهل المذاهب ومن أهل السنةُ والشيعة من الخلاءف فى الإمامة 
ومذاهبهاء وبين الحنابلة والشافعية وغيرهم من تصريح الحنابلة بالتشبيه فى الذات والصفات ونسبتهم ذلكك إلى الإمام أحمد وحاشاه 
منهء فيقع الجدال والنكير ثم يفضى إلى الفتنة بين العوام؛ وتكرر ذلك منذ محجرٌ الخلفاء» ولم يقدر بنو بويه ولا السلجوقية على حسم 
ذلك منهاء لسكنى أولئكك بفارس وهؤلاء بأصبهان ويُغردهم عن بغداد, والشوكة التى تكون بها حسم العلل لاتفاقهم» وإنما تكون 
ببغداد شحنة (حامية عسكرية) تحسم ما خف من العلل ما لم ينته إلى عموم الفتنة. 

... لم يحصل من ملوكهم اهتمام لحسم ذلكك لإشتغالهم بما هو أعظم منه فى الدولة والنواحى وعامة بغداد أهون عليهم من أن 
يصرفوا همتهم عن العظائم إليهم» فاستمرت هذه العلهُ ببغداد ولم تقلع عنهاء إلى أن اختلفت جدتها وتلاشى عمرانهاء وبقى طراز فى 
ردائها لم تذهبه الأيام!! 

وقال ابن كثير فى البدايةٌ والنهايةُ:17/17: 

ثم دخلت سنة سبعين وأربعمائة قال ابن الجوزى... وفى شوال منها وقعت فتنةٌ بين الحنابلة وبين فقهاء النظامية» وحمى لكل من 
الفريقين طائفة من العوام» وقتل بينهم نحو من عشرين قتيلاء وجرح آخرون ثم سكنت الفتنة. 

وقال الصديق المغربى فى فتح الملكك العلى/40: 

وقال ابن قتيبة فى اختلاف الحديث: الحديث يدخله الفساد من وجوه ثلاثة: الزنادقة واحتيالهم للإسلام بدس الأحاديث المستبشعة 
والمستحيلة. والقصاص فإنهم يميلون وجوه العوام إليهم ويستدرون ما عندهم بالمناكير وغرائب الأحاديث» ومن شأن العوام ملازمة 
القصاص ما دام يأتى بالعجائب الخارجة عن نظر العقول. 

وقال ابن الجوزى فى الموضوعات: معظم البلا-ء فى وضع الحديث إنما يجرى من القصاص لأنهم يريدون أحاديث ترقق وتنفق» 
والصحيح فيها يقل. ويحكى عن أبى عبدالله النهاوندى أنه قال: قلت لغلا-م خليل: هذه الأحاديث التى تحدث بها فى الرقاق قال: 
وضعناها لنقوى بها قلوب العامة, قال: وكان يتزهد ويهجر شهوات الدنيا ويتقوت الباقلاء صرفاًء وغلقت الأسواق ببغداد يوم موته!... 
وقد نص السلف على أن القصص بدعة؛ وأن التزهد والتقشف الخارج عن السنة بدعة أيضاً. انتهى. 

لكن ذكرت مصادر إخواننا أن أول من فتح الباب للقصاصين وأعطاهم الشرعية هو الخليفة عمر.. قال أحمد فى مسنده:69/: عن 
السائب بن يزيد: أنه لم يكن يقص على عهد رسول الله(ص»ولا أبى بكر وكان أول من قص تميماً الدارى» استأذن عمر بن الخطاب 
أن يقص على الناس قائماً فأذن له عمر! 

وقال فى كنز العمال:١٠18/١٠:‏ عن ثابت البنانى قال: أول من قص عبيد بن عمير على عهد عمر بن الخطاب ابن سعد والعسكرى فى 
المواعظ. 


الخوف من أن يؤدى التنزيه إلى التعطيل 


أفرط بعضهم فى التأكيد على الصفات السلبية وتنزيه الله تعالى» فسبب ذلكك عند الآخرين الخوف من سلب فاعليته تعالى وتأثيره فى 
الوجود. 
ولكن هؤلاء المتخوفين وقعوا فى الإفراط من الجهةه الأخرى فى الصفات الثبوتية» فتصوروا أن فاعليةٌ الله تعالى وتدبيره للكون يتوقف 


على أن يكون وجوداً محدوداء يتتجول فى سماواته ويتزل إلى أرضه ويتجسد فى صورة إنسان.. إلخ. ونلاحظ أن هذين الخطين من 
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الإفراط والتفريط موجودان عند المتكلمين والفلاسفة من الأمم السابقةُ كما هما فى هذه الأمدً! 

وقد أخذ الأشاعرة موقع الدفاع عن التحميد ومقاومة التعطيل» وأخذ المعتزلة موقع الدفاع عن التنزيه ومقاومة التشبيه. 

ونفس الكلام يرد أيضاً فى أفعال الإنسانء أوالجبر والإختيار» أو القضاء والقدرء فقال الأشاعرة بالجبر للدفاع عن فاعلية الله تعالى فى 
الوجود.. بينما قال المعتزلة بحرية الإنسان ومسؤوليته عن أعماله للدفاع عن عدل الله تعالى وتنزيهه عن الظلم. 

أما أهل البيت عليهم السلام وشيعتهم فكان لهم موقف ثالث يمثل أصالة الدين الإلهى من آدم عليه السلام إلى محمد صلى الله عليه 
وآله فى تنزيه الله تعالى وتحميده فى آن واحدء فنفوا عنه التشبيه والتجسيم والرؤية» كما نفوا عنه الظلم والإجبار» وأثبتوا فاعليته تعالى 
وهيمنته الشاملةٌ على الوجود. ومسؤوليهُ الإنسان عن عمله» كما سترى إن شاء الله تعالى. 

وقد اشتبه الأمر على بعض الباحثين فتخيلوا أن موقف أهل البيت عليهم السلام حل وسط بين الإتجاهين, بينما هو مذهب ثالث أقدم 
من مذهبى الأشاعرةٌ والمعتزلة» وهو يختلف عنهما فى أساسه وعدد من تفاصيله. وإن أخذ منه الطرفان بعض الأسس والتفاصيل. 


مضاهاةًٌ بعض المسلمين لليهود 


كان الجدل بين المسلمين واليهود كثيراً فى عهد النبى صلى الله عليه وآله وفى صدر الإسلام؛ ومن أبرز مسائله المفاضلة بين نبينا صلى 
الله عليه وآله وبين النبى موسى عليه السلام. 

وقد حاول بعض المسلمين مضاهاة اليهود بمعارضه كل فضيلة يذكرونها لموسى عليه السلام بإثبات فضيلةُ مقابلها لنبينا صلى الله عليه 
وآلهء وكأن المسألهُ مغالبة بين نبيين» وكأن أذهان البشر هى التى تزن فضائل الأنبياءوتعطى أحدهم درجة الأفضلية أو المساواة! 

وقد عارض هؤلاء فضيلة تكليم الله تعالى لموسى عليه السلام التى نص عليها القرآنء باختراع حديث رؤية النبى صلى الله عليه وآله 
لربه» لكى يتم بذلكك تقسيم الفضائل بين الأنبياء عليهم السلام» ويكون الترجيح لفضائل نبينا صلى الله عليه وآلهء ولكن ادعاء هذه 
الفضيلة المستحيلة بنص القرآن جاء على حساب تنزيه الله تعالى! وفيما يلى عدد من الأحاديث التى رووها فى ذلكك: 

روف الاق فى افسيره رع 

عن ابن عباس: أتعجبون أن تكون الخلة لإبراهيم» والكلام لموسىء والرؤية لمحمد (ص). 

وقال النووى فى شرح مسلم:؟ جزء 0/: 

... والحجج فى هذه المسألة... حديث ابن عباس (رض) أتعجبون أن تكون الخلة لإبراهيم والكلام لموسى والرؤية لمحمد (ص).. 
وروى الحاكم فى المستدركثك:1/28: 

... عن قتادهُ عن عكرمة عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: أتعجبون أن تكون الخلة لابراهيم والكلام لموسى والرؤية لمحمد صلى 
الله عليه وآله. هذا حديث صحيح على شرط البخارى ولم يخرجاه. وله شاهد صحيح عن ابن عباس فى الرؤية... قال رأى محمد صلى 
الله عليه وآله ربه. وله شاهد ثالث صحيح الإسناد... عن ابن عباس قال قد رأى محمد صلى الله عليه وآله ربه... وهذه الأخبار التى 
ذكرتها صحيحة كلهاء والله اعلم. انتهى. ورواه الحاكم أيضاً فى: 1/187 وقال: هذا حديث صحيح على شرط البخارى ولم يخرجاه. 
وروى نحوه فى:7/12 وص 624. 

وروى الديلمى فى فردوس الأخبار:1/711: 

جابر: إن الله أعطى موسى الكلام فأعطانى الرؤية.. وفضانى بالمقام المحمود والحوض المورود. انتهى. وروى نحوه الدميرى فى حياةٌ 
الحوان الا 

وروى الهيثمى فى مجمع الزوائد:1//8: 

وعن ابن عباس قال: نظر محمد( صإإلى ربه تبارك وتعالى» قال عكرمة: فقلت لابن عباس نظر محمد إلى ربه! قال نعم جعل الكلام 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ اهنا من 1١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


لموسى والخلةٌ لإبراهيم والنظر لمحمد(ص). رواه الطبرانى فى الأوسطء وفيه حفص بن عمر العدنى روى ابن أبى حاتم توثيقه عن أبى 
عبد الله الطهرانى» وقد ضعفه النسائى وغيره. 

وروى الذهبى فى سيره:6/50١‏ عن عكرمة حديث ابن عباس.ء وقال الناشر فى هامشه: أخرجه ابن خزيمة فى التوحيد/199 من طريق 
عبد الوهاب بن الحكم الوراق» حدثنا هاشم بن القاسم» عن قيس بن الربيع» عن عاصم الأحول» عن عكرمة؛ عن ابن عباس قال: إن 
الله.. الخ. وأخرجه أيضاً / 191 من طريق محمد بن بشارء ومحمد بن المثنى قالا: حدثنا معاذ بن هشامء حدثنى أبى» عن قتادة» عن 
عكرمة؛ عن ابن عباس... وهذا رأى لا دليل عليه» وهو مخالف للأدلة الكثيرة الوفيرة فى أنه( ص)لم ير ربه فى تلكك الليلة. وقد حكى 
عثمان بن سعيد الدارمى اتفاق الصحابة على ذلكك. أنظر التفصيل فى زاد المعاد: 8 /7-/". انتهى. 

هذاء ولكن المعروف عن ابن عباس أنه كان ينفى التشبيه والرؤية كما تقدمء فلا يبعد أن يكون الحديث مكذوباً عليه من عكرمة 
غلامه» فقد كان عكرمة معروفاً بالكذب على ابن عباس فى حياته وبعد وفاته» حتى ضربه ابن عباس وولده وحبسوه لهذا السبب فى 
المرحاضء كما هو معروف فى كتب الجرح والتعديل. 

وكان عكرمة يروى الإسرائيليات عن وهب وكعب وغيرهما من اليهود. 

ويؤيد ذلكك أن السهيلى روى هذا الحديث فى الروض الأنف: 1/١82‏ عن كعب وليس عن ابن عباس. وغرض كعب من هذه الرواية 
أن يثبت تجسم الله تعالى ورؤيته بالعين» فقد كان ذلك مطلباً مهماً يسعى إليه وكثرت عنه وعن جماعته نسب ذلكك إلى ابن عباس 
وبنى هاشم! كالذى رواه ابن خزيمة فى كتاب التوحيد/ 7718‏ 170... عن الشعبى عن عبدالله بن الحرث قال: اجتمع ابن عباس وكعب 
فقال ابن عباس: إنا بنو هاشم نزعم أو نقول: إن محمداً رأى ربه مرتين» قال فكبر كعب حتى جاوبته الجبال! فقال: إن الله قسم رؤيته 
وكلامه بين محمد وموسى صلى الله عليهما وسلم! انتهى. والمطلع على أحاديث ابن عباس وبنى هاشم يعرف ان رأيهم يخالف كعباً 
وجماعته» ومن أجل هذا رووا تكبير كعب المزعوم!! 

العامل الرابع: تأثير ثقافة اليهود 


اعتقاد اليهود والنصارى بتشبيه الله تعالى و رؤيته بالعين 


بلغ من تحريف اليهود لدينهم أنهم قالوا بتشبيه الله تعالى بخلقه وأنه محدود بشكل مادىء ثم جعلوا له ولداً فقالوا عزير ابن الله» بل 
قالوا إن كل اليهود أبناء الله وأحباؤه وشعبه المختار.. إلى آخر ما حكى الله تعالى عنهم فى القرآن. 

وفيما يلى نصوص ننقلها من توراتهم الموجودة المطبوعة باسم العهد القديم والجديد» طبعة مجمع الكنائس الشرقية فى بيروت: 

جاء فى/6: 7٠7‏ فخلق الله الإنسان على صورته. على صورة الله خلقه. ذكراً وأنثى خلقهم. 

وجاء فى/2: 4 وسمعا صوت الرب الاله ماشياً فى الجنة عند هبوب ريح النهار. فاختبأ آدم وامرأته من وجه الرب الإله فى وسط شجر 
الجنة. 9 فنادى الرب الإله آدم وقال له أين أنت. ٠١‏ فقال سمعت صوتكك فى الجنةٌ فخشيت لأنى عريان فاختبأت. ١١‏ فقال من 
أعلمكك أنكك عريان. هل أكلت من الشجرة التى أوصيتكك أن لا تأكل منها. ؟١١‏ فقال آدم المرأةً التى جعلتها معى هى أعطتنى من 
الشجرة فأكلت. 

وجاء فى/75: ١‏ ولما كان أبرام ابن تسع وتسعين سن ظهر الرب لابرام وقال له أنا الله القدير. سر أمامى وكن كاملاً. ١‏ فأجعل عهدى 
بينى وبينكك وأكثرك كثيراً جداً. * فسقط أبرام على وجهه وتكلم الله معه قائلً. ؟ أما أنا فهوذا عهدى معكك وتكون أبا الجمهور من 
الأمم. 

وجاء فى/1894: ” وكلم بنى إسرائيل قائللاً خذواً تيساً من المعز لذبيحة خطية وعجلا وخروفاً حوليين صحيحين لمحرقة ؟ وثوراً وكبشاً 


لذبيحة سلامة للذبح أمام الرب وتقدمة ملتوتة بزيت. لأن الرب اليوم يتراءى لكم. 0 فأخذوا ما أمر به موسى إلى قدام خيمة الاجتماع 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ ناهننا من 1١,‏ 
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وتقدم كل الجماعة ووقفوا أمام الرب. 

وجاء فى/187: 7 وقال الرب لموسى كلم هرون أخاك أن لا يدخل كل وقت إلى القدس داخل الحجاب أمام الغطاء الذى على 
الثابوت لقلا دزت لأتى فى العا اتزادن عل الخطاء. 

وجاء فى/0: فانطلق موسى ويشوع ووقفا فى خيمة الإجتماع ١0‏ فتراءى الرب فى الخيمةُ فى عمود سحاب ووقف عمود السحاب 
على باب الخيمة. ١8‏ وقال الرب لموسى ها أنت ترقد مع آبائكك فيقوم هذا الشعب ويفجر وراء آلهة الأنبيين فى الأرض التى هو داخل 
إليها فى ما بينهم» ويتركنى وينكث عهدى الذى قطعته معه. 

وجاء فى/605: 71 فقال منوح لامرأته نموت موتاً لاننا قد رأينا الله. 7 فقالت له امرأته لو أراد الرب أن يميتنا لما أخذ من يدنا محرقة 
وتقدمة» ولما أرانا كل هذه ولما كان فى مثل هذا الوقت أسمعنا مثل هذه. 

وجاء فى/489: ” إن الرب تراءى لسليمان ثانية كما تراءى له فى جبعون. " وقال له الرب قد سمعت صلاتكك وتضرعكك الذى 
تضرعت به أمامى. 

ونجام 4807 الاتوعتاد الرب يترادى فى شيلوت لأق الزب اسعلق لصهويل فى شيلوة بكلمة الرى: *فأرسل القعيه إلى شيلوة 
وحملوا من هناكك تابوت عهد رب الجنود الجالس على الكروبيم... 

وجاء فى/591: ؟ وقام داود وذهب هو وجميع الشعب الذى معه من بعلهُ يهوذا ليصعدوا من هناكك تابوت الله الذى يدعى عليه بالإسم 
إسم رب الجنود الجالس على الكروبيم. 

وجاء فى/07: 0 فى جبعون تراءى الرب لسليمان فى حلم ليلاً» وقال الله إسأل ماذا أعطيكك. 

وجاء فى/005: 4 فغضب الرب على سليمان لأن قلبه مال عن الرب إله إسرائيل الذى تراءى له مرتين ٠١‏ وأوصاه فى هذا الأمر أن لا 
يتبع آلهة أخرى فلم يحفظ ما أوصى به الرب. ١١‏ فقال الرب لسليمان من أجل أن ذلك عندكك ولم تحفظ عهدى وفرائضى التى 
أوصيتكك بها فإنى أمزق المملكة عنكك تمزيقاً وأعطيها لعبدكك. 

وجاء فى/229: ١0‏ فقال إيليا حى هو رب الجنود الذى أنا واقف أمامه, إنى اليوم أتراءى له. 

وجاء فى/21/4: ١1‏ فقال رأيت كل إسرائيل مشتتين على الجبال كخراف لا راعى لها. فقال الرب ليس لهؤلاء أصحاب فلي جعوا كل 
واحد إلى بيته بسلام. 18 فقال ملكث إسرائيل ليهوشافاط أما قلت لكك إنه لا يتنبأ على خيراً بل شراً. 19 وقال فاسمع إذاً كلام الرب. قد 
رأيت الرب جالساً على كرسيه وكل جند السماء وقوف لديه عن يمينه وعن يساره. ٠١‏ فقال الرب من يغوى أخآب فيصعد ويسقط فى 
راموت جلعاد. فقال هذا هكذا وقال ذاكك هكذا. 

وجاء فى/288: 16 فقال أليشع حى هو رب الجنود الذى أنا واقف أمامه إنه لولا أنى رافع وجه يهوشافاط ملكك يهوذا لما كنت أنظر 
إليكك ولا أراك. ١0‏ والآن فأتونى بعواد. ولما ضرب العواد بالعود كانت عليه يد الرب ١8‏ فقال هكذا قال الرب إجعلوا هذا الوادى 
جباباً جباباً. 

وجاء فى/287: ١‏ وشرع سليمان فى بناء بيت الرب فى أورشليم فى جبل المريا حيث تراءى لداود أبيه حيث هيأ داود مكاناً فى بيدر 
أرئان اليبوسى. 

وضاء فى جوع ؟ 1 وتزافي الرى لسليناة لبلا وقال لد قد سبعتك ملاتك واتهرت .هذا المكان لى بح ذيحة. 

وجاء فى/858: 8 من هو هذا ملكك المجد. الرب القدير الجبار الرب الجبار فى القتال. 9 إرفعن أيتها الارتاج رؤوسكن وارفعنها أيتها 
الابواب الدهريات فيدخل ملكك المجد. ٠١‏ من هو هذا ملكك المجد رب الجنود هو ملكك المجد. 

وجاء فى/749: ١‏ يا راعى إسرائيل إصغء يا قائد يوسف كالضأنء يا جالساً على الكروبيم أشرق. ؟ قدام أفرايم وبنيامين ومنسى أيقظ 
جبروتكك وهلم لخلاصنا. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
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وجاء فى/850: * الرب فى هيكل قدسه. الرب فى السماء كرسيه. عيناه تنظران» أجفانه تمتحن بنى آدم. 0 الرب يمتحن الصديقء أما 
الشرير ومحب الظلم فتبغضه نفسه. © يمطر على الأشرار فخاخاً ناراً وكبريتاء وريح السموم نصيب كأسهم. 

وجاء فى/4948: ١‏ فى سنةُ وفاة عزيا الملكك رأيت السيد جالساً على كرسى عال ومرتفع وأذياله تملا الهيكل. ؟ السرافيم واقفون فوقه 
لكل واحد سته أجنحة. باثنين يغطى وجهه وباثنين يغطى رجليه وباثنين يطير. * وهذا نادى ذاكك وقال قدوس قدوس قدوس رب 
الجنود مجده ملأ كل الأرض. * فاهتزت أساسات العتب من صوت الصارخ وامتلا البيت دخاناً ‏ فقلت ويل لى إنى هلكت لأسنى 
المان فصن الشتعدووأناساكوين شعي تعن النعي لأشعس قددرانا الملكها ري الصرد. 

وجاء فى/1188: 8 وكان بينما هم يقتلون وأبقيت أنا أنى خررت على وجهى وصرخت وقلت: آه يا سيد الرب. هل أنت مهلكك بقية 
إسرائيل كلها بصب رجزك على أورشليم 4 فقال لى: إن إثم بيت إسرائيل ويهوذا عظيم جداً جداًء وقد امتلات الأرض دماء وامتلات 
المدينة جنفاً. لأنهم يقولون الرب قد ترك الأرض والرب لا يرى. 

وجاء فى الانجيل/67: ٠١‏ فإن من حلف بالمذبح فقد حلف به وبكل ما عليه. ١؟‏ ومن حلف بالهيكل فقد حلف به وبالساكن فيه. ؟؟ 
ومن حلف بالسماء فقد حلف بعرش الله وبالجالس عليه. 

وجاء فى/180: 7 فإن الرجل لا ينبغى أن يغطى رأسه لكونه صورة الله ومجده. وأما المرأة فهى مجد الرجل. 6 لأ-ن الرجل ليس من 
المرأةُ بل المرأة من الرجل. 4 ولان الرجل لم يخلق من أجل المرأة» بل المرأة من أجل الرجل. 

وجاء فى/71/: 0 فليكن فيكم هذا الفكر الذى فى المسيح يسوع أيضاً * الذى إذ كان فى صورة الله لم يحسب خلسة أن يكون معادلاً 
اله الك أشن شه كيذ ضوزة عبد عنام ا فى شب الناس. 

وجاء فى/078: ١‏ الذى لنا فيه الفداء بدمه غفران الخطايا. ١0‏ الذى هو صورة الله غير المنظور بكر كل خليقةٌ. 

وجاء فى /28": ” ناظرين إلى رئيس الإيمان ومكمله يسوع الذى من أجل السرور الموضوع أمامه احتمل الصليب مستهيناًء بالخزى» 
فجلس فى يمين عرش الله. 

وجاء فى/99": 7١‏ من يغلب فسأعطيه أن يجلس معى فى عرشى كما غلبت أنا أيضاً وجلست مع أبى فى عرشه. 71 من له أذن فليسمع 
ما يقوله الروح للكنائس. 

وجاء فى/799- 600: ١‏ بعد هذا نظرت وإذا باب مفتوح فى السماء والصوت الأول الذى سمعته كبوق يتكلم معى قائلاا إصعد إلى هنا 
فأريك ما لابد أن يصير بعد هذا. ؟ وللوقت صرت فى الروح وإذا عرش موضوع فى السماء وعلى العرش جالس. ” وكان الجالس فى 
المنظر شبه حجر اليشب والعقيق وقوس قزح حول العرش فى المنظر شبه الزمرد. ؟ وحول العرش أربعة وعشرون عرشاً. ورأيت على 
العروش أربعة وعشرين شيخاً جالسين متسربلين بثياب بيض وعلى رؤوسهم أكاليل من ذهب. ه ومن العرش يخرج بروق ورعود 
وأصوات. وأمام العرش سبعة مصابيح نار متقدة هى سبعة أرواح الله. 

وجاء فى/00: وشكراً للجالس على العرش الحى إلى أبد الابدين. 

وجاء فى/01*: ١١‏ ونظرت وسمعت صوت ملائكة كثيرين حول العرش والحيوانات والشيوخ وكان عددهم ربوات ربوات وألوف 
ألوف... ١‏ وكل خليقة مما فى السماء وعلى الأرض وتحت الأرض وما على البحر كل ما فيها سمعتها قائلة: للجالس على العرش 
وللخروف البركة والكرامة والمجد والسلطان إلى أبد الابدين. 

وجاء فى/07©: ١8‏ من أجل ذلكك هم أمام عرش الله ويخدمونه نهاراً وليلاً فى هيكله؛ والجالس على العرش يحل فوقهم. 

رساء فى عع وخر الأريعة والعشروق شبحا والأربجة الحواناك وسحدوا تك الجالس على الغرش. 

وجاء فى/19: ه وقال الجالس على العرش: ها أنا أصنع كل شئ جديداً. وقال لى: أكتب فإن هذه الأقوال صادقة وأمينة. 

وقال الدكتور أحمد شلبى فى كتابه مقارنة الأديان:57؟/؟ طبعةٌ مكتبة النهضة المصرية 1917 تحث عنوان (الله عند اليهود): 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة عاهظا من ب؟١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


لم يستطع بنو إسرائيل فى أى فترة من فترات تاريخهم أن يستقروا على عبادة الله الواحد الذى دعا له الأنبياء» وكان اتجاههم إلى 
التجسيم والتعدد والنقيصة واضحاً فى جميع مراحل تاريخهم» وعلى الرغم من ارتباط وجودهم بإبراهيم إلا أن البدائية الدينية كانت 
طابعهم» وكثرة أنبيائهم دليل على تجدد الشركك فيهم, وبالتالى تجدد الحاجة إلى أنبياء يجددون الدعوة إلى التوحيدء وكانت هذه 
الدعوات قليلة الجدوى على أى حالء فظهروا للتاريخ بدائيين يعبدون الأرواح والاحجار, وأحياناً مقلدين يعبدون معبودات الأمم 
المجاورة التى كانت لها حضارة وفكر قلدهما اليهود... ويقول: إن اليهود كانوا فى مطلع ظهورهم على مسرح التاريخ بدواً رحلا 
تسيطر عليهم الأفكار البدائية كالخوف من الشياطين, والإعتقاد فى الأرواح وكانوا يعبدون الحجارة والأغنام والأشجار ويقول: إن 
اليهود اتخذوا فى بيوتهم أصناماً صغيرة كانوا يعبدونها ويتنقلون بها من مكان إلى مكان ]١[‏ وقد ظل بنو إسرائيل على هذا الإعتقاد 
حتى جاء موسى وخرج بهم من مصر. 

ولكن بنى إسرائيل كما يقول ول ديورانت [1] لم يتخلوا قط عن عباد العجل والكبش والحملء ولم يستطع موسى أن يمنع قطيعه من 
عباد العجل الذهبى. عباده العجول كانت لا تزال حيةُ فى ذاكرتهم منذ كانوا فى مصرء وظلوا زمناً طويلاً يتخذون هذا الحيوان القوى 
آكل العشب رمزاً لإلههم. وتقرر التوراه قصه العجل الذى عمله لهم هارون فعبدوه بعد أن تأخر موسى فى العودة إليهم؛ وكيف خلعوا 
ملابسهم وأخذوا يرقصون عراة أمام هذا الرب» وقد أعدم موسى ثلاثة آلاف منهم عقاباً لهم على عبادة هذا الوثن [*] وقد بقيت 
عبادة العجل تتجدد فى حياةً بنى إسرائيل من حين إلى حين» فقد عمل يربعام بن سليمان عجلى ذهب ليعبدهما أتباعه حتى لا يحتاجوا 
إلى الذهاب إلى الهيكل [؟] وقد عبد أهاب ملكك إسرائيل الأبقار بعد سليمان بقرن واحد [ه] . 

وقال الدكتور شلبى فى:17/5١/١:‏ 

وبعد موسى وفى عهد القضاةء تأثر بنو إسرائيل بمعبودات الكنعانيين تأثراً كبيرأء ويوضح أن إله الكنعانيين (بعل) أصبح معبوداً لبنى 
اسرائيل فى كثير من قراهمء وفى أحوال كثيرة أصبح للطائفتين معبد واحد به تمثال يهوه وتمثال بعل» بل أصبح يهوه ينادى بعل» وقد 
ظل ذلكك إلى عهد يوشع. [*]. 

وقال الدكتور شلبى فى:/81/١1/1:‏ 

ويوضح الكتاب المقدس أن بنى اسرائيل عبدوا أنواعاً من هذه الإلهة» وقد ندد بها أرميا فى سفره ومنه نقتبس بعض النصوص: 
اسمعوا كلمهُ الرب يا بنات يعقوب وكل عشائر بيت إسرائيل» هكذا قال الرب: ماذا وجد فى آباؤكم من جور حتى ابتعدوا عنى 
وساروا وراء الباطل وصاروا باطللاً [/] . 

وحين تقولون لماذا صنع الرب إلهنا كل هذه أقول لكم: كما أنكم تركتمونى وعبدتم آلهة غريبة فى أرضكم. [8]. 

يقول الرب أتسرقون وتقتلون وتزنون وتحلفون كذباًء وتبخرون للبعل وتسيرون وراء آلهة أخرى [4] . 

يقول الرب: إن آباءكم قد تركونى وذهبوا وراء آلهة أخرىء وعبدوها وسجدوا لهاء وإياى تركوا وشريعتى لم يحفظوهاء وأنتم أسأتم 
فى عملكم أكثر من آبائكم, وها أنتم ذاهبون كل واحد وراء عناد قلبه الشرير حتى لا تسمعوا لى ]٠١[‏ . 

وعلى هذا فمع وجود الهيكل فى عهد سليمان كانت عبادة آلهةُ الأجانب منتشرة؛ وينسب العهد القديم لسليمان نفسه أنه أقام مذابح 
للإلمة الخارجية الع كانت تيدنها رجاه الأجديانه فقن متايه التتدروت زجاشة الصيدوتيى ولكيوكن رجابدة المؤامية» 
ولملكوم إلهة بنى عمون ]١١[‏ وعقب موت سليمان انقسم ملكه بين ابنيه يربعام ورحبعام» وهذا التغيير فى تاريخ العبرانيين صحبه تغير 
فى عقيدتهم» فإسرائيل فى الشمال كانت دولة غنية حظى سكانها بالاستقرار» وقبلوا عادات الكنعانيين وعبدوا آلهتهم (بعل) أما دولة 
يهوذا فى الجنوب فكانت دولة فقيرة يشتغل سكانها بالزراعة والرعى وظلوا على تبعيتهم لإ-لهم يهوه. إله الفقراء» وإلى هذه الفترة 
ينسب الأنبياء وقد صنع يربعام عجلين من ذهب ووضع أحدهما فى بيت إبل وثانيهما فى دان» وبنى عندهما مذابح وقال لشعبه: هذه 
آلهتكم التى أصعدتكم من مصرء فاذبحوا وعيدوا عندها ولا تصعدوا إلى أورشليم» فاستجاب له الشعب. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة ه.ا من ب؟١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


عم عم 0 راع الماع نالا ع 1 0 5ل11 اعم :لالاجاع8. 

إقرأ الصحاح الثالث والعشرين من سفر الملوكك الثانى. 

وقال الدكتور شلبى فى:/7217/١:‏ 

يروى التلمود أن الله ندم لما أنزله باليهود وبالهيكل» ومما يرويه التلمود على لسان الله قوله: تب لى لأنى صرحت بخراب بيتى وإحراق 
الهيكل ونهب أولادى. وليست العصمة من ضفات الله فى رأى التلمود؛ لأنه غفس مرة على بنى إسرائيل فاستولى عليه الطيش؛ فخلف 
بحرمانهم من الحياةٌ الأبدية» ولكنه ندم على ذلك بعد أن هدأ غضبه؛ ولم ينفذ قسمه. لأنه عرف أنه فعل فعالًا ضد العدالة. 

ويقرر التلمود أن الله هو مصدر الشر كما أنه مصدر الخير» وأنه أعطى الإنسان طبيعة رديئة وسن له شريعة لم يستطع بطبيعته الرديئة أن 
يسير على نهجهاء فوقف الإنسان حائراً بين اتجاه الشر فى نفسه. وبين الشريعة المرسومة إليه. وعلى هذا فإن داود الملكك لم يرتكب 
خطيئةٌ بقتله أوريا واتصاله بامرأته. لأن الله هو السبب فى كل ذلكك (التلمود شريعةٌ إسرائيل .)١19-11//‏ 

وقال فى/151 تحت عنوان: البهود والألوهية عموما: 

على أن مسألة الألوهيه كلهاء سواء اتجهت للوحدانية أو للتعدد. لم تكن عميقة الجذور فى نفوس بنى اسرائيل» فقد كانت المادية 
والتطلع إلى أسلوب نفعى فى الحياه من أكثر ما يشغلهمء وإذا تخطينا عدة قرون فإننا نجد الفكر اليهودى الحديث يجعل لليهود ربا 
جديداً نفعياً كذلك, ذلك هو تربة فلسطين وزهر برتقالهاء والذى يقرأ رواية (طوبى للخائفين) للكاتبة اليهودية يائيل ديان ابنة القائد 
الصهيونى العسكرى موشى ديان» يجد أحد أبطالها (إيفرى) ينصح ابنه الطفل بأن يتخلى عن الذهاب للكنيسة» وأن يحول اهتمامه 
لالهه الجديد: تراب فلسطين: وتقتبين يما يلى سطوراً من هذه الرؤاية: 

... الصبى يحب أن يذهب إلى الكنيس مع أمه» ولكنه عندما عاد مره من المعبد الذى لا يذهب إليه إلا القليلون» ثار أبوه فى وجهه 
بحديث له مغزى عميق قال له: أيام زمان حين كنا يهوداً فى روسيا وغيرها كان من الضرورى بالنسبةٌ لنا أن نطيع التعليمات ونحافظ 
على دينناء فقد كان الدين اليهودى لنا وسيلتنا لنتتعاون ونتعاطف ونذود عنا الردى؛ أما الان فقد أصبح لدينا شئ أهم هو الأرضء أنت 
الان إسرائيلى ولست مجرد يهودىء إنى قد تركت فى روسيا كل شئء ملابسى ومتاعى وأقاربى وإلهى» وعثرت هنا على رب جديدء 
هذا الرب الجديد هو خصب الأرض وزهر البرتقال» ألا تحس بذلكك؟... وأخذ إيفرى حفنة من تراب الأرض وسكبها فى كف ابنه» 
وقال له: إمسكك هذا التراب» إقبض عليه» تحسسه. تذوقه. هذا هو ربكك الوحيدء إذا أردت أن تصلى للسماء فلا تصل لها لكى تسكب 
الفضيلة فى أرواحناء ولكن قل لها أن تنزل المطر على أرضناء هذا هو المهم, إياكك أن تذهب مرهٌ أخرى إلى المعبد. 

وقال ابن حزم فى الفصل فى الملل:١‏ جزء :1/١28٠‏ 

قال فى التوراةٌ: إن الله عز وجل قال لبنى إسرائيل: لقد رأيتمونى كلكم من السماء فلا تتخذوا معى آلهة الفضة» ثم قال بعد ذلكك ثم 
صعد موسى وهارون.. ونظروا إلى إله إسرائيل. 

وقال فى/١181١:‏ 

ذكر فى هذا المكان (من التوراة) أن يعقوب صارع الله عز وجل.. حتى قالوا إن الله عز وجل عجز عن أن يصرع يعقوب.. وفيه أن 
يعقوب قال: رأيت الله مواجهة وسلمت عليه. 

وقال فى/518: 

وفى بعض كتبهم: إن الله تعالى قال لبنى إسرائيل: من تعرض لكم فقد تعرض حدقةُ عينى. 

وقال فى/577: 

ونقل فى توراتهم وكتب الأنبياء بأن رجلا اسمه إسماعيل كان إثر خراب البيت المقدس سمع الله يئن كما تئن الحمامة ويبكى وهو 


يقول: الويل الويل لمن أخرب بيته... ويلى على ما أخربت من بيتى ويلى على ما فرقت من بنى؛ وبناتى. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
صفحة بهثا من بب١|‏ 


والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلا أ ماع 3حات. الالفالانا 

وقال فى /571: 

وفى كتاب لهم يسمى شعر توما من كتاب التلمود.. ففى الكتاب المذكور أن تكسير جبهة خالقهم من أعلاها إلى أنفه خمسةٌ آلاف 
ذراع. 


.١ 2لا‎ ١ 


١ 
قصهٌ الحضارة:/1/”9.‎ ]1[ 

[*] خروج 7*: 18 78 والقرآن الكريم يقرر أن السامرى هو الذى عمل العجل. 

[ع] الملوك الأول ؟١:‏ 18378. 

[ف] ول قزووانت سو 

زع عو.ظ _اعغطمط /الاعخامط ام عل 1 عن لالخاع [ 115 جاع 205 5ط اكاماان. 
[ال أب هم 

.50١ 19 : أرميا‎ ]4[ 

.٠١ 9 :/ أرميا‎ ]4[ 

14 رمي م1 

! 


.١7 الثانى””:‎ ككولملا]١١‎ 


محاولة بعض اليهود أن يتبرؤوا من التشبيه والتجسيم 


جاء فى هامش المطالب العالية:جزء :1/١0‏ 

فى التوراة أن الله إله واحد. وفى التوراة أن الله ليبس كمثله شئ. ففى الإصحاح السادس من سفر التثنية: إسمع يا إسرائيل. إن الرب 
إلهنا رب واحد. فأحبب الرب إلهكك بكل قلبكك وكل نفسك وكل قدرتكك. ولتكن هذه الكلمات التى أنا آمركك بها اليوم فى 
قلبئ» وكررها على بنيكك وكلمهم بها إذا جلست فى بيتكك وإذا مشيت فى الطريق وإذا نمت وإذا قمتء واعقدها علامة على يدكك» 
ولتكن عصائب بين عينيك واكتبها على عضائد أبواب بيتكك وعلى أبوابكك. تثنية ©:8. 9 ترجمة اليسوعيين. وفى الإصحاح الثالث 
والثلاثين من سفر التثنية: لا كفء لله. وفى ترجمة البروتستانت: ليس مثل الله. تثنيةُ *": 78. 

وقال موسى بن ميمون فى دلالهٌ الحائرين: إن ما ورد فى التوراةً مما يوحى بأن الله شبه إنسان بأعضائه وبصفاته. فذلك مؤول على 
معنى: أن الله يقرب ذاته إلى عقول الخلق» حديثه عن نفسه كأنه واحد منهم. أما هو فليس مثل إنسان وليس كمثله شئ» وذلكك ليفهم 
الخلق ذات الله على نحو قريب من تصوراتهم. وما جاء عن مشبهة اليهود أن الله يبكى على خراب هيكل سليمان ويلعب مع الحيتان» 
فهو قول قال به سفهاء من اليهود لا وزن لهم عند الله ولا عند الناس. انتهى. 

والمتأمل فى التوراة يقبل مقولة هذا الباحث اليهودى القديم بأنها تشتمل على عبارات فى التوحيد شبيهة بالتوحيد الخالص الذى 
يقدمه القرآن» ولكن نصوص التشبيه والتجسيم فيها أكثر من نصوص التوحيد. وهذا من الأدلة على وقوع التحريف فيهاء وأن أيدى 
سفهاء اليهود الذين ذكرهم وصلت إلى نصوص التوراةً وملؤوها من تجسيمهم وتشبيههم. وقد وجدنا فى نسخة التوراة المذكورة 
النصوص التالية فى التوحيد: جاء فى العهد القديم/48: 4 فقال موسى لفرعون عين لى متى أصلى لأجلكك ولاجل عبيدك وشعبكك 
لقطع الضفادع عنكك وعن بيوتككء ولكنها تبقى فى النهر. ٠١‏ فقال غداً فقال كقولكك لكى تعرف أن ليس مثل الرب إلهنا. ١١‏ فترتفع 
الضفادع عنكك وعن بيوتكك وعبيدكك وشعبكك. 

وجاء فى 107+ 4# لأنتى هذه المرة أرسل جميع ضرباتى إلى قلبكك وعلى عبيدك وشعبكك؛ لكى تعرف أن ليس مثلى فى كل 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة لاءنظا من 7ب؟١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


الأرض. 

وجاء فى/597: 77 لذلكك قد عظمت أيها الرب الإله لأنه ليس مثلكك وليس إله غيركك حسب كل ما سمعناه بآذاننا.... 

وجاء فى/١27: 7٠١‏ يا رب ليس مثلكك, ولا إله غيركك؛» حسب كل ما سمعناه بآذاننا. 

وجاء فى:7/67: 4 أذكروا الأوليات منذ القديمء لأنى أنا الله وليس آخر. الإله وليس مثلى. 

وجاء فى:1/8: * لا مثل لكك يا رب؛ عظيم أنت؛ وعظيم اسمكك فى الجبروت. 7 من لا يخافكك ياملكك الشعوب. لأنه بكك يليق لأنه 
فى جميع حكماء الشعوب وفى كل ممالكهم ليس مثلك. 

العهد القديم والجديد:1/787: 

الإصحاح الثانى ١‏ يا ابنى إن قبلت كلامى وخبأت وصاياى عندكك ؟ حتى تميل أذنكك إلى الحكمة وتعطف قلبكك على الفهم 7 إن 
دعوت المعرفة ورفعت صوتكك إلى الفهم ؟ إن طلبتها كالفضة وبحثت عنها كالكنوز 0 فحينئذ تفهم مخافة الرب وتجد معرفة الله. ع 
لأن الرب يعطى حكمة من فمه المعرفة والفهم. ٠‏ يذخر معونة للمستقيمين. هو مجن السالكين بالكمال. 8 لنصر مسالكك الحق وحفظ 
طريق أتقيائه. 4 حينئذ تفهم العدل والحق والإستقامة. كل سبيل صالح ٠١‏ إذا دخلت الحكمة قلبك ولذت المعرفة لنفسك. 


لكن البابا فى عصرنا يصر على التجسيم و ينتقد التوحيد عند المسلمين 


كتاب العبور إلى الرجاء للبابا يوحنا بولس الثانى: 

والعبور إلى الرجاء هو التسجيل الكامل لأول وأشمل حوار مع البابا للصحافى الإيطالى الكبير فيتورى ميسورىء لمناسبة ذكرى مرور 
خمس عشرةٌ سنة على اعتلائه السدة البابوية... كان الأول بين (خلفاء القديس بطرس) يظهر أمام آلات التصوير والتسجيل ليجيب على 
أسئلة ترك اختيارها لمبادرة حرهُ من قبل صحافى. وبعد ما حصر البث بالمحطة الأولى ليلة الذكرى؛ عرضت تلكك المقابلة فى 
كبريات المحطات العالمية. 

ويروى فيتورى ميسورى قصة المقابلة التى تمت بعد ما قدم عشرين سؤالاً خطياً تشمل مختلف الموضوعات والقضايا الكبرى» وتلقى 
مخطوطة الأجوبة عليها من مكتب البابا فى نهايةُ شهر نيسان 1441. كما أن البابا وضع عنوان هذا الكتاب بنفسه... من هذا الحوار 
الوثيقة نقتطف هنا جواب الحبر الأ-عظم على سؤالين» يتصل أولهما بالعلاقة مع الدين الإسلامى؛ فى حين يتصل الثانى بعلا.قة 
السبحية بالدين الهودى» وقد رآنا فهنا أكيل راي للاناقى هذا التحال خصوها وأنة عليه ماشرة: 

السؤال الأول: ما الفرق بين إله المسلمين وإله المسيحيين؟ 

الجواب: لاشكك فى أن القارية مختلفة عندما يتعلق الأمر بالكنيس والمسجد حيث مجتمع الذين يعبدون الإله الواحد. نعم» صحيح ما 
تقوله. فالأمر يختلف فى ما يتعلق بهاتين الديانتين التوحيديتين» بدءٌ بإسلام. ففى الاعلان المجمعى (فى عصرنا) الانف الذكرء يمكننا 
أن نقرأ ما يأتى (وتنظر الكنيسة أيضاً بتقدير إلى المسلمين الذين يعبدون الله الواحد. الحى القيوم» الرحمن القدير» الذى خلق السماء 
والأرض) إن المؤمنين بالتوحيد هم بنوع خاص الأقرب إلينا. أتذكر حدثاً من أحداث شبابى يوم كنا نزور دير القديس مرقس فى 
فلورنساء فقد وقفنا مندهشين معجبين أمام جدرانيات فردا انجليكو.. فى تلكك الاثناء انضم إلينا رجل راح يشاطرنا إعجابنا بأعمال 
ذلكك الراهب والفنان العظيم» غير أنه ما لبث أن أضاف: ولكن ما من شئ هنا يبلغ مدى جمال توحيدنا الإسلامى! لم يمنعنا ذلكك 
التصريح من أن نكمل زيارتنا برفقة ذلكك الرجلء وأن نتابع معه نقاشاً ودياً. لقد تذوقت سلفاً فى تلكك المناسبة ما يمكن أن يكون 
عليه الحوار بين المسيحية والإسلام. والذى حاولنا أن نطوره منهجياً منذ المجمع. 

من يطالع القرآنء وكان ملماً بالعهدين القديم والجديد يتبين له جلياً ما وقع فيه للوحى الإلهى من اختزال. ومن المستجبل ألا يلحظ 
عدم مقاربة ما قاله الله عن ذاته بلسان الأنبياء أولاً فى العهد القديم» ثم وبشكل نهائى بواسطة ابنه فى العهد الجديد. إن الغنى الذى 
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يتجلى فى كشف الله لذاته والذى يشكل تراث العهدين القديم والجديد» كل ذلكك قد تغاضى عنه الإسلام بالفعل. (!) 

إن القرآن يصف الله بأجمل ما عرفه اللسان البشرى من الأسماء الحسنىء ولكنه فى النهاية إله متعال عن العالم» ذو جلالء لا (إلهنا 
معنا) عمانوثيل. 

ليس الإسلام دين فداء فلا مجال فيه للصلب! يذكر عيسىء ولكن ليس إلا بوصفه نبياء يمهد لخاتمة جميع الأنبياء محمد. كذلكك ورد 
ذكر السيدةٌ مريم البتول» ولكن لا ذكر لمأساةٌ الفداء. 

لذلك تختلف نظرة الإسلام عن المسحية» لا على الصعيد اللاهوتى فحسبء بل أيضاً على الصعيد الانتروبولوجى. 

ببد أن التدين الاسلامى ستحق كل تقدير فلا يمكننا مثلا إلا نعجب بالأمانة على الصلاة. إذ أن الذى يسمى الرب (الله) يجثو على 
ركبته غير آبه بالزمان أو بالمكاتنء مستغرقاً فى الصلاة مراث عديدة فى النهار. هذه الصورة تبقى تموذجاً لمن بعترفوت بالله الحق» 
وبخاصة لاولئكك المسيحيين الذين يهجرون كاتدرائياتهم الرائعة ويصلون قليلاً أو لا يصلون مطلقاً...) انتهى. 

أقول: السبب فى تهمة البابا للدين الإسلامى بأنه اختزل التصور الذى قدمته كتب اليهود والنصارى عن الله تعالى» وبيت القصيد عنده 
وإشكاله الأساسى على الإسلام: أن القرآن يقرر أن الله تعالى ليس كمثله شئ؛ وأنه غير متجسد فى وجود مادى فى السماء أو الأرض؛ 
وبتعبيره (لكنه فى النهايةٌ إله متعال عن العالم» ذو جلالء لا (إلهنا معنا عمانوئيل). 

ولكن الظاهر أن البابا لم يقرأ الصحاح الست ليرى أن ما يريده من نزول الله تعالى وصعوده وتجسده موجود فيهاء وأن هذا البلاء الذى 
ابتلى به اليهود والنصارى قد سرى إلى إخواننا السنة وصحاحهم!! 

كما أنه لو تأمل فى تاريخ المسيحية لتوصل إلى أن دعوة المسيح عليه السلام كانت دعوة إلى التوحيد ولم يكن فيها تجسيم, وأن 
تجسم الله تعالى فى المسيح إنما هو فكرة(بولسية) وليست مسيحية.. 

قال الدكتور أحمد شلبى فى كتابه مقارنةٌ بين الأديان:50؟7/١‏ تحث عنوان: الله فى التفكير المسيحى: 

عندما نصل إلى الحديث عن الله فى التفكير المسيحى نحتاج إلى مزيد من الصبر لنرى التحول الخطير الذى أصاب الفكر المسيحى 
فى هذه القضيهٌ الهامة: تقرر الأناجيل المسيحيةٌ وأعمال الرسل ثلاث قشايا مهمة: 

أولاها: أن الله واحد لا شريكك له. 

والثانية: أن عيسى رسول الله وليس أكثر من رسول. 

والثالثة: أن عيسى رسول لبنى إسرائيل فقط. 

وعن القضيةُ الأولى نورد النصوص التاليهُ من هذه الأناجيل: 

يروى متى عن عيسى قوله: إن أباكم واحد الذى فى السموات (إصحاح 75 الفقرة 8) 

ويروى مرقص قول عيسى: الرب إلهنا إله واحد وليس آخر سواء(؟1: .001١ ١‏ 

ويروى يوحنا عن عيسى قوله: إنى أصمد إلى أبى وأبيكم وإلهى وإلهكم )5١:18(‏ 

وعن القضية الثانيةُ من الاناجيل النصوص التالية: (جاء فى إنجيل متى قوله: هذا يسوع النبى الذى من ناصرة الجليل .)١١ :71١(‏ 

وجاء فى لوقا: قد خرج نبى عظيم (/: .)١18‏ 

ويروى يوحنا: إن هذا هو بالحقيقة النبى الآتى إلى العالم (©: ١5‏ و 0: 60). 

ويروى يوحنا كذلكك عن عيسى قوله: وأنا إنسان قد كلمكم بالحق الذى سمعه من الله (: 60). 

ويروى لوقا عن عيسى قوله عندما أحس بقرب نهايته بسبب مؤامرات اليهود عليه: ينبغى أن أسير اليوم وغداً وما يليه» لأنه لا يمكن أن 
يهلكك نبى خارج أورشليم» يا أورشليم» با أورشليم يا قاتلهُ الأنبياء وراجمة المرسلين. 

وعن القضية الثالثة نورد النصوص التالية: 
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١ '‏ صفحة وهنا من 1١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


جاء فى متى ما نصه: ثم خرج يسوع من هناك؛ وانصرف إلى نواحى صور وصيداء وإذا امرأه كنعانية خارجة من تلكك التخوم 
صرخت قائلة: إرحمنى يا سيد يا ابن داود, ابنتى مجنونة جداً فلم يجبها بكلمة» فتقدم تلاميذه وطلبوا إليه قائلين: إصرفها لأنها تصيح 
وراءناء فأجاب وقال: لم أرسل إلا إلى خراف بنى إسرائيل الضالةٌ (متى 7١ :١0‏ 05. 

وفى متى كذلكك أن عيسى عند ما حدد الحواريين الإ-ثنى عشر أوصاهم قائلاً: إلى طريق أمم لا تمضواء وإلى مدينة للسامريين لا 
تدخلواء بل اذهبوا بالحرى إلى خراف بنى اسرائيل الضالةُ :٠١(‏ 0 68). 

وقد خاصم اليهود بطرس لأنه دخل على غير اليهود وتكلم معهم (أعمال الرسل ١١‏ الفقرة الأولى). 

وورد فى عبارات بطرس قوله لغير اليهود: أنتم تعلمون كيف هو محرم على رجل يهودى أن يلتصق بأحد أجنبى أو يأتى إليه (أعمال 
الرسل .)58:٠١‏ 

والقرآن الكريم يقرر هذه الاتجاهات الثلاث فى المسيحية» قال تعالى: 

وَقَالَ الْمسِيحُ يَا بَنى إِسْرَائيل عدوا امون 2 كم المائدة: ؟/. 

لق كتَع الذيق فَالّوا إن الله قال كلؤقة مايق إله إلا اله واتحة, النافدة: عل 

مَا الْمسِيحٌ ابْنُ مَوْيَمَ إلا رَسُولَ قَدَ حَلّتْ مِنْ قَيلِهِ الرّسْل. المائدة: 0 

ا قُلْثٌ لوم إلا- مرا أَمويَنى به أن اعيْدُوا الل ربَى و رَبَكُمْ وَ كنْتٌ عَلَهِمْ طَهِيدًا 1 دمت فِيِهم كلما تَوَفَيى كَنْتٌ أَنْتّ الوقيب عَلَيِهمْ 
المائدة: .١7/‏ 

وعلنة الكقات و الحكفة و القوضاة والالجيل وضتولة إلن تت اشقافيل: الماندة +8 فر 

ومن أجل هذا كان نقل المسيحية من الوحدانية إلى التثليث» ونقل عيسى من رسول إلى إله. والقول بأن المسبحية رسالة عامة» والقول 
بأن عيسى ابن الله نزل ليضحى بنفسه للتكفير عن خطيئة البشرء وأنه عاد مره أخرى إلى السماء ليجلس على يمين أبيه» كان هذا كله 
عبا عدو على النسححة إلى عاو ييا سس 

كيف انتقلت المسيحية من حال إلى حالء ومن الذى قام بذلك ومتى؟ هذا ما سنحاول إبرازه فيما يلى: 

ترتبط هذه الأمور بشخصية مهمه فى المسيحية» هى شخصية شاؤول (بولس) ولذلكك يرى الباحثون الغربيون أن المسيحيةٌ الحالية بهذه 
العناصر الجديدة من صنع هذا الرجل؛ ويقول إن بولس هو فى الحقيقة مؤسس المسيحية» ويقول إن كثيراً من الثتقات العصريين 
يعدونه المؤسس الحقيقى للمسيحية. 

ونولس كنا كول هق تقينة (بهودق فريدى أن فريسن على وجاء قال الاموراث _ اعمال الرين]. 223#) وكان عدوا المسحييزه ور 
فى ذلكك يقول (سمعتم بسيرتى قبلا فى الديانة اليهودية؛ إنى كنت أضطهد كنيسة الله بإفراط وأتلفهاء وكنت أتقدم فى الديانة 
اليهوديهُ على كثيرين من أترابى فى جنسىء إذ كنت أوفر غيرة فى تقليدات آبائى (غلاطيةٌ :١‏ 1 18). 

ويبدو أنه كان من وسائل بولس لتدمير المسيحية أن يحطم معتقداتها واتجاهاتها المقدسة» ووضع لذلكك طريقة تكفل له الوقوف فى 
وجه معارضيه عندما يظهر بأفكاره الجديدة» فادعى شاؤول أن السيد المسيح بعد نهايته على الأرض ظهر له وصاح فيه وهو فى طريقه 
إلى دمشق: لماذا تضطهدنى فخاف شاؤول وصرخ: من أنت يا سيد؟ قال: أنا يسوع الذى تضطهده. قال شاؤول: ماذا تريد أن أفعل؟ 
قال يسوع: قم وكرز بالمسيحية. ويقول لوقا فى ختام هذه القصه جملة ذات بال غيرت وجه التاريخ هى: وللوقت جعل يكرز فى 
المجامع بالمسيح أنه ابن الله (أعمال 4: 00-1 انتهى. 

وقال أبو ريه فى أضواء على السنهُ المحمديةٌ الهامش :1/١894‏ 

يعتقد المسيحيون أن المسيح عليه السلام قد ارتفع بجسمه بعد صلبه وأنه يجلس هناكك مع أبيه. وعند الكاثوليكية الرومانية عقيدة 


جوهرية تقضى بأن أمه مريم العذراء قد ارتفعت هى الأخرى بجسدها إلى السماء وأنها لم تمت. ومنذ سبع عشرة سنة انعقد مجمع 
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دينى مقدس برياسة البابا بيوس الثانى عشر بميدان القديس بطرس اشتركك فيه 8 كردينالاً ونحو 8٠١‏ بطريركا من جميع أنحاء العالم 
واحتشد له مليون مسيحى وقرر هذا المجمع هذه العقيدة الدينية» وقال إنها لا تقبل الجدل أو المناقشة ومن يناقشها أو يشكك فيها يعتبر 
من وجهة نظر الكنيسة الكاثوليكية ملحداً أو كافراً (يراجع جريدة الوفد المصرى فى 1/٠١‏ و١‏ و” و" /11/1980) 

والإقباط المصريون جميعاً يؤمنون بهذه العقيدة وتحتفل كل طوائفهم فى يوم ١‏ مسرى من كل سن بعيد انتقال السيدة مريم بجسدها 
إلى السماء؛ ويطلقون على هذا الإحتفال اسم: عيد العذراء الكبير» وليس لأحد أن يعترض على هذه العقيدة أو يمارى فيهاء إذ مادام 
المسيح عليه السلام قد ارتفع إلى السماء وجلس بجوار أبيه» فإنه لا مانع من أن تصعد إليه أمه من بعده لتقيم وإياه مع الله فى السماءء 
وونعون امنيا ساة عله أن كناد وخيقاء! 

وإليكك هذه الكلمهُ الصغيرة ننقلها من كتاب العقيدهٌ والشريعة للمستشرق الكبير جولد تسيهر/7؟5 و67: 

وهناك جمل أخذت من العهد القديم والعهد الجديدء وأقوال للربانيين» أو مأخوذه من الأناجيل الموضوعة وتعاليم من الفلسفة 
اليونانية وأقوال من حكم الفرس والهنود.» كل ذلكك أخذ فى الإسلام عن طريق (الحديث) حتى لفظ (أبونا) لم يعدم مكانه فى 
الحديث المعترف به؛ وبهذا أصبحت ملكا خالصاً للاسلام بطريق مباشر أو غير مباشر! وقد تسرب إلى الإسلام كنز (...) كبير من 
القصص الدينية حتى إذا ما نظرنا إلى المواد المعدودة فى الحديث ونظرنا إلى الأدب الدينى اليهودىء فإننا نستطيع أن نعثر على قسم 
كبير دخل الأدب الدينى الإسلامى من هذه المصادر اليهودية. ولا نستقصى كل ما دخل الإسلام من المسيحيات. انتهى. 


اول قنوات التشبيه والتجسيم والرؤية من اليهودية إلى الإسلام 


ينبغى أن نعرف أن نظرة العرب فى الجاهلية والإسلام إلى ثقافة اليهود كانت نظرة إيجابية» وأن الخليفة عمر قد تبنى سياسة الإنفتاح 
على هذه الثقافة فسبب ذلكك تأثيراً واسعاً على ثقافة الإسلام وعقائده.. لذلك نمهد للموضوع ببعض ما كتبناه فى (تدوين القرآن)/ 
4 تحت عنوان (احترام عرب الجاهلية للثقافة اليهودية): 

(كان اعتداد العرب بقوميتهم ووثنيتهم فى الجاهلية اعتداداً قوياً إلى حد التعصبء ولم يكونوا يحترمون اليهود كأمة ولكنهم كانو 
يحترمون علماءهم وثقافتهم» ويرجعون إليهم فى العديد من مسائل التاريخ والتنبؤ بالمستقبل والأمور الروحية. بل كان الكثير من عرب 
الجاهلية يعيشون حالة الإمنهزام أمام الثقافة اليهودية لأن اليهود أصحاب كتاب سماوى وعلماء وأنبياء» والعرب أميون وثنيون» وإن 
بقيت عندهم بقايا من دين إبراهيم... 

والشواهد على ذلكك من مصادر التاريخ والتفسير والحديث والفقه كثيرة» نكتفى منها بالنص التالى الذى يدل على أن تأثيرات الثقافة 
اليهودية بقيت حتى بعد بعثةٌ النبى صلى الله عليه وآله وحتى على ذهن زوجته عائشة وأبيها الخليفة أبى بكر! روى مالكك فى 
الموطأ: 71/207 (عن يحيى بن سعيد» عن عمرة بنت عبد الرحمنء أن أبا بكر الصديق دخل على عائشة وهى تشتكىء ويهودية ترقيها! 
فقال أبو بكر: إرقيها بكتاب الله). 

وقال فى كتاب الأم للشافعى: 17/1١‏ (باب ما جاء فى الرقية. سألت الشافعى عن الرقية؟ 

فقال: لا بأس أن يرقى الرجل بكتاب الله وما يعرف من ذكر الله. 

قلث: أرقن أعل الكناب السليية ؟ 

فقال: نعم» إذا رقوا بما يعرف من كتاب الله أو ذكر الله. 

فقلت: وما الحجهٌ فى ذلكك؟ 

قال: غير حجة؛ فأما رواية صاحبنا وصاحبكك فإن مالكاً أخبرنا عن يحيى بن سعيد عن عمرة بنت عبدالرحمن أن أبا بكر دخل على 
عائشة وهى تشتكى ويهودية ترقيها فقال أبو بكر إرقيها بكتاب الله. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
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فقلت للشافعى: فإنا نكره رقيهٌ أهل الكتاب. 

فقال: ولم وأنتم تروون هذا عن أبى بكرء ولا أعلمكم تروون عن غيره من أصحاب النبى(ص)خلافه. وقد أحل الله جل ذكره طعام 
أهل الكتاب ونساءهم» وأحسب الرقية إذا رقوا بكتاب الله مثل هذاء أو أخض). انتهى. 

ورواه البيهقى فى سننه:/اع”*/4, كما روى أن امرأه عبدالله بن مسعود كانت تذهب بعد وفاة النبى صلى الله عليه وآله إلى يهودى لرقية 
وقال النووى فى المجموع:4/26 (فرع فى جواز الرقية بكتاب الله تعالى وبما يعرف من ذكر الله... وروى البيهقى بإسناده الصحيح عن 
يحيى بن سعيد عنعمرةً عن عائشةُ قالت: دخل أبو بكر (رض) عليها وعندها يهوديةٌ ترقيها فقال: إرقيها بكتاب الله عز وجل. وبإسناده 
الصحيح عن الربيع بن سليمان قال سألت الشافعى عن الرقية...). انتهى. 

يلاحظ على هذه الفتوى المجمع عليها عند إخواننا السنيين» أن الخليفة أبا بكر لم ينه عائشة عن هذا العمل» وإنما طلب من المرأة 
اليهودية باحترام أن ترقيها ببعض آيات القرآنء باعتبار أن ذلكك أفضل من الأدعية التى تقرؤها من عندهاء أو أراد منها أن تضم إلى 
أدعيتها آيات من القرآن ليكون ذلكك أرجى لشفائها ابنته.. هذا إذا كان مقصوده بكتاب الله: القرآن» وإلا فيكون قصده: إرقيها بنص 
من التوراة» لا بدعاء من عندكك! 

وبذلكك يتضح أن الشرط الذى شرطه الشافعى وغيره لما يجب أن يقرأه اليهودى أو النصرانى فى رقيةٌ المسلم لا أساس له فى الرواية. 
وغايةُ ما يمكن استفادته منها أن الاحسن للمسلم أن يطلب من الكتابى أن يقرأ على مريضه شيئاً من القرآن.. خاصة أن الذى يكلف 
أحداً أن يرقى مريضه لا يملى عليه ماذا يقرأ عليه. لانهلا يكلفه بالرقية إلا وهو يعتقد بأنه عبد صالح قريب إلى الله تعالى» فهو أعرف 
بما يقرأ عليه! 

كما يلاحظ استغراب السائل لهذه الرواية والفتوى! فأجابه الشافعى بأن الرواية صحيحة ولم يصل إلينا إنتكار أحد من الصحابة لعمل 
غائقة وإقرار أبى بكر. والقاعدة عند إخواتنا أنه إذا قعل الصحابى شيا فهو جائر ونسجة على غيره؛ إلا إذا عارضه صحابي آخرء 
ويشترط أن يكون الصحابى المعارض من الصحابة الذين تؤثر معارضتهم عند الا-خوة السنيين.. فبعض الصحابة عندهم لا تضر 
معارضتهم مثل على المظلوم» وبعضهم تضر! 

... إن معرفة هذا الجو فى الجزيرة من التأثر العام بثقافةٌ اليهودء تمكننا من تفسير مواقف الخليفة عمر تجاه الثقافة اليهودية.. فقد كان 
من نشأته فى مكة يحترم هذه الثقافة كثيراً قبل بعثةُ النبى صلى الله عليه وآله وتدل عد نصوص على أنه استمر على احترامها حتى وهو 
إلى جانب النبى صلى الله عليه وآله ثم عندما صار خليفة. 

وبهذا نفهم سبب احترامه لكعب الأحبار ووهب بن منبه وعبدالله بن سلام.. وأمثالهم من اليهود الذين أعلنوا دخولهم فى الإسلام.. 
وتميم الدارى وأمثاله من النصارى الذين دخلوا فى الإسلام.. وكذا ثقته يما عند علماء اليهود والنصارى من كتب وتاريخ وتنبؤات 
وامكتاجاف عق السشقيل! 

وينبغى للباحث فى هذا الموضوع أن يعرف المقوماث الأساسية لشخصية الخليفة عمر.. فهو أولآء عربى معتز بقوميته إلى حد أنه يرى 
أن المخاطب بقوله تعالى (يَ أَيها النّاسٌ إن حَلناكمْ مِنْ ذكرٍ وَأننَى وَجَعَلنَاكُمْ شُعُوبًا وَكََائلَ ِتَعَارَفُوا..) هم العرب خاصة! قال السيوطى 
فى الدر المنثور:8/48 (وأخرج ابن مردويه عن عمر بن الخطاب إن هذه الآيهٌ فى الحجرات. إِنَا َلَْنَاكُمْ مِنْ ذَكرِوَأنْتَى» هى مكية 
وهى للعرب خاصة. الموالى أى قبيلة لهم وأى شعاب؟ وقوله: إِنَّ أَكرَمَكمْ عِنْد لل أَنْقاكمء قال: أتقاكم للشركك). 

وعلى تفسير الخليفة فإن الآ لا تساوى بين العرب وغيرهم كما فهم منها المسلمون. ولعله لذلكك أفتى بأنه لا ملك على عربى وبأن 
العرب لهم أن يتزوجوا من الأمم الأخرى ولكن ليس لهم أن يزوجوهم. لأن العربية لا كفؤ لها إلا العربى.. إلى آخر فتاواه وقراراته فى 
هذا المجال. 
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وهو ثانياً: قرشئ يحب قريش ويعتز بها اعتزازاً شديداً.. حتى بالطلقاء وقادة الأحزاب بعد انهزامهم وإسلامهم.. فيقول عن معاوية: 
كسرى العربء وعن أبى سفيان: سيد العرب! بل يثقل عليه يوم فتح مكة أن يدخل أنصارى براية النبى صلى الله عليه وآله وهو يتحدى 
قاد الاحزاب من قريش.. فقد روى البيهقى فى سننه:778/١1...‏ عن أنس قال دخل رسول الله(ص)مكة فقام أهلها سماطين ينظرون 
إلى رسول الله وإلى أصحابه؛ قال وابن رواحة يمشئ بين يدى رسول الله فقال ابن رواحة: 

خلوا بنى الكفار عن سبيله فاليوم نضربكم على تتزيله 

ضرباً يزيل الهام عن مقيله ويذهل الخليل عن خليله 

يا رب إنى مؤمن بقيله 

فقال عمر (رض): يابن رواحة أفى حرم الله وبين يدى رسول الله تقول الشعر!! فقال رسول الله (ص): مه يا عمر فوالذى نفسى بيده 
لكلامه هذا أشد عليهم من وقع النبل! وروى نحوه الترمذى فى سننه:6/7177 وسير أعلام النبلاء:1/770. 

وعلى هذا الأساس يجب أن نعرف أن إعجاب الخليفة عمر بالثقافة اليهودية لا يتنافى فى نظره مع عروبته وقرشيته بل يخدمهما.. وقد 
كان تقريبه لكعب الأحبار وتميم الدارى وغيرهماء مشروطً بأن يحترموا العرب وخاصة قريش.. فإن شعر منهم انتقاصاً للعرب أو قريش 
لم يتردد فى اتخاذ الموقف الحاسم منهم.. وقد عنف كعب الأحبار وتميماً الدارى أكثر من مرة. إنها نظر مركبة إلى اليهود من عناصر 
متعددةٌ فى ذهنية الخليفة» وقد نتجت عنها هذه السياسة المركبة مع اليهود» ومع أن فيها مواقف مضادة لهم, لكنها على العموم كانت 
ترضيهم. 

وقد روت المصادر _المحبهٌ للخليفة ‏ مواقفه الدالهُ على هذه السياسة» وروت أن بعض مواقفه جاء على شكل اندفاع خطير منه لادخال 
الثقافة اليهودية فى الإسلام؛ فنهاه النبى صلى الله عليه وآله مرات متعددة عن ذلكك.. ثم ذات يوم غضب غضباً شديداً ودعا المسلمين 
إلى اجتماع طارئ ليحذرهم من خطورة ما يريده عمر وأصحابه... إلى آخر ما ذكرناه هناكك. 


من أفكار كعب الأحبار فى الرؤية والتشبيه والتجسيم 


وروى الطبرى فى تفسيره:10/2: 

فقال كعب:... سألت أين ربناء وهو على العرش العظيم متكئ واضع إحدى رجليه على الأخرى؛ ومسافة هذه الأرض التى أنت عليها 
خمسهائة منتة) ومن الأَرْض إلى الأرضن سترة خمسماقة ستة وكنافها.:. قو فال إقرؤوا إن شسي؛ كاد القنوات خنطوة من ذققون! 
وروى البغوى فى معالم التنزيل: :©/62٠‏ قال كعب الأحبار: عليين هو قائمة العرش اليمين. 

وقال الصنعانى فى تفسيره:/ا"/7: عن قتاده فى قوله: قد فلح الْمُؤْمنُونَه قال قال كعب: إن الله لم يخلق بيده إلا ثلاثة: خلق آدم بيده 
والتوراة بيده وغرس الجنة بيده... الخ. 

وقال الطبرى فى تفسيره: ://٠٠١‏ قال محمد لكعب: ما أول شئ ابتدأه الله من خلقه فقال: كتاباً لم يكتبه بقلم ولا مداد.. 

فتح القدير للشوكانى: :/89٠‏ عن ابن عمر قال: خلق الله أربعاً بيده: العرش وجنة عدن والقلم وآدم... 

وقال الطبرى فى تفسيره:18/1: عن ميسرة قال: لم يخلق الله شيئاً غير أربعة أشياء: خلق آدم بيده. وكتب الألواح بيده» والتوراة بيده 
وكرسن عونا ملم 

وقال البغوى فى معالم التنزيل 72/©:... وكتاب مسطورء قال الكلبى: هو ما كتب الله بيده لموسى من التوراة» وموسى يسمع صرير 
القلم. 

وقال السيوطى فى الدر المنثور:8/: وأخرج ابن جرير عن أبى المخارق زهير بن سالم» قال قال عمر لكعب: ما أول شئ ابتدأه الله من 
خلقه فقال كعب: كتب الله كتاباً لم يكتبه بقلم ولا مداد. ولكن كتب بإصبعه يتلوها الزبرجد واللؤلؤ والياقوت: أنا الله لا إله إلا أنا 
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وقال السبوط قفن الدن المشوو 11 

وأخرج الطبرانى فى السنةُ عن ابن عمر قال: خلق الله آدم بيده وخلق جنهُ عدن بيده وكتب التوراةً بيده ثم قال لسائر الأشياء كن 
فكان. 

وأخرج أبو الشيخ عن عطاء قال: كتب الله التوراةً لموسى بيده وهو مسند ظهره إلى الصخرٌ يسمع صريف القلم فى ألواح من زمرد 
ليس بينه وبينه إلا الحجاب. 

وأخرج عبد بن حميد عن عكرمة قال: إن الله لم يمس شيئاً إلا ثلاثة: خلق آدم بيده» وغرس الجن بيده» وكتب التوراةً بيده. 

وأخرج عبد بن حميد وابن أبى حاتم عن عكرمة قال: كتبت التوراةً بأقلام من ذهب. 

وأخرج ابن أبى شيبةُ وعبد ابن حميد وابن المنذر عن حكيم بن جابر: قال أخبرت أن الله تبارك وتعالى لم يمس من خلقه بيده شيئا 
إلا ثلاثة أشياء: غرس الجن بيده» وجعل ترابها الورس والزعفران وجبالها المسكثء وخلق آدم بيده» وكتب التوراة لموسى بيده. 
وأخرج عبد بن حميد عن وردان بن خالد قال: خلق الله آدم بيده» وخلق جبريل بيده» وخلق القلم بيده وخلق عرشه بيده وكتب 
الكتاب الذى عنده لا يطلع عليه غيره بيده» وكتب التوراةٌ بيده. 

وأخرج أبو الشيخ عن ابن جريج قال: أخبرت أن الألواح من زبرجد ومن زمرد الجنة» أمر الرب تعالى جبريل فجاء بها من عدن وكتبها 
بيده؛ بالقلم الذى كتب به الذكرء واستمد الرب من نهر النوره وكتب به الألواح. 

وأخرج ابن أبى حاتم عن سعيد بن جبير قال: كانوا يقولون كانت الألواح من ياقوتة» وأنا أقول إنما كانت من زبرجد وكتابها الذهبء 
كتبها الله بيده فسمع أهل السموات صريف القلم. 

وأخرج ابن المنذر عن مجاهد قال: كانت الألواح من زمرد أخضر. أمر الرب تعالى جبريل فجاء بها من عدن فكتب الرب بيده بالقلم 
الذى كتب به الذكرء واستمد الرب من نهر النور وكتب به الألواح. 

وأخرج عبد بن حميد عن مغيث الشامى قال بلغنى أن الله تعالى لم يخلق بيده إلا ثلاثة أشياء: الجن غرسها بيده وآدم خلقه بيده 
والتوراة كتبها بيده. 


كعب يدعى أن جنة عدن مسكن الله والأنبياء والخلفاء 


زوق السبوطى 'فى 'الددز المثوي باورء: 

عن الحسن البصرى أن عمر قال لكعب: ما عدن؟ قال: هو قصر فى الجنة لا يدخله إلا نبى أو صديق أو شهيد أو حاكم عدل. 

وأخرج ابن أبى شيبةُ وابن جرير وابن المنذر وابن أبى حاتم عن مجاهد (رض) قال: قرأ عمر (رض) على المنبر: جنات عدن فقال: 
أيها الناس هل تدرون ما جنات عدن؟ قصر فى الجنة له عشرةٌ آلاف باب» على كل باب خمسة وعشرون ألفاً من الحور العين؛ لا 
يدخله إلا نبى أو صديق أو شهيد. 

وروى فى كنز العمال: 17/82٠:‏ و*0/8: 

عن الحسن قال: قال عمر بن الخطاب: حدثنى يا كعب عن جنات عدن. قال: نعم يا أمير المؤمنين» قصور فى الجن لا يسكنها إلا نبى 
أو صديق أو شهيد أو حاكم عدل. فقال عمر: أما النبوة فقد مضت لأهلهاء وأما الصديقون فقد صدقت الله ورسوله: وأما الحكم العدل 
فإنى أرجو الله أن لا أحكم بشئ إلا لم آل فيه عدلاً» وأما الشهادة فأنى لعمر بالشهادة؟ ابن المباركك وأبو ذر الهروى فى الجامع. 

... عن كعب أن عمر بن الخطاب قال: أنشدك بالله يا كعب» أتجدنى خليفة أم ملكاً؟ قال: بل خليفة. فاستحلفه. فقال كعب: خليفة 


والله» من خير الخلفاء؛ وزمانكك خير زمان. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عاانا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وزوف فى الدو المشرر: مره 

وأخرج عبد الرزاق وعيد بن حميد عن قتادة (رض)... فى قوله تعالى: وَأَدْجِلْهُعْ جنّاتِ عَدْنِء قال: إن عمر بن الخطا ب(رض) قال: يا 

كعب ما عدن؟ قال: قصور من ذهب فى الجنهُ يسكنها النبيون والصديقون وأئمة العدل. 

وزوق فى الدر المتثور: باط مارء: 

... فقال عمر بن الخطاب عند ذلكك: ألا تسمع يا كعب ما يحدثنا به ابن أم عبد عن أدنى أهل الجنة ماله فكيف بأعلاهم؟! قال: يا 

أمير المؤسين مالدعين رأثت ولا أذن سمعكه» إن الله كان قوق العرشن :والماء فخاق لنفسسه دارا وده فرهها نما شا وتجعل فبها نا شاء 
من الثمرات والشراب» ثم أطبقها فلم يرها أحد من خلقه منذ خلقهاء جبريل ولا غيره من الملائكة. ثم قرأ كعب: قَلا تَعلَمُ نَفْسٌ ما 

خوج لعن له أغين. . الآية» وخلق دون ذلكك جنتين فزينهما بما شاء وجعل فيهما ماذكر من الحرير والسندس والإستبرق» وأراهما 

بن شارمن خلقه من الملاتكق فسن كان ايه فى خلين نول فلك القارهفإذا ركب الربدل يمن أل علبي فى ملككة لو نورق خبيمة فخ 

خيام الجنة إلا دخلها من ضوء وجهه حتى أنهم ليستنشقون ريحه ويقولون واهاً هذه الربح الطيبة» ويقولون لقد أشرف علينا اليوم رجل 

من أهل عليبن. فقال عمر: ويحكك يا كعب إن هذه القلوب قد استرسلت فاقبضها! فقال كعب: ياأمير المؤمنين إن لجهنم زفرة ما من 

ملكك ولا نبى إلا يخر لركبتيه» حتى يقول إبراهيم خليل الله: رب نفسى نفسىء وحتى لو كان لكك عمل سبعين نبياً إلى عملكك لظننت 

أن لن تنجو منها! 

قال فى معجم ما استعجم:1/1: 

(الحثمة) بفتح أوله وإسكان ثانيه: صخرات بأسفل مكة, بها ربع عمر بن الخطاب» روى عنه مجاهد (أى عن عمر) أنه قرأ على المنبر 

(جنات غدة) فقال: أبها الناس» أتدرو ما جنات غدن؟ قضر فى الجنة له خمسة آلاق باب غلى كل باب خمسة وغشروق ألفا فخ 

الحور العين» لا يدخله إلا نبى» وهنيئاً لصاحب القبرء وأشار إلى النبى(ص»» أو صديق وهنيئاً لابى بكر وأشار إلى قبره» أو شهيد» وأنى 

لعمر بالشهادة؟ وإن الذى أخرجنى من منزلى بالحثمة قادر أن يسوقها إلى. انتهى. 

هذاء وقد ضعف الذهبى فى ميزان الاعتدال:48/؟ زياد بن محمد الأنصارى أحد رواهً هذا الحديث ولكن تضعيف هذا السند لايعنى 

تضعيفهم للحديث لأنه روى عندهم بطرق أخرى ومضمونه عندهم صحيح. وقد تقدم توثيق الهيثمى لرواية السيوطى الثانية» وفى 

مشابهاتها صحيح عندهم. وسوف نذكر بقيتها فى تفسير قوله تعالى (عَلَى الْعَوش اشمَوى) إن شاء الله. وقد تقدمت أحاديثهم فى أن 

الفردوس هو مسكن الله تعالى وبعض الخلفاء.. 

وروى الطبرى فى تفسيره:18/8: 

عن أبى الدرداء؛ قال قال رسول الله (ص): إن الله يفتح الذكر فى ثلاث ساعات بقين من الليل فى الساعة الأولى منهن ينظر فى الكتاب 

الذى لا ينظر فيه أحد غيره فيمحو ما يشاء ويثبتء ثم ينزل فى الساعة الثانية إلى جنهُ عدن وهى داره التى لم ترها عين.. وهى مسكنه. 

ولا يسكن معه من بنى آدم غير ثلاثة النبيين والصديقين والشهداء.. ثم ينزل فى الساعة الثالثة إلى السماء الدنيا بروحه وملائكته. الخ. 

وووقع الشيوطى فقن الذاو العتتور ع 

أخرج عبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر وابن أبى حاتم والطبرانى وابن مردويه والحكم وصححه عن أبى أمامة» قال قال رسول 

الله (ص): سلوا الله الفردوس فإنها سرةٌ الجنة» وإن أهل الفردوس يسمعون أطيط العرش 

وأخرج البخارى ومسلم وابن أبى حاتم عن أبى هريره قال قال رسول الله (ص): إذا سألتم الله فاسألوه الفرودس» فإنه وسط الجنة 

وأعلى الجنهُ وفوقه عرش الرحمن. 

وقال عبد الرزاق فى تفسيرة: بهم ؟: 


عن قتادة فى قوله: قَدْ فلح الْمَؤْينُونَ قال قال كعب: إن الله لم يخلق بيده إلا ثلاثة: خلق آدم بيده والتوراة بيده وغرس الجنة بيده ثم 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة هالا من ؟١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالائالالا 


قال للجنة تكلمى فقالت: قد أفلح المؤمنون» لما علمت فيها من كرامة الله لاهلها. انتهى. ورواه الطبرى فى تفسيره:18/2. 
وفى مصادر اخواننا روايات كثيرة عن صحابة وتابعين مثل أبى هريرة وأبى الدرداء وقتادة وغيرهمء و أصلها كلها عن كعب ووهب 
وأمثالهما من اليهود. 


نموذج من علم كعب بالله تعالى 


الدر المنثور:*”9؟/6: 

سأل عمر كا خن آبات أول سورة الحديد فقال: معتاها إن علمه بالأول كعلمه بالآخر وعلمه بالظاهر كعلمه بالباطة. انتهى. 

وهذا يدل على أن فكر كعب الأحبار سطحى وحشوىء لأن الآيات المسؤول عنها هى قوله تعالى (سَ ‏ بح ل مما فى السَمَوَاتِ وَالأَْضِ 
وَهُوَ الْعَريرٌ الحَكيمٌ آ ملك السَمَوَاتِ وَالأذض بُخيى وَبَمِيتُ وَهوَعَلَى كل شي قَدِيرْ هوَ الأول وَأ وَالطَاهِرٌ اَن و هُوَ يكل َي 
عَلِيمٌ) الحديد: ١‏ وقد فسر كعب قوله على زقق الأول العو بآله يعو الأر و لخر 


و قال كعب وعمر: يفضل من ربه أو من عرشه أربع أصابع 


مجمع الزوائد:1/87: 

عن عمر (رض) أن امرأة أتت النبى(صغفقالت: أدع الله أن يدخلنى الجنة» فعظم الرب تباركك وتعالى وقال: إن كرسيه وسع السموات 
والأرضء وإن له أطيطاً كأطيط الرحل الجديد إذا ركب من ثقله. رواه البزار ورجاله رجال الصحيح. 

وقال فى مجمع الزوائد:189/١٠:‏ رواه أبو يعلى فى الكبير ورجاله رجال الصحيح غير عبد الله بن خليفة الهمذانى وهو ثقة. 

ورواه فى كنز العمال:77/7/١٠.‏ وقال: (ع: وابن أبى عاصمء وابن خزيمة قط فى الصفات؛ طب فى السنة» وابن مردوي»). 

ونحوه فى كنز العمال: 27/622 وقال: ابن مردويه خط / ونحوه فى:2 ص 157 وقال الخطيب من طريق أبى إسرائيل عن أبى إسحاق عن 
عبد الله بن خليفةٌ الهمدانى 

وقال السيوطى فى الدر المنثور:/1/7: 

وأخرج عبد بن حميد وابن أبى عاصم فى السنة والبزار وأبويعلى وابن جرير وأبوالشيخ والطبرانى وابن مردويه والضياء المقدسى فى 
المختارة عن عمر أن امرأة أتت النبى(ص)فقالت أدع الله أن يدخلنى الجنة» فعظم الرب تبارك وتعالى وقال: إن كرسيه وسع 
السموات والأرضء وإن له أطيطاً كأطيط الرحل الجديد إذا ركب من ثقله. ما يفضل منه أربع أصابع. 

وقال الديلمى فين فردوس الألارةعانة 

عمر بن الخطاب: عَلَى الَْؤش اسْتى: حتى يسمع له أطيط كأطيط الرحل. 

تاريخ بغداد:1/190: 

عن عبد الله بن خليفة عن عمر بن الخطاب عن النبى(ص)فى قوله تعالى: عَلَى الْعَرْشٍ اسْتوَى؛ قال: حتى يسمع أطيط كأطيط الرحل. 
وقال ابن الاثير فى النهايةٌ:؟1/4: 

الأطبط:عوت الأقكاب. وأطيظ الابل: أصواتهنا وحنيتها::. أى أنه لبعجز عن حملة وعظيتة» إذ كان معلوما أن أطبط الرخل بالراكت 
إنما يكون لقَوهٌ ما فوقه وعجزه عن احتماله. 

وقال الديلمى فى فردوس الأخبار: 1/719: 

ابن عمر: إن الله عز وجل ملا عرشه يفضل منه كما يدور العرش أربعة أصابع بأصابع الرحمن عز وجل. انتهى. 

ويلاحظ أنه جعل العرش أكبر من حجم الله تعالى بأربع أصابع مرة» وجعل الله تعالى أكبر من كرسيه بأربع أصابع بأصابع الرحمن مره 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة بالا من ؟,١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


أخرى» وبما أن آدم فى رواياتهم مخلوق على صورة الله تعالى وطوله ستون ذراعا وفى بعضها سبعون ذراعاء فتكون إصبع الرحمن 
أكثر من متر! سبحانه وتعالى عما يصفونء ونبرأ إليه وإلى رسوله من هذه المقولات» وقد تقدم أكثر منها فى فصل بازار الأحاديث... 


و قالوا: نبى الله داود يمسك بقدم الله تعالى و هو أعبد من جميع الأنبياء 


كنز العمال:/73/58: 

يدىء فيقول داود: يا رب أخاف أن تدحضنى خطيئتى» فيقول: مر خلفى» فيقول: يارب أخاف أن تدحضنى خطيئتى» فيقول خذ 
بقدمىء فيأخذ بقدمه عز وجل فيمر» قال: فتلكك الزلفى التى قال الله تعالى: وَإِنَّ لَهُ عمْدَا لَوُلَمَى وَحسْنَ مآب! انتهى. ورواه فى كنز 
العمال:1/588 ورواه الشوكانى فى فتح القدير: 5/887 والسيوطى فى الدر المنثور:0/700 عن ابن مردويه. 

الدر المنثور:/0/191: 

وأخرج الديلمى عن عمر (رض) قال قال رسول الله (ص): لا ينبغى لأحد أن يقول إنى أعبد من داود. 

الدر المنثور:8١0/7:‏ 

وأخرج عبد بن حميد عن السدى بن يحيى قال حدثنى أبو حفص رجل قد أدرك عمر بن الخطاب أن الناس يصيبهم يوم القيامة 
عطش وحر شديدء فينادى المنادى داود فيسقى على رؤوس العالمين» فهو الذى ذكر الله: وَإِنَّ لَهُ عِنْدَنا لَرلَمَى وق عآات! 


و قالوا: عمر أفضل من داود لأنه يصافح الله و يعانقه 


روى ابن ماجةٌ فى:1/78: 
... عن سعيد بن المسيبء عن (أبى بن) كعب قال: قال رسول الله (ص): أول من يصافحه الحق عمرء وأول من يسلم عليه» وأول من 
يأخذ بيده فيدخله الجنه! انتهى. ورواه الحاكم فى المستدركث: 7//". 


عبدالله بن عمر يؤكد أحاديث أبيه 


سنن ابن ماجه:1/28:قال ابن عمر: سمعت رسول الله (ص) يقول: يدنى المؤمن من ربه يوم القيامة حتى يضع عليه كتفه. 

تفسير الطبرى:5١/12:‏ عبد الله بن عمر: قال سمعت نبى الله (ص) يقول يدنو المؤمن من ربه حتى يضع عليه كتفه.. 

تفسير الطبرى:19١77/1:‏ عن ابن عمر قال: خلق الله أربعة بيده: العرش وعدن والقلم وآدم.. 

مصابيح البغوى:591/!: عن ابن عمر أنه قال: قام رسول الله (ص)... ثم ذكر الدجال... تعلمون أنه أعور وأن الله ليس بأعور. 

البعث والنشور للبيهقى/181:... سمعت ابن عمر يحدث رفع الحديث إلى النبى (ص)... وأكرمهم على الله عز وجل من ينظر إلى وجه 
غدوة وصقية 

كنز العمال:15/891: إن أدنى أهل الجنة منزلة لمن ينظر إلى جنانه وأزواجه ونعيمه وخدمه وسرره مسيرة ألف سنة» وأكرمهم على الله 
من ينظر إلى وجهه غدوة وعشية» ثم قرأ: وجوه يومئذ ناضره ت» طب عن ابن عمر. 

العقد الفريد:.١٠/8:‏ ومن حديث عبد الله بن عمر قال: العرش مطوق بحية والوحى ينزل فى السلاسل. 

فردوس الأخبار للديلمى:١1/1:‏ ابن عمر: إن الله عز وجل كلم موسى بمائة ألف وعشرين ألفاً وثلاثمائة وثلاث عشر كلمة فكان 
الكلام من الله والإستماع من موسى فقال: أى رب أنت الذى تكلمنى أم غيركك؟ قال الله عز وجل: يا موسى أنا أكلمكك لا رسول بينى 
وبينكك. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ /االطا من ؟١1|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


ترخوس الاظياو سبلت :قا اسمن عنمن 1 يفتكم رتك مكنا عمقو مكلت تعد علي الشري:» 

فردوس الأخبار للديلمى:80١/0:‏ ابن عمر: لا تقبحوا الوجه فإن الله عز وجل خلق آدم على صورته. 

فردوس الأخبار للديلمى:8؟7١/8:‏ ابن عمر: وجوه يَؤْمَئِل نَاصِرَةُ إلى رَيُهَا نَاظْرَقٌ من البهاء والحسن ناظرة فى وجه الله تعالى. 

وقال المنذرى فى الترغيب والترهيب:807/: روى عن ابن عمر: أكرم أهل الجنهٌ على الله من ينظر إلى وجهه غدوةٌ وعشياً. وروى 
نحوه فى :5/8194 وض 88١‏ وض 087 وص "هه وص 882 ورواه الديلمى فى فردوس الأخبار: 8/82 وض ١١8‏ وص 1718. 

وقال الديلمى فى:”/اآ/"ا:ابن عمر: لما كان فى الليلهُ التى ولد فيها أبو بكر الصديق أقبل ربكم عز وجل على جنات عدن فقال: وعزتى 
وجلالى لا أدخلكك إلا من أحب هذا المولود. 


من روايات أبى موسى الأشعرى وابنه 


قال السيوطى فى الذو المكون: 08 

وأخرج ابن أبى حاتم عن أبى موسى الأشعرى قال قال رسول الله (ص): الفردوس مقصورة الرحمنء فيها خيار الأنهار والأثمار. 

وقال فى الدر المنثور:/1/"91: 

وأخرج ابن جرير وابن المنذر وأبوالشيخ والبيهقى فى الأسماء والصفات عن أبى موسى الأشعرى قال: الكرسى موضع القدمين وله 
أطيط كأطيط الرحل. 

تفسير الطبرى:17/”: 

وَسِعَ كُوْسِخة السّمَوَاتِ وَالأَرْضٌ... عن أبى موسى: قال الكرسى موضع القدمين. وعن السدى: والكرسى بين يدى العرش وهو موضع 
قدميه. 

صحيح البخارى:؟ جزء 8/1/0 

عن أبى بكر بن عبدالله بن قيس عن أبيه (أبى موسى الأشعرى) عن النبى (ص) قال: جنتان من فضة آنيتهما وما فيهماء وجنتان من 
ذهب آنيتهما وما فيهماء وما بين القوم وبين أن ينظروا إلى ربهم إلا رداء الكبر على وجهه فى جنة عدن. انتهى. ورواه البخارى فى:" 
جزء 2/88 وفى:25/88 وفى:8/180 ومسلم:7١١1/1‏ والدارمى:*1/77 ورواه أحمد:١5/81‏ كما فى مسلم وكذا ابن ماجة:1/28 
والحاكم: 1/97 والذهبى فى سيره: ./0٠١‏ 

ورواه أحمد فى:5/8191 وفيه (فى جنهُ عدن وهذه الأنهار تشخب من جنةُ عدن ثم تصدع بعد ذلكك أنهاراً). 

وروى فى:500/؟ وص :6١١‏ 

عن أبن بكر بن عبد الله بن قبس الأمعرى عن أبيه أن التى (ض)قال: الشيمة درة مجوفة طولها فى السماه سكون ميلا فى كل زاوية 
منها للمؤمن أهل لا يراهم الآخرونء ورباً قال عفان لكل زاوية. انتهى. يعنى بالرب المسؤول عن أهله فى كل زاوية من زوايا الخيمة! 
وروى أحمد روايهٌ تدل على أن المقصود كثرة النساء فى تلكك الدرةٌ الكروية الهائلهً! قال فى:١١5/:‏ عن أبى بكر بن عبد الله بن قيس 
عن أبيه عن رسول الله(ص )أنه قال: فى الجن خيمة من لؤلؤة مجوفة» عرضها ستون ميلاء فى كل زاوية منها أهل ما يرون الاخرين 
يطوف عليهم (عليهن) المؤمن. 

وروى أحمد روايات أخرى غير معقولة عن أبى موسى الأشعرى فى تجسيم الله تعالى والتكفير عن المسلمين المستحقين لدخول النار 
بغيرهم! قال فى:6/608: عن أبى برده عن أبى موسى الأشعرى قال قال رسول الله (ص): يجمع الله عز وجل الأ-مم فى صعيد يوم 
القيامة» فإذا بدا لله عز وجل أن يصدع بين خلقه» مثل لكل قوم ما كانوا يعبدون, فيتبعونهم حتى يقحمونهم النار» ثم يأتينا ربنا عز وجل 
ونحن على مكان رفيع فيقول: من أنتم؟ فنقول: نحن المسلمون. فيقول: ما تنتظرون؟ فيقولون: ننتظر ربنا عز وجل. قال فيقول: وهل 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ 6 الا من 1١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الاللالانا 


تعرفونه إن رأيتموه؟ 

فيقولون: نعم. فيقول: كيف تعرفونه ولم تروه؟! فيقولون: نعم إنه لا عدل له. 

فيتجلى لنا ضاحكاً فيقول: أبشروا أيها المسلمون فإنه ليس منكم أحد إلا جعلت مكانه فى النار يهودياً أو نصرانياً! 

وقال فى: 5/8٠١‏ وص 5١١‏ وص 618: 

عن أبى موسى قال قال رسول الله (ص): إذا كان يوم القيامة دفع إلى كل مؤمن رجل من أهل الملل فقال له هذا فداؤكك من النار! 
عن سعيد بن أبى بردهٌ عن أبيه عن جده أبى موسى قال قال رسول الله (ص): إن أمتى أمه مرحومة ليس عليها فى الآخرة عذاب! إنما 
عذابها فى الدنيا القتل والبلابل والزلازل! قال أبو النضر بالزلازل والقتل والفتن! 

وروى أحمد عن أبى موسى فى:5١6/6:‏ 

عن أسيد بن أبى أسيد عن موسى بن أبى موسى الأشعرى عن أبيه أن النبى (ص) قال: الميت يعذب ببكاء الحى عليه؛ إذا قالت النائحة 
واعضداه واناصراه واكاسباه» جبذ الميت وقيل له: أنت عضدها أنت ناصرها أنت كاسبها؟ فقلت: سبحان الله يقول الله عز وجل: وَلا تَزْرٌ 
وَازْرَة وزرَ أخرى! فقال: ويحك, أحدثكك عن أبى موسى عن رسول الله«(ص)وتقول هذا فينا كذب؟! فوالله ما كذبت على أبى موسىء 
ولا كذب أبو موسى على رسول اللهد(ص)! 

وقال الديلمى فى فردوس الأخبار:./0/88: 

أبو موسى: يتجلى ربنا ضاحكاً يوم القيامة حتى ينظروا إلى وجهه فيخرون له سجداً فيقول: إرفعوا رؤوسكم فليس هذا يوم عبادة. 
البععث والتشور للبيهقى/1287: 

سمعت أبا موسى الأشعرى يخطب على منبر البصره يقول: إن الله عز وجل يبعث يوم القيامه ملكا إلى أهل الجنة فيقول... قد بقى شئ 
إن الله يقول: لِلَّذِينَ أَحْسَنُوا الْحَسْنى و زيَادَة قال ألا إن الحسنى الجن وزياده: النظر إلى وجه الله. 


و قال الجرجانى وغيره: أطيط العرش فكرةٌ يهودية 


شرح المواقف للجرجانى:9١/:‏ 

المقصد الأولء أنه تعالى ليس فى جه من الجهات ولا فى مكان من الأمكنة؛ وخالف فيه المشبهة وخصصوه بجهة الفوق اتفاقاًء ثم 
اختلفوا فيما بينهم فذهب أبو عبد الله محمد بن كرام إلى أن كونه فى الجهة ككون الأجسام فيهاء وهو أن يكون بحيث يشار إليه أنه 
هاهنا أو هناكء قال: وهو مماس للصفحة العليا من العرش ويجوز عليه الحركة والإنتقال وتبدل الجهات, وعليه اليهود حتى قالوا 
العرش يئط من تحته أطيط الرحل الجديد تحت الركب الثقيل؛ وقالوا إنه يفضل على العرش من كل جهة أربعة أصابع» وزاد بعض 
المشبهة كمضر وكهمس وأحمد الهجيمى أن المخلصين من المؤمنين يعانقونه فى الدنيا والآخرة! ومنهم من قال هو محاذ للعرش غير 


التجسيم فى مصادر إخواننا من روايات الحاخامات 


من أقدم النصوص وأوسعها انتشاراً فى مصادر إخواننا قصهُ الحاخام اليهودى التى رواها أهل الصحاح بروايات عديدةٌ عن عبد الله بن 
عمرء ومفادها أن هذا الحاخام جاء إلى النبى صلى الله عليه وآله وعرض عليه عقيدة التجسيم» فصدق النبى قوله وضحكك له حتى 
بدت نواجذه صلى الله عليه وآله فقد روى البخارى فى صحيحه:9/77: 

... عن عبدالله (رض) قال جاء حبر من الأحبار إلى رسول الله(ص)فقال: يا محمدء إنا نجد أن الله يجعل السماوات على إصبع 
والأرضين على إصبع والشجر على إصبع والماء والثرى على إصبع وسائر الخلا-ئق على إصبع؛ فيقول أنا الملكك؛ فضحكك 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' : صفحةٌ 9الا من ؟١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. اعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


النبى(ص)حتى بدت نواجذه تصديقاً لقول الحبر» ثم قرأ رسول الله (ص): وما قدروا الله حق قدره. 

وروى فى:17/: 

عن عبدالله أن يهودياً جاء إلى النبى(ص)فقال يا محمد إن الله يمسكك السماوات على إصبع والأرضين على إصبع والجبال على إصبع 
والشجر على إصبع والخلائق على إصبعء ثم يقول أنا الملكك» فضحكك رسول الله (ص)حتى بدت نواجذه. ثم قرأ: وَمَا قَدَرُوا الله حقّ 
ََدْرِهِ. قال يحيى بن سعيد وزاد فيه فضيل بن عياض عن منصور عن إبراهيم عن عبيده عن عبد الله فضحك رسول الله(ص)تعجباً 
وتصديا لد 

... قال عبدالله جاء رجل إلى النبى(ص)من أهل الكتاب فقال: يا أبا القاسم إن الله يمسكك السماوات على إصبع والأرضين على إصبع 
والشجر والثرى على إصبع والخلائق على إصبعء ثم يقول أنا الملكك, أنا الملكك فرأيت النبى(ص)ضحكك حتى بدت نواجذه. ثم قرأً: 
وَمَا قَدَرُوا الله ححقَّ قَذْرِهِ. 

صحيح البخارى: 1/1/1 

... عن عبد الله قال جاء حبر إلى رسول اللهد(ص)فقال: يا محمد إن الله يضع السماء على إصبع والأرض على إصبع والجبال على إصبع 
والشجر والأنهار على إصبع وسائر الخلق على إصبع ثم يقول بيده أنا الملكك. فضحكك رسول الله( ص)وقال: وَمَا قَدَرُوا الله حَقٌّ قَذْرهِ. 
صحيح البخارى: 1/٠١7‏ 

... عن عبدالله (رض) قال جاء حبر من اليهود فقال: إنه إذا كان يوم القيامة جعل الله السماوات على إصبع والارضين على إصبع والماء 
والثرى على إصبع والخلائق على إصبع ثم يهزهن, ثم يقول أنا الملكك أنا الملكك. فلقد رأيت النبى صلى الله عليه وسلم يضحكك حتى 
بدت نواجذه تعجباً وتصديقاً لقوله» ثم قال النبى (ص:: وَمَا قَدَرُوا الله حقَّ قَدْرِهِه إلى قوله يشركون. 

ورواه مسلم فى:0١4/17‏ بعدة روايات منها بلفظ البخارئ وفيها عبارة (وقال فلقد رأيت رسول الله(ضص)ضحكك حس بدت ثواجذه تعجباً 
لباقال تفده ل 

ورواه أحمد فى مسنده:8//١‏ وص 579 وص 587 وذكر فى جميع رواياته أن النبى صلى الله عليه وآله ضحكك حتى بدت نواجذه 
تصديقاً لليهودى! انتهى. ورواه البغوى فى معالم التنزيل:87/؟ وفى مصابيحه: 7/077 والمراغى فى تفسيره جزء 51/1 

والصنعانى فى تفسيره: 1/710٠‏ والأحاديث القدسية:1/79 وأبو الشيخ فى طبقات المحدثين:1/1817.. وغيرهم. 

ورواه الطبرئ فى تفسيره:755/14؛ بصبغة كأنها ابتداء من النبى صلى الله عليه وآله بدون ذكر لليهودئ! قال: عن ابن عمر قال سمعث 
رسول الله (ص) يقول: يأخذ الجبار سمواته وأرضيه بيمينه وقبض يده فجعل يقبضها ويبسطها ثم يقول أنا الجبار أنا الملكك؛ أين 
الجبارون أين المتكبرون! قال ويميل رسول الله (ص) عن يمينه وعن شماله حتى نظرت إلى المنبر يتحركك من أسفل شئ منه» حتى 
أنى لأقول أساقط هو برسول الله (ص»)! 

نكتفى بهذا القدر من النصوص عن الخليفة عمر وابنه وأبى موسى الأشعرى وابنه» وهى أقدم من جميع نصوص الرؤية والتشبيه 
والميب! 

ومنها يتضح أن الخليفة عمر أول رائد فى هذا المجال؛ وأن كعب الأحبار هو أول مصدر يهودى بعد يهود المدينة تلقى منه الخليفة 
ومن أطاع الخليفة من المسلمين بشكل رسمى! وكان من أبرز المتأثرين بالخليفة ولده عبد الله وأبا موسى الأشعرى وولده أبا بكر. ثم 
جاء الذين من بعدهم فوجدوا طريقاً ممهداً فسلكوه. لأن فتح الخليفة عمر لهذا الباب لم يكن حدثاً عادياًء بل كان وضع أساس من 
صدر الإسلام لكل من جاء بعده» وفتح (قناة شرعية) بين نهر ثقافة أحبار اليهود ومكتوباتهم لتصب فى نهر الإسلام الصافى! 

وقل تقنطة قناة الخليقة حمر وطاوت تصدرا آسانتا لثثافة المسامين :فى عي فعاوية وقترب الرواة وعلماء السلطة مع أفكار كنت 
وجماعته» وشيدوا أبنيتهم بأحجارها! وهذه آثارها شاخصة فى مصادر المسلمين وصحاحهم! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ١‏ صفحة ونان من 1١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


ومن جهة سياسية فقد سببت هذه الافكار اختلافات فى الأمةٌ وانقسامات وصراعات مريرة.. وحاول المؤرخون كعادتهم أن يبرئوا منها 
السلطه والخليفة ويتهموا بها المعارضة من أهل البيت وشيعتهم, لمجرد أنهم معارضة مكروهون! 

وبطول البحث لو أردنا تعداد الذين روواعن اليهود من رواة القرن الأول والثانى... ومن باب المثال تذكر ما قاله السبكى فى طبقات 
الشافعية://9 فى رده على ابن تيمية: (... ثم أفاد المدعى (ابن تيمية) وأسند أن هذه المقاله مأخوذة من تلامذة اليهود والمشركين 
وضلال الصابئين. قال: فإن أول من حفظ عنه هذه المقالة: الجعد بن درهمء وأخذها عنه جهم بن صفوانء وأظهرها فنسبت مقالة 
الجهمية إليه. قال والجعد أخذها عن أبان بن سمعان. وأخذها أبان من طالوت بن أخت لبيد بن الأعصمء وأخذها طالوت من لبيد 
اليهودى الذى سحر النبى(ص). قال: وكان الجعد هذا فيما يقال من أهل حران. 

فيقال له: أيها المدعى إن هذه المقالة مأخوذة من تلامذة اليهود» قد خالفت الضرورة فى ذلككء فإنه ما يخفى على جميع الخواص 
وكثير من العوام أن اليهود مجسمة مشبهات» فكيف يكون ضد التجسيم والتشبيه مأخوذاً عنهم!) انتهى. 

ويسهل على الباحث أن بلاحظ أن بعض الأحاديث التى استدل بها ابن ثيمية وغيره من القائلين بالرؤية بالعين والتشبيه» هى نصوص 
يهودية أو نصرانية موجودة فى مصادرهم, وبعضها الآخر يشم منها رائحة يهودية قوية! 

ومن ذلكك الحديثان اللذان أوردهما السبكى فى مناقشته لابن تيمية» قال فى طبقات الشافعية:*4/2: (حديث الرقيةٌ: ربنا الله الذى فى 
السماء تقدس اسمكك... حديث الأوعال: والعرش فوق ذلكك كله والله فوق ذلكك كله. فقد فهمه هذا المدعى (يقصد ابن تيميةٌ) أن الله 
فوق العرش حقيقة. انتهى. 

وحديث الأوعال هو الحديث الذى يدعى أن الله تعالى يجلس على عرشه وأن الحيواثات تحمل عرشه: تعالى الله عما يصفون: وستاتى 
رواياته فى تفسير قوله تعالى: الرّحْمَنُ عَلَى الْعَوْش اسْتوى. 

هذا وقد حاول بعض شراح البخارى ومسلم الدفاع عن النبى صلى الله عليه وآله وإثبات أنه لم يصدق الحاخام بل رد عقيدة اليهود فى 
الله تعالى» ولكنهم ثاروا فى وجههم! 

قال فى الأحاديث القدسيةُ من الصحاح:3/67: 

قال القسطلانى: هذا من شديد الإشتباه وقد حمله بعضهم على أن اليهود مشبهة» وروى الحديث من غير واحد فلم يذكروا قوله (ص) 
اند صو يفن قزل العير اديت ار لانمل كرو أنه رس ) سصبية كدب لووك افون دك تحر قن إرشاد اناري نا 
وقال:... وهذه الأوصاف فى حق الله تعالى محال. انتهى. 

وقال النووى فى شرح مسلم 94 جزء 17/170: 

قوله (فضحك رسول الله (ص) تعجباً مما قال الحبر تصديقاً له» ثم قرأ: وَمَا قَدَرُوا الله حَقَّ قَدْرِهِ..) ظاهر الحديث أن النبى (ص) صدق 
الحبر فى قوله إن الله تعالى يقبض السماوات والأرضين والمخلوقات بالاصابع. قال القاضى: وقال بعض المتكلمين ليس ضحكه (ص) 
وتعجبه تصديقاً للحبر» بل هو رد لقوله وإنكار تعجب من سوء اعتقاده» فإن مذهب اليهود التجسيم... انتهى. ونحوه فى:9 جزء 1//11 
وفى:1/62. 

ولكن جمهور علماء إخواننا السنة لم يقبلوا هذه النقود العلمية لأنها رد لما صرح به البخارى ومسلمء فعصمةٌ هذين الكتابين واجبة 
عندهم حتى من اشتباهات الرواة والنساخ؛ وحتى لو استلزم ذلكك تهمة النبى بتصديق اليهود فى التجسيم! قال فى الأحاديث القدسية 
من الصحاح:5/67: قال الشيخ أبو عمرو بن الصلاح: ما اتفق عليه الشيخان بمنزلة التواتر» وإن ضحك الرسول ليس إنكاراً... إن ما 
اتفق عليه الشيخان بمتزلة المتواتر فلا يتبغى التجاسر على الطعن فى ثقَاءٌ الرواة ورد الأخبار الثابتةً! انتهى. 

وأمام ذلك التشدد تراجع القسطلانى فى كتاب التوحيد:784/١٠‏ ونقل قول أبى عمر الصلاح وأيده! وقال جامع الأحاديث القدسية 
من الصحاح: 1/50: قال ابن فورككث:... وقد اشتد إنكار ابن خزيمة على من ادعى أن الضحكك المذكور على سبيل الإنكار منهد(ص)! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ الانا من 1١,7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


وهكذا أخذ أكثر علماء إخواننا السنة بحديث البخارى عن الحاخام» وشهدوا أن النبى أيده وصدقه. وضحكك له ضحكاً كثيراً شديداً 
من فرحه بهذا العلم العظيم على حد تعبير إمام الوهابية. ولكن عدداً منهم بقى يراوده الشكك والتحير كيف يمكن أن يؤيد النبى صلى 
الله عليه وآله قول يهودى فى التجسيم, مع أن الآيةُ التى قرأها النبى تدل على رده قول اليهودى. 


الكوثرى يصعد درجات و لا يصل إلى لب الحقيقة 


اقترب الشيخ محمد زاهد الكوثرى من الحقيقة» فاعترف بأن التشبيه والتجسيم انتقل إلى المسلمين من اليهود عن طريق رواةٌ إخواننا 
السنةُ من التابعين ومن بعدهمء ولكنه لم ينفذ إلى لب الحقيقة» ولم يجرأ على نسبة ذلكك إلى الصحابة الذين أخذوا هذه العقائد من 
اليهود وأدخلوها فى عقائد المسلمين. 

قال فى مقدمته لكتاب الأسماء والصفات للبيهقى: 

للمحدثين ورواة الأخبار منزلة عليا عند جمهرة أهل العلم» لكن بينهم من تعدى طوره وألف فيما لايحسنه؛ فأصبح مجلبةٌ العار لطائفته 
بالغ الضرر لمن يسايره ويتقلد رأيه! من هؤلا-ء غالب من ألف منهم فى صفات الله سبحانه» فدونكك مرويات حماد بن سلمةٌ فى 
الصفات تجدها تحتوى على كثير من الأخبار التالفةٌ يتناقلها الرواة طق عن طبقة» مع أنه قد تزوج نحو مائة امرأة من غير أن يولد له 
ولد منهنء وقد فعل هذا التزواج والتنكاح فى الرجل فعله بحيث أصبح فى غير حديث ثابت البنانى لايميز بين مروياته الأصلية وبين 
منادسه قن كتبه أعثال ويه ابن أن الحوتحاة وويية الك زيل المدعو بابى خياد بعد أن كاة عل الخلونين الرواة قري ف اللغة 
فضل بمروياته الباطلة كير مخ سطاء الرواة: 

ويجد المطالع الكريم نماذج شتى من أخباره الواهية فى باب التوحيد من كتب الموضوعات المبسوطة» وفى كتب الرجال؛ وإن حاول 
أناس الدفاع عنه بدون جدوى, وشرع الله أحق بالدفاع من الدفاع عن شخصء ولاسيما عند تراكب التهم القاطعة لكل عذر. 

فعلت مرويات نعيم بن حماد أيضاً مثل ذلكك بل تحمسه البالغ أدى به إلى التجسيم كما وقع مثل ذلكك لشيخ شيخه مقاتل بن سليمان 
تجد آثار الضرر الوبيل فى مروياتهما فى كتب الرواة الذين كانوا يتقلدونها من غير معرفة منهم لما هنالك؛ فدونكك كتاب الإستقامة 
لخشيش بن أصرم, والكتب التى تسمى السنة لعبد الله وللخلال ولأبى الشيخء وللعسال؛ ولأبى بكر بن عاصم, وللطبرانى» والجامع؛ 
والسنة والجماعة لحرب بن إسماعيل السيرجانى» والتوحيد لابن خزيمة» ولابن مندة» والصفات للحكم بن معبد الخزاعى» والنقض 
لعثمان بن سعيد الدارمى؛ والشريعة للأسجرىء والإبانة لابى نصر السجزىء ولابن بطةء ونقض التأويلات لأبى يعلى القاضىء وذم 
الكلام» والفاروق لصاحب منازل السائرين.. تجد فيها ما ينبذه الشرع والعقل فى آن واحد ولا سيما النقض لعثمان بن سعيد الدارمى 
السجزى المجسم فإنه أول من اجترأ من المجسمة بالقول إن الله لو شاء لاستقر على ظهر بعوضة فاستقلت به بقدرته» فكيف على عرش 
عظيم!! وتابعه الشيخ الحرانى (ابن تيمية) فى ذلكك كما تجد نص كلامه فى غوث العباد المطبوع سنة 178١‏ بمطبعة الحلبى. وكم 
لهذاالسجزى من طامات مثل إثبات الحركة له تعالى وغير ذلكك! كم من كتب من هذا القبيل فيها من الأخبار الباطلة والآراء السافلة ما 
الله به عليم» فاتسع الخرق بذلكك على الراقع وعظم الخطب إلى أن قام علماء أمناء برأب الصدع نظراً ورواية وكان من هؤلاء العلماء 
الخطابى» وأبو الحسن الطبرى» وابن فوركك. والحليمى» وأبو إسحاق الأسفراينى» والأستاذ عبد القاهر البغدادى» وغيرهم من السادة 
القادةُ الذين لابحصون عدداً... انتهى. 

نقول: مع شكرنا لمن تصدى لهذه التحريفات فى عقائد الإسلام.. فإن المشكلة مازالت قائمة فى مصادر إخواننا لكثرة أحاديث الرؤية 
والتشبيه والتجسيم فيهاء وجلها إن لم يكن كلها يرجع مصدره إلى كعب الأحبار وزملائه وتلاميذهم ومن تأثر بهم مثل أبى هريرة 
وعكرمة ووهب ومقاتل والسفيانين والحمادين ونعيم بن حماد.. الخ.! فلا بد من فتح باب الاجتهاد فى الجرح والتعديل وقيام 
الدراسات النقديةٌ الجادة لرواةً أخبار الصفات. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة نانانا من ؟,١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وفيما يلى نقدم خلاصة أقوال علماء الجرح والتعديل فى اثنين من قدماء الرواة ذكرهما الكوثرى فى كلامه؛ وهما: حماد بن سلمة 


ونعيم بن حماد. 
السفيانان والحمادان 


السفيانان والحمادان من كبار أئمة الحديث عند إخواننا السنيين» بل هم شيوخ أئمة المذاهب سوى مالكك, وكلهم من الفرس ماعدا 
سفيان الثورى الذى نسب إلى تميم طابخة! وقد ولد الثورى سنة 917 ومات سنة ١‏ ثم سفيان بن عبينة الرازى» أى الطهرانى ولد سنة 
7 وتوفى سنة 17/8 ثم حماد بن سلمة الفارسى أيضاً الذى توفى سن 127 ثم حماد بن زيد الفارسى أيضاً الذى توفى سنة 10/9 كما 
فى سير أعلام النبلاء للذهبى. 

السياواق ماسر ةا زمار فى امول كل شك الكررى أو جاه بن راكد ردب ادبي ابلاط وقد سكن اقل اصرح أن 
عقل ابن زيد أكبر من دينه» وأن دين ابن سلمة أكبر من عقله. 


حماد بن سلمة 


حماد بن سلمةٌ الربعى فارسى مولى ربيعة الجوعء أو ربيعة كلب. قال فى إكمال الكمال:5/11: 

وفى اللباب (ربيعة الجوع وهو ربيعة بن مالكك بن زيد مناةء منهم حماد بن سلمة الربعى مولاهم إمام مشهور) وذكر أيضاً ربيعة كلب 
(ربيعة بن حصن بن ضمضم بن عدى بن جناب بن هبل....) 

قال الذهبى فى سير أعلام النبلاء:502//: 

حماد بن زيد بن درهم, العلامة» الحافظ الثبت» محدث الوقتء قال إبراهيم بن سعيد الجوهرى: سمعت أبا أسامة يقول: كنت إذا 
رأيت حماد بن زيد قلت: أدبه كسرىء وفقهه عمر (رض). 

قال الخليلى: سمعت عبد الله بن محمد الحافظ» سمعت أبا عبيد محمد بن محمد بن أخى هلال الرأى» سمعت هشام بن على يقول: 
كانوا يقولون كان علم حماد بن سلمة أربعة دوانيق» وعقلهُ دانقين» وعلم حماد بن زيد دانقين» وعقله أربعة دوانيق. 

وقال المزى فى تهذيب الكمال:١18//‏ عن حماد بن زيد: 

وقال أبو حاتم بن حبان: كان ضريراً يحفظ حديثه كله وكان درهم جده من سبى سجستانء وما كان يحدث إلا من حفظه؛ وقد وهم 
من زعم أن بينهما كما بين الدينار والدرهم, إلا أن يكون القائل أراد فضل ما بينهما مثل الدينار والدرهم فى الفضل والدين» لأن 
حماد بن سلمة كان أفضل وأدين وأورع من حماد بن زيدء ولسنا ممن يطلق الكلام على أحد بالجزاف بل نعطى كل شيخ قسطهء 
وكل راو حظه. والله الموفق. 

تهذيب التهذيب:١٠/”:‏ 

وقال أحمد بن حنبل: حماد بن زيد أحب إلينا من عبد الوارث. حماد من أئمة المسلمين من أهل الدين والإسلام» وهو أحب إلى من 
عجراف د توسلدة. 

ميزان الاعتدال:12/#: 

وقال الذهلى: قلت لأحمد فى على بن عاصم فقال: كان حماد بن سلمة بخطئ, وأومأ أحمد بيده كثيرء ولم نر بالرواية عنه بأساً. 
ونحوه فى سير أعلام النبلاء:"94/701 وفى تهذيب الكمال: 7١/8٠١‏ 

سير أعلام النبلاء:0/712: 


قال أبوداود: سمعت أبا عبدالله أحمد يقول: حماد (بن أبى سليمان) مقارب الحديث,. ما روى عنه سفيان وشعبة» ولكن حماد بن سلمة 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة نلا من 1١,“‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


الانساب:1/171: 

الإمام أبو إسماعيل حماد بن زيد بن درهم الازدى البصرى المعروف بالأزرق... 

وزوق الذهبى فى سير أعلام النبلاء:5١4/1‏ أن حماد بن سلمة كان لا يحترم علم حماد بن زيد.. قال الذهبى: وروى عفان قال: كنا 
عند حماد بن سلمة» فأخطأ فى حديث, وكان لا يرجع إلى قول أحدء فقيل له: قد خولفت فيه فقال: من؟ قالوا: حماد بن زيد فلم 
يلتفت» فقيل إن إسماعيل ابن علية يخالفكك, فقام ودخل ثم خرجء فقال: القول ما قال إسماعيل. 


بعض روايات ابن سلمة فى التشبيه والتجسيم 


لسان الميزان:580/١:‏ 

أيوب بن عبدالسلام» أبو عبد السلام؛ قال ابن حبان: كانه كان زنديقاً! يروى عن أبى بكرءٌ عن ابن مسعود رضى الله عنهما: إن الله إذا 
غضب انتفخ على العرش حتى يثقل على حملته. رواه حماد بن سلمة وكان كذاباً. 

قلتء بئس ما فعل حماد بن سلمة برواية مثل هذا الضلالء فقد قال النبى (ص): كفى بالمرء إثما إن يحدث بكل ما سمعء بل ولا 
أعرف له إسنادا عن حماد فيتأمل هذاء فإن ابن حبان صاحب تشنيع وتشغب. انتهى. 

وكذا فى ميزان الإعتدال: ١/790‏ وفيه:/040: 

شماه بن سلمة عن خانتوعن اين أ لل عن عنييت دمرقوعا: للذوع سينا الحسى وزيافةه قال هن النظر إلى ونه الثد. 

حماد؛ عن ثابت؛ عن أنس أن النبى(ص)قرأً: فلما تجلى ربه للجبل؛ قال: أخرج طرف خنصره. وضرب على إبهامه» فساخ الجبل! فقال 
حميد الطويل لثابت: تحدث بمثل هذا! قال فضرب فى صدر حميد وقال: يقوله أنس» ويقوله رسول الله(ص)وأكتمه أنا! رواه جماعة 
عن حماد (وصححه الترمذى). 

إبراهيم بن أبى سويدء وأسود بن عامرء حدثنا حماد» عن قتادة عن عكرمة؛ عن ابن عباس - مرفوعاً: رأيت ربى جغداً أمرد عليه حلة 
0 

وقال :ابن عدى: حدثنا عبد الله بن عبد الحميد الواسطىء تحدثنا النضر بن سلمة شاذان» حدثا الأسود بن عامرء عن ماده خخ قتادق 
ضقن هك رمتل هن ابى عباتي أن حتحمندا راع راقن حيووة شاب أدرة دونه سو وه الول قفسه آر ردان خعشييرة وعلشاابن أ 
سفيان الموصلى وابن شهريار قالا: حدثنا محمد بن رزق الله بن موسىء حدثنا الأسود بتحوه. وقال عفان: حدثنا عبدالصمد بن كيسان» 
حدثنا حماد» عن قتادة» عن عكرمة»؛ عن ابن عباس» عن النبى(ص»» قال: رأيت ربى. (ومثله فى تذكرةٌ الحفاظ: 7/8428). 

وقال أبوبكر بن أبى داود: حدثنا الحسن بن يحيى بن كثير» حدثنا أبى» حدثنا حماد بنحوه. فهذا من أنكر ما أتى به حماد بن سلمة» 
وهذه الرؤية رؤيةُ منام إن صحت... قال المرودى: قلت لأحمد: يقولون لم يسمع قتادة عن عكرمة فغضب وأخرج كتابه بسماع قتادة» 
عن عكرمة» فى ست أحاديث. ورواه الحكم بن أبان عن زيرك عن عكرمة. وهو غريب جدا.... 

وقال... فى الموضوعات: ١/١١7‏ عن حديث (أخرج خنصره أو طرف خنصره): وهذا حديث لا يثبت. قال ابن عدى الحافظ: كان ابن 
أبى العوجاء ربيب حماد بن سلمة فكان يدس فى كتبه هذه الأحاديث. ومثله فى/١٠٠.‏ 

سير أعلام النبلاء: ://50١‏ 

وروى عبد العزيز بن المغيرة» عن حماد بن سلمة: أنه حدثهم بحديث نزول الرب عز وجل فقال: من رأيتموه ينكر هذاء فاتهموه.... 
وقال فى ميزان الاعتدال: 1/89: 


الدولابى» حدثنا محمد بن شجاع الثلجى» حدثنى إبراهيم بن عبدالرحمن بن مهدىء قال: كان حماد بن سلمة لا يعرف بهذه 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة عاناننا من ؟,١1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


الأحاديث يعنى التى فى الصفات حتى خرج مرة إلى عبادان فجاء وهو يرويهاء فلا أحسب إلا شيطاناً خرج إليه من البحرء فألقاها إليه! 
قال اين التلجى: فسمعت عباد بن صهيب: يقول: إن حماداً كان لا ييحفظ» وكانوا يقولوث إثها دست فى كتبه. 

وقد قيل: إن ابن أبى العوجاء كان ربيبه فكان يدس فى كتبه. قلت: ابن الثلجى ليس بمصدق على حماد وأمثاله» وقد اتهم. نسأل الله 
السلامة. 

وفئ تهذيب التهذيب:١1:‏ 

وقال الدولابى ثنا محمد بن شجاع البلخى حدثنى إبراهيم بن عبدالرحمن بن مهدى قال كان حماد بن سلمة لا يعرف بهذه الأحاديث 
التى فى الصفات حتى خرج مر إلى عبادان فجاء وهو يرويها! فسمعت عباد ابن صهيب يقول: إن حماداً كان لا يحفظ وكانوا يقولون 
إنها دست فى كتبه. وقد قيل إن ابن أبى العوجاء كان ربيبه فكان يدس فى كتبه... 

وحكى أبو الوليد الباجى فى رجال البخارى أن النسائى سئل عنه فقال ثقهُ. قال الحكم بن مسعدة فكلمته فيه فقال: ومن يجترئ يتكلم 
فيه لم يكن عند القطان هناك. ثم جعل النسائى يذكر الأحاديث التى انفرد بها فى الصفات كأنه خاف أن يقول الناس تكلم فى حماد 
من طريقها انتهى. 

وهو يدل على ما ذكرناه من أن العوام يحبون التجسيم لأن المعبود المادى أسهل على أذهانهم؛ وقد كان ذلك عامل فى رواج سوق 
روايات التجسيم اليهودية» حتى أن أثمة المحدثين مثل النسائى يخاف أن يقولوا عنه إنه ضعف حماداً الروايات التجسيم!! 

سير أعلام النبلاء: :0/5١‏ 

وروى جعفر بن أبى عثمان الطيالسى؛ عن يحيى بن معين قال: إذا رأيت إنساناً يقع فى عكرمة؛ وفى حماد بن سلمة فاتهمه على 
الإسلام!. 

قلت: هذا محمول على الوقوع فيهما بهوى وحيف فى وزنهماء أما من نقل ما قيل فى جرحهما وتعديلهما على الإنصاف فقد أصابء 
نعم إنما قال يحيى هذا فى معرض رواية حديث خاص فى رؤْية الله تعالى فى المنام» وهو حديث يستنكر. وقد جمع ابن مندة فيه جزءاً 
سماه: صحةٌ حديث عكرمة. 


حماد يروى أن النبى لا يحفظ القرآن 


تهذيب الكمال:/7/721: 

وقال حماد بن سلمة» عن ثابت» عن الجارود بن أبى سبرة» عن أبى بن كعب: أن رسول اللهك(ص)صلى بالناس فتركك آيهُ! فقال: أيكم 
أذ على قتعا ميو قرالاق #اشقال ان أنا ها وسوك اللقه ترركت آبة ذا كذاء فقال البئ (عن): كد غلبت إن كان احد افده على 
وقال فى تهذيب الكمال:5/188: رواه البخارى فى كتاب القراءة خلف الإمام عن أبى سلمة موسى بن إسماعيل» عن حماد. فوقع لنا 
بدلا عالياً! 


اخذ حماد القول بالجبر من شيخ شيخه وهب 
ميزان الاعتدال: 7ه" : 


فى كلها: من جعل لنفسه شيئاً على المشيئة فقد كفرء فتركت قولى انتهى. ومثله فى نهيب الكمال:/1/187. 
ويقصد وهب بكتب الأنبياء: كتب بنى إسرائيل المنسوبة إلى الأنبياء. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة هلان من ؟,١1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


ويقصد بعبارته التى نقلها من كتب اليهود: أن من يجعل للإنسان شيئاً من الإرادةٌ فى أفعاله فقد كفر! بل أفعاله كلها بما فيها المعاصى 
والجرائم من الله تعالى!! وبذلكك رفع اليهود مسؤولية مخالفتهم لأنبيائهم وقتلهم إياهم عن عواتقهم؛ ونسبوها إلى الله تعالى..!! وتبعهم 
فى ذلكك بعض المسلمين حذو القذة بالقذة!! 


ربيبه عبدالكريم بن أبى العوجاء 


نذكر فيما يلى شيئا عن ابن العوجاء ابن زوجهٌ حماد الذى اتهموه بالدس فى أحاديثه» لكى تعرف خطورته.. قال فى لسان 
الميزان:01/: 

عبد الكريم بن أبى العوجاء خال معن بن زائدةُ زنديق مغتر» قال أحمد بن عدى: لما أخذ ليضرب عنقه قال: لقد وضعت فيكم أربعة 
آلاف حديث أحرم فيه الحلال وأحلل الحرام!! قتله محمد بن سليمان العباسى الأمير بالبصرة. انتهى. 

وذكر أبو الفرج الأصبهانى فى كتاب الأغانى عن جرير بن حازم: كان بالبصرة ستهُ من أصحاب الكلام: واصل بن عطاء وعمرو بن 
عبيد وبشار بن برد وصالح بن عبد القدوس وعبد الكريم بن أبى العوجاء ورجل من الأزد؛ فكانوا يجتمعون فى منزل الأزد... 

وفى تهذيب المقال:١١٠/"‏ ابن أبى العوجاء: هو عبد الكريم بن أبى العوجاء؛ أحد زنادقةُ عصر الإمام الصادق عليه السلام. كان من 
تلامذه الحسن البصرى فانحرف عن التوحيدء فقيل له تركت مذهب صاحبكك ودخلت فيما لا أصل له ولا حقيقة! قال: إن صاحبى 
كان مخلطاً يقول طوراً بالقدر وطوراً بالجبر» فما أعلمه اعتقد مذهباً دام عليه. 

قتله أبو جعفر محمد بن سليمان عامل البصرة من جهةٌ المنصور. وكان خال معن بن زائد. وقد جرى بينه وبين مولاناالصادق عليه 
السلام احتجاجات كثيرة... انتهى. 

وتجد مناظرات الإمام الصادق عليه السلام وتلاميذه مع ابن أبى العوجاء وصاحبيه أبى شاكر الديصانى وعبد الله بن المقفع» وبقية 
أخباره ونشاطه فى نشر الالحادء فى: الكنى والألقاب للقمى: »1/1٠١١‏ وفى إختيار معرفة الرجال للطوسى: 75/57٠‏ جامع الرواةً 
للاردبيلى: ١/١8٠‏ و1948 و78©؛ والإحتجاج للطبرسى.. وغيرها. 


عشرات الألوف من الأحاديث و مئات التلامين 


تهذيب الكمال:/17١19/1:‏ 
وقال أبوحاتم: صدوق نقة روى عنه أحمد بن حنبل وكان عنده عن حماد بن سلمةُ تسعهُ آلاف حديث...!! 
تهذيب الكمال:77/894: 


قال إسحاق بن سيار النصيبى: سمعت عمرو بن عاصم يقول: كتبت عن حماد بن سلمة بضعة عشر ألفاً! وكذا: ٠/187‏ وفى سير أعلام 
الباكة/اة79 وتيذيبي العوذى:اقار2 

وفى سير أعلام النبلاء:62//: 

قال عمرو بن عاصم: كتبت عن حماد بن سلمة بضعة عشر ألفاً. 

جف الط الس #سنعت عفان بقزل: كتف عو حباد بن سلمة بقيعة عقر ألنا. 

وفى تهذيب الكمال:9/7١/70:‏ 

وقال جعفر بن أبى عثمان الطيالسى: سمعت عفان يقول: يكون عند أحدهم حديث فيخرجه بالمقرعة» كتبت عن حماد بن سلمة عشرة 
آلاف حديث ما حدثت منها بألفى حديث. 


وقال على بن سهل بن المغيرة: سمعت يحيى بن معين يقول: لى حانوت بباب الطاق وددت أن عفان قرأ عليَ كتب حماد بن سلمة 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ بلاننا من ؟,١1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الاللالانا 


فأبيعه وأدفع ثمنه إليه. 

سير أعلام النبلاء: :9/8٠١‏ 

قال على بن المدينى: كان عند يحيى بن ضريس عن حماد بن سلمةٌ عشرةٌ آللاف حديث! 

تذكرةٌ الحفاظ:7١1/7:‏ 

قال ابن المدينى: كان عنديحيى بن ضريس عن حماد عشرة آلاف حديث. 

وقال فى الجرح والتعديل: :"/1١١‏ 

قال يحيى بن معين... وكان عند يحيى بن ضريس عن حماد بن سلمهُ عشرة آلاف حديثء وعن الثورى عشرة آلاف أو نحوه.... 
الجرح والتعديل:1/778: 

حدثنا عبد الرحمن قال سمعت أبا زرعةٌ يقول: كتبت عن أبى سملة التبوذكى عشرة آلاف حديث؛ء أما حديث حماد بن سلمةٌ فعشرة 
آلاف حديثء وكنا نظن أنه يقرأ كما يقرأ قديماً فاستكتبنا الكثير» ومات فبقى علينا شئ نحو قوصرة فوهبت لقوم بالبصرة. انتهى. أى 
بقى من أحاديث التبوذكى تلميذ ابن حماد كيس كبير (خيشة)» وسيأتى أن أحمد بن حنبل روى عنه تسعهُ آللاف حديث! 

تهذيب التهذيب:١١/”:‏ 

البخارى فى التعاليق ومسلم والاربعة: حماد بن سلمة بن دينار البصرى أبو سلمة مولى تميم. ويقال مولى قريش وقيل غير ذلكك. روى 
عن: ثابت البنانى وقتاده وخاله حميد الطويل وإسحاق بن عبدالله بن أبى طلحةُ وانس بن سيرين وثمامةٌ بن عبدالله بن أنس ومحمد بن 
زياد القرشى وأبى الزبير المكى وعبد الملكك بن عمير وعبد العزيز بن صهيب وأبى عمران الجونى وعمرو بن دينار وهشام بن زيد بن 
انس وهشام بن عرو ويحيى ابن سعيد الأنصارى وأيوب السختيانى وخالد الحذاء وداود بن أبى هند وسليمان التيمى وسماكك بن 
حرب وخلق كثير من التابعين فمن بعدهم. 

وعنه: ابن جريج والثورى وشعبة وهم أكبر منه وابن المباركك وابن مهدى والقطان وأبوداود و أبوالوليد الطيالسيان وأيوسلمة التبوذكى 
وآدم بن أبى اياس والأشيب وأسود بن عامر شاذان وبشر بن السرى وبهز بن أسد وسليمان بن حرب وأبونصر الثمار وهدبة بن خالد 
وشيبان بن فروخ وعبيد الله العيشى وآخرون... انتهى. وقد أورد الذهبى فى سير أعلام النبلاء: 1/6 عدداً أكبر من شيوخه وتلاميذه. 
تهذيب التهذيب:59/١٠1:‏ 

دعس (أبى داود والنسائى فى مسند على) مهنأ بن عبد الحميد أبوشبل ويقال أبو سهل البصرى. روى عن حماد بن سلمة» وعنه أحمد 
بن حنبل. 


كان مفتى البصرةٌ و له مسجد و يلزم تلاميذه بالكتابة عنه 


تهذيب التهذيب:58١/”:‏ 

وحماد يه آجلة الستلميق وه ملق السرف وقل تدك عند من فى كر عد ينا وفدرونقى عيزان الأعكد ال 84 

ميزان الاعتدال:1/2:8: 

حمزةُ بن واصل البصرى... قلت: هو صاحب حديث المرأةً البيضاء بطوله؛ رواه الدارقطنى فى كتاب الرؤيهُ من طريق محمد بن سعيد 
القرشئ, حدثنا حمزهٌ بن واصل المنقرى» وكان يلزم مسجد حماد بن سلمة» وحماد أمرنا أن نكتب عنه.. 

تذكرةٌ الحفاظ:7١1/7:‏ 

قال أبو داود لم يكن لحماد بن سلمة كتاب إلا كتاب قيس بن سعد...! ومثله فى سير أعلام النبلاء: 1 68//. 

الانساب:3/702: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة /الانا من 1٠١,7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


قلت: وعباد أيضاً ليس بشئ وقد قال أبو داود لم يكن لحماد بن سلمة كتاب غير كتاب قيس بن سعد يعنى كان يحفظ علمه. 

وقال عبد الله بن أحمد عن أبيه: ضاع كتاب حماد عن قيس بن سعد وكان يحدثهم من حفظه. 

سير أعلام النبلاء:11/99: 

وقال ابن عدئ: سمعت أبا يعغلى وسثل عن هدبة وشبباق أيهما أفضل فقال: هدبة أفضلهما وأوثقهما وأكثرهما حديثاء كان حديث 
حماد بن سلمهُ عنده نسختين: واحدةٌ على الشيوخ» وأخرى على التصنيف. 


و مع هذا وثقه إخواننا وغالوا فيه 


إكمال الكمال:1/188: 

وفى المشتبه: فقيه العصر أبو حنيفة الخزاز» وإمام المحدثين حماد بن سلمة... 

ميزان الاعتدال: :1/89٠‏ 

حماد بن سلمة بن دينار الإمام العلم» أبوسلمة البصرى... وقال ابن المدينى: من سمعتموه يتكلم فى حماد فاتهموه. 
وقال رجل لعفان: أحدثكك عن حماد قال: من حماد ويلكك! قال: ابن سلمة. قال: ألا تقول أمير المؤمنين.... 


تهذيب الكمال:/19/117: 
قال أبوطالب» عن أحمد بن حنبل: صدوق فى الحديث... روى عنه أحمد بن حنبل وكان عنده عن حماد بن سلمهٌ تسعهٌ آلاف 
تهذيب الكمال:١28؟7//:‏ 


وقال شهاب بن المعمر البلخى: كان حماد بن سلمة يعد من الأبدال» وعلامة الأبدال أن لا يولد لهم! تزوج سبعين امرأة فلم يولد له. 
انين وكذا فى أنساب السعاتي :182 

ولم أجد فيما راجعت من كتب الجرح والتعديل أنه تزوج نحو مئهُ امرأة كما ذكر العلامة الكوثرى» وإن كانت السبعين أكثر من ثلثى 
المئه! 

تذكرةٌ الحفاظ:7١1/7:‏ 

كنهاب ين معمر كان حماداين سلية له مق الأبدال: 

وقال فى الجرح والتعديل: :"/1١١‏ 

نا سعيد بن أبى سعيد الاراطى الرازى قال سثل أحمد بن حنبل عن حماد بن سلمة فقال: صالح... المدينى: لم يكن فى أصحاب ثابت 
أثبت من حماد بن سلمة... عن يحيى بن معين قال: حماد بن سلمة ثقة. 

سير أعلام النبلاء: 66//: 

حماد بن سلمة بن دينار» الإمام القدوة» شيخ الإسلام؛ أبوسلمة البصرىء النحوىء البزازء الخرقى, البطائنى» مولى آل ربيعة بن 
مالكك... 

وقال حجاج بن منهال: حدثنا حماد بن سلمة» وكان من أئمة الدين. 

قال أبو عبد الله الحاكم: قد قيل فى سوء حفظ حماد بن سلمة» وجمعه بين جماعة فى الإسناد بلفظ واحد, ولم يخرج له مسلم فى 
الأصول إلا من -حديثه عن ثابت: وله فى كتابه أحاديث فى الشواهد عن غير ثابث.... 

قال أحمد بن حنبل: إذا رأيت من يغمزه؛ فاتهمه فإنه كان شديداً على أهل البدعء إلا أنه لما طعن فى السن ساء حفظه, فلذلك لم 


يحتج به البخارى» وأما مسلم فاجتهد فيه وأخرج من حديثه عن ثابت» مما سمع منه قبل تغيره» وما عن غير ثابت فأخرج نحو اثنى عشر 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 8لانا من ؟,١٠1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لأ ماع13 6. الالالالالا 


حديثاً فى الشواهد دون الإحتجاج. فالإحتياط أن لا يحتج به فيما يخالف الثقات.... 

قال أبو القاسم البغوى: حدثنى محمد بن مطهر قال: سألت أحمد بن حنبل فقال: حماد بن سلمة عندنا من الثقات, ما نزداد فيه كل يوم 
إلا بصيرة. 

قال أبوسلمةٌ التبوذكى: مات حماد بن سلمةٌ وقد أتى عليه ست وسبعون سنة. 

وقال ابن سعد: أخبرنى أ بوعبد الله التميمى قال: أخبرنى أبوخالد الرازى» عن حماد بن سلمةٌ قال: أخذ إياس بن معاويهٌ بيدى وأنا 
غلا-م فقال: لا تموت حتى تقصء أما إنى قد قلت هذا لخالك يعنى حميد الطويل» فما مات حماد حتى قص. قال أبو خالد قلت 
لحماد: أنت قصصت قال: نعم. 

قلت: القاص هو الواعظ. 

قال على بن عبدالله: قلت ليحيى: حملت عن حماد بن سلمة إملاء. قال: نعم» إملاء كلهاء إلا شيئا كنت أسأله عنه فى السوقء فأتحفظ. 
قلت ليحيى: كان يقول: حدثنى وحدثنا قال: نعم» كان يجئ بها عفواًء حد ثنى وحدثنا... انتهى. 

أقول: ينبغى للباحث أن يتوقق عند فراسة إياس بن معاوية بأن حماداً قصاصء وأن فراسته قد تحققت فى حماد! فالقصاص فى القرون 
الأولى له مواصفات محددةء ومن أولها أن يعرف الإسرائيليات ويقصها على الناس.. ولابد أن حمادا كان صاحب بضاعةٌ كبيرةٌ من 
الإسرائيليات» وأين هى... إلا فى مروياته! 

تذكرةٌ الحفاظ:7١1/7:‏ 

وقال أحمد بن حنبل: حماد بن سلمة أعلم الناس بثابت البنانى وأثبتهم فى حميد... قلت: هو أول من صنف التصانيف... وقيل إن 
حماد بن سلمة تزوج سبعين امرأةً ولم يولد له ولد. وعن حمد بن حنبل قال: إذا رأيت الرجل ينال من حماد بن سلمة فاتهمه على 
الإسلام. مناقب حماد يطول شرحها... 


و احترمه البخارى و روى عنه و لم يكتفوا بذلى 


مع أن البخارى ترجم لحماد فى تاريخه الكبير: ٠/77‏ بكل احترام» وروى عنه فى صحيحه. ولكن المتعصبين لحماد هاجموا البخارى 
لماذا لم يحتج بحماد فيما خالف فيه الثقات! وقد دافع بعضهم عن البخارى! 

قال فى الموضوعات:©1/6: وإثما اشترط البخارى ومسلم الثقنة والاشتهاز وقد تركا أشياء كثيرة تركها قريب وأشياء لأ وجه لتركهاء 
فمما ترك البخارى الروايةُ عن حماد بن سلمةُ مع علمه بثقته لأنه قيل له إنه كان له ربيب يدخل فى حديثه ما ليس منه. 

تهذيب الكمال:82١7//:‏ 

يعرض ابن حبان هنا بمحمد بن اسماعيل البخارى صاحب الصحيح. وقد رد ابن حبان على البخارى رداً قوياً فى مقدمة صحيحه ١١5‏ 
١١17‏ بسبب عدم تخريجه له. 

الأنساب للسمعانيى:1/882: 

ولم ينصف من جانب حديثه واحتج بأبى بكر بن عياش فى كتابه وبابن أخى الزهرى وبعبد الرحمن بن عبدالله بن دينارء فإن كان 
تركه إياه لما كان يخطئ فغيره من أقرانه مثل الثورى وشعبة ودونهما كانوا يخطئون, فإن زعم أن خطأه قد كثر من تغير حفظه فقد 
كان ذلك فى أبى بكر بن عياش موجوداً وأنى يبلغ أبوبكر حماد بن سلمة ولم يكن من أقران حماد بالبصرة مثله فى الفضل والدين 
والعلم والنسك والجمع والكتبة والصلابة فى السنة والقمع لأهل البدعة» ولم يكن مثله فى أيامه معتزلى قدرى جهمى لما كان يظهر 
من السنن الصحيحة التى ينكرها المعتزلة» وأنى يبلغ أبوبكر بن عياش حماد بن سلمة فى إتقانه أم فى جمعه أم فى ضبطه. هذا كله 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ولا من ؟,١1‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


كلام أبى حاتم بن حبان البستى. 

0 واعتذر أبوالفضل بن طاهر عن ذلكك لما ذكر أن مسلماً أخرج أحاديث أقوام تركك البخارى حديثهم, قال: وكذلكك حماد بن 
سلمة إمام كبير لمدحه الأئمةٌ وأطنبوا لما تكلم بعض منتحلى المعرفة أن بعض الكذبة أدخل فى حديثه ما ليس منه. لم يخرج عنه 
البخارى معتمداً عليه» بل استشهد به فى مواضع ليبين أنه ثقة وأخرج أحاديثه التى يرويها من حديث أقرانه كشعبة وحماد بن زيد 
وأبى عوانة وغيرهم. 

ومسلم اعتمد عليه لأنه رأى جماعة من أصحابه القدماء والمتأخرين لم يختلفوا وشاهد مسلم منهم جماعة وأخذ عنهم. ثم عدالة 
الرجل فى نفسه وإجماع أئمة أهل النقل على ثقته وأمانته!! 


نعيم بن حماد 

التاريخ الكبير: 2/٠٠١‏ 

نعيم بن حماد المروزى سكن مصر كنيته أبو عبد الله سمع ابن المباركك وابن عبينة والفضل بن موسىء هو الفارض.... 
الجرح والتعديل:627/: 


نعيم بن حماد وكنيته أبو عبد الله المروزى الخزاعى الأعور المعروف بالفارض سكن مصر روى عن عبد المؤمن بن خالد... مات سنة 


بعض مناكيره و رواياته فى التجسيم 


ميزان الإعتدال:17١٠/75:‏ 

نعيم بن حمادء حدثنا عبد الرحيم بن زيد العمى؛ عن أبيه» عن سعيد بن المسيب» عن عمر ‏ مرفوعاً: سألت ربى فيما اختلف فيه 
أصحابى من بعدى, فأوحى الله إلى: يا محمد إن أصحابك عندى بمنزلة النجوم بعضهم أضوأ من بعض»ء فمن أخذ بشئ مما هم عليه 
من اختلافهم فهو عندى على هدى. فهذا باطل» وعبد الرحيم تركوه؛ ونعيم صاحب مناكير. 

ميان الاغتدال: /2/9: 

قال أبو داود: كان عند نعيم بن حماد نحو عشرين حديثاً عن النبى(ص».؛ ليس لها أصل. وقال النسائى: هو ضعيف. 

وقال أبو زرعة الدمشقى: عرضت على دحيم حديثاً حدثناه نعيم بن حماد» عن الوليد بن مسلم؛ عن ابن جابر» عن ابن أبى زكرياء عن 
رجاء بن حيا» عن النواس بن سمعان: إذا تكلم الله بالوحى.... فقال دحيم: لا أصل له. 

نعيم بن حمادء حدثنا ابن وهب» حدثنا عمرو بن الحارث» عن سعيد بن أبى هلال» عن مروان بن عثمان» عن عمارة بن عامر» عن أم 
الطفيل أنها سمعت النبى(ص)يقول: رأيت ربى فى أحسن صورة شاباً موقراً رجلا-ه فى خضرة عليه نعلا-ن من ذهب. قال أبو عبد 
الرحمن النسائى: ومن مروان حتى يصدق على الله تعالى! وقد سرد ابن عدى فى الكامل جملة أحاديث انفرد بها نعيم... 

سير أعلام النبلاء:1/799: 

عن ابن قتيبة: وما أحسن قول نعيم بن حمادء الذى سمعناه بأصح إسناد عن محمد بن إسماعيل الترمذىء أنه سمعه يقول: من شبه الله 
بخلقه» ققد كفره ون ألكر ها وضك اللااية كفسه كقد كقرن ولبس نا وعق :يه سه ولة رسو له تثنيتهاً. 

قلت: أراد أن الصفات تابعة للموصوفء فإذا كان الموصوف تعالى: صفاته لا مثل لهاء إذ لا فرق بين القول فى الذات والقول فى 
الصفات» وهذا هو مذهب السلف. انتهى. 


وهكذا يدافع الذهبى عن تشبيه ابن حماد وتجسيمه؛ وقد صحح خبر أم الطفيل كما سترى! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ ٍ صفحةٌ ٠ناننا‏ من 1١707‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


تهذيب التهذيب:09٠8/١1:‏ 

وقال صالح بن محمد الأسدى فى حديث شعيب عن الزهرى كان محمد بن جبير يحدث عن معاوية فى: الأمراء من قريشء والزهرى 
إذا قال كان فلا.ن يحدث فليس هو سماع. قال: وقد روى هذا الحديث نعيم بن حماد عن ابن المبارك عن معمر عن الزهرى عن 
محمد بن جبير عن معاوية نحوه وليس لهذا الحديث أصل من ابن المباركك! ولا أدرى من أين جاء به نعيم! وكان نعيم يحدث من 
حفظه وعنده مناكير كثيرة لا يتابع عليها. قال: وسمعت يحيى بن معين سثئل عنه فقال ليس فى الحديث بشئ ولكنه صاحب سنة. 

وقال الآجرى عن أبى داود عند نعيم نحو عشرين حديثاً عن النبى(ص)ليس لها أصل. وقال النسائى نعيم ضعيفء وقال فى موضع آخر 
ليس بثقة... وقال غيره: كان يضع الحديث فى تقوية السنة!! وحكايات فى ثلب أبى حنيفة كلها كذب.... 

وقال أبو الفتح الأزدى: قالوا كان يضع الحديث فى تقوية السنة!! وحكايات مزورة فى ثلب أبى حنيفة كلها كذب... قال النسائى 
سير أعلام النبلاء:090/١1:‏ 

قال عبد الخالق بن منصور: رأيت يحيى بن معين كأنه يهجن نعيم بن حماد فى خبر أم الطفيل فى الرؤية ويقول: ما كان ينبغى له أن 
يحدث بمثل هذا... 

فأما خبر أم الطفيل؛ فرواه محمد بن إسماعيل الترمذى وغيره» حدثنا نعيم» حدثنا ابن وهبء أخبرنا عمرو بن الحارث» عن سعيد بن 
أبى هلال أن مروان بن عثمان حدثه عن عمارة بن عامر» عن أم الطفيل امرأة أبى بن كعب: سمعت رسول الله«اص)يذكر أنه رأى ربه 
فى صورة كذا. فهذا خبر منكر جداء أحسن النسائى حيث يقول: ومن مروان بن عثمان حتى يصدق على الله! 

وهذا لم ينفرد به نعيم» فقد رواه أحمد بن صالح المصرى الحافظ» وأحمد بن عيسى التسترى» وأحمد بن عبدالرحمن بن وهب» عن 
ابن وهب. قال أبو زرعة النصرى: رجاله معروفون. 

قلت: بلا ريب قد حدث به ابن وهب وشيخه وابن أبى هلال وهم معروفون عدولء فأما مروان» وما أدراكك ما مروان» فهو حفيد أبى 
سعيد بن المعلى الأنصارى» وشيخه هو عمارة بن عامر بن عمرو بن حزم الأنصارى. ولئن جوزنا أن النبى(صعقاله» فهو أدرى بما قال!! 
ولرؤياه فى المنام تعبير لم يذكره عليه السلام» ولا نحن نحسن أن نعبره؛ فأما أن نحمله على ظاهره الحسىء فمعاذ الله أن نعتقد الخوض 
(!) فى ذلكك بحيث إن بعض الفضلاء قال: تصحف الحديث,ء وإنما هو: رأى رئية» بياء مشددة. وقد قال على (رض): حدثوا الناس بما 
يعرفون» ودعوا ما ينكرون. وقد صح أن أبا هريرة كتم حديثا كثيرا مما لا يحتاجه المسلم فى دينه» وكان يقول: لو بثثته فيكم لقطع هذا 
البلعوم» وليس هذا من باب كتمان العلم فى شئء فإن العلم الواجب يجب بثه ونشره ويجب على الأمهُ حفظه. والعلم الذى فى فضائل 
الأعمال مما يصح إسناده يتعين نقله ويتأكد نشره. وينبغى للامة نقله. والعلم المباح لا يجب بثه ولا ينبغى أن يدخل فيه إلا خواص 
العلماء.!! انتهى. 

فقد صحح الذهبى حديث أم الطفيل وفسره بالظاهر الحسى المادى» ثم حبذ عدم الخوض فيه! وهذا هو مذهبه ومذهب ابن تيمية 
ومحمد بن عبد الوهاب,. كما بينا فى كتاب الوهابية والتوحيد. 

وقال ابن كثير فى تفسيره؛ فى قوله تعالى: ثُمّ اشرو عَلّى الْعَوْشِ الأعراف: 26: بل الأمر كما قال الأئمة» منهم نعيم بن حمادالخزاعى 
شيخ البخارى: من شبه الله بخلقه فقد كفر. ومن جحد ما وصف الله به نفسه فقّد كفر. وليس فيما وصف الله به نفسه ولا رسوله تشبيه! 
قال السبكى الكبير فى السيف الصقيل فى الرد على ابن زفيل ‏ ومعه تكملة الرد على نونية ابن القيم للكوثرى ‏ مكتبة زهران بمصر. 
وابن زفيل هو ابن القيم وزفيل اسم أبيه الذى كان قيما للمدرسة الجوزية وهى مدرسة للحنابلة بدمشق فعرف باسم ابن قيم الجوزية. 
قال فى/0١3:‏ 

ومما يزيدكك بصيرة فى هذا الباب اجتراء الذهبى على حذف لفظ (إن صحت الحكاية عنه) من كلام البيهقى فى الأسماء والصفات 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ إناننا من 1١,7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3د0ات. الالالالالا 


(/07) عندما نقل كلامه فى كتاب العلو (/118) فى صدد نسبة القول بأن الله فى السماء إلى أبى حنيفة ليخيل إلى السامع أن سند 
هذه الزوابة لا ععية قدا 

مع أن نوحاً الجامع ربيب مقاتل بن سليمان المجسم فى السند هالكك مثل زوج أمهء وكذلك نعيم بن حماد ربيب نوح وقد ذكره كثير 
من أئمة أصول الدين فى عداد المجسمة! فأين التعويل على روايه مجسم فيما يحتج به لمذهبه؟! وليس بقليل ما ذكره الذهبى فى 
حقهما فى ميزان الإعتدال.. 


ومع ذلك وثقوا نعيما لأنه صلب فى السنة 


سير أعلام النبلاء:090/١1:‏ 

نعيم بن حماد بن معاوية بن الحارث بن همام بن سلمة بن مالككء الإمام العلامة الحافظ؛ أبو عبد الله الخزاعى المروزى الفرضى 
الأعور... روى عنه: البخارى مقرونا بآخر, وأبو داود» والترمذىء وابن ماج بواسطة» ويحيى بن معين» والحسن بن على الحلوانى؛» 
وأحمد بن يوسف السلمىء. ومحمد بن يحيى الذهلى»ومحمد بن عوفء والرمادى, وأبومحمد الدارمى» وسمويه؛ وأبو الدرداء 
عبد العزيز بن منيب» وعبيد بن شريكك البزار» وأبو حاتم» ومحمد بن إسماعيل الترمذى» ويعقوب الفسوى, وأبو الأحوص العكبرى. 
وبكر بن سهل الدمياطى» وخلق... 

تهذيب التهذيب:8:9/١1:‏ 

روى عنه البخارى مقروناً وروى له الباقون سوى النسائى بواسطة... وقال الميمونى عن أحمد: أول من عرفناه يكتب المسند نعيم. وقال 
الخطيب يقال إنه أول من جمع المسند. 

وقال عبد الله بن أحمد عن أبيه: كان نعيم كاتباً لأبى عصمة وهو شديد الرد على الجهميةً وأهل الاهواء ومنه تعلم نعيم بن حماد... 
وقال أيضاً: ثنا الحسن بن سفيان ثنا عبدالعزيز بن سلام حدثنى أحمد بن ثابت أبويحيى سمعت أحمد ويحيى بن معين يقولان: نعيم 
معروف بالطلب ثم ذمه بأنه يروى عن غير الثقات.... 

قال ابن عدى وابن حماد متهم فيما يقوله عن نعيم لصلابته فى أهل الرأى وأورد له ابن عدى أحاديث مناكير وقال: وليعلم غير ما 
ذكرت. وقد أثنى عليه قوم وضعفه قوم وكان أحد من يتصلب فى السنة. 

تهذيب التهذيب:١١81/١٠:‏ 

قال عبد الغنى بن سعيد المصرى: كل من حدث به عن عيسى بن يونس غير نعيم بن حماد فإنما أخذه من نعيم. وبهذا الحديث سقط 
نعيم عند كثير من أهل العلم بالحديث إلا أن يحيى ابن معين لم يكن ينسبه إلى الكذب بل كان ينسبه إلى الوهم... وذكره ابن حبان 
فى الثقات وقال ربما أخطأ ووهم... أما نعيم فقد ثبتت عدالته وصدقه ولكن فى حديثه أوهام معروفة... قال فيه الدارقطنى إمام فى 
السنة كثير الوهم. وقال أبو أحمد الحاكم ربما يخالف فى بعض حديثه وقد مضى أن ابن عدى يتتبع ما وهم فيه» فهذا فصل القول فيه. 
هامش سير أعلام النبلاء:0٠19/8:‏ 

هو نعيم بن حماد بن معاوية بن الحارث الخزاعى المروزى نزيل مصرء مشهور من الحفاظء لقيه البخارى ولكنه لم يخرج عنه فى 
الصحيح سوى موضع أو موضعينء وعلق له أشياء أخر. وروى له مسلم فى المقدمة موضعاً واحداًء وأصحاب السئن إلا النسائى» وكان 
أحمد يوثقه. وكذا فى رواية عن ابن معين» وسثئل عنه ابن معين فقال: ليس فى الحديث بشئ ولكنه صاحب سنة» وقال الاجرى عن 
أبى داود: عند نعيم نحو عشرين حديثا عن النبى( ص )ليس لها أصلء وقال النسائى: نعيم ضعيفء وقال فى موضع آخر: ليس بثقة 
وقال الحافظ أبوعلى النيسابورى: سمعت النسائى يذكر فضل نعيم بن حماد وتقدمه فى العلم والمعرفة بالسنن» فقيل له فى قبول 
حديثه» فقال: قد كثر تفرده عن الأثئمة فصار فى حد من لا يحتج به. وقال ابن قاسم: كان صدوقاً وهو كثير الخطأء وله أحاديث منكرة 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة نإناشط من ؟,١1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


(فى الملاحم) انفرد بها. وقال الدارقطنى: إمام فى السنة كثير الوهم. 
مكانة المشبهين والمجسمين فى مصادر السنيين 
المشبهون سادهٌ فى التاريخ و مصادر السنة 


لا نحتاج إلى إثبات احترام مصادر إخواننا السنةُ لأهل التشبيه والتجسيم, بعد أن كشفنا أن التشبيه والتجسيم دخل إلى المسلمين من 
كعب الأحبار وجماعته» عن طريق أكبر شخصيات الدولة الإسلامية» وبذلكك شقت أحاديثه طريقها إلى مصادرهم» فصارت جزء من 
عقائد الأمهُ وتاريخهاء وتأثر بها علماء وجماهير! وتحقق قول النبى صلى الله عليه وآله عن تقليد المسلمين لليهود والنصارى: حذو 
القذهُ بالقذه والنعل بالنعل! 

إنه بحث مفيد أن يتتبع الباحث مجرى هذه الأحاديث وتأثيرها على حياة الأمهُ الفكرية والإجتماعية والسياسية» ويؤرخ لقصة التجسيم 
والمتسميخ اينداء مخ كعب الأسبار. إلى.. عضر نا وما سبيتة من اتقساعات فى الآمة وضراعات»:وحروف وغسارات 


ونكتفى هنا بلقطات من عصور مختلفة يظهر منها احترام أكثر المصادر وأكثر الحكام للتجسيم والمجسمين. 
وهب بن منبه: فارسىء يهودى» مجسم محترم و شيخ للمحدثين 


روى عنه الصنعانى فى تفسيره كثيراً من أفكار التوراءً والتلمود فى التجسيم, منها فى:1/115: عن وهب بن منبه... لما أكل آدم وحواء 
من الشجرة بدت لهما سوآتهما دخل آدم فى جوف الشجرة فناداه ربه أين أنت يا آدم؟ 

قال: ها هثا يا رب. 

قال: ألا تخرج؟ 

قال: أستحى منكك يا رب! 

فقال: ملعونة الأرض التى خلقت منها! 

زوؤاة الظرى مقتضيلة فى تاريخه "0 امورو عله "أنواعا من الاشزافليات كك للعدليل على أن ثثاقة وعتب بوردية تلمودية فنما 
رواه فى تاريخه: /ا“”/1: عبد الصمد بن معقل عن وهب بن منبه قال: لما سلمت بنو إسرائيل الملكك لطالوت أوحى الله إلى نبى بنى 
إسرائيل أن قل لطالوت فليغز أهل مدين فلا يتركك فيها حياً إلا قتله» فإنى سأظهره عليهم؛ فخرج بالناس حتى أتى مدين فقتل من كان 
فيها إلا ملكهم فإنه أسره وساق مواشيهم. 

فأوحى الله إلى أشمويل: ألا تعجب من طالوت إذ أمرته بأمرى فأختل فيه فجاء بملكهم أسيراً وساق مواشيهم. فالقه فقل له لأنزعن 
الملكك من بيته ثم لا يعود فيه إلى يوم القيامة» فإنى إنما أكرم من أطاعنى وأهين من هان عليه أمرى. 

فلقيه فقال له: ما صنعت لم جئت بملكهم أسيرأء ولم سقت مواشيهم! 

قال: إنما سقت المواشيئ لأقربها. 

قال له أشمويل: إن الله قد نزع من بيتكك الملكك ثم لا يعود فيه إلى يوم القيامة! 

فأوح الله إلى أشهويل إتطلق إلى | بشوء فبعرض علبكك بنه فاذهن الذى امركك يدهن القدين يكن ملكا غلى بتى إسرائيل! فانطلق 
حتى أتى إيشى فقال: إعرض علىٌ بنيكك. 

فدعا إيشى يأكبر ولده فأقبل رجل جسيم حسن المنظرء فلما نظر إليه أشمويل أعجبه. فقال الحمد لله إن الله بصير بالعباد» فأوحى الله 
إليه: إن عينيكك تبصران ما ظهر وإنى أطلع على ما فى القلوب ليس بهذا. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ِ صفحة ننإنانن من 1١,0‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


فقال ليس بهذاء إعرض على غيره فعرض عليه ستة؛ فى كل ذلكك يقول ليس بهذا إعرض علىٌ غيره» فقال هل لكك من ولد غيرهم؟ 
فقال بلى لى غلام أمغر وهو راع فى الغنم. 

قال أرسل إليه» فلما أن جاء داود جاء غلام أمغر فدهنه بدهن القدسء وقال لأبيه: أكتم هذا فإن طالوت لو يطلع عليه قتله! 

فسار جالوت فى قومه إلى بنى إسرائيل فعسكرء وسار طالوت ببنى إسرائيل وعسكر وتهيؤوا للقتال فأرسل جالوت إلى طالوت: لم يقتل 
قومى وقومكك؟ أبرز لى أو أبرز لى من شئتء فإن قتلتكك كان الملكك لى وإن قتلتنى كان لككء فأرسل طالوت فى عسكره صائحاً من 
يبرز لجالوت.. ثم ذكر قصهُ طالوت وجالوت وقتل داود إياه وما كان من طالوت إلى داود. انتهى. 

وقد قبل الطبرى هذه الروايةٌ فقال: قال أبو جعفر: وفى هذا الخبر بيان أن داود قد كان الله حول الملكك له قبل قتله جالوت وقبل أن 
يكون من طالوت إليه ما كان من محاولته قتله» وأما سائر من روينا عنه قولاً فى ذلكك فإنهم قالوا إنما ملك داود بعد ما قتل طالوت 
وولده. 

وروى الطبرى فى تاريخه عن وهب أيضاً:1/76#: 

ابن معقل أنه سمع وهب بن منبه يقول: إن داود أراد أن يعلم عدد بنى إسرائيل كم همء فبعث لذلكك عرفاء ونقباء وأمرهم أن يرفعوا 
إليه ما بلغ عددهم, فعتب الله عليه ذلك وقال: 

قد علمت أنى وعدت إبراهيم أن أباركك فيه وفى ذريته حتى أجعلهم كعدد نجوم السماء وأجعلهم لا يحصى عددهم, فأردت أن تعلم 
عدد ما قلت إنه لا يبحصى عددهم. فاختاروا بين أن أبتليكم بالجوع ثلاث سنين أو أسلط عليكم العدو ثلاثة أشهر أو الموت ثلاثة 
أيام! 
فاستشار داود فى ذلكك بنى إسرائيل فقالوا ما لنا بالجوع ثلاث سنين صبرء ولا بالعدو ثلاثة أشهرء فليس لهم بقية» فإن كان لابد 
فالموت بيده لا بيد غيره. 

فذكر وهب بن منبه أنه مات منهم فى ساعةٌ من نهار ألوف كبيرة لا يدرى ما عددهم! 

فلما رأى ذلكك داود شق عليه ما بلغه من كثرةُ الموت فتبتل إلى الله ودعاه فقال: 

يا رب أنا آكل الحماض وبنو إسرائيل يضرسون! أنا طلبت ذلكك فأمرت به بنى إسرائيل فما كان من شئ فبى واعف عن بنى إسرائيل. 
فاستجاب الله له ورفع عنهم الموت»ء فرأى داود الملائكة سالين سيوفهم يغمدونها يرتقون فى سلم من ذهب من الصخرة إلى السماءء 
فقال داود: هذا مكان ينبغى أن يبنى فيه مسجد. 

فأراد داود أن يأخذ فى بنائه فأوحى الله إليه أن هذا بيت مقدس وأنكك قد صبغت يدك فى الدماء فلست ببانيه» ولكن ابن لكك أملكه 
بعدكك أسميه سليمان أسلمه من الدماء» فلما ملكك سليمان بناه وشرفه! 

وروى عنه المزى فى تهذيب الكمال:*7/١7:‏ 

وقال حنظلة بن أبى سفيان» عن عرو بن محمد: لما استعملت على اليمن قال لى أبى: أوليت اليمن قلت: نعم. قال: إذا غضبت فانظر 
إلى السماء فوقكك وإلى الأرض أسفل منكك ثم أعظم خالقهما. وقال سماكك بن الفضل: كنت عند عروةٌ بن محمد جالساً وعنده وهب 
بن منبه فأتى بعامل لعروة فشكىء فأكثروا عليه فقالوا: فعل وفعل وثبتت عليه البينة. قال: فلم يملكك وهب نفسه فضربه على قرنه بعصا 
فإذا دماؤه تشخب وقال: أفى زمن عمر بن عبد العزيز تصنع مثل هذا! قال: فاشتهاها عروه وكان حليماً واستلقى على قفاه وضحكك 
وقال: يعيب علينا أبو عبد الله الغضب فى حكمته وهو يغضب! فقال وهب: وما لى لا أغضب وقد غضب خالق الاحلام! إن الله تعالى 
يقول: فَلمًا آسَفُوا التمَمْنَا مِنْهُمْ يقول: أغضبونا. انتهى. 

أقول: حاول وهب أن يستدل على نسبة الغضب إلى الله تعالى بالآيةٌ ففسر 

(سفونا) بأن الله تعالى يغضب كغضب البشرء ولكن أصل الغضب الإلهى فى رأس وهب هو الغضب التلمودى الذى قال عنه الدكتور 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عانشط من 1١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


أحمد شلبى فى مقارنة الأديان:/1/721: 

يروى التلمود أن الله ندم لما أنزله باليهود وبالهيكل» ومما يرويه التلمود على لسان الله قوله: تب لى لانى صرحت بخراب بيتى وإحراق 
الهيكل ونهب أولادى. وليست العصمة من صفات الله فى رأى التلمود؛ لأنه غفس مرة على بنى إسرائيل فاستولى عليه الطيش؛ فحلف 
بحرمانهم من الحياة الأبدية» ولكنه ندم على ذلك بعد أن هدأ غضبه» ولم ينفذ قسمه لأنه عرف أنه فعل فعالا ضد العدالة. 

وترجم السمعانى لوهب فى الانساب بكل احترام فقال فى:١١/":‏ 

وأبو عبد الله وهب بن منبه بن كامل بن سيج بن سبسجان الذمارى من أبناء فارس» كان ينزل ذمار» يروى عن جابر بن عبد الله وابن 
عباس رضى الله عنهم وأخيه همام بن منبه. وكان عابداً فاضالاء قرأ الكتب ومكث أربعين سنه يصلى الصبح بوضوء العشاء الآخرة» 
وهم أخوة خمسة: وهب وهمام وغيلا-ن وعقيل ومعقل والد عقيل بن معقل» روى عنه عمرو بن دينار والمغيرة بن حكيم وعوف 
الأعران وسهاكك بخ الفضل والمتذر بق التعماة وبكار وعدالصحمد بن معقل »وسكل أبو زرعة عن وهب ين مي فقال؟ مات ثقش. 
الخ. 

وترجم له الذهبى فى ميزان الاعتدال كما يترجم لثقاء الرواة فقال فى: 07/: 

وهب بن منبه أبو عبد الله اليمانى» صاحب القصص. من أحبار علماء التابعين» ولد فى آخر خلافة عثمان» حديثه عن أخيه همام فى 
الصحيحين. وروى عن ابن عباسء وعبدالله بن عمروء وروى عنه عمرو بن دينار وعوف الاعرابى وأقاربه. وكان ثقَهُ صادقاًء كثير النقل 
من كتب الإسرائيليات. قال العجلى: ثقهُ تابعى» كان على قضاء صنعاء. انتهى. وماذا يقول الباحث أمام حقيقة: حديثه فى الصحيحين... 
كثير النقل من كتب الإسرائيليات! 

وترجم له كذلكك فى سيره:١/6‏ فقال: 

وهب بن منبه بن كامل بن سيج بن ذى كبار» وهو الأسوارء الإمام العلامة الأخبارى القصصىء أبوعبد الله الأبناوى اليمانى الذمارى 
الصنعانى» أخو همام بن منبه» ومعقل بن منبه» وغيلان بن منبه. مولده فى زمن عثمان سنة أربع وثلاثين» ورحل وحج. وأخذ عن ابن 
عباس» وأبى هريرة إن صح وأبى سعيدء والنعمان بن بشيرء وجابر» وابن عمر وعبدالله بن عمرو بن العاص على خلاف فيه وطاووس. 
حتى إنه ينزل ويروى عن عمرو بن دينار» وأخيه همام» وعمرو بن شعيب وفنج اليمانى ولا يدرى من فنج. 

حدث عنه ولداه: عبدالله وعبد الرحمن؛ وعمرو بن دينار وسماك بن الفضلء وعوف الأعرابى؛ وعاصم بن رجاء بن حيوة؛ ويزيد بن 
يزيد بن جابر» وعبد الله بن عثمان بن خثيم» وإسرائيل أبو موسىء وهمام بن نافع أبو عبد الرزاق؛ والمغيرة بن حكيم؛ والمنذر بن 
النعمان» وابن أخيه عقيل بن معقلء وابن أخيه عبدالصمد بن معقل» وسبطه إدريس بن سنان» وصالح بن عبيد» وعبد الكريم بن 
حورانء وعبدالملكك بن خلجء وداود بن قيسء وعمران بن هربذ أبو الهذيل» وعمران بن خالد الصنعانيون» وخلق سواهم. 

وروايته للمسند قليله» وإنما غزارة علمه فى الإسرائيليات» ومن صحائف أهل الكتاب. 

قال أحمد: كان من أبناء فارس له شرفء قال: وكل من كان من أهل اليمن له ذى هو شريفء يقال: فلان له ذى» وفلان لا ذى له. قال 
العجلى: تابعى ثقهُ كان على قضاء صنعاء.. وقال أبو زرعةٌ والنسائى: ثقة. 

قال أحمد بن محمد بن الأزهر: سمعت سلمةٌ بن همام بن مسلمة بن همام يذكر عن آبائه: أن هماماً ووهبا وعبد الله ومعقللاً ومسلمة 
بنو منبه أصلهم من خراسانء من هراةء فمنبه من أهل هراةء خرج أيام كسرىء وكسرى أخرجه من هراة» ثم إنه أسلم على عهد 
النبى(ص)فحسن إسلامه. ومسكنهم باليمن» وكان وهب بن منبه يختلف إلى هراة» ويتفقد أمر هراة. 

حسان بن إبراهيم: حدثنا يحيى بن زبانء أنبأنا عبدالله بن راشد عن مولى لسعيد بن عبدالملك: سمعت خالد بن معدان يحدث عن 
عبادة بن الصامت» سمع النبى(ص)يقول: سيكون فى أمتى رجلان: أحدهما يقال له وهبء يؤتيه الله الحكم, والآخر يقال له غيلان» هو 
أشد على أمتى من إبليس. سئل ابن معين عن ابن زبان وشيخه فقال: لا أعرفهما.... 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة هناش من ؟,١1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع/إأ ماع13 ت. الالالالالا 


وعن عبدالرزاق» عن أبيه عن وهب قال: يقولون عبدالله بن سلام كان أعلم أهل زمانه» وإن كعباً أعلم أهل زمانه» أفرأيت من جمع 
علمهماء أهو أعلم أم هماء إسنادها مظلم. 

وعن كثير» أنه سار مع وهبء فباتوا بصعد عند رجلء؛ فخرجت بنت الرجل فرأت مصباحاًء فاطلع صاحب المنزل فنظر إليه صافا 
قدميه... 

وقال ابن كثير كلاماً ناعماً حول إسرائيليات كعب ووهب كما فى سير أعلام النبلاء فى ترجمةٌ وهب: 

قال الحافظ ابن كثير فى تفسيره؛ فيه (كعب الأحبار) وفى وهب بن منبه: سامحهما الله تعالى فيما نقلاه إلى هذه الأمهٌ من أخبار بنى 
إسرائيل من الأوابد والغرائب والعجائبء مما كان ومما لم يكن ومما حرف وبدل ونسخ. انتهى. والدعاء لهما بالمسامحة والمغفرة 
شئ» ومعالجة آثار عدوانهما من مصادر المسلمين شئ آخر. 


مقاقل بن سليمان البلخى» مجسم و شيخ ابن حماد و أستاذ للمفسرين 


قال ابن حبان فى المجروحين:5١/":‏ 

مقاتل بن سليمان الخراسانى مولى الأزد. أصله من بلخ وانتقل إلى البصرة وبها مات بعد خروج الهاشمية» كنيته أبو الحسنء كان يأخذ 
عن اليهود والنصارى علم القرآن الذى يوافق كتبهم. وكان شَّبَهياً يشبه الرب بالمخلوقين» وكان يكذب مع ذلكك فى الحديث. 
أخبرنا عمرو بن محمد قال: حدثنا محمد بن حبال قال: حدثنا عمر بن عبدالغفار: سمعت سفيان بن عيينةُ وذكر عنده مقاتل بن سليمان 
فقال: كنت أتيته سراً فقلت له: إن الناس يزعمون أنكك لم تسمع من الضحاككء فقال: لقد كان يغلق على وعليه باب واحد. 

سمعت إبراهيم بن محمد بن يوسف قال: سمعت الخضر بن حيان سمعت يحيى بن نصر بن حاجب: سمعت أبا حنيفة يقول: يا أبا 
يوسف إحذر صنفين من خراسان: الجهمية والمقاتلية. 

سمعت ابن خزيمة يقول سمعت على بن خشرم يقول سمعت وكيعاً يقول: لقينا مقاتل بن سليمان كان كذاباً.... 

أخبرنا عمرو بن محمد قال: حدثنا محمد بن عبد بن حميد قال: حدثنا ابن أبى شيبةُ وهو عثمان قال: حدثنا جرير عن مغيرة بن 
عبدالرحمن قال: العجب لقوم يكون ذلك فيهم رأساً يعنى مقاتل بن سليمان. أخبرناه الحسين بن صالح بن حمويه بهمدان قال: حدثنا 
عبد العويرين مين قال: حدقا أبو معاوية النحوض قال: دنا خارحة فال«سمعت الكلى يقول: مااقتلت مسلماً ولامعاهدا ولورايت 
مقاتل بن سليمان حيث لا يكون بينى وبينه أحد لتقربت بدمه إلى الله عز وجل. 

وقال الرازى فى الجرح والتعديل:8/78: 

ثنا عبد الرحمن قال ذكره أبى نا محمود بن غيلان قال سئل وكيع عن مقاتل بن سليمان فقال: سمعنا منه والله المستعان. 

نا عبد الرحمن نا العباس بن الوليد بن مزيد البيروتى سمعت بعض مشيختنا يقول: جلس مقاتل بن سليمان فى مسجد بيروت فقال: لا 
تسألونى عن شئ ما دون العرش إلا أنبأتكم عنه فقال الأوزاعى لرجل: قم إليه فسله ما ميرائه من جدتيه» فحار ولم يكن عنده جواب» 
فما بات فيها إلا ليل ثم خرج بالغداة. 

نا عبدالرحمن نا صالح بن أحمد بن حنبل قال قال أبى: مقاتل بن سليمان صاحب التفسير ما يعجبنى أن أروى عنه شيئاً. 

نا عبد الرحمن نا محمد بن سعيد المقرئ قال: سئل عبد الرحمن يعنى ابن الحكم بن بشير عن مقاتل بن سليمان فقال: كان قاصاًء 
تركك الناس حديثه. 

وقال ابن حجر فى تهذيب التهذيب:759/١1:‏ 

وروى عن الشافعى أن وجوه الناس عيال على مقاتل فى التفسير! 

وقال نعيم بن حماد: رأيت عند ابن عيينة كتاباً لمقاتل فقلت: يا أبا محمد تروى لمقاتل فى التفسير! قال لا“ ولكن أستدل به 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
صفحةً بنإطنا من ب؟١1‏ 


والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 
وقال مكى بن إبراهيم عن يحيى بن شبل قال لى عباد بن كثير: ما يمنعكك من مقاتل؟ قلت: إن أهل بلادنا كرهوه, فقال: لا تكرهه فما 
بقى أحد أعلم بكتاب الله تعالى منه. 


وقال القاسم بن أحمد الصفار: قلت لإبراهيم الحربى ما بال الناس يطعنون على مقاتل؟ قال: حسداً منهم له.... 

وكان يقص فى الجامع فوقعت العصبية بينه وبين جهم فوضع كل واحد منهما كتاباً على الآخر ينقض عليه.... 

وقال محمد بن سماعة عن أبى يوسف عن أبى حنيفة: أفرط جهم فى النفى حتى قال إنه ليس بشئء وأفرط مقاتل فى الإثبات حتى 
جعل الله تعالى مثل خلقه... وقال عبد الله ابن أبى القاضى الخوارزمى سمعت إسحاق بن إبراهيم الحنظلى يقول: أخرجت خراسان 
ثلاثة لم يكن لهم فى الدنيا نظير يعنى فى البدعة والكذب» جهم ومقاتل وعمر بن صبح. 

وقال ابن حجر فى تهذيب التهذيب:101/١1:‏ 

وقال أبو إسماعيل الترمذى عن عبد العزيز بن عبد الله الأوسى قال: حدثنا مالكك بن أنس أنه بلغه أن مقاتل بن سليمان جاءه إنسان 
فقال له: إن إنساناً جاءنى فسألنى عن لون كلب أصحاب الكهف فلم أدر ما أقول له فقال له: ألا قلت أبقع؛ فلو قلته لم تجد أحداً يرد 


وقال أحمد بن سيار المروزى: كان من أهل بلخ وتحول إلى مرو وخرج إلى العراق فمات بهاء وهو متهم متروكك الحديث مهجور 
القول» وكان يتكلم فى الصفات بما لا يحل ذكره.... 

وقال العباس بن الوليد بن مزيد عن أبيه: سألت مقاتل بن سليمان عن أشياء فكان يحدثنى بأحاديث كل واحد ينقض الآخر! فقلت: 
بأيها؟ قال: بأيها شئت! 

الذهبى فن ميان الاغتدال: 2/1/8 

مقاتل بن سليمان البلخى المفسر أبو الحسن. روى عن مجاهد, والضحاك. وابن بريدةٌ. وعنه حرمى بن عمارة؛ وعلى بن الجعد. 
وخلق. 

قال ابن المباركك: ما أحسن تفسيره لو كان ثقة.... 

وترجم له الذهبى فى سيره باحترام أكثر فقال فى:١١7//:‏ 

مقاتل كبير المفسرين أبو الحسن مقاتل بن سليمان البلخى. يروى عن مجاهد والضحاك وابن بريده وعطاء وابن سيرين وعمرو بن 
شعيب وشرحبيل بن سعد والمقبرى والزهرى؛ وعدة. وعنه: سعد بن الصلتء وبقية» وعبدالرزاق» وحرمى بن عمارة» وشبابة» والوليد بن 
مزيد» وخلق آخرهم على بن الجعد. 

قال ابن المباركك وأحسن: ما أحسن تفسيره لو كان ثقةٌ...! انتهى. 

ويبدو للباحث من مراجعة كتب إخواننا فى الجرح والتعديل أن كفهُ تكذيب مقاتل هى الراجحة عندهم؛ ولكن جرح الجارحين ليس 
هو المقياس العملى» بل المقياس هو مصادرهم التفسيرية وغيرها المليئة بآراء مقاتل» والمؤلم أنهم ينقلونها كأنها مسلمات السلف 
الصالحء بل كأنها أحاديث نبوية شريفة! 


يزيد بن هارون من شيوخ الإمام أحمد 
سير أعلام النبلاء: 9/78 - 27": 


يزيد بن هارون بن زاذى» الإمام القدوة شيخ الإسلام أو خالد السلمى مولاهم الواسطى الحافظ. مولده فى سَنة ثمان عشرة ومئة.... 
وكان رأساً فى العلم والعملء ثقة حجة, كبير الشأن. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة /اناننا من 1١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


حدث عنه: بقيةُ بن الوليد مع تقدمه» وعلى بن المدينى» وأحمد بن حنبل.... 

قال على بن المدينى: ما رأيت أحفظ من يزيد بن هارون. 

وقال زناديق أيرات: ما رايت لويد كا قطء ولا حدق إلا حفط 

قال أبو حاتم الرازى: يزيد ثقَهُ إمام» لا يسأل عن مثله. 

وقال مؤمل ين يهاب: سمعت يريد ين هارو بقول: ما ولت ديا قل الامدياً واحداً عع غوف الأعراى» فما يور كك لى افية. 

عن عاصم بن على قال: كنت أنا ويزيد بن هارون عند قيس بن الربيع؛ فأما يزيدء فكان إذا صلى العتمة» لا يزال قائماً حتى يصلى 
الغداة بلك الوضوء ينا وارسين سلة.. 

قلت: احتفل محدثو بغداد وأهلها لقدوم يزيد» وازدحموا عليه لجلالته وعلو إسناده... العباس بن عبد العظيم» وأحمد بن سنان» عن شاذ 
بن يحيى» سمع يزيد بن هارون يقول: من قال القرآن مخلوقء فهو زنديق... وقد كان يزيد رأساً فى السنة معادياً للجهمية منكراً 
تأويلهم فى مسأل الإستواء. انتهى. 

ومعناه أنه كان يرفض تفسير الآيهُ بالاستواء المعنوى. ويفسرها بالقعود الحسى لله تعالى على العرش!! 

السمنانى المجسم رئيس الأشعرية 

قال الذهبى فى سيره: :١17/28١‏ 

السمنانى العلامة قاضى الموصلء أبو جعفر محمد بن أحمد بن محمد بن أحمد السمنانى الحنفى. حدث عن نصر المرجى وعلى بن 
عمر الحربى وأبى الحسن الدارقطنى» وجماعة. ولازم ابن الباقلانى حتى برع فى علم الكلام. 

قال الخطيب: كتبت عنه» وكان دوق فاقيلا حفاء ينقد مذعب الأشعرفء ولد تصانيف. 

قلت: كان من أذكياء العالم وقد ذكره ابن حزم فقال: هو أبو جعفر السمنانى المكفوفء هو أكبر أصحاب أبى بكر الباقلانى ومقدم 
الأشعريةٌ فى وقتناء ومن مقالته قال: من سمى الله جسماً من أجل أنه حامل لصفاته فى ذاته فقد أصاب المعنى وأخطأ فى التسمية 
توفى أبو جعفر بالموصل سنة أربع وأربعين وأربع مئهُ وله ثلاث وثمانون سنة. تخرج به فى العقليات القاضى أبو الوليد الباجى» وغيره. 
انتهى. 

ومن العجيب أن الأشاعرة والمجسمة يتهمون الشيعة بالتجسيم لمجرد أن هشاماً بن الحكم قال للمعتزلة تقولون إنه شىء لا كالأشياء 
فلماذا لاتقولون إنه جسم لا كالأجسام! 


الامام الدارمى المجسم 


سير أعلام النبلاء:199/١1:‏ 

المريسى المتكلم المناظر البارع أبو عبدالرحمن بشر بن غياث بن أبى كريمة العدوى مولاهم البغدادى المريسىء من موالى آل زيد 
بن الخطاب (رض) كان بشر من كبار الفقهاء» أخذ عن القاضى أبى يوسفء وروى عن حماد بن سلمة وسفيان بن عيينة. ونظر فى 
الكلا-م فغلب عليه وانسلخ من الورع والتقوى» وجرد القول بخلق القرآن ودعا إليه حتى كان عين الجهمية فى عصره وعالمهم فمقته 
أهل العلم» وكفره عدة... ذكره النديم وأطنب فى تعظيمه وقال: كان دينا ورعاً متكلما. ثم حكى أن البلخى قال: بلغ من ورعه أنه كان 
لا يطأ أهله ليلا مخافة الشبهة؛ ولا يتزوج إلا من هى أصغر منه بعشر سنين مخافة أن تكون رضيعته. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ِ صفحة 6 لاطا من 1١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وكان جهمياً له قدر عند الدولة: وكان يشرب النبيذ... وصنف كتاباً فى التوحيد... وكتاب الرد على الرافضة فى الإمامة.... 

قلت: وقع كلاامه إلى عثمان بن سعيد الدارمى الحافظ. فصنف مجلداً فى الرد عليه... فيه بحوث عجيبة مع المريسىء يبالغ فيها فى 
الإثبات والسكوت عنهاء أشبه بمنهج السلف فى القديم والحديث. 

وقال الشيخ محمد حامد الفقى: إنه أتى فيه ببعض ألفاظ دعاه إليها عنف الرد وشدهٌ الحرص على إثبات صفات الله وأسمائه التى كان 
يبالغ بشر المريسى وشيعته فى نفيهاء وكان الأولى والأحسن أن لا يأتى بهاء وأن يقتصر على الثابت من الكتاب والسنة الصحيحة كمثل 
الجسم والمكان والحيزء فإننى لا أوافقه عليها ولا أستجيز إطلاقهاء لأنها لم تأت فى كتاب الله ولا فى سن صحيحة. 


ابوالعباس السراج و إسحاق الحنظلى إمامان مجسمان 


قال اللعن ف سروه بخار 1 

قال أبو العباس السراج: سمعت إسحاق الحنظلى يقول: دخلت على طاهر بن عبد الله بن طاهر وعنده منصور بن طلحة» فقال لى 
منصور: يا أبا يعقوب تقول: إن الله ينزل كل ليلة قلت: نؤمن به إذا أنت لا تؤمن أن لكك فى السماء رباً لا تحتاج أن تسألنى عن هذا. 
فقال له طاهر الأمير: ألم أنهوك عن هذا الشيخ: قال أبو داود السجستانى: سمعت ابن راهويه يقول: من قال لا أقول مخلوق ولا غير 
مخلوق. فهو جهمى. 

وورد عن إسحاق أن بعض المتكلمين قال له: كفرت برب ينزل من سماء إلى سماء. فقال: آمنت برب يفعل ما يشاء.... 

وقال فى سبيرواع ةارع 

أخبرنا إسماعيل بن إسماعيل فى كتابه» أخبرنا أحمد بن تميم اللبلى ببعلبكك أخبرنا أبو روح بهراة» أخبرنا محمد بن إسماعيل» أخبرنا 
عبدالواحد بن أحمد المليجىء أخبرنا أحمد بن محمد الخفافء حدثنا أبو العباس السراج إملاء قال: من لم يقر بأن الله تعالى يعجب 
ويضحكك وينزل كل ليله إلى السماء الدنيا فيقول من يسألنى فأعطيه. فهو زنديق كافرء يستتاب فإن تاب وإلا ضربت عنقه» ولا يصلى 


عليف ولا يدقن فى مقابر المسلمين:... 
و صار ابن عقيل شيخ الحنابلة 


سير أعلام النبلاء:19/61: 

ابن عقيل. الإمام العلامة البحر شيخ الحنابلة» أبوالوفاء على بن عقيل بن محمد بن عقيل بن عبد الله البغدادى الظفرى الحنبلى المتكلم» 
صاحب التصانيفء كان يسكن الظفرية» ومسجده بها مشهور. 

ولد سنة إحدى وثلاثين وأربع مئةُ وسمع أبا بكر بن بشرانء وأبا الفتح بن شيطاء وأبا محمد الجوهرىء والحسن بن غالب المقرى؛ 
والقاضى أبا يعلى بن الفراء» وتفقه عليه» وتلا بالعشر على أبى الفتح بن شيطاء وأخذ العربية عن أبى القاسم بن برهان» وأخذ علم 
العقليات عن شيخى الإعتزال أبى على بن الوليد» وأبى القاسم بن التبان صاحبى أبوالحسين البصرىء فانحرف عن السنة. 

وكان يتوقد ذكاءء وكان بحر معارف وكنز فضائلء لم يكن له فى زمانه نظير على بدعته» وعلق كتاب الفنون» وهو أزيد من أربع مئة 
مجلدء حشد فيه كل ما كان يجرى له مع الفضلاء والتلامذة» وما يسنح له من الدقائق والغوامضء وما يسمعه من العجائب 
والحوادث.... 

قال المبارك بن كامل: صلى على شيخنا بجامع القصر فأمهم ابن شافع» وكان الجمع ما لا يحصىء وحمل إلى جامع المنصور فصلى 
عليه وجرت فتنهُ وتجارحواء ونال الشيخ تقطيع كفن» ودفن قريباً من الإمام أحمد.... 

وفى تاريخ ابن الأثير قال: كان قد اشتغل بمذهب المعتزلة فى حداثته على بن الوليد, فأراد الحنابلة قتله فاستجار بباب المراتب عد 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ونانطا من ؟,١٠1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


سنين» ثم أظهر التوبة. 

وقال ابن عقيل فى الفنون: الأصلح لإعتقاد العوام ظواهر الاى لأنهم يأنسون بالإثبات؛ فمتى محونا ذلك من قلوبهم زالت الحشمة. قال: 
فتهافتهم فى التشبيه أحب إلينا من إغراقهم فى التنزيه» لأن التشبيه يغمسهم فى الإثبات فيخافون ويرجونء والتنزيه يرمى بهم إلى النفى 
فلا طمع ولا مخافةٌ فى النفى. ومن تدبر الشريعة رآها غامسة للمكلفين فى التشبيه بالألفاظ الظاهرة التى لا يعطى ظاهرها سواهء كقول 
الأعرابى: أو يضحكك ربنا قال النبى (ص): نعم. فلم يكفهر لقوله» وتركه وما وقع له.... 


من عقائد الدولة: إطاعة الحاكم الجائر والتجسيم والرؤية 


سير أعلام النبلاء:/137/21: 

وعن يحيى بن عون: قال: دخلت مع سحنون على ابن القصار وهو مريض فقال: ما هذا القلق؟ قال له: الموت والقدوم على الله. قال له 
سحنون: ألست مصدقاً بالرسل والبعث والحسابء والجنة والنار» وأن أفضل هذه الأمة أبوبكر, ثم عمر والقرآن كلام الله غير مخلوق» 
وأن الله يرى يوم القيامة» وأنه على العرش استوىء ولا تخرج على الأثمهُ بالسيف وإن جاروا؟ قال: إى والله» فقال: مت إذا شئت» مت 
إذا شتث!! 

تاريخ الإسلام للذهبى://19: 

محمود السلطان كان صادق النيهُ فى إعلاء كلمة الله.. وقبره بغزنة يدعى عنده.. دخل ابن فوركك على السلطان محمود فقال: لا يجوز 
أن يوصف الله بالفوقيه لأنه يلزمكك أن تصفه بالتحتيه.. فقال السلطان: هو وصف نفسه! 


هجمة الحنابلة على الطبرى 


قال الحموى فى معجم الادباء:9 جزء 18/81 فى ترجمة الطبرى: 

فلما قدم إلى بغداد من طبرستان بعد رجوعه إليها تعصب عليه أبو عبد الله الجصاص وجعفر بن عرفة والبياضى. وقصده الحنابلة فسألوه 
عن أحمد بن حنبل فى الجامع يوم الجمعة؛ وعن حديث الجلوس على العرش. فقال أبو جعفر: أما أحمد بن حنبل فلا يعد خلافه. 
فقالوا له: فقد ذكره العلماء فى الإختلافء فقال: ما رأيته روى عنه ولا رأيت له أصحاباً يعول عليهم. وأما حديث الجلوس على العرش 
فمحال ثم أنشد: 

سبحان من ليس له أنيس ولا له فى عرشه جليس 

فلما سمع ذلك الحنابلة منه وأصحاب الحديث وثبوا ورموه بمحابرهم وقيل كانت ألوفأء فقام أبو جعفر بنفسه ودخل داره فرموا داره 
بالحجارة حتى صار على بابه كالتل العظيم! وركب نازوك صاحب الشرطة فى ألوف من الجند يمنع عنه العامة ووقف على بابه يوماً 
إلى الليل وأمر برفع الحجارة عنه. وكان قد كتب على بابه: سبحان من ليس له أنيس ولا له فى عرشه جليس» فأمر نازوك بمحو 
ذلكء وكتب مكانه بعض أصحاب الحديث: 

لاحمد منزل لا شكك عال إذا وافى إلى الرحمن وافد 

فيدنيه ويقعده كريماً على رغم لهم فى أنف حاسد 

على عرش يغلفه بطيب على الاكباد من باغ وعاند 

له هذا المقام الفرد حقاً كذاكك رواه ليث عن مجاهد 

فخلا فى داره وعمل كتابه المشهور فى الإعتذار إليهم» وذكر مذهبه واعتقاده وجرح من ظن فيه غير ذلكك, وقرأ الكتاب عليهم وفضل 
أحمد بن حنبل» وذكر مذهبه وتصويب اعتقاده ولم يزل فى ذكره إلى أن ماتء ولم يخرج كتابه فى الإختلاف حتى مات فوجدوه 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
ٍ صفحة معان من ؟,١٠1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


مدفوناً فى التراب» فأخرجوه ونسخوه أعنى اختلاف الفقهاء» هكذا سمعت من جماعة منهم أبى رحمه الله! 

وقال ابن قيم الجوزية فى بدائع الفوائد:79/: 

قال القاضى: صنف المروزى كتاباً فى فضيلة النبى(ص)وذكر فيه إقعاده على العرش» وهو قول أبى داود وأحمد بن أصرم... وعبد الله 
بن الإمام أحمد... إلخ. ثم قال ابن قيم: قلت وهو قول ابن جرير الطبرىء وإمام هؤلاء كلهم مجاهد إمام التفسير. انتهى. 

ولم يذكر ابن القيم عمن أخذه مجاهد, ولم يذكر تهديد الحنابلة للطبرى وإجبارهم إياه على القول بذلكك حتى صار ليناً هينا مع 
التجسيم وأهله. 

ولكن جولد تسيهر اليهودى قال فى مذاهب التفسير الإسلامى/118: 

وهو (الطبرى) يعارض أشد صرامة وعنفاً فهم التجسيد فى عبارات التشبيه المضافة إلى الله والذهاب إلى أن مثل هذه العبارات دالةٌ 
على صفات الله الحقيقية.. فقد اختلف أهل الجدل.. فى تأويل قوله (بل يداه مبسوطتان) فقال بعضهم.. عنى باليد النعمة أو القدرة أو 
الملك. وقال آخرون: بل يد الله صفةُ من صفاته. هى يد غير أنها ليست بجارحة.. والطبرى يجزم بالرأى الثانى.. 


هجمة الحنابلة على ابن حبان 


المجروحين لابن حبان:١‏ مقدمة: 

قال أبواسماعيل عبدالله بن محمد... قال سألت يحيى بن عمار عن ابن حبانء قلت رأيته؟ قال: وكيف لم أره ونحن أخرجناه من 
سحسكان: لأنه أنكر السد يلها 

وقال السبكى تعليقاً على ذلكك: من أحق بالاخراج من يجعل ربه محدوداًء أو من ينزهه عن الجسمية.... 

وقال ابن حجر فى لسان الميزان:١١/0:‏ 

وقد بدت من ابن حبان هفوة فطعنوا فيه بها. قال أبو إسمعيل الأنصارى شيخ الإسلام: سألت يحيى بن عمار عن أبى حاتم بن حبان 
فقال: رأيته ونحن أخرجناه من سجستانء كان له علم كثير ولم يكن له كبير دين» قدم علينا فأنكر الحد لله فأخرجناه. 

قلت: إنكاره الحد وإثباتكم للحد نوع من فضول الكلا-م» والسكوت من الطرفين أولى إذ لم يأت نص بنفى ذلكك ولا إثباته» والله 
تعالى ليس كمثله شيع» فمن أثبته قال له خصمه جعلت لله حداً برأيكك ولا نص معكك بالحدء والمحدود مخلوق تعالى الله عن ذلكك 
علواً كبيراً. وقال هو للنافى ساويت ربكك بالشئ المعدوم: إذ المعدوم لا حد له. فمن نزه الله وسكت سلم وتابع السلف. 

وقال الذهبى فى سيره:12/8١:‏ 

وقال أبو بكر الخطيب: كان ابن حبان ثقةٌ نبيلا فهماً. وقال أبو عمرو بن الصلاح فى طبقات الشافعية: غلط ابن حبان الغلط الفاحش فى 
تصرفاته. قال ابن حبان فى أثناء كتاب الأنواع: لعلنا قد كتبنا عن أكثر من ألفى شيخ. 

قلت: كذا فلتكن الهممء هذا مع ما كان عليه من الفقه والعربية والفضائل الباهرة وكثرة التصانيف.... 

وقال أبو إسماعيل الأنصارى: سمعت يحيى بن عمار الواعظ وقد سألته عن ابن حبان» فقال: نحن أخرجناه من سجستانء كان له علم 
كثير» ولم يكن له كبير دين» قدم عليناء فأنكر الحد لله فأخرجناه! 

قلت: إنكاركم عليه بدعة أيضاًء والخوض فى ذلكك مما لم يأذن به الله ولا أتى نص بإثبات ذلكك ولا بنفيه. ومن حسن إسلام المرء 
تركه مالا يعنيه. وتعالى الله أن يحد أو يوصف إلا بما وصف به نفسه؛ أو علمه رسله بالمعنى الذى أراد بلا مثل ولا كيف: ليس كمثله 
شئ وهو السميع البصير. انتهى. 

وهكذا مدح الذهبى ابن حبان وأظهر إعجابه بعلو همته» ولكنه خطأه فى إنكاره الحد لله تعالى وحكم بأنه صاحب بدعة» فهو يستحق 


الطرد من سجستانء بل قد يستحق الاعدام إن لم يتب! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة اعا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


ومن عجب الزمان أن يكون الجو الحاكم فى بعض مناطق المسلمين فى أواخر القرن الثالث أن الذى يقول إن الله تعالى غير محدود 
بمكان ولا زمان يعتبر مبدعاً فى الإسلام» وكأن النبى صلى الله عليه وآله قد بلغ الأمهُ بأن ربكم محدود بالمكان والزمان» ومن أنكر 
ذلك فقد أبدع! 

ولا تغتر بتخطئة الذهبى للذين طردوا ابن حبان من سجستان. فإنه لم يخطئهم لطرده على بدعته» بل خطأهم لمجادلته حتى أظهر 
بدعته» ولأنه كان الواجب عليهم أن يسكتوا عن لوازم التجسيم فى نزول الله تعالى وجلوسه على العرش. كما هو مذهبه!! 

من تكفيرات المجسمين لمن خالفهم 

سير أعلام النبلاء: :11/7١‏ 

قال عبدالله بن أحمد: سمعت أبا معمر الهذلى يقول: من زعم أن الله لا يتكلم ولا يسمع ولا يبصر ولا يرضى ولا يغضب. فهو كافر» إن 
رأيتموه واقفاً على بثر فألقوه فيهاء بهذا أدين الله عز وجل! 

سير أعلام النبلاء:11/707: 

حدثنا أحمد بن جعفر الإصطخرى قال: قال أبو عبدالله أحمد بن حنبل: هذا مذهب أهل العلم والأثرء فمن خالف شيئاً من ذلك أو 
عاب قائلهاء فهو مبتدع. 

وكان قولهم: إن الإيمان قول وعمل ونية وتمسكك بالسنة» والإيمان يزيد وينقص, ومن زعم أن الإيمان قول والأعمال شرائع فهو 
جهمىء ومن لم ير الإستثناء فى الإيمان فهو مرجىء والزنى والسرقة وقتل النفس والشرك كلها بقضاء وقدر من غير أن يكون لاحد 
على الله حجة. إلى أن قال: والجنة والنار خلقتا ثم خلق الخلق لهما لا تفنيان» ولا يفنى ما فيهما أبداً. إلى أن قال: والله تعالى على 
العرش» والكرسى موضع قدميه. إلى أن قال: وللعرش حملة. ومن زعم أن ألفاظنا بالقرآن وتلاوتنا له مخلوقة والقرآن كلام الله فهو 
جهمى. ومن لم يكفره فهو مثله. وكلم الله موسى تكليماً من فيه! إلى أن ذكر أشياء من هذا الأنموذج المنكر والأشياء التى والله ما 
قالها الإمام. فقاتل الله واضعها. ومن أسمج مافيها قوله: ومن زعم أنه لا يرى التقليد ولا يقلد دينه أحداً فهذا قول فاسق عدو لله. فانظر 
إلى جهل المحدثين كيف يروون هذه الخرافة ويسكتون عنها. انتهى. 

ومع أن الذهبى وصف الانموذج بأنه منكر وخرافة» فهو يتبنى أكثر عقائده! 

التحفة اللطيفة للسخاوى:5/180: 

على بن عبد الله.. قال قبل أن يموت بشهرين.. من زعم أن الله لا يرى فهو كافر» ومن زعم أن الله لم يكلم موسى على الحقيقة فهو 
كافر. انتهى. 

وقصدهم أن الله تعالى كلم موسى من فمه. ولم يخلق الصوت فى شئ مخلوق» وقد نصت على ذلكك أحاديث أهل البيت عليهم 
السلام وقال به أكثر المسلمين. 

تاريخ الوسلام للذهبى:17/782: 

هارون بن معروف... وقال هارون الجبال: سمعت هارون بن معروف يقول: من زعم أن القرآن مخلوق فكأنما عبد اللات والعزى! 
وروى عبد الله بن أحمد بن حنبل عن هارون بن معروف قال: من زعم أن الله لا يتكلم فهو يعبد الأصنام! انتهى. وقصده أن الله تعالى 
يتكلم من فمه! وأن الذى يعتقد بأن الله لافم له فقد جعله صنماً! والذى يقول له فم فقد نزهه عن الصنمية!! 

سير أعلام النبلاء:17/700: 

قال الإمام تقى الدين ابن الصلاح فى فتاويه: وجدت عن الإمام أبى الحسن الواحدى المفسر رحمه الله أنه قال: صئف أبو عبدالرحمن 
السلمى حقائق التفسير» فإن كان اعتقد أن ذلكك تفسير فقد كفر. قلت: واغوثاه! واغربتاه!. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 


' ٍ صفحة تإعانا من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


سير أعلام النبلاء:1٠6/ا:‏ 

حدثنا أحمد بن يونس, سمعت ابن المباركك قرأ شيئاً من القرآن» ثم قال: من زعم أن هذا مخلوقء فقد كفر بالله العظيم. 

سير أعلام النبلاء:18/١1:‏ 

الحاكم: سمعت أبا سعيد بن أبى عثمان» سمعت الحسن ابن صاحب الشاشى» سمعت الربيع» سمعت الشافعى وسثل عن القرآن فقال: 
أف أفء القرآن كلام الله» من قال: مخلوق» فقد كفر. هذا إسناد صحيح. 

سير أعلام النبلاء:11/84: 

ابن مخلد العطار: حدثنا محمد بن عثمان» سمعت على بن المدينى» يقول قبل أن يموت بشهرين: القرآن كلام الله غير مخلوق. ومن 
قال مخلوق, فهو كافر. وقال عثمان بن سعيد الدارمى» سمعت على بن المدينى يقول: هو كفرء يعنى من قال: القرآن مخلوق. 


ملحد (سنى) يحبه المجسمة لأنه يلعن من خالفهم 


مروج الذهب للمسعودى:6#/: 

كان رجل فى أيام هارون الرشيد ببغداد» وإنه كان دهرياً من أهل السنة والجماعة! ويلعن أهل البدع... ويعرف بالسنى» تنقاد له العامة 
فكان يجتمع إليه خلق من الناسء وإذا اجتمعوا وثب قائماً على قدمه فقال: يا معشر المسلمين قلتم لا ضار ولا نافع إلا الله فلاى شئ 
مصي ركم إلىّ تسألونى عن مضاركم ومنافعكم؟ إلجؤوا إلى ربكم وتوكلوا على بارئكم.. 


من الفتن التى حدثت بسبب التجسيم 


فى القرن الثانى انتق ثقل التشبيه والتجسيم من الشام إلى بغداد. وأرخ المؤرخون لفتن متعددة حدثت فى بغداد ذكرنا بعضها فى 
الفصل الخامس» ونشير منها هنا إلى الفتنة التى ذكرها الذهبى فى تاريخ الإسلام: 7/88 بسبب تفسير آية: عَسَى أن يدك رَبك 
مَقَامَا مَحمُودَاء قالت الحنابلة معناه أن يقعده على عرشه كما فسره مجاهد. وقال غيرهم: بل هى الشفاعة العظمى. وقد تقدم أن ابن 
خلدون يرى أن الفتن بين الحنابلة ومخالفيهم كانت أحد الأسباب فى خراب بغداد. 

سير أعلام النبلاء:18/89: 

القاضى أبو يعلى الإمام العلامة» شيخ الحنابلة» القاضى أبويعلى» محمد بن الحسين بن محمد بن خلف بن أحمد البغدادى» الحنبلى» 
ابن الفراء» صاحب التعليقة الكبرىء والتصانيف المفيدة فى المذهب. ولد فى أول سنة ثمانين وثلاث مئة... أفتى ودرس» وتخرج به 
الأصحاب. وانتهت إليه الإمامة فى الفقه. وكان عالم العراق فى زمانه. مع معرفة بعلوم القرآن وتفسيره والنظر والأصولء وكان أبوه 
من أعيان الحنفية» ومن شهود الحضرة فمات ولابى يعلى عشرة أعوام» فلقنه مقرئه العبادات من مختصر الخرقىء فلذ له الفقه» وتحول 
إلى حلقة أبى عبدالله بن حامدء شيخ الحنابلق فصحبه أعواماًء وبرع فى الفقه عنده. وتصدر بأمره للإفادة سنة اثنتين وأربع مئء وأول 
سماعه من على بن معروف فى سنة 586. 

وقد سمع بمكة ودمشق من عبد الرحمن بن أبى نصرء وبحلب» وجمع كتاب «إبطال تأويل الصفات»» فقاموا عليه لما فيه من الواهى 
والموضوع» فخرج إلى العلماء من القادر بالله الْمُعتَقَدُ الذى جمعه. وحمل إلى القادر كتاب «إبطال التأويل» فأعجبه. وجرت أمور وفتن 
- نسأل الله العافية ‏ ثم أصلح بين الفريقين الوزير على بن المسلمة وقال فى الملا: القرآن كلام الله» وأخبار الصفات تمر كما جاءت. 
ثم ولى أبو يعلى القضاء بدار الخلافة والحريم» مع قضاء حران وحلوان.. 


و واجه بعض الخلفاء تطرف المجسمين 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة شرعرس من 1١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


نشوار المحاضرة للتنوخحى:55١/7:‏ 

وكانت العامة قد هاجت فى أيام وزارته (أى أبو محمد المهلبى) وعظمت الفتنة... وكثر كلاسم القصاص فى المساجد ورؤساء 
الصوفية... فاتفق أن بدئ برجل من رؤساء الصوفيهُ يعرف بإسحاق بن ثابت أحد الربانيين عند أصحابه؛ فقال له: بلغنى أنكك تقول فى 
دعائكك: يا واحدى بالتحقيق يا جارى اللصيق؛ فمن لا يعلم بأن الله لا يجوز أن يوصف أنه لصيق على الحقيقةُ فهو كافر, لأن الملاصقة 
من صفات الاجسام. إنكم تهذون وتوهمون الناس على أنكم ربانيين... وكتب إليه أن لا يتكلم على الناس. 

تاريخ الإسلام للذهبى:97/101: 

أبو بكر الواعظ البكرى... قدم إلى بغداد وجلس للوعظ وذكر ما يلطخ به الحنابلة من التجسيم... وضربه جماعة من الهاشميين (يقصد 
العباسيين) بالحصى وهم من أصحاب أحمدء فأخذهم النقيب وعاقبهم. 


و قتل خلفاء شرعيون إماما مجسما طمع بالحكم 


تهذيب الكمال:1/207: 

اوها نينيل دن ضيك ]لك السكبر قالة وقل: ا حية ين تعر ين حالف الخو اع ةلوق ولاق وكيني قال الشافظ أو 
وكان قتله فى خلافة الواثق لامتناعه عن القول بخلق القرآن. وبه حدثنى القاضى أبو عبدالله الصيمرى» حدثنا محمد بن عمران 
المرزبانى» أخبرنى محمد بن يحيى الصولى قال: كان أحمد بن نصر بن مالكك بن الهيثم الخزاعى من أهل الحديث,» وكان جده من 
رؤساء نقباء بنى العباس» وكان أحمد وسهل بن سلامةء حين كان المأمون بخراسانء بايعا الناس على الأمر بالمعروف والنهى عن 
المنكر إلى أن دخل المأمون بغداد» فرفق بسهل حتى لبس السوادء وأخذ الأرزاق ولزم أحمد بيته ثم إن أمره تحرك ببغداد فى آخر 
أيام الواثق» واجتمع إليه خلق من الناس» يأمرون بالمعروفء إلى أن ملكوا بغداد. وتعدى رجلان من أصحابه يقال لأحدهما: طالب 
فى الجانب الغربى ويقال للآخر أبو هارون فى الجانب الشرقى؛ وكانا موسرين فبذلا مالآء وعزما على الوثوب ببغداد فى شعبان سنة 
إحدى وثلا-ثين ومئتين» فنم عليهم قوم إلى إسحاق بن إبراهيم فأخذ جماعة فيهم أحمد بن نصرء وأخذ صاحبيه طالباً وأبا هارون 
فقيدهماء ووجد فى منزل أحدهما أعلاماً» وضرب خادماً لاحمد بن نصر فأقر أن هؤلاء كانوا يصيرون إليه ليلا فيعرفونه ما عملواء 
فحملهم إسحاق مقيدين إلى سر من رأى؛ فجلس لهم الوائق وقال لأحمد بن نصر: دع ما أخذت له. ما تقول فى القرآن قال: كلام الله. 
قال: أفمخلوق هو قال: كلام الله. قال: أفترى ربكك فى القيامة قال: كذا جاءت الرواية» قال: ويحكك, يرى كما يرى المحدود المتجسم 
ويحويه مكان ويحصره الناظرء أنا أكفر برب هذه صفته؛ ما تقولون فيه؟ فقال عبدالرحمان بن إسحاق, وكان قاضياً على الجانب 
الغربى ببغداد فعزل: هو حلال الدم؛ وقال جماعةٌ من الفقهاء كما قال» فأظهر ابن أبى دؤاد أنه كاره لقتله» فقال للواثق: يا أميرالمؤمنين 
شيخ مختل لعل به عاهة أو تغير عقله يؤخر أمره ويستتاب. فقال الوائق: ما أراه إلا مؤدياً لكفره قائماً بما يعتقده منه. ودعا الواثق 
بالصمصائة وقال:إذاقيت الهلا كرت اعد نص ذال اعقب عطاى ليج هذ الكافر الذق سدور لا عدو وله عرف بالصيقة 
التى وصفه بهاء ثم أمر بالنطع فأجلس عليه وهو مقيد وأمر بشد رأسه بحبل» وأمرهم أن يمدوه؛ ومشى إليه حتى ضرب عنقه. وأمر 
بحمل رأسه إلى بغداد فنصب بالجانب الشرقى أياما وفى الجانب الغربى أياماًء وتتبع رؤساء أصحابه فوضعوا فى الحبوس!. انتهى. 
ورواه الذهبى أيضاً فى:11//82١.‏ 

سير أعلام النبلاء:11/188: 

قال الحسن بن محمد الحربى: سمعت جعفر بن محمد الصائغ» يقول: رأيت أحمد بن نصر حين قتل قال رأسه: لا إله إلا الله. قال 
المروذى: سمعت أحمد ذكر أحمد بن نصر فقال رحمه الله: لقد جاد بنفسه. وعلق فى أذن أحمد بن نصر ورقةٌ فيها: هذا رأس أحمد 


بن نصرء دعاه الإمام هارون إلى القول بخلق القرآن ونفى التشبيه» فأبى إلا المعاندة فعجله الله إلى ناره. وكتب محمد بن عبد الملكك. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحة عاعانطا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


تاريخ الإسلام للذهبى:17/88: 
قال: رأى بعضى أصحابنا أحمد بن نصر فى النوم فقال: ما فعل ربكك؟ قال: ما كانت إلا غفوه حتى لقيت الله فضحكك لى... وقال 


غضبت له فأباحنى النظر إلى وجهه! 
و كان التجسيم منتشرا فى عصر ابن الجوزى والسبكى 


كشف الظنون:1/718: 

للشيخ أبى الفرج عبدالرحمن بن على بن الجوزى الحنبلى المتوفى سنة 091 سبع وتسعين وخمسمائة؛ مختصر صنف فى تأييد مذهبه 
والرد على الحنابلة المجسمة. انتهى. 

وله أيضاً كتاب دفع شبهة التشبيه بأكف التنزيه» حققه فى عصرنا ونشره الباحث السيد حسن السقافء وتجد فى ترجمة ابن الجوزى 
وكتبه قصِهُ محنته مع الحنابلة المجسمين فى عصره! 

كشف الظنون:1//1/9: 

رساله الغفران من المكث بحران» مختصر لبعض العلماءء» أولها الحمد لله على كل حال... الخ. ألفها سنة 811 سبع وعشرين وستمائة رد 
فيها على حنبلى مجسم منكرء على قواعد علم الكلام. 

وقد ذكر السبكى فى طبقات الشافعية وغيره نماذج عديدة للمجسمة العلنيين والسريين» قال فى:1/14: وقد وصل حال بعض المجسمة 
فى زماننا إلى أن كتب شرح صحيح مسلم للشيخ محى الدين النووى وحذف من كلام النووى ما تكلم به على أحاديث الصفات, فإن 
النووى أشعرى العقيدة» فلم تحمل قوى هذا الكاتب أن يكتب الكتاب على الوضع الذى صنفه مصنفه! انتهى. 

ووصل الحال فى عصرنا إلى أن بعض الوهابيين ينشرون كتب النووى وغيره ويحذفون منها كل مايخالف مذهبهم حتى أنهم حذفوا 
فضل زيارة النبى صلى الله عليه وآله من أحد كتبه. وهذا غيض من فيض فإن دور نشرهم فى عدة بلدان تعمل مناشيرها وسكاكينها فى 
كتب التراث الإسلامى» ومستأجريهم ينفذون تعليماتهم بحذف كل مالا يليق لهم! 

هذا مضافاً إلى نشرهم كتب المشبهة والمجسمة وتكبير شخصياتهم وإشاعة تعظيمهم وتقدسيهم؛ وتكفير مخالفيهم من سلف الأمة 


ومعاصريها! 


وانتقل التجسيم من بغداد إلى مصر 


سير أعلام النبلاء:10/5379: 

أبو إسحاق المروزى الإمام الكبير» شيخ الشافعية وفقيه بغداد» أبو إسحاق إبراهيم بن أحمد المروزى» صاحب أبى العباس بن سريج 
وأكبر تلامذته» اشتغل ببغداد دهراً وصنف التصانيف وتخرج به أئمة كأبى زيد المروزىء والقاضى أبى حامد أحمد بن بشر 
المروروذى مفتى البصرة» وعدة. 

شرح المذهب ولخصه وانتهت إليه رئاسة المذهب. ثم إنه فى أواخر عمره تحول إلى مصر فتوفى بها فى رجب فى تاسعه وقيل فى 
حادى عشرة سنةُ أربعين وثلاث مئة» ودفن عند ضريح الإمام الشافعى ولعله قارب سبعين سنة... صئف المروزى كتاباً فى السنة وقرأه 
بجامع مصرء وحضره آلاف فجرت فتنة» فطلبه كافور فاختفى» ثم أدخل إلى كافورء فقال: أما أرسلت إليكك أن لا تشهر هذا الكتاب 
فلا تظهره. وكان فيه ذكر الإستواء. فأنكرته المعتزلة. انتهى. يقصد أنه كان فى الكتاب ذكر القعود الحسى لله تعالى على عرشه؛ فأنكره 
علماء مصر. ولكن الحاكم كافوراً الأخشيدى كان يميل إلى التجسيم فطلب منه أن لا ينشر كتابه فقط! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحةٌ عاط من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


الامام العبدرى المغربى المجسم 

تذكرة الحفاظ:177/7/: 

العبدرى: الإمام الحافظ العلامة أبو عامر محمد بن سعدون بن مرجى القرشئ العبدرى الميورقى الأندلسى نزيل بغداذء وكان من 
أعيان الحفاظ ومن فقهاء الظاهرية» سمع أبا عبدالله مالكك بن أحمد البانياسى ورزق الله التميمى وأبا الفضل ابن خيرون وطراد بن 
محمد الزينبى ويحيى بن أحمد السيبى وأبا عبدالله الحميدى وطبقتهم, قال القاضى أبوبكر بن العربى فى معجمه: أبوعامر العبدرى هو 
أنبل من لقيته. وقال ابن ناصر: كان فهماً عالماً متعففاً وكان يذهب إلى أن المناولة كالسماع. وقال السلفى فى معجمه: كان من أعيان 
علماء الإسلام بمدينة السلام» متصرفاً فى فنون من العلوم أدباً ونحواً ومعرفة بالأنساب» وكان داودى المذهب قرشى النسبء كتب عنى 
وكتبت عنه. مولده بقرطبة. وقال أحمد بن أبى بكر البندنيجى: لما دفنوا أبا عامر العبدرى قال ابن ناصر: خلا لكك الجو فييضى 
واصفرى. مات أبوعامر حافظ حديث رسول الله صلى الله عليه وآله من شاء فليقل ما شاء. 

قال الحافظ ابن عساكر: كان أبو عامر داودياً وكان أحفظ شيخ لقيته... ذكر أنه دخل دمشق, سمعته يقول جرى ذكر الإمام مالكك 
فقال: جلف جاف ضرب هشام بالدرة... بلغنى أنه قال فى: يَوْمَ يُكُمَّفُ عَنْ سَاقٍ» وضرب على ساقه فقال: ساق كساقى هذه. قلت: 
هذه حكاية منقطعة» وهذا قول الضلال المجسمة؛ وما أعتقد أن بلغ بالعبدرى هذا. ثم قال: وبلغنى أنه قال إن أهل البدع يحتجون 
بقوله تعالى: لَّهِسَ كَمئْلِهِ طَينٌٌ» أى فى الإلهية أما فى الصورة فهو مثلى ومثلكك... قال ثم تلا قوله تعالى: يا ْسَاءَ التي شعن كأحد مِنّ 
الَنْسَاءِ إن اتَقَيتْنَّه أى فى الحرمة!! 

وترنجم له تريجمة مفصلة فى تاريخ الأسلام :88/108 


التجسيم ينتشر فى المغرب فيقاومه المهدى بن تومرت 

تاريخ ابن خلدون:170//: 

الخبر عن مبدأ أمر المهدى ودعوته وما كان للموحدين القائمين بها على يدى بنى عبد المؤمن من السلطان والدولة بالعدوتين 
وإفريقية... وكانت وفاة المهدى لأربعة أشهر بعدهاء وكان يسمى أصحابه بالموحدين» تعريضاً بلمتونة فى أخذهم بالعدول عن التأويل 
وميلهم إلى التجسيم. وكان حصوراً لا يأتى النساءء وكان يلبس العباءة المرقعة, وله قدم فى التقشف والعبادة. ولم تحفظ عنه فلتةُ فى 
البدعة» إلا ما كان من وفاقه الإمامية من الشيعة فى القول بالإمام المعصوم. والله تعالى أعلم. انتهى. يستكثر علينا إخواننا السنة أن نقول 
بعصمة أهل البيت وهم الأثمة الاثنى عشر والصديقة الزهراء عليهم السلام الذين نص عليهم النبى صلى الله عليه وآله فقال إنى تاركك 
فيكم الثقلين كتاب الله وعترتى ونص الله تعالى على طهارتهم. وأوجب محبتهم وجعل بغضهم نفاقاء وجعل الصلوةٌ عليهم فى صلاءٌ 
المسلمين اليومية.. ثم نراهم يقولون بعصمة الخليفة عمر وأبى بكر وعثمان» بل وعصمة كل الصحابة وعدالتهم. فهل يريدون بذلكك 
استثناء أهل البيت فقط من عشرة آلاف صحابى. واذا أجابوا بأنا لا نقول بعصمة الصحابة طالبناهم بأن يذكروا أخطاء الذين يقدسونهم 
حم 

تاريخ ابن خلدون:128١//:‏ 

هذا العهد لما دعا المهدى إلى أمره فى قومه من المصامدة بجبال درن وكان أصل دعوته نفى التجسيم الذى آل إليه مذهب أهل 
المغرب باعتمادهم تركك التأويل فى المتشابه من الشريعة» وصرح بتكفير من أبى ذلكك, أخذاً بمذهب التكفير بالمآل» فسمى لذلكك 
دعوته بدعوة التوحيد وأتباعه بالموحدينء نعياً على الملثمين فإن مذاهبهم إلى اعتقاد الجسمية. 

وقال الدكتور حسن إبراهيم فى تاريخ الإسلام:/6/7: 

صرف ابن تومرت الناس عن اتباع مذهب السلف الذى قد يجر معتنقيه إلى التشبيه والتجسيم. وابن تومرت فى هذا الميدان العلمى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة بعانطا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


يعتبر من الشخصيات العلميةٌ البارزة فى التاريخ الإسلامى. 
و كثر الحشوية والمخلطون فى العالم الإسلامى 


قال العلامة الأرموى فى منهاج الكرامة / *: وقالت جماعة الحشوية والمشبهة: إن الله تعالى جسم له طول وعرض وعمقء وإنه يجوز 
عليه المصافحة» وإن الصالحين من المسلمين يعانقونه فى الدنياء وحكى الكعبى عن بعضهم أنه كان يجوز رؤيته فى الدنيا وأنه 
يزورهم ويزورونه» وحكى عن داود الظاهرى أنه قال: أعفونى عن الفرج واللحية واسألونى عما وراء ذلك, وقال: إن معبودهم له 
جسم ولحم ودم وله جوارح وأعضاء كيد ورجل ولسان وعينين وأذنين» وحكى أنه قال: هو أجوف من أعلاه إلى صدره مصمت ما 
سوى ذلككء وله شعر قطط. حتى قالوا: اشتكت عيناه فعادته الملائكة» وبكى على طوفان نوح حتى رمدت عيناه» وأنه يفضل من 
العرش من كل جانب أربع أصابع. وذهب بعضهم إلى أنه تعالى ينزل فى كل ليلة جمعة على شكل أمرد حسن الوجه راكباً على 
حمارء حتى أن بعضهم ببغداد وضع على سطح داره معلفاً يضع كل ليله جمعة فيه شعيراً وتبناً لتجويز أن ينزل الله على حماره على 
ذلك السطح فيشتغل الحمار بالأكل ويشتغل الرب بالنداء» ويقول: هل من تائب هل من مستغفرء تعالى الله عن مثل ذلكك. 

... وحكى عن بعض المنقطعين التاركين من شيوخ الحشوية أنه اجتاز عليه فى بعض الأيام نفاط ومعه أمرد حسن الوجه قطط الشعر 
على الصفات التى يصفون ربهم بهاء فألح الشيخ بالنظر إليه وكرره وأكثر تصويبه إليه» فتوهم فيه النفاط فجاء إليه ليللا فقال: أيها الشيخ 
رأيتكك تلح بالنظر إلى هذا الغلام وقد أتيتكك به فإن كان لكك فيه ني فأنت الحاكم؛ فحرد الشيخ عليه وقال: إنما كررت النظر إليه لأن 
مذهبى أن الله تعالى ينزل على صورة هذا الغلام» فتوهمت أنه الله تعالى! فقال له النفاط: ما أنا عليه من النفاطة أجود مما أنت عليه من 
الزهد مع هذه المقالة.... 

وأضاف الأرموى: أقول: لا يسع المقام أكثر من ذلك وإلا لنقلنا أضعاف ما ذكرنا... وقال الطبرانى: حدثنا على بن سعيد الرازى حدثنا 
أحمد بن إبراهيم الدورقى حدثنا حجاج بن محمد عن ابن جريج عن الضحاك عن ابن عباس قال: رأى محمد ربه عز وجل فى 
صورة شاب أمرد وبه قال ابن جريج.. عن صفوان بن سليم عن عائشة قالت: رأى النبى ربه على صورهٌ شاب جالس على كرسى رجله 
فى خضرة من لؤلؤ يتلالا! 


كل الناس مبرؤون... والشيعة متهمون 
منطق السلطة و أتباعه 


المنطق الحاكم فى كتب العقائد عند إخوانناء هو منطق الدولة الذى يصدر الأحكام ولا يقبل الإعتراض؛ وأحكامه هنا تقول: 

أولاً: السنة هم المسلمون الموحدون, حتى لو كانت مصادرهم تنادى بالتشبيه والتجسيم بأحاديث صحيحة عندهم! 

والشيعة هم المجسمون والمعطلونء وإن كانت مصادرهم تنادى بالتنزيه ونفى التشبيه بأحاديث صحيحة عندهم! 

ثانياً: يحرم قراءة أى كلام والخوض فى أى بحث يوجب اتهام السنة بالتجسيم! كما يحرم قراءة كتب الشيعة وأحاديثهم فى العقائد. 
لأنهم يجسمون الله تعالى ويؤلهون الأثمهُ من ذرية النبى صلى الله عليه وآله. 

هذا هو حكم أكثر الكتاب والمؤلفين فى العقائد» ودليلهم أن التاريخ عامل الشيعة بهذه الأحكام فصارت هى الجو العام الذى نشأوا 
فيه» فكتبوا كما قرؤوا وكما سمعوا. 

لقد استطاع كثير من المظلومين فى التاريخ» أن يرفعوا أيديهم أو أصواتهم ويسجلوا (آخهم) من ظالميهم. أما نحن الشيعة فلم نستطع 
إلى الآن أن نسجل (آخنا) من التاريخ. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ |‏ صفحة لاعاننا من 1١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


يكفيكك أن تلقى نظره على مصادر التاريخ والعقائد وما كتبوه عن الفرق والملل والنحلء وما يكتبه خصوم الشيعة وأهل البيت فى 
عصرنا.. لتراها تكرر ادعاء أن الشيعة أخذوا عقائدهم من اليهود والفرس والهندوسء فهم المجسمون الذين يعبدون إلهاً مادياً له طول 
وعرض وأعضاء, ولذا فهم يعبدون صنماً ولا يعبدون الله تعالى! 

أما السنةُ فهم المملموة الأخيلوة الذين أغخذوا عقائدهم من منبع الإسلام الصافى؛ من الكتاب والسنة» عن طريق الصحابةٌ الأبرار بدون 
أى تأثر باليهود ولا بغيرهم؛ فهم الموحدون المنزهون لله تعالى عما افتراه عليه اليهود والنصارى والمجوس والشيعة! 

إن مشكلتنا نحن شيعة أهل بيت النبى صلى الله عليه وآله أن الكتب التى اتهمتنا قد كتبت بحبر حكام الجور وأقلام موظفيهم! وأن 
الذين أنصفونا ومدحوناء كتبوا ذلكك وهم على وجل من غضب السلاطين! 

ولكن ذلكك من مقاخرنا أيضاً! 


محاولات الدولة والمشبهين إلصاق التشببه بالنبى وآله 


يدل النص التالى على أن تهمة التشبيه والتجسيم للشيعة كانت موجودة فى القرن الثانى» أى منذ أن راج التشبيه والتجسيم وطفح كيله 
فمجه الناس» فاتهمت به السلطةٌ معارضيها من أئمة أهل البيت عليهم السلام. 

وفى نفس الوقت عمد المشبهون والمجسمون إلى نسبة مذهبهم إلى النبى وأهل بيته صلى الله عليه وعليهم, ليثبتوا شرعيةٌ فريتهم! وهو 
اسلوب مزدوج فى ترويج التهمة فى الناس؛ بسبتها إلى أهل البيت عليهم السلام؛ ثم رمى أهل البيت وشيعتهم بها!! 

روى النيسابورى فى روضة الواعظين/7"7: 

قال الحسن بن خالد: قلت للرضا عليه السلام: يابن رسول الله إن الناس ينسبونا إلى القول بالتشبيه والجبر لما روى فى الأخبار فى ذلكك 
عن آبائكك عليهم السلام! 

فقال: يابن خالد أخبرنى عن الأخبار التى رويت عن آبائى عليهم السلام فى التشبيه أكثرء أم الأخبار التى رويت عن رسول الله صلى 
الله عليه وآله فى ذلكك؟ 

فقلت: بل ما روى عن النبى صلى الله عليه وآله أكثر. 

فقال: فليقولوا إن رسول الله صلى الله عليه وآله كان يقول بالتشبيه إذن!! 

فقلت له: إنهم يقولون إن رسول الله لم يقل من ذلكك شيئاء وإنما روى عليه. 

قال: قولوا فى آبائى عليهم السلام إنهم لم يقولوا من ذلكك شيئاً وإنما روى عليهم. 

ثم قال عليه السلام: من قال بالتشبيه والجبر فهو كافر مشرككء ونحن منه براء فى الدنيا والآخرة. يابن خالد: إنما وضع الأخبار عنا فى 
التشبيه الغلا الذين صغروا عظمة الله جل جلاله» فمن أحبهم فقد أبغضنا.. إلى آخر الخبر. 

وقال الشيخ الصدوق المتوفى سنهُ 7١‏ فى مقدمة كتابه التوحيد/1١:‏ 

إن اذى دعاق إلى تالبك كاي هذا الى وصدك قرماقه النخالقية انا سمو عماها إلى القول لغيه والهيره لما ويسدواق 
كتبهم من الأخبار التى جهلوا تفسيرها ولم يعرفوا معانيها ووضعوها فى غير موضعهاء ولم يقابلوا بألفاظها ألفاظ القرآنء فقبحوا بذلكك 
عند الجهال صورةٌ مذهبناء ولبسوا عليهم طريقتناء وصدوا الناس عن دين الله» وحملوهم على جحود حجج الله فتقربت إلى الله تعالى 
ذكره بتصنيف هذا الكتاب فى التوحيد ونفى التشبيه والجبر» مستعيناً به ومتوكلا عليه. 


بغض أهل البيت و شيعتهم إرث غير شرعى 
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الحياةٌ وتركوا جنازته لأهل ببته وأعلنوا ولادةٌ حكومة السقيفة: فعارضها أهل البيث وجماعة من الأنصار والمهاجرين» واعتصموا فى 
بيت فاطمةٌ الزهراء عليها السلام فكان الهجوم على بيت فاطمة بالحطب والنار! 

ولم يهدأ الهجوم علينا بالحطب والنار إلى يومنا هذا! 

نحن لا ننتظر من تاريخنا الإسلامى الذى لم يتحمل كلمه معارضة من بنت النبى صلى الله عليه وآله فهاجم بيتها وبدأ بإحراقه بمن فيه 
أن يتحمل معارضتنا فى بحوث وكتب! 

ولا ننتظر من دول اضطهدتنا وطاردتنا وشردتنا وقتلتناء أن تمدحنا وتمدح عقائدناء أو تتركك تهمة أو سبةُ تخطر بالبال أو لا تخطرء 
دون أن ترمينا بها! 

لكن يحق لنا أن ننتظر من علماء إخواننا المنصفين بعد قرون وقرونء أن لا يرثوا بغض أهل بيت نبيهم وشيعتهم, وأن يقرؤوا عقائدهم 
وفقههم من مصادر مذهبهم لا من مصادر الذين اضطهدوهم وأبغضوهم. 

قال السيد شرف الدين فى الفصول المهمة/0١18:‏ 

فهنا مقصدان: المقصد الأولء فى الأمور التى ينفر منها الشيعى ولا يكاد يمتزج بسببها مع السنى» وأهمها شيئان: الأول» ما سمعته فى 
الفصول السابقة من التكفير والتحقير والشتم والتزوير. 

الثانى» إعراض إخواننا أهل السنةُ عن مذهب الأثمةٌ من أهل البيت» وعدم الإعتناء بأقوالهم فى أصول الدين وفروعه بالمرة؛ وعدم 
الرجوع إليهم فى تفسير القرآن العزيز (وهو شقيقهم) إلا دون ما يرجعون فيه إلى مقاتل بن سليمان المجسم المرجى الدجال؛ وعدم 
الإحتجاج بحديثهم إلا دون ما يحتجون بدعاهٌ الخوارج والمشبهة والمرجئة والقدرية! ولو أحصيت جميع ما فى كتبهم من حديث 
ذرية المصطفى صلى الله عليه وآله ما كان إلا دون ما أخرجه البخارى وحده عن عكرمة البريرى الخارجى المكذب. انتهى. 

وإنى لا-عجب من علماء إخواننا السنةٌ القدماء والجدد. الذين بحثوا فى توحيد الله تعالى وصفاته» ورووا حتى عن أقل الصحابة 
والتابعين» برهم وفاجرهم, وعن اليهود والنصارىء معتدلهم ومتطرفهم.. كيف لم يطلعوا على الخطب الغنية لعلى أمير المؤمنين عليه 
السلام وكلمات أهل البيت البليغة فى حقائق التوحيدء التى تشهد بأنهم باب مدينة علم النبى صلى الله عليه وآله وقد كانت هذه 
الخطب والأحاديث وما تزال فى متناولهم؛ مودعة فى المصادر المختلفة. ومجموعة فى نهج البلاغة وأمثاله..! فلو أنهم اطلعوا عليها 
لفتحت لهم أبواباً جديدة» وحلت لهم مشكلات مستعصية ولظهر شئ من آثارها وأنوارها فى مؤلفاتهم! 

إن مقتضى قاعدة (إحمل أخاكك المسلم على الأسحسن) أن نقول إنهم لم يقرؤوا شيثاً من أحاديث الشيعة ومؤلفاتهم وبحوثهم فى 
التوحيد والصفات. لأنا إذا اتهمناهم بأنهم قرؤوها وتجاهلوهاء فذلكك يعنى وجود كارثة فى بحوث العقائد عندهم. 

وتعجبى الأكبر من جرأة بعض إخواننا على تبرئة مصادرهم من التشبيه والتجسيم. وإتهام الشيعة ومذهبهم بذلك! 


و تواصلت علينا الإفتراءات عبر العصور 


قال السمعانى المتوفى 087 فى كتابه الأنساب:0/26: 

والهشاميه جماعة من غلاءة الشيعة» وهم الهشامية الأحولى والأسخرى. أما الأولى فهم أصحاب هشام بن الحكم الرافضى المفرط فى 
التشبيه والتجسيم وكان يقول إن معبوده جسم ذو حد ونهايةُ وإنه طويل عريض عميق وطوله مثل عرضه وعرضه مثل عمقه. وله 
مقالات فى هذا الفن حكيت عنه. 

وأما الهشامية الأخرى فهم أصحاب هشام بن سالم الجواليقى» وكان يزعم أن معبوده جسم وأنه على صورة الإنسان ولكنه ليس بلحم 
ولا-دم؛ بل هو نور ساطع يتلالا بياضاء وله حواس خمس كحواس الإنسان ويد ورجل وسائر الاعضاءء وأن نصفه الاعلى مجوف. إلا 
الفرج واللحية. وزعم هشام بن الحكم أنه كسبيكة الفضة؛ وأنه بشبر نفسه سبعة أشبار. وكل واحد منهما يكفر صاحبه؛ ويكفرهما 
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غيرهما. انتهى. 

وقد وصل الأمر بالسمعانى وأمثاله أن ادعوا أن تجسيم الكرامية جاءهم من تأثرهم بالشيعة وغيرهمء وإلا فشيخهم الكرام عالم متقشف 
زاهد وإن كان فى مذهبه شئ من التشبيه والتجسيم! قال السمعانى فى الأنساب:"08/57: الكرامى: بفتح الكاف وتشديد الراء المهملة. 
هذه النسبة إلى أبى عبد الله محمد بن كرام النيسابورى... من أهل نيسابورء ثم أزعج عنها وانتقل إلى بيت المقدس وسكنها ومات بها. 
يروى عن مالكك بن سليمان الهروى. روى عنه محمد بن إسماعيل بن إسحاق وحكى عنه من الزهد والتقشف أشياءء؛ وفى المذهب 
أشياء من التشبيه والتجسيم وذكر فى كتاب له سماه (عذاب القبر) فى وصف الرب عز وجلء أنه أحدى الذات أحدى الجوهرء 
فشارك النصارى فى وصفه إياه بالجوهرء وشاركك اليهود والهشامية والجوالقية من مشبهة الروافض فى وصفه إياه بأنه جسم. وناقض 
أصحابه فى امتناعهم عن وصفهم إياه أنه جوهر, مع إطلاقهم وصفه بأنه جسمء إطلاق الجسم أفحش من إطلاق الجوهر. وذكر فى 
هذا الكتاب أنه معبود فى مكان مخصوص. وأنه مماس لعرشه من فوقه. وهكذا حكى عنه. انتهى. ولكن من حكى عنه. ومن أين أخذ 
ما نقله عنه.. هذا ليس مهماً عند من يريد الإتهام. 

وقال المسعودى فى مروج الذهب: :6/٠١*‏ 

وكان أبو الهذيل محمد بن الهذيل اجتمع مع هشام بن الحكم الكوفى» وكان هشام شيخ المجسمه والرافضة فى وقته ممن وافقه على 
مذهبه. وكان أبو الهذيل يذهب إلى نفى التجسيم ورفض التشبيه. 

وقال الأميتى ف اعد ع 

الملل والنحل» هذا الكتاب وإن لم يكن يضاهى (الفصل) فى بذاءةً المنطق غير أن فى غضونه نسباً مفتعلة وآراء مختلقة وأكاذيب 
جمة, لا يجد القارى ملتحداً عن تفنيدهاء فإليكك نماذج منها: 

١‏ -قال: قال هشام بن الحكم متكلم الشيعة: إن الله جسم ذو أبعاض فى سبعةٌ أشبار بشبر نفسه» فى مكان مخصوص وجهة مخصوصة. 
؟ قال فى حق على: إنه إله واجب الطاعة.. 

وقال هشام بن سالم: إن الله على صورة إنسان أعلاه مجوف وأسفله مصمت,ء وهو نور ساطع يتلألأء وله حواس خمس ويد ورجل 
وأنف وأذن وعين وفمء وله وفرةٌ سوداء» وهو نور أسود لكنه ليس بلحم ولا-دم» وإن هشام هذا أجاز المعصية على الأنبياء مع قوله 
0000 

"-وقال زرارة بن أعين: لم يكن الله قبل خلق الصفات عالماً ولا قادراً ولا حياً ولا بصيراً ولا مريداً ولا متكلماً. 

ه- قال أبوجعفر محمد بن النعمان: إن الله نور على صورة إنسانء ويأبى أن يكون جسماً. 

* وزعم يونس بن عبدالرحمن القمى أن الملائكة تحمل العرش والعرش تحمل الربء وهو من مشبهة الشيعة» وصنف لهم فى ذلكك 
وقال الأمينى فى الغدير:88/: 

وذكر ابن تيمية فى منهاج السنة هذه النسب والإضافات المفتعلة؛ وراقه أن يرى المجتمع أنه أقدر فى تنسيق الأكاذيب من سلفه. وأنه 
أبعد منه عن أدب الصدق والأمانة فزاد عليها: 

اليهود لا يخلصون السلام على المؤمنين إنما يقولون السام عليكم (السام: الموت) وكذلك الرافضة. 

اليهود لا يرون المسح على الخفين» وكذلك الرافضة. 

اليهود يستحلون أموال الناس كلهم» وكذلك الرافضة. 

اليهود تسجد على قرونها فى الصلا» وكذلكك الرافضة. 

اليهود لا تسجد حتى تخفق برؤسها مراراً تشبيهاً بالركوع؛ وكذلك الرافضة. 
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اليهود يرون غش الناس» وكذلك الرافضة. 

وأمثال هذه من الخرافات والسفاسف, وحسبكك فى تكذيب هذه التقولات المعزوة إلى الشيعة شعورك الحرء وحيطتكك بفقههم 
وكتبهم وعقائدهم وأعمالهم؛ وما عرف منهم قديماً وحديثاً. فإلى الله المشتكى. 

وقال الأمينى فى الغدير:” هامش/40 واصفاً كتاب الإنتصار لعبد الرحيم الخياط: 

إنكك غير مائن لو سميته بمصدر الأكاذيبء ولو عزى إليه على عدد صفحاته 19 الصفحة لما كذب القائل» ولو جست خلال صحايفه 
لأوتفئك الفحص على العجب العجاب» من كذب شائن وتحكم بارد وتهكم ممض ونسب مفتعلة» وإنا نرجئ إيقافكك عليها إلى 
قر كن راناكتاي از قاف متاروه صر لفون ران نو بها رك اسيانك كازها كال جا اكد لامبانطر كايا وفيا ماكر لكك 
نماذج منها لتعرف مقدار توغله فى القذائف وتهالكه دون الطامات؛ وتغلغل الحقد فى ضميره الدافع له إلى تشويه سمعة أمة كبيرة 
كريمة نزيهة عن كل ما تقوله عليها قال: 

١‏ -الرافضة تعتقد أن ربها ذو هيئهُ وصورةٌ يتحركك ويسكن ويزول وينتقل» وأنه كان غير عالم فعلم... إلى أن قال: هذا توحيد الرافضة 
بأسرها إلا نفراً منهم يسيراً صحبوا المعتزلة واعتقدوا التوحيد, فنفتهم الرافضة عنهم وتبرأت منهم, فأما جملتهم ومشايخهم مثل هشام 
بن سالم» وشيطان الطاق» وعلى بن ميثم» وهشام بن الحكم بن منور» والسكاك, فقولهم ما حكيت عنهم. 

١‏ -الرافضة تقول وهى معتقدة: إن ربها جسم ذو هيئةُ وصورة يتحركك ويسكن ويزول وينتقل وأنه كان غير عالم ثم علم. 

"- فهل على وجه الأرض رافضى إلا وهو يقول: إن الله صورة ويروى فى ذلك الروايات؛ ويحتج فيه بالأحاديث عن أثمتهم! إلا من 
صحب المعتزلة منهم قديماً فقال بالتوحيد فنفته الرافضة عنها ولم تقر به!! 


و تضاعفت التهم فى عصرنا عصر العلم و حرية الفكر 


قال الدكتور حسن إبراهيم فى تاريخ الإسلام:1/67: 

الرافضة قالوا: إن الله له قد وصور وإنه جسم ذو أعضاء. هشام بن الحكم وهشام بن سالم وشيطان الطاق من معتقدى الرافضة. 

وقال فى تاريخ الإسلام:68١/5:‏ 

الشيعة اتقسمت حسب اعتقادها إلى ثلاثة أقسام: غالية ورافضة وزيدية» والشيعة الغالية هم الذين غلوا فى على وقالوا فيه قولاً عظيماً.. 
والشيعة الرافضة هم الذين قالوا إن الله قد وصورة وإنه جسم ذو أعضاء! 

فتاوى الالبانى/١551:‏ 

إن الإسلام كفكر لا يمكن أن يصور أنه مصفى.. كيف وهناكك فرق كثيرة جداً كالمعتزلة... والشيعة والرافضة. كل هؤلاء يدعون 
الإسلام فلا بد أن يقوم العلماء بواجب تصفية هذا الإسلام وتقديمه للناس. 

وقال الدكتور القفارى فى كتابه أصول مذهب الشيعة» الذى منحته السعودية درجةٌ دكتوراه برتبة الشرف الأولى» وأوصت بجعله 
مصدراً (أكاديمياً) فى جامعات المملكة, علماً أن نسبة كبيرة من سكان المملكة من الشيعة! قال القفارى فى ج1/17: 

الدع العسي 4 الفكاكن الأسيوية القديية: سنيف العفى ا دشي النية كان ساءة وسبيظر | النقاكةه الأسوزية القدية 
كالبوذية وغيرها. يقول الأستاذ أحمد أمين: وتحت التشيع ظهر القول بتناسخ الأرواح وتجسيم الله والحلول» ونحو ذلكك من الاقوال 
التى كانت معروفة عند البراهمة والفلاسفة والمجوس قبل الإسلام. ويشير بعض المستشرقين إلى تسرب الكثير من العقائد غير 
الاسلاية إلى الشيعة ويقول+ إن تلك العقاقل انطلت الهامن المجوسية والماتوية والبوذيف وغيزها من الديانات الى كان ساقدة فن 
آسيا قبل ظهور الإسلام. انتهى. 

وكأن هذا (الباحث) لا يعرف أن الفرس المجوس صاروا سنيين أولاً» وألفوا أهم مصادر إخواننا السنه وصحاحهمء ونظّروا لعقائدهم 
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ومذاهبهم بل أسسوا مذاهبهم؛ وبعد قرون طويله صار أبناؤهم شيعة! فإن كانوا متأثرين بعقائدهم المجوسية والاسيوية فقد نقلوها معهم 
إلى التسنن الذى الذى صاروا أثمة مذاهبه ثم أئمة مصادره قروناً طويلة» وما زالواء فالعلامة المجلسى الشيعى مثللاا صاحب موسوعة 
(بحار الأنوار) المتوفى سنة ١١1١١‏ هجرية هو من أولاد الحافظ أبى نعيم الأصفهانى السنى المتوفى سن 8؟ هجرية! وهكذا العشرات 
بل المئات غيره من الفرس الذين صاروا أئمهُ المذاهب السنية أولً» ثم صار أبناؤهم شيعة بعد قرون قد تطول أو تقصرء حتى أنكك 
تجد الكثير من أبنائهم اليوم ما زالوا يحملون أسماء أجدادهم من ع أثمةٌ السنة! 

فمن أولى بتهتة التأثر بالعقائد المجوسية والأسيوية الاجداد السنيون أم الأبناء الشيعيون! 

علق أن الباحث غلميا لا يمكنه أن يزسل أحكامه عكذا جزافاء ولابد له أن فحص الأفكار والعقاقد واحدة والحدة ويرك هن أبن 
جاءت ومن تبناهاء ومن وقف ضدها.. الخ. 

وقد رأيت أن أفكار الرؤية والتشبيه والتجسيم وأحاديثها ولدت فى بيوت الدولة» ودرجت فى قصورها ومساجدهاء وتربت على يد 
كبار شخصياتهاء وأن أهل البيت عليهم السلام وشيعتهم وقفوا ضدهاء وأفتوا بأنها دخيلة» وأن آباءها يهوداً!! 


تفسير مقارن للآيات المتعلقة بالموضوع 


الآبات المحكمة النافية لإمكان الرؤية 


عا 


ذَلِكُمْ الله ربكم لا إِلَهَ إلا هو قال كز فق 6 اقواوة وشو علي كن شيع ويل له كذ ركه ضبان و فو تارك لضان و31 اللطيت 
الْحَبيرُ. الأنعام: ٠١"‏ ا 

اط التَمَوَاتِ وَالأَْض جَكلَ لَكمْ من أَنَْكُمْ أَرْوايجا وَمِنَ الأنعام رواج يَذرَوكمْ فيه فبه لبق كيثله شيع وَهَوَ الشميع البضيك: الشورى؛ 
3 

يَعلَمُ مَا ين ديهم وما حَلفهُمْ وَلايُحِيطُونَ به عِلما. طه: ادلخ 

اذى عَتولَ لك الأَوض فِراقًا والشماء كل وارل وخ القجاد ءِ ماك فأَخْرَج ؛ به من الذَمَراتِ رِرْقًا لَك قَلا تَجْعلُوا ف أَندَادًا وَأَثُم تَْلَمُونٌ. 
لبقو 309 

00 ى لِمَِاتَا وَكلّمَُ رب قالَ رَبٌ أرنى أَنْطْر لِك قَالَلَنْ تََانى وَلكن انْطرْ إلى الْجمِلٍ فَِنِ امَف مكاتة قَسَوْفَ تَرَانى قَلْمَا 
1 به ِلْجَبِل جعَلَةُ دكا وَحَوٌ مُوسَى صَهًِا لما اق َال ستاك م تبت إلَيك وأَنا أَوَلُ الْمَؤْمنينَ. الأعراف: 15. 

َذْ قم يامُوسَى لَن ُوْمِنَ لك عَتَّى تَرى الله جَهرَةً فََحَذَْكُمْ الضاعِمَةٌوَأَكمْ تَنظُرُونَ. البقرة: هه 

يالك أَهْلْ الكتاب أن ثتَزّلَ عَلَبِهِمْ كتابًا مِنَ السَمَاءِ فَقَّدْ سَأَلُوا مُوسِ ى أكبرَ مِنْ ذَلِك فَفَالُوا أرا الله جَهْرَةٌ َأَحَدَتْهُمْ الصَّاعِقَةُ بظلْمِهمْ 
م انَحذُوا الل مِنْ َع ما انهم الات فَعفوَْا عن وليك و آتينَامُوسى سُلْطَانا مُينا. النساء: 0 . 

وَقَالَ 00 لد خرن لناد نا لدلة أَِْلَ عَلَينا لْملائِكةٌ ا انيد اش تَكيرُوا فى اشوية وَعَنَوْا عَتُوًا ير يَوْمَ يَرَوْنَّ الْمَلائكةٌ لا 
ل قاف اعد الله الشفة لؤقلة لو يوكةة والؤبكق 21 لوا لعة. افلس ايام 


الآيات المتشابهة التى استدلوا بها على الرؤية 


كلا بل تُحِبُونَ الْعَاجِلَةَ. وَتَدَّرُونَ الأخرة. وُجُوةٌ يَوْمَئِذِ نَاضِرَةً. إلى رَيُهَا نَاظِرَة وَ وْجُوةٌ يَوْمَئِذِ بَاسِرَةٌ. نَظنٌ أنْ يُفْعَلَ بها فَاقِرَةً. القيامة: 7١‏ - 
ه. 
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وَالنّجم ذأ موَى. تيا هَل صَاحبكمْ وَمَا غَوَى. وما يَنِْقُ عَنٍ الهوَى. إن هُوَ إلا وَحيّ ؛ يُوحى. علق فريك التومه ذُو مِدَوْ فَاسِتَوَى. وَهُوَ 
بالق الأغلى. ثم ثم دَنَا نا قَوَدَلَّى. فَكانّ قَابَ قَوْسَ + ف أذ أذتن: تاو إلى وا ان مَا كدب الْفْوّادٌ ما رأى. أكماذولة على مامنى. 
ب ل ل الشّدُرَة ما يُغشى. مَا رَاعّ الْمِصَِمٌ وَمَا طعّى. لَقَد رأى من آبات 
و زه الكيوى: النجم: ١‏ -18. 1 

م كم تان علا باه إلى ؤم الْقيامَِ إن كع لَمَا تَخكمون. لهم بهم بذَلِك رَِم م. أم لَه شرَكاء ؛ لأنُوا بش رَكَائِهم إن كانُوا 
صَادِقِينَ. م لكك هق شاف و رذغزن إلى الشهور فاذيه كر حَاشعةٌ أبِصَارْهُمْ مَوعَفهعْ وله وَقَدْ كاثوا يُدْحَو إلى القشجود و 
هُمْ سَالِمُونَ. القلم: 19 "7. 


آيات: استوى على العرش 


إِنَّ دك كم الله اذى حَلَقَ لمات والأَوْض فى بتكة يام ؛ م اشتى عَلَّى الْعوش يُعْشِى اللَيلَ النَارَ يَطلبَهُ ينا وَالسَّمْس وَالْقَمَرَ وَالُجُومَ 
مُسَكرَاتٍ بِأَمْرهِ ألا لَه الْكَلقُ وَالأَهر برك لذ وك اقيق الأعراف: 06. 

بكم اله اذى حَلقَ امات وَالأَدْض فِى يك ابام اشتَوى عَلَى الْعَْش يدب الأمْر ا من طَفِيع إلا من بَغد ذه دَلِكُمْ لله وَبُكُمْ 
فَاغَبَدُوةٌ أفلا تَذَكرُونٌ. نونس ْ 
ل الى رقع امات بعر عمد ْنَا انتوى عَلَى الَْْشٍ وَسَكَ امس والْفمر كل يجرى لجل ؛ مُسَفَّى بُدَيءَ الأمر بُفَصْلّ الأيات 
ََلّكمْ يلق ربّمْ تُوقنُونَ الرعد: ؟. 
طة. ما ْنَا عليك الْمْآنَ لَشْمَى. إلا تَذكرَةٌ ل ملق ريل و1 لق الأؤمل #الففوات امن اعد على الترزذي اقرف لذ 
ما فى الصّمَوَاتِ وَمَا فى الأْض وَمَابَتَهُّمَا وما نَحتٌ الثّرَى. طه: ١ع‏ 
الى حَلَقَ امات وَالأَْض وَمَا ينها فى سن يا َم | شتوى عَلَى الْعَْش الوَحْمَنٌ فَاسألَ به حَبيرًا. الفرقان: 4ه. 
اله الى خَلَقَّ السَمَوَاتٍ وَالأَوْض وَمرا بَينَهُمَا فى ب 1 م ارتو على الْش ما لَكمْ مِنْ دونه ين وَلِيَ ولط فِيع أقلا يوذَكرُونَ. 
السجدة: ©. ٌ َّ 
مسويد : استايه ب را ا ل ل ال د 
فرع فعا وكوك الف كك برها لسار سي َهُ ملك السَعَوَاتٍ وَالأْض وَإِلَى الله ترجَعُ زُ. الحديد: ع -ه. 
ع يوك ااا سس سو م 00 


وآراء مشتركة بين أكثر من آية» لأنها وردت فى موضوع الرؤية ككل. 


001 


ذَلِكمُ الله رَبُكمْ لا إِلَهَ إلا هْوَ خَالِقُ كل شََىَ فَاعْدِ وو موعَلى كل لوو لقره لضان ونوا ركم الغا قَه اللطث 
الْحَبِيرٌ. الأنعام: .٠١" 1١7‏ 


النبى و آله يقولون: لا تدركه الابصار و لا.. الاوهام 


حدثنا محمد بن موسى بن المتوكل (رض) قال حدثنا محمد بن أبى عبد الله الكوفى» قال حدثنى محمد بن أبى بشيرء قال حد ثنى 


الحسين بن أبى الهيثم» قال حدثنا سليمان بن داود. عن حفص بن غياث؛ قال حد ثنى خير الجعافر جعفر بن محمدء قال حدثنى باقر 
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علوم الأولين والآخرين محمد بن على؛ قال حدثنى سيد العابدين على بن الحسين»؛ قال حدثنى سيد الشهداء الحسين بن علىء قال 
حدثنى سيد الأوصياء على بن أبى طالب عليهم السلام قال: كان رسول الله صلى الله عليه وآله ذات يوم جالساً فى مسجده إذ دخل 
عليه رجل من اليهود فقال: يا محمد إلى ما تدعو؟ 

قال: إلى شهادة أن لا إله إلا الله وأنى رسول الله. 

قال: يا محمد أخبرنى عن هذا الرب الذى تدعو إلى وحدانيته وتزعم أنكك رسوله؛ كيف هو؟ 

قال: يا يهودى إن ربى لا يوصف بالكيفء لأن الكيف مخلوق وهو مكيفه. 

قال: فأين هو؟ 

قال: إن ربى لا يوصف بالاين» لأن الاين مخلوق وهو أينه. 

قال: فهل رأيته يا محمد؟ 

قال: إنه لا يرى بالأبصار ولا يدركك بالأوهام. 

قال: فبأى شئ نعلم أنه موجود؟ 

قال: بآياته وأعلامه. 

قال: فهل يحمل العرش أم العرش يحمله؟ 

فقال: يا يهودى إن ربى ليس بحال ولا محل. 

قال: فكيف خروج الأمر مقد؟ 

قال: بإحداث الخطاب فى المحال. 

قال: يا محمد أليس الخلق كله له؟ 

قال: بلى. 

قال: فبأى شئ اصطفى منهم قوماً لرسالته؟ 

قال: بسبقهم إلى الإقرار بربوبيته. 

قال: فلم زعمت أنكك أفضلهم؟ 

قال: لانى أسبقهم إلى الإقرار بربى عز وجل؟ 

قله اشرق عق ركه اهل بتكل ال * 

قال: لا. 

قال: ولم؟ 

قال: لعلمه بقبحه واستغتائه عنه. 

قال: فهل أنزل عليكك فى ذلك قرآناً يتلى؟ 

قال: نعم إنه يقول عز وجل: وَمَا رَبك بطلا للْعَِدِء ويقول: إِنَّ الله لا يَطِْم النّاسَ شيا وَلَكنَّ النّاسَ أَنْقس هم يمون ويقول: وما الله 
يُرِيدُ ظُلمَا لْالّمِينَ» ويقول: وَمَا الله يُِيدُ ظُلْما لْعِبَاد. 

قال اليهودى: يا محمد فإن زعمت أن ربكك لا يظلم فكيف أغرق قوم نوح عليه السلام وفيهم الأطفال؟ 

فقال: يا يهودى إن الله عز وجل أعقم أرحام نساء قوم نوح أربعين عاماً فأغرقهم حين أغرقهم ولا طفل فيهم, وما كان الله ليهلكك 
الذرية بذنوب آبائهم تعالى عن الظلم والجور علواً كبيرً. 

قال اليهودى: فإن كان ربك لا يظلم فكيف يخلد فى النار أبد الآبدين من لم يعصه إلا أياماً معدودة؟ 
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قال: يخلده على نيته» فمن علم الله نيته أنه لو بقى فى الدنيا إلى انقضائها كان يعصى الله عز وجل خلده فى ناره على نيته» ونيته فى 
ذلك شر من عملهء وكذلك يخلد من يخلد فى الجن بأنه ينوى أنه لو بقى فى الدنيا أيامها لاطاع الله أبداًء ونيته خير من عمله» 
فبالنيات يخلد أهل الجنة فى الجنة وأهل النار فى النار, والله عز وجل يقول: قل كَل يمل عَلَى شَاكِليِهِ فيكم أَغلمُ بم هُوَ أَهْدَى 
قال اليهودى: يا محمد إنى أجد فى التوراة أنه لم يكن لله عز وجل نبى إلا كان له وصى من أمته فمن وصيكك؟ 

قال: يا يهودى وصيى على بن أبى طالبء واسمه فى التوراة إليا وفى الإنجيل حيدار» وهو أفضل أمتى وأعلمهم بربى» وهو منى بمنزلة 
ماروخ هن عوسى' إلذا أنه لا نين مخلاف :نواه الميد الآدفياك كما ألى سيد الأبياء. 

فقال اليهودى: أشهد أن لا إله إلا الله وأنكك رسول الله وأن على بن أبى طالب وصيكك حقاًء والله إنى لاجد فى التوراة كل ما ذكرت 
فى جواب مسائلى؛ وإنى لأجد فيها صفتكك وصفةُ وصيككء وإنه المظلوم ومحتوم له بالشهادة» وإنه أبو سبطيكك وولديكك شبراً وشبيراً 
سيدى شباب أهل الجنة. 

وروى الكلينى فى الكافى:1/988: 

محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمد بن عيسىء عن ابن أبى نجران؛ عن عبد الله بن سنان؛ عن أبى عبد الله عليه السلام فى قوله: لا 
تدر الأكض قال إحاظة الرهب الذكزى إلى الرليه ك3 ع بماه وق ولك ليان يع يضر ليزن فمق اتعبي انديب لبن 
يعنى من البصر بعينه. ومن عمى فعليهاء ليس يعنى عمى العيون إنما عنى إحاطة الوهم» كما يقال فلان بصير بالشعرء وفلان بصير 
بالفقه» وفلان بصير بالدراهم» وفلان بصير بالثياب. الله أعظم من أن يرى بالعين.... 

محمد بن أبى عبدالله» عمن ذكره؛ عن محمد بن عيسىء » عن داود بن القاسم أبى هاشم الجعفرى قال: قلت لابى جعفر عليه السلام: لا 
تذركة الأنق اذ وق وذرت الأنضاوفقال» ا اباساضم أوهام القلويت أدق من أبصار العيون» أنت قد تدركك بوهمكك السند والهند 
والبلدان التى لم تدخلهاء ولا تدركها ببصركك وأوهام القلوب لا تدركه فكيف أبصار العيون! 

يد: ابن الوليد. عن الصفار» عن أحمد بن محمد عن أبى هاشم الجعفرى» عن ابي العمن ارجا عليه الاقم قال: سألته عن الله عز 
وجل هل يوصف؟ فقال: أما تقرأ القرآن قلت بلىء قال أما تقرأ قوله عز وجل: لا تُدْرِكةُ الأبِصَارٌ وَهُوَ درك الأَبْصَارَ قلت بلى؛ قال: 
فتعرفون الابصار قلت: بلى» قال: وما هى قلت: أبصار العيون فقال: إن أوهام القلوب أكثر من أبصار العيون فهو لا تدركه الأوهام؛ وهو 
يدرك الأوهام. 

وروى النيسابورى فى روضة الواعظين/”7”: 

عن الأمام:الرضا عليه السدلام فى قول الل عو وجل: لا قد رك الأنضا وق بذرك الأنضادفال: لاتدرعه أوهام القلرت» فكي تدر > 
أبصار العيون. 

وسئل الصادق عليه السلام هل يرى الله فى المعاد؟ فقال: سبحان الله تباركك وتعالى عن ذلك علواً كبيراء إن الأبصار لا تدركك إلا ماله 
لون وكيفية» والله خالق الألوان والكيفية. 

وقال محمد بن أبى عمير: دخلت على سيدى موسى بن جعفر (عليهما السلام) فقلت له: يابن رسول الله علمنى التوحيد فقال: يا أبا 
أحمد لا تتجاوز فى التوحيد ما ذكره الله تباركك وتعالى فى كتابه فتهلك. واعلم أن الله تعالى واحد أحد صمد لم يلد فيورث ولم 
يولد فيشاركء ولم يتخذ صاحبة ولا ولداً ولا شريكاًء وأنه الحى الذى لا يموت والقادر الذى لا يعجز, والقاهر الذى لا يغلب 
والحليم الذى لا يعجلء والدائم الذى لا يبيد؛ والباقى الذى لا يفنى, والثابت الذى لا يزولء والغنى الذى لا يفتقر» والعزيز الذى لا 
يذلء والعالم الذى لا يجهلء والعدل الذى لا يجور, والجواد الذى لا يبخل. وأنه لا تقدره العقول, ولا تقع عليه الأوهامء ولا تحيط به 
الأقطارء ولا يحويه مكانء ولا تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار وهو اللطيف الخبير» وليس كمثله شئ وهو السميع البصيرء ما يكون 
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من نجوى ثلاثة إلا هو رابعهم؛ ولا خمسة إلا وهو سادسهم ولا أدنى من ذلك ولا أكثر إلا هو معهم أينما كانواء وهو الأول الذى لا 
شئ قبله. والآخر الذى لا شئ بعده؛ وهو القديم وما سواه محدثء تعالى عن صفات المخلوقين علواً كبيرا. 

وسثل الصادق عليه السلام هل لله تعالى رضى وسخط؟ فقال: نعم» وليس ذلك على ما يوجد من المخلوقين» ولكن غضب الله عقابه 
ورضاه ثوابه. 

وقال أيضاً عليه السلام: إن الله تعالى لا يوصف بزمان ولا مكان ولا حركة ولا انتقال ولا سكونء بل هو خالق الزمان والمكان» 
والحركة والسكون والانتقال» تعالى غما يقول الظالموث غلواً كبيرا. 

وروى المجلسى فى بحار الأنوار:6/92: 

نص: الحسين بن على؛ عن هارون بن موسىء عن محمد بن الحسنء عن الصفار؛ عن يعقوب بن يزيد. عن ابن أبى عمير» عن هشام 
قال: كنت عند الصادق جعفر بن محمد عليه السلام إذ دخل عليه معاوية بن وهب و عبدالملكك بن أعينء فقال له معاوية بن وهب: 
يابن رسول الله ما تقول فى الخبر الذى روى أن رسول الله صلى الله عليه وآله رأى ربه» على أى صورة رآه؛ وعن الحديث الذى رووه 
أن المؤمنين يرون ربهم فى الجنة؛ على أى صورةٌ يرونه؟ فتبسم عليه السلام ثم قال: يا معاوية ما أقبح بالرجل يأتى عليه سبعون سن أو 
ثمانون سنهُ يعيش فى ملك الله ويأكل من نعمه, ثم لا يعرف الله حق معرفته. 

ثم قال عليه السلام: يا معاوية إن محمداً صلى الله عليه وآله لم ير الرب تبارك وتعالى بمشاهدة العيان» وإن الرؤية على وجهين: رؤية 
القلب» ورؤية البصرء فمن عنى برؤية القلب فهو مصيب ومن عنى برؤية البصر فقد كفر بالله وبآياته» لقول رسول الله صلى الله عليه 
وآله: من شبه الله بخلقه فقد كفر. ولقد حدثنى أبى» عن أبيه» عن الحسين بن على قال: سثل أمير المؤمنين عليه السلام فقيل: يا أخا 
رسول الله هل رأيت ربكك فقال: وكيف أعبد من لم أره لم تره العيون بمشاهدة العيان» ولكن رأته القلوب بحقائق الإيمان. 

فإذا كان المؤمن يرى ربه بمشاهدة البصر فإن كل من جاز عليه البصر والرؤية فهو مخلوق, ولابد للمخلوق من الخالق, فقد جعلته إذا 
ملافا مكار أ دودر قدوه يخا قله تلمع اللا قير كا راي أرالى ونس قر الكل له قار كه الأنضا زوك تقر كه الأنضاة 
وَهُوَ اللِيفُ الْحَبير. 

وقوله: لَنْ نَرَانِى ولكن انظر إلى الجبل فإن استقر مكانه فسوف ترانى فلما تجلى ربه للجبل جعله دكاء وإنما طلع من نوره على الجبل 
كضوء يخرج من سم الخياط فدكدكت الأرض وصعقت الجبال فخر موسى صعقاًء أى ميته فلما أفاق ورد عليه روحه؛ قال سبحانكك 
تبت إليك من قول من زعم أنكك ترى» ورجعت إلى معرفتى بكك أن الأبصار لا تدرككك, وأنا أول المؤمنين» وأول المقرين بأنكك 
ترى ولا ترى» وأنت بالمنظر الاعلى. 

ثم قال عليه السلام: إن أفضل الفرائض وأوجبها على الإنسان معرفة الرب والإقرار له بالعبودية» وحد المعرفة أن يعرف أنه لا إله غيره» 
ولا شبيه له ولا نظير» وأن يعرف أنه قديم مثبت موجود غير فقيد» موصوف من غير شبيه ولا مبطل» ليس كمثله شئ وهو السميع 
اللفين: 

وبعده معرفة الرسول والشهادة بالنبوة. 

وأدنى معرفة الرسول الإقرار بنبوته» وأن ما أتى به من كتاب أو أمر أو نهى فذللكك من الله عز وجلء وبعده معرفة الإمام الذى به تأتم 
مع وعيفته واسسة فى حال العسر والسر..: 

ثم قال: يا معاوية جعلت لكك أصلا فى هذا فاعمل عليه» فلو كنت تموت على ما كنت عليه لكان حالكك أسوأ الاحوال؛ فلا يغرنكك 
قول من زعم أن الله تعالى يرى بالبصر. 

قال: وقد قالوا أعجب من هذاء أو لم ينسبوا آدم عليه السلام إلى المكروه! 

أو لم ينسبوا إبراهيم عليه السلام إلى ما نسبوه! 
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أو لم ينسبوا داود عليه السلام إلى ما نسبوه من حديث الطير! 

أو لم ينسبوا يوسف الصديق إلى ما نسبوه من حديث زليخا! 

أو لم ينسبوا موسى عليه السلام إلى ما نسبوه من القتل! 

أو لم ينسبوا رسول الله صلى الله عليه وآله إلى ما نسبوه من حديث زيد! 

أو لم ينسبوا على بن أبى طالب عليه السلام إلى ما نسبوه من حديث القطيفة! 

إنهم أرادوا بذلك توبيخ الإسلام ليرجعوا على أعقابهم؛ أعمى الله أبصارهم كما أعمى قلوبهم, تعالى الله عن ذلكك علواً كبيرا. 
وروى نحوه فى بحار الأنوار: 5/7 وص 4" وفيه (إن أوهام القلوب أكثر من أبصار العيون فهى لا تدركه؛ وهو يدركك الأوهام). 
وروى نحوه فى بحار الأنوار:19/؟ وفيه (لا تدركه أوهام القلوب فكيف تدركه أبصار العيون! وقال المجلسى رحمه الله: 

بيان: هذه الآيهُ إحدى الدلالات التى استدل بها النافون للرؤيةُ وقرروها بوجهين: 

أحدهما: أن إدراكك البضر عبارة شائعة فى الالدراكك بالبصر إستاداً للفعل إلى الآلةٌ والاندراكك بالبصر هو الرؤبة بمعتى اتحاد 
المفهومين أو تلازمهماء والجمع المعرف باللام عند عدم قرينة العهدية والبعضية للعموم والإستغراق بإجماع أهل العربية والأصول 
وأئمهُ التفسير»ء وبشهادة استعمال الفصحاءء وصحةٌ الإستثناء» فالله سبحانه قد أخبر بأنه لا يراه أحد فى المستقبلء فلو رآه المؤمنون فى 
الجنة لزم كذبه تعالى وهو محال. 

واعترض عليه: بأن اللا-م فى الجمع لو كان للعموم والاستغراق كما ذكرتم كان قوله تدركه الأبصار موجبة كلية» وقد دخل عليها 
النفى؛ فرفعها وهو رفع الإيجاب الكلى؛ ورفع الإيجاب الكلى سلب جزئى. ولو لم يكن للعموم كان قوله لا تُدْرِكُ الأتضبال سالية مهملة 
فى قر الحريية كان البعتى له كدر .]ذأ شان واقدن ظرك سوعية نيك لأ يراه لكايو وولح سل اقلا فسان غيرنه فى الالعوالن 
والأوقات فيحمل على نفى الرؤيةٌ فى الدنيا جمعاً بين الأدلة. 

والجواب: أنه قد تقرر فى موضعه أن الجمع المحلى باللام عام نفياً وإثباتاً فى المنفى والمثبت كقوله تعالى: وَمَا الله يُرِيدٌ ظُلْمَا لبا 
مَا عَلَى الْمُحْبدَنِينَ مِنْ سيل حتى أنه لم يرد فى سياق النفى فى شئ من الكتاب الكريم إلا بمعنى عموم النفى؛ ولم يرد لنفى العموم 
أضا انس نتن ااحبلقك فى اللفن التذات ا غلئ الفقلة تكل لكنة فى القراآان الميعيد انض بالمعفى :اذم 1ك دا كقرلد جماان بول اريك 
كل مُخْتَالٍ ُو إلى غير ذلكك؛ وقد اعترف بما ذكرنا فى شرح المقاصد وبالغ فيه. 

وأما منع عموم الأ-حوال والأوقات فلا يخفى فساده؛ فإن النفى المطلق الغير المقيد لا وجه لتخصيصه ببعض الأوقات إذ لا ترجيح 
لبعضها على بعضء وهو أحد الأدلهُ على العموم عند علماء الأصول. 

وأيضاً صحة الإستثناء دليل عليه؛ وهل يمنع أحد صحة قولنا: ما كلمت زيداً إلا يوم الجمعة؛ ولا أكلمه إلا يوم العيدء وقال تعالى: وَلا 
تَعْضْلُومُنَ» إلى قوله: إلا أنْ يَأتِينَ. وقال: لا تُخْرجُوهُنَّ» إلى قوله إلا أنْ يَاتِينَ. 

وأيضاً كل نفى ورد فى القرآن بالنسبة إلى ذاته تعالى فهو للتأبيد وعموم الأوقات لا سيما فيما قبل هذه الآية. 

وأيضاً عدم إدراكك الأبصار جميعاً لشئ لا يختص بشئ من الموجودات؛ خصوصاً مع اعتبار شمول الأحوال والأوقات» فلا يختص به 
تعالى» فتعين أن يكون التمدح بعدم إدراكك شئ من الأبصار له فى شئ من الأوقات. 

وثانيهما: أنه تعالى تمدح بكونه لا يرى فإنه ذكره فى أثناء المدائح؛ وما كان من الصفات عدمه مدحاً كان وجوده نقصاً يجب تنزيه 
الله تعالى عنه» وإنما قلنا من الصفات احترازاً عن الأفعال كالعفو والإنتقام فإن الأول تفضلء والثانى عدلء وكلاهما كمال. 

الإقتصاد للشيخ الطوسى/9": 

ولا- يجوز عليه تعالى الرؤية بالبصر, لأسن من شرط صحة الرؤية أن يكون المرئى نفسه أو محله مقابلاً للرائى بحاسة؛ أو فى حكم 
المقابل» والمقابلة يستحيل عليه لأنه ليس بجسم, ومقابلة محله أيضاً يستحيل عليه لأنه ليس بعرض على ما بيناه. 
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ولأنه لو كان مرئياً لرأيناه مع صحة حواسنا وارتفاع الموانع المعقولة ووجوده. لأن المرئى إذا وجد وارتفعت الموانع المعقولة وجب أن 
ثراه» وإثما لا نراه إما لبعد مفرط أو قرب مفرط أو لحائل بيننا وبينه أو للطافة أو صغرء وكل ذلك لا يجوز عليه تعالى لأنه من صفات 
الأجسام والجواهر. 

وبمثل ذلكك بعينه يعلم أنه لا يدركك بشئ من الحواس الباقية» فلا وجه للتطويل بذكره؛ والحاسة السادسة غير معقولة» ولو كانت 
معقولة لكان حكمها حكم هذه الحواس مع اختلافها واتفاقها فى هذا الحكم. 

وأيضا قوله الى لا ندر الأطناك وقر برك الأنضات ال على امتعمالة روي لأنة قدب بننى الإدز كك عن تقسة» و كل اكمدت 
فاق حت فإقاقه لا ركون اظيا فول لا تاد ةيئه ولا لوك وقولة سال ها انكة اذ وق وليعوفوله فال نولم تكن اهاي 
وقوله تعالى: لا يَظِلِمُ النَّاسَ شَيئاه وغير ذلكك مما تعلق المدح بالنفى» فكان إثباته نقصاً. والآية فيها مدح بلا خلاف وإن اختلفوا فى 
جهة المدح., والادراكك فى الآيهُ بمعنى الرؤية؛ لأنه نفى عن نفسه ما أثبته لنفسه بقوله: وهو يدرك الابصار. 

وقوله: وُجوةٌ يَوْمَيَذِ نَاصْدَرَة إلى رَيُهَا نَاظِرَة لا يعارض هذه الآية» لأن النظر المذكور فى الآيهُ معناه الإنتظارء فكأنه قال: لثواب ربها 
متنظرة. 

ومثله قوله: وإنى مرسلة إليهم بهدية فناظرة» أى منتظرة. وليس النظر بمعنى الرؤية فى شئ من كلام العربء ألا ترى أنهم يقولون: 
نظرت إلى الهلال فلم أره» فيثبتون النظر وينفون الرؤية» ولو كان معناه الرؤيه لكان ذلك مناقضة» ويقولون: ما زالت أنظر إليه حتى 
رأيته» ولا يقولون: ما زلت أراه حتى رأيته. ولو سلم أن النظر بمعنى الرؤية لجاز أن يكون معناه: إلى ثواب ربها رائية» وثواب الله يصح 
رؤيته. 

ويحتمل أن تكون إلى فى الآبة واحد الالاء. لأنه يقال إلى وإلى وألىء وإنما لم تنون لمكان الاضافة؛ فتكون إلى فى الآية إسماً لا 
حرفل سقط يذلكك شرية المخالت. 

وقول موسى عليه السلام: رب أرنى أنظر اليك» يحتمل أن يكون سأل الرؤية لقومه على ما حكاه الله عز وجل فى قوله: فقد سألوا 
موسى أكبر من ذلكك فقالوا أرنا الله جهرة» فسأل الله تعالى ذلكك ليرد الجواب من جهته فيكون أبلغ. 

ويحتمل أن يكون سأل العلم الضرورى الذى تزول معه الخواطر والشبهات» أو إظهار آيهُ من آيات الساعةٌ التى يحصل عندها العلم 
الذى لااشكك فبه: وللأنبياء أن يسألوا تتخفيق البلوى فى التكليف» كما سأل ابراهيم عليه السلام فقال: رت أرنى كت تعب المؤتى 
قال أو لَمْ تَؤْمِنْ قَالَ بَلَى وَلَكنْ لِيَطْمَيْنَ قَلبى وكل ذلك لا ينافى الآية التى ذكرناها. انتهى. ويؤيد الوجه الأخير الذى ذكره الشيخ 
الطوسى رحمه الله تركيب الآية: أَرِنى نط إليِك ولم يقل أنظرككء فهو يريد أن يريه شيئاً يجعله كأنه يشاهد الله تعالى. 

تفسير الشبيان:9/: 

قوله تعالى: لاد ركه الأبصاد وَهُوَ يدرك الأَبصارَ وَهُوَ اللَطيفُ الْبير الأنعام: .٠١“‏ 

فى هذه الآ دلالة واضحة على أنه تعالى لا يرى بالابصار, لأنه تمدح بنفى الإدراكك عن نفسه. وكلما كان نفيه مدحاً غير متفضل به 
فإثباته لا يكون إلا نقصاًء والنقص لا يليق به تعالى. فإذا ثبت أنه لا يجوز إدراكه ولا رؤيته. 

وهذه الجملة تحتاج إلى بيان أشياء: أحدهاء أنه تعالى تمدح بالآية. والثائى أن الادراكك هو الرؤية. والثالث أن كلما كان نفيه مدا لا 
بكرن إثاته الأاقصا. 

والذى يدل على تمدحه شيئان: 

أحدهماء إجماع الأم فإنه لا خلاف بينهم فى أنه تعالى تمدح بهذه الآية: فقولنا تمدح بنفى الادراكك عن نفسه لإستحالته عليه» وقال 
المخالف تمدح لأنه قادر على منع الأبصار من رؤيته. فالإجماع حاصل على أن فيها مدحة. 

والثانى» أن جميع الأوصاف التى وصف بها نفسه قبل هذه الآيهُ وبعدها مدحة: فلا يجوز أن يتخلل ذلك ما ليس بمدحة. والذى يدل 
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على أن الإندراكك يفيد الرؤية أن أهل اللغْه لا يفرقون بين قولهم: أدركت ببصرى شخصاًء وآنستء. وأحسست ببصرى. وأنه يراد 
بذلكك أجمع الرؤية. فلو جاز الخلاف فى الادراكك لجاز الخلاف فيما عداه من الاقسام. 

فأما الإبدراك فى اللغةء فقد يكون بمعنى اللحوق كقولهم: أدركك قتادهُ الحسن. ويكون بمعنى النضجء كقولهم أدركت الثمرة 
وأدركت القدرء وإدركك الغلام إذا بلغ حال الرجال. 

وأنكبا كان الكدراكة إذا أضيف إلى واحد من الحواس أفاد ما تلكك الحاسة آله فيه. ألا ترى أنهم يقولون: أدركته بأذنى يريدون 
سمعته» وأدركته بأنفى يريدون شممته. وأدركته بفمى يريدون ذقته. وكذ لكك إذا قالوا: أدركته ببصرى يريدون رأيته. وأما قولهم 
أدركت حرارة الميل ببصرى فغير معروف ولا مسموع.؛ ومع هذا ليس بمطلق بل هو مقيدء لأن قولهم حرارة الميل تقييد لأن الحرارة 
تدرك بكل محل فيه حياة» ولو قال أدركت الميل ببصرى لما استفيد به إلا الرؤية. 

وقولهم إن الإندراك هو الاحاطة باطلء لأنه لو كان كذلك لقالوا: أدركك الجراب بالدقيق وأدرك الحب بالماء وأدركك السور 
بالمدينة لإحاطة جميع ذلك بما فيه والأمر بخلاف ذلك. وقوله: حتى إذا أدركه الغرق» فليس المراد به الإحاطة بل المعنى حتى إذا 
لحقه الغرق» كما بقولون أدركت كلاناً إذا لحقنه: ومئله: قلما ثرادئ الجمعان قال أصحاب مومى إنا لمدركون: أى لملحوقون. 

والذى يدل على أن المدح إذا كان متعلقاً بنفى فإثياته لا يكون إلا نقصاء قوله: لا تَاحَذُهُ سِنَةٌ و لا نَوْمٌ وقوله: ما انحل اللّهُ مِنْ وَلَدِ و مَا 
كان مَعَهُ مِنْ إل لما كان مدحاً متعلقاً بنفى فلو ثبت فى حال لكان نقصاً. 

فإن قيل: كيف يتمدح بنفى الرؤية ومع هذا يشاركه فيها ما ليس بممدوح من المعدومات والضمائر. 

قلنا: إنما كان ذلك مدحاً بشرط كونه مدركاً للأصار؛ وبذلكك تميز من جميع الموجودات. لأنه ليس فى الموجودات ما يدرك ولا 
يدرك. 

فإن قيل: ولم إذا كان يدرك ولا يدرك يجب أن يكون ممدوحاً. 

قلنا: قد ثبت أن الآيهُ مدحةٌ بما دللنا عليه» ولابد فيها من وجه مدحةٌ فلا يخلو من أحد وجهين: إما أن يكون وجه المدحة أنه يستحيل 
رؤيته مع كونه رائيا أو ما قالوه من أنه يقدر على منع الابصار من رؤيته بأن لا يفعل فيها الإدراكك, وما قالوه باطل لقيام الدلالة على 
أن الإدراكك ليس بمعنى الإحاطة؛ فإذا بطل ذلكك لم يبق إلا ما قلناه» وإلا خرجت الآيهُ من كونها مدحة. وقد قيل: إن وجه المدحة فى 
ذلكك أن من حق المرئى أن يكون مقابلاً أو فى حكم المقابل» وذلكك يدل على مدحته. وهذا دليل من أصل المسألة لا يمكن أن 
بكرن جوانا فى الآية. 

فإن قيل: إنه تعالى نفى أن تكون الابصار تدركه فمن أين أن المبصرين لا يد ركونه؟ 

قلناةالأبضاز ل كدرك شيا الغة فلك اختصاصن لها به دوق غيره:وأيضا فإن العادة أن يضاف الادراكك إلى الأبضار ويراد به ذووا 
الأبصارء كما يقولون: بطشت يدى وسمعت أذنى وتكلم لسانى» ويراد به أجمع ذووا الجارحة. 

فإن قبل: إنه تعالى نفى أن جميع المبصرين لا يدركونه؛ فمن أين أن البعض لا يدركونه وهم المؤمنون؟ 

قلنا: إذا كان تمدحه فى استحالةٌ الرؤيةُ عليه لما قدمناه» فلا اختصاص لذلكك براء دون رائى» ولكك أن تستدل بأن تقول: هو تعالى نفى 
الأدراكك عن نفسه ثفياً غاماً كما أنه أثبت لنفسه ذلكك عاماء فلو جاز أن بخص ذلكك بوقت دون وقتث لجاز مثله فى كوثه مد ركا. وإذا 
ثبت نفى إدراكه على كل حال فكل من قال بذلكك قال الرؤية مستحيلة عليه. ومن أجاز الرؤية لم ينفها نفياً عاماً فالقول بنفيها عموماً 
مع جواز الرؤية عليه قول خارج عن الإجماع. 

فان عووصت هذه الآءة كر له قخرة يوفحل امدرة إن وتهًا قاط فانا شين اله سازه ينهما ونه لبس فى هده الآرة اتدل على 
جواز الرؤية إذا انتهينا إليها إنشاء الله. 


تفسير التبيان:1/7178: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 9هنا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. اع لإ ماع13 6. الالالالالا 


وقال قوم: إن النظر إذا كان معه إلى لا يحتمل إلا الرؤية. وحملوا قوله: إلى رَبَّا نَاظِرَةْ على ذلكك وقالوا لا يحتمل التأمل. وذلكك غلط 
لانهم يقولون: إنما أنظر إلى الله ثم إليكك بمعنى أتوقع فضل الله ثم فضلك. وقال الطريح بن إسماعيل: 

وإذا نظرت إليك من ملكك والبحر دونكك جرتنى نعماء 

وقال جميل بن 'معمر. 

إنى إليكك لما وعدت لناظر نظر الفقير إلى الغنى الموسر 

وقال آخر: 

وجوه يوم بدر ناظرات إلى الرحمان تأتى بالفلاح 

وأتوا ب(إلى) على معنى نظر الإنتظار. 

والصحيح أن النظر لا يفيد الرؤية وإنما حقيقته تحديق الجارحة الصحيحة نحو المرئى طلباً لرؤيته» ولو أفاد الرؤية لما جعل غاية لنفسه» 
ألا تراهم يقولون: مازلت أنظر إليه (حتى رأيته) ولا يقولون ما زلت أراه حتى رأيته» ولا-نهم يثبتون النظر وينفون الرؤية فيقولون: 
نظرت إليه فلم أره» ولا يقولون رأيته فلم أره. 

تفسير التبيان:/191/١1:‏ 

ثم قسم تعالى أهل الآخرة فقال (وجُوةٌ يَوْميِذٍ نَاضِرَةٌ إلى رَبّهَا نَاظِرَ) أى مشرقة مضيئة؛ فالنضرة الصورة الحسنة التى تملأ القلب سروراً 
عند الرؤية» نضر وجهه ينضر نضرة ونضارة فهو ناضر. والنضرة مثل البهجة والطلاقة» وضده العبوس والبسورء فوجوه المؤمنين 
المستحقين للثواب بهذه الصف بما جعل الله عليها من النور علامة للخلق» والملائكة على أنهم مؤمنون مستحقون الثواب. 

وقوله: إلى رَيهَا نَاظِرَة معناه منتظرةٌ نعمة ربها وثوابه أن يصل إليهم. 

وقيل (نَاضِدَرَةُ) أى مشرفة (إلى) ثواب ربها (نَاظِرَةُ) وليس فى ذلكك تنغيصء لأمن الإنتظار إنما يكون فيه تنغيص إذا كان لا يوثق 
بوصوله إلى المنتظر أو هو محتاج إليه فى الحال والمؤمنون بخلاف ذلك لأنهم فى الحال مستغنون منعمون وهم أيضاً واثقون أنهم 
يصلون إلى الثواب المنتظر. 

والنظر هو تقليب الحدقة الصحية نحو المرئى طلباً للرؤية» ويكون النظر بمعنى الإنتظارء كما قال تعالى (وَإنّى مُرَْلَةُ إلَتهمْ ب دِيَة 
قَنَاظْرَمٌ أى منتظرة» وقال الشاعر: 

وجوه يوم بدر ناظرات إلى الرحمن تأتى بالفلاح 

أى منتظرة للرحمة التى تنزل عليهم. 

وقد يقول القائل: إنما عينى ممدودة إلى الله وإلى فلان» وأنظر إليه أى أنتظر خيره ونفعه وأؤمل ذلكك من جهته؛ وقوله: وَلا يَنْظرْ لبهم 
يَوْمَ الْقََامَة معناه لا ينيلهم رحمته. 

ويكون النظر بمعنى المقابله» ومنه المناظرة فى الجدلء ومنه نظر الرحمة أى قابله بالرحمة» ويقال: دور بنى فلان تتناظر أى تتقابل» وهو 
ينظر إلى فلان أى يؤمله وينتظر خيره» وليس النظر بمعنى الرؤية أصللاء بدلالة أنهم يقولون: نظرت إلى الهلال فلم أرهء فلو كان بمعنى 
الرؤية لكان متناقضاًء ولأنهم يجعلون الرؤية غَايةُ للنظر يقولون: ما زلت أنظر إليه حتى رأيته ولا يجعل الشئ غايةُ لنفسه لا يقال: بما 
زلت أراه حتى رأيته؛ ويعلم الناظر ناظراً ضرورة, ولا يعلم كونه رائياً بل يسأل بعد ذلكك هل رأيت أم لا. 

ودخول (إلى) فى الآية لا يدل على أن المراد بالنظر الرؤية» ولا تعليقه بالوجوه يدل على ذلكك. لانا أنشدنا البيت وفيه تعليق النظر 
بالوجه وتعديه بحرف (إلى) والمراد به الإنتظار» وقال جميل بن معمر: 

وإذا نظرت إليكك من ملك والبحر دونكك جدتنى نعم 

والمراد به الإنتظار والتأميل. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١‏ صفحةٌ ٠بنا‏ من ؟١1|‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وأيضاًء فإنه فى مقابلة قوله فى صفةٌ أهل النار: نَظنٌّ أنْ يُفْعلَ بها فاقَِهه فالمؤمنون يؤمنون بتجديد الكرامة وينتظرون الثواب» والكفار 
يظنون الفاقرة» وكله راجع إلى فعل القلب. 

ولو سلمنا أن النظر يعد الرؤية لجاز أن يكون المراد أنها رؤية ثواب ربهاء لأن الثواب الذى هو أنواع اللذات من المأكول والمشروب 
والمنكوح تصح رؤيته. 

ويجوز أيضا أن يكون إلى واحد إلا وفى واحدها لغاث (آلا) مثل قفا و (آلى) مثل مع و (ألى) مثل جحدى و(أل) مكل حساء فإذا 
أضيف إلى غيره سقط التنوين: ولا يكون (إلى) حرفاً فى الآبةُ. وكل ذلكك يبطل قول من أجاز الرؤية على الله تعالى. 

وليس لأحد أن يقول: إن الوجه الأسخير يخالف الإجماعء أعنى إجماع المفسرينء وذلك لأنا لا نسلم لهم ذلككء بل قد قال مجاهد 
وأبو صالح والحسن وسعيد بن جبير والضحاكك: إن المراد نظر الثواب. وروى مثله عن على عليه السلام. 

وقد فرق أهل اللغهُ بين نظر الغضبان ونظر الراضى» يقولون: نظر غضبان» ونظر راضء ونظر عداوةٌ ونظر مودةٌ» قال الشاعر: 

تخبرنى العينان ما الصدر كاتم ولا حن بالبغضاء والنظر الشزر 

والرؤية ليست كذلكك فإنهم لا يضيفونهاء فدل على أن النظر غير الرؤية» والمرئى هو المدركك. والرؤية هى الإدراكك بالبصرء والرائى 
هو المدركء ولا تصح الرؤية وهى الإدراكك إلا على الأجسام أو الجوهر أو الألوان. ومن شرط المرئى أن يكون هو أو محله مقابلاً أو 
فى حكم المقابل» وذلك يستحيل عليه تعالى؛ فكيف تجيز الرؤيةٌ عليه تعالى! 

اميرالمؤمنين يدفع الشبهات 

كتاب التوحيد للصدوق/588-70: 

حدثنا أحمد بن الحسن القطان قال: حدثنا أحمد بن يحيى» عن بكر بن عبدالله بن حبيب قال: حدثنى أحمد بن يعقوب بن مطر قال: 
حدثنا محمد بن الحسن بن عبد العزيز الأحدب الجند بنيسابور قال: وجدت فى كتاب أبى بخطه: حدثنا طلحة بن يزيد عن عبيد الله 
بن عبيد عن أبى معمر السعدانى أن رجلا أتى أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام فقال: يا أمير المؤمنين إنى قد شككت فى 
كتاب الله المنزل» قال له عليه السلام: تكلتكك أمككث وكيف شككت فى كتاب الله المنزل؟ 

قال: لانى وجدت الكتاب يكذب بعضه بعضاً فكيف لا أشكك فيه. 

فقال على بن أبى طالب عليه السلام: إن كتاب الله ليصدق بعضه بعضاً ولا يكذب بعضه بعضاًء ولكنكك لم ترزق عقلاً تنتفع به فهات 
ما شككت فيه من كتاب الله عز وجل. 

قال له الرجل: إنى وجدت الله يقول: فاليوم ننساهم كما نسوا لقاء يومهم هذاء وقال أيضاً: نسوا الله فنسيهمء وقال: وما كان ربكك نسياًء 
فمرهُ يخبر أنه ينسىء ومرةٌ يخبر أنه لا ينسىء» فأنى ذلكك يا أمير المؤمنين! 

قال: عات ما شككت فيه أيضا. 

قال: وأجد الله بقول: يوم يَقُومْ الوح و الْمَلايكةٌ ص ما لا يتكلمُونَ إلا مَنْ أذن لهُ الرَحْمَنُ وََالَ صََابه وقال واستنطقوا فقالوا ولله ربنا 
ما كنا مشركينء وقال: ؤم ااه يكف بض كم يبغض و يعن بض كم بَغضّ ا وقال: نك لق تَحَاصْمْ أَمْْلٍ الَّارِهِ وقال: لا 
تَخْتَصَ مُوا لَدَىّ وَقَدْ قَذَّمْتٌ إِلَيَكمْ بالْوَعِيدِ وقال: تخخ على الزابوية و كلما اندييه و تدهد أوتخلهة يها كاثرا بكرتو كواثمرة غير 
الهم يكلموت ومرة يكير بر أنهم لا يتكلمون إلا من أذن له الرحمن وقال صواباً ومرة يخبر أن الخلق لا ينطقون ويقول عن مقالتهم: وَاللْه 
اما كا ترك : ومرة يخبر أنهم يختصمون. فأنى ذلكك يا أمير المؤمنين» وكيف لا أشكك فيما تسمع... 

قال: هات ويحكك ما شككت فيه. 

لالدو اع لله عر وجل وتو حوره يوقي فيدر ة: :إلى زتها تافر و يؤل له كدر كه الأنضاة وَقو ترك الأنطاد وق اللطيث الكين 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة إبنا من ؟,١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


ونقون للقن 1 لزنه اخوىيء عتن كد زة المقهن ازقرل: َوْمَيِذٍ لا تَنْقَمٌ الشّفَاعَ إلا مَنْ أذن لَهُ الرَحْمَنُ وَرَضِدَىَ لَهُ قَؤْلا يَْلّمُ ما بَينَ 
ديهم وَ مرا حَلْمَهُمْ وَلا يُحِيطونَّ بهِ عِلْمَك ومن أدركته الأبصار فقد أحاط به العلم» فأنى ذلكك يا أمير المؤمنين وكيف لا أشكك فيما 


قال كله السام وأما قوله عز وجل: وجوه يَؤ 00 َاضدَرَةٌ إل وتيا اط ابو ده الشركة الابضاذ وَهُوَ يدرك الأَبْصَارَ وقوله: وَلَدَ 
234 اشرق ولك ينوه لفقو قر ل ل مَيِذٍ لا تَنَْعٌ الشَفَاعَةٌ إلا مَنْ أذن لَه الرَحْمَنُ وَرَضِدَىَ ى لَهُ ولا يَعلَمُ ما : يِنَ أَبْدِيهم وَمَا حَلْمَهُم 


ولا يلوق به لقا فأما قوله: ولجرة يوم كان در إلى رَيّهَا َاظِرَه فإن ذلكك فى موضع ينتهى فيه أولياء الله عز وجل بعدما يفرغ من 
الحساب إلى نهر يسمى الحيوان فيغتسلون فيه ويشربون منه فتنضر وجوههم إشراقاً فيذهب عنهم كل قذى ووعثء ثم يؤمرون بدخول 
الجن فمن هذا المقام ينظرون إلى ربهم كيف يثيبهم» ومنه يدخلون الجنة. فذلكك قوله عز وجل من تسليم الملائكة عليهم: سَِلامٌ 
عَلَِكعْ تم فَاذْخُلُوهَا حَالَِدِينَ» فعند ذلكك أيقنوا بدخول الجنة والنظر إلى ما وعدهم ربهم فذلكك قوله: إلى رَبّهَا َاظِرَة وإنما (عنى) 
بالنظر إليه النظر إلى ثوابه يعنى لا تحيط به الأوهام. وهو يدرك الأبصاره يعنى يحيط بها وهو اللطيف الخبير» وذلكك مدح امتدح به 
ربنا نفسه تباركك وتعالى وتقدس علواً كبيراء وقد سأل موسى عليه السلام وجرى على لسانه من حمد الله عزوجل: رب أرنى أنظر 
إليكك: فكانت مسألته تلكك أمراً عظيماء فقال الله تباركك وتعالى: لَنْ تَرَانى .. انطو إلى الل فَإِنِ اسجَمَرٌ مكائُ قََوْفٌ تَرَانِى فأبدى الله 
سبحان بعض آياته وتجلى ربنا للجبل فتقطع الجبل فصار رميماً وخر موسى صعقاء يعنى ميتء ثم أحياه الله وبعثه وتاب عليه فقال: 
سبحانكك تبت إليكك وأنا أول المؤمنين» يعنى أول مؤمن آمن بكك منهم أنه لن يراكك. 

وأما قوله: ولقد رآه نرنة أخرى عند سدرة السيي» بعت محنداً ضلى الله عليه وآله كان عند سدرة المتدهن حيث لا يتجاووها خلق 
فح اق اللنوتوله قن الع الاين قا ران النض ف و ها لين لقة وان وق يات ولو الكنوض وى ممرهل عليه لباقم ف صورةه مرقية 
هذه المرهُ ومرة أخرى؛ وذلكك أن خلق جبرئيل عظيم فهو من الروحانيين الذين لا يدركك خلقهم وصفتهم إلا الله رب العالمين. ورواه 
الطبرسى فى الاحتجاج: /1/88 - 87" ورواه المجلسى فى بحار الأنوار: 77/. 

شرح الأسماء الحسنى:1/180: 

(يا من يَرى ولا يُرى) 

طال التشاجر بين الأشاعرة والمعتزلة فى مسألة الرؤيةٌ فذهب الأشاعره إلى أن الله تعالى يرى فى الآخخرةٌ ويتكشف انكشاف البدر 
المرئى ولكن بلا مقابلة وجهة ومكانء خلافاً للمعتزلة حيث نفوهاء وللمشبهه والكرامية فإنهم وإن جوزوا رؤيته تعالى ولكن فى الجهة 
والمكان وعلى سبيل المقابلة؛ لإعتقادهم جسميته تعالى عما يقول الظالمون علواً كبيرا. 

وحرر بعض متأخرى الأشاعرة حل النزاع بأنه لا نزاع للنافين فى جواز الإنكشاف التام العلمى؛ ولا للمثبتين فى امتناع ارتسام صورة 
المرئى فى العين» أو اتصال الشعاع الخارج من العين بالمرئى. 

واجاسو سل لارنعرن سس ب لبعد ا جاتر ارق ل 
المعرفة فوق الأولء ثم إذا فتحنا العين حصل نوع آخر من الإدراك فوق الأولين» نسميها الرؤية ولا يتعلق فى الدنيا إلا بما هو فى جهة 
ومكانء فمثل هذه الحالة الإدراكية هل يصح أن تقع بدون المقابلة والجهة» وأن تتعلق بذات الله تعالى منزها عن الجهة والمكان أم لا 
واحتج الأشاعرة بحجة عقلية كلامية لا نطيل الكلام بذكرهاء وأدلة نقلية منها قوله تعالى حكاية عن موسى عليه السلام: رَبُّ أرنى أَنْظُ 
ومنهاء قوله تعالى لا ُدْرِكُهُ الصاو وَ هو يدْرَكٌ الأَْصَارَ وَهُوَ اللْطيفٌ الْكبِيدُ. 

ومنهاء هذا الإسم الشريف الذى هو نظير هذه الآية. 

وبالجملة كل الآات والبنن العريينة دل عله انها وظاغرا وتطرفا وعتيرماء والندق اؤتراف تيف الأشافرة من الرقةاهو القسيود 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ تابنا من 1٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الاللالالا 


بنوره لنوره والإنكشاف البالغ حد العيان» أيدته الأذواق وصدقه قاطع البرهان» بدليل قولهم بلا مقابل وجهة ومكانء وكذا قولهم فى 
تحرير محل النزاع» فمثل تلكك الحالة الإدراكية أعدل شاهد على ذلككء إذ ليس مرادهم ما هو ظاهره حتى يقال حصول مثل تلكك 
الحالة وعدم حصول مقابله ولا جهة؛ ومع هذا تكون رؤية لا تعقلاء بل مرادهم أنه كما أن تلكك الحالة ممتازة عن التعقل والتخيل 
والإحساس بالحس المشتركك ومشاهدة وشهود للبصرء كذلكك سيحصل لنا حالة عيانية ممتازة عنها وعلم حضورى بالنسبة إليه تعالى» 
هو شهود لا على المشاعر الجامع لجميعها بنحو أعلى» خذ الغايات ودع المبادى أى المبادى الطبيعية المحدودة. كما ذكرنا فى كونه 
سميعاً بصيراً أن المشاهدة التى يترتب على قوانا يترتب على ذاته النورية بنحو أنور فإنه سميع بصير بذاته لا بالسمع والبصرء فهذا 
مرادهمء وإلا فكما لا يليق بالعلماء التكلم فى مسموعيته أو مشموميته مثلاً إذ ليس من سنخ المسموعات أو المشمومات» كذلك لا 
يليق بهم التكلم فى مبصريته إذ ليس من سنخ المبصرات لأن المبصر بالذات هو الضوء واللون عند التحقيق وإن كانت الجواهر الفردة 
عند المتكلم مبصرةٌ بالذات. 

فإذا عرفت هذاء فاعلم أن أرباب القشور منهم حرفوا الكلم عن مواضعه فلم يتفوهوا بما هو مخ القول» وعموا وصموا عما هو لب 
الحق» إذ كان المراد هو الشهود, والمعتزلة أيضاً لا ينكرونه؛ وإنما أنكروا الرؤية الظاهرية التى بالجارحة كما مر فى محل التزاع أنه 
لا-نزاع للنافين فى جواز الإنكشاف التام العلمى بأن يكون المراد بالعلمى العلم الحضورىء ولكن لا على سبيل الاكتناه» كما قبل إن 
العارفين المتألهين يشاهدونه ولكن لا بالكنه بل على سبيل الفناء الذى هو قرهُ عين العرفاء والعلماء» بأن يرى كل فعل وصفهُ ووجود 
مستهلكة فى فعله وصفته ووجوده تعالى. 

ولا يجوز للمؤمن إنكار ذلكك الشهود لأن إنكاره إنكار الكتب السماوية والسئن التبويةٌ والآثار الولوية» بل هو غايةٌ إرسال المرسلين 
وإرشاد الأئمة الهادين وسير السايرين وسلوك السالكين, ولولاه لم يكن سماء ولا أرض ولا بسيط ولا مركبء كما قال تعالى: ومَا 
حَلَفْتٌ الْجنَّ وَالاِنْسَ إلا لِيعْدُونِء أى ليعرفون» وفى الحديث القدسى: فخلقت الخلق لأعرف. فالكتاب المجيد الذى هو تنزيل من 
حكيم حميد مشحون منه قال تعالى مَنْ كان وجو لِقَاء لله فَنَّ أل الله لات. يا أَيُّْهَا النَفْسُ الْمَطْمَئنةً. اجعى إلى رَبْكك. شَهِدَ الله أنه 
لا إِلَهَ إلا هوَ وَالْمَلائِكةٌ وَأَولُو الْعلْم. والشهادة بالوحدانية فرع الشهادة بالوجود وشهوده. وهكذا كل آيهُ مشتملة على ما دل على 
الفيرى عن لتق الأماة اعفار يعم وهات الغالة.:.. 

قال سيد الأولياء عليه السلام: لم أعبد رباً لم أره. ما رأيت شيئاً إلا ورأيت الله فيه أو قبله أو معه. 

وقال ابنه سيد الشهداء عليه السلام: عميت عين لا تراكك. 

وقال أيضاً: تعرفت بكل شئ فما جهلكك شى. تعرفت إلى فى كل شئ فرأيتكك ظاهراً فى كل شئء فأنت الظاهر لكل شئ. 

وليكف هذا اليسير من الكثير لأن كل أشراك مقالاتهم وحبايل تحريراتهم لإصطياد هذا الصيد العديم المثال؛ فتمام سهام قصودهم 
واقعة على هذا الغرض الرفيع المنال» وحيث حملنا الرؤية على الشهود فلا تخصيص له بالآخرة» فإن أبناء اليقين لموتهم الإرادى قبل 
موتهم الطبيعى وفنائهم عن ذواتهم قامت قيامتهم ورأوا ما رأواء ومن كان فى هذه أعمى فهو فى الآخرةُ أعمى. 

روى الشيخ الصدوق رحمه الله عن أبى بصير قال قلت لابى عبدالله عليه السلام: أخبرنى عن الله تعالى هل يراه المؤمنون يوم القيمة 
قال: نعم وقد رأوه قبل يوم القيامة» فقلت متى؟ قال: حين قال ألست بربكم قالوا بلى. ثم سكت ساعة ثم قال: وإن المؤمنين يرونه فى 
الدنيا قبل يوم القيامة. ألست تراه فى وقتكك هذا قال أبو بصير فقلت: جعلت فداكك فأحدث بهذا عنكك؟ فقال: لا فإنكك إذا حدثت به 
فأنكره منكر جاهل بمعنى ماتقول ثم قدر أن هذا تشبيه كفرء وليست الرؤية بالقلب كالرؤية بالعين تعالى عما يصفه المشبهون 
والملحدون. 

وقال سيدا المرقيق وموك المكافق:» ل كفت والقطاء ما ا رمد كات 

وقوله عليه السلام ما ازددت يقيناً لعل المراد منه نفى الزيادة الكمية لا الكيفية» ومن ثم قال صلى الله عليه وآله: إن العيش عيش 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ١‏ صفحةٌ طابونا من ؟؟١٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


الآخرة. ونعم ما قال العارف عبدالرحمن الجامى قدس سره السامى: 

تا بود باقى بقاياى وجود كى شود صاف از كدر جام شهود 

تا بود بيوند جان وتن بجاى كى شود مقصود كل برقع كشاى 

تا بود قالب غبار جشم جان كى توان ديدن رخ جانان عيان 

ثم إن الشهود الحاصل لأهل الله فى الدنيا ليس لهم بما هم بأبدانهم فرشيون دنيويونء بل بما هم بقلوبهم عرشيون أخرويون» فيصدق 
أن الرؤية والشهود مطلقاً مخصوصة بالآخرة. 

ويمكن أيضاً التوفيق بين المذهبين بأن الرؤية وإن كانت بمعتى الشهود لا يمكن فى الدثيا والأآحرة بالنسية إلى كته ذاتف احتجب عن 
العقول كما احتجب عن الأبصاره ويمكن بالنسبة إلى وجهة ْنَا يلوا َك وه الله. 

بل هاهنا نظر آخر فيه حصر النظر على وجهه الكريم كما قال المعصوم عليه السلام بنقل القاضى سعيد القمى: لا أرى إلا وجهكك ولا 
أسمع إلا صوتككء يا من يخلق ولا يخلق» يا من يهدى ولا يهدىء يا من يحيى ولا يحيىء يا من يسأل ولا يسأل. هذا الإسم الشريف 
مأخوذ من الآيهُ الشريفة وهى: لا يسأل عما يفعل وهم يسألون. 

وقد تمسكك الأشاعرة بها فى كثير من المواضعء منها أنهم قالوا بنفى اللمية الغائية والداعى وجواز الترجيح من غير مرجح. فإذا سئل 
عنهم ما المخصص لأحداث العالم فى وقت مخصوص دون ساير الأوقات مع تشابههاء وما المرجح للامساك فى أوقات غير متناهية 
كما هو مذهبهم من التعطيل والإفاضة فى وقت؟ مع كونه تعالى عله تامة غير محتاج إلى شرط أو آله أو معاون أو حالة منتظرة» 
وبالجملة ما به يتم فاعليته؟ قالوا: لا يسثل عما يفعل» والتزموا القدرة الخرافية. 

ومنهاء أنهم حيث قالوا بالتحسين والتقبيح الشرعيين دون العقليين قالوا بنفى العلاقة اللزومية ب مق الأعمالالهبتة ودك ل الجن وبية 
الأعمال القبيبحة ودخول الناره بحيث جوزوا أن يدخل الله السعيد فى النار خالداً والشقى فى الجنة أبداًء فإذا قيل عليهم إن هذا ظلم 
صريح. قالوا: لا يسأل عما يفعل... إلخ. 

واحتج المعتزلة أيضاً بحجج عقلية ونقلية كثيرة» نذكر بعضها ونتركك أكثرها لأن من أنس بالقواعد العقلية وحافظ على تنزيه الله من 
سمات المحدثات وصفات الأجسام قدر على إقامةُ حجج كثيرة وإبطال ما هو ظاهر الأشاعرة من الرؤية. 

فمنهاء أنه فيما عندنا من المبصرات يجب الرؤية عند تحقق شروط ثمانية ككون الحاسة سليمة وكون الشئ جايز الرؤية وكون الشئ 
مقابلا أو فى حكم المقابل وعدم كون المرئى فى عَايهُ القرب وغايةٌ البعد وغاية اللطافة وغاية الصغر وأن لا يكون بين الرائى والمرئى 
حجابء إذ لو لم تجب الرؤية عند حصول الشرائط جاز أن يكون بحضرتنا جبال وأشخاص لا نراهاء والستةُ الاخيرةٌ لا يمكن اعتبارها 
فى رؤيته تعالى لتنزهه عن الجهةهٌ والحيزء بقى سلامة الحاسهُ وجواز الرؤيةٌ» وسلامةٌ الحاسة حاصلهُ فلو جاز الرؤيهُ وجب أن تراه فى 
الذكا والجدة انما والاول منتف بالضرورة والثانى بالإجماع والنصوص القاطعة الدالة على اشتغالهم بغير ذلكك من اللذات. 


تفسيرهم الموافق لمذهبنا 


روى السيوطى فى الدر المنثور:/70/عدداً من الروايات التى توافق مذهبنا ومذهب عائشة» قال: 

وأخرج عبد ابن حميد وأبوالشيخ عن قتادة: لا كه الأَِان قال هو أجل من ذلك وأعظم من : أن تدركه الأيصار. 

وأخرج ابن أبى حاتم عن السدى فى قوله: لا درك الأَبُصَارٌ وَهُوَ يدرك الأبْصَارَ يقول لا يراه شئ وهو يرى الخلائق. 

تفسير الطبرى:/4/7: 

معاون عن غلن '(دى طالسة اهن ابد عياش قزلد مال كاك 20 بت إلَيك وَأَنَا أَوَلُ الْمؤْمِِينَ» يقول أنا أول من يؤمن أنه لا يراكك 


شئ من خلة خلقكك. انتهى. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عابنا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7مء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وقد تقدم استدلال عائشة بالآية على عدم إمكان الرؤية» قال الرازى فى المطالب العالية:١‏ جزء 1/817: إن عائشة (رض) قالت: من 
حدثكم أن محمداً رأى ربه فقد أعظم الفرية» ثم قرأت: لا تدْرَكه الأبِصَارٌ. 


محاولاتهم تأويل الآية و إبطال معناه 


رد النووى على عائشةً فى شرح مسلم-هامش السارى:1/47 فقال: فأما إحتجاج عائشة بقول الله تعالى لا تدركهُ الأنضاةفجوابظاهر 
فإن الإبدراك هو الإحاطة والله تعالى لايحاط به! وإذا ورد النص بنفى الإحاطة فلما يلزم منه نفى الرؤية بغير إحاطة. انتهى. ولكن 
المنفى هنا هو إدراكك البصرء وهو أعم من الرؤية الجزئية والإحاطة! 

وقال الجوينى فى لمع الأدلة/1١١8-1١٠:‏ 

مذهب أهل الحق أن البارى تعالى مرئى» ويجوز أن يراه الراؤون بالأبصار... 

والدليل على جواز الرؤي عقلا: أن الرب سبحانه وتعالى موجود. وكل موجود مرئى. وبيان ذلكك: أنا نرى الجواهر والألوان» فإن رئى 
الجوهر لكونه جوهراً لزم ألا يرى الجوهرء وإن رئيا لوجودهما لزم أن يرى كل موجودء والبارى سبحانه وتعالى: موجود فصح أن 
يرى. 

فإن قالوا: إنما يرى ما يرى لحدوثه والرب تعالى أزلى قديم الذات فلا يرى» فالجواب من وجهين: أحدهما أن نقول كلامكم هذا 
نقض عليكم لجواز رؤية الطعوم والروائح والعلوم ونحوها فإنها حوادث» وعندكم يستحيل أن ترى. 

ثم الجواب الحقيقى أن نقول: الحدوث ينبى عن موجود مسبوق بعدم والعدم السابق لا يصحح الرؤية» فانحصر التصحيح فى الوجود. 
فدل على أن كل موجود صح أن يرى. 

ويستدل على جواز الرؤية وأنها ستكون فى الجنان وعداً من الله صدقاً وقولاً منه حقاً بقوله تعالى: وجو يَوْمَئذِ نَاهْدَرَةٌ إلى رَيّهَا نَاظِرَةُ. 
والنظر إذا عدى بإلى اقتضى رؤية البصر. وإن عارضونا بقوله تعالى: لا تُْرِكَهُ الأبْصَارٌ. قلنا: فمن أصحابنا من قال الرب تعالى يرى ولا 
يدرك فإن الإدراكك ينبع عن الإحاطةٌ ودرك الغايةٌ» والرب مقدس عن الغايةٌ والنهاية. فإن عارضونا بقوله تعالى فى جواب موسى 
عليه السلام: لَنْ تَرَانِى» فزعموا أن لن تقتضى النفى على التأبيد... 

قلنا: هذه الآيهُ من أوضح الأدلهُ على جواز الرؤية! فإنها لو كانت مستحيلة لكان معتقد جوازها ضالاً أو كافرا وكيف يعتقد ما لا يجوز 
على الله تعالى من اصطفاه الله تعالى لرسالته واجتباه لنبوته وخصصه بتكريمه وشرفه بتكليمه وجعله أفضل أهل زمانه وأيده يبرهانه» 
ويجوز على الأنبياء الريب فى أمر يتعلق بعلم الغيب» أما ما يتعلق بوصف البارى عز وعلا فلا يجوز الريب عليهم؛ فيجب حمل الآية 
على أن ما اعتقد موسى عليه السلام جوازه جائز» لكن ظن أن ما اعتقد جوازه ناجزاً فيرجع النفى فى الجواب إلى السؤال. وما سأل 
موسى عليه السلام ربه رؤية فى الدنيا لينصرف النفى إليهاء والجواب نزل على قضِيةُ الخطاب. انتهى. وقد تقدم أن موسى عليه السلام 
لم يطلب رؤية ذات الله تعالى» بل طلب أن يريه شيئاً من آياته كأنه ينظر إليه. 

ووؤى اليوط قن الدن المشور بوم 

وأخرج ابن أبى حاف وأبو الفيخ عن إنسماعيل بن عليك في فول لا تذركة الأنضاق قال؛هذا فى الانيا! 

وأخرج ابن جريرواين أبى حاتم وابن مردويه عن عكرمة عن ابن عباس قال: إن النبى(ص)رأى ربه» فقال له رجل عند ذلكك أليس 
قال الله: لا ُدْرَكه الأَبِصَارً! فقال له عكرمة: ألست ترى السماء؟ قال: بلى» قال فكلها ترى! (يقصد بما أن الله تعالى كبير فإنا نرى جزءً 
منه فقط!) 

وأخرج الترمذى وابن جرير وابن المنذر وابن حاتي والطراتى والكا قم رسك راب عر دويه رالا لكات تن المننة عن ابن عباس 
قال: رأى محمد ربه. قال عكرمة فقلت له: أليس الله يقول لا درك الأِصَارٌ وَهُوَ يدرك الأبْصَارَ قال: لا أم لككء ذاكك نوره الذى هو 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة هبن من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7مء. طاعل/إ أ ماع3دات. الالالالالا 


نوره إذا تجلى بنوره لا يدركه شئء وفى لفظ: إنما ذلك إذا تجلى بكيفيته لم يقم له بصر. انتهى. وهو يقصد أن ذات الله تعالى ترى 
ولكرزنووة لآ تدر كه الأهيار ا 

ثم أكد السيوطى رأى عكرمة فنقل فى:/717/ قول ابن جريح فى تفسير الآية أن الابصار لا تدرك الله تعالى كله لكبر حجمه! قال: 
واخرج ابن التستر ضع ابن جرب فى فونه لا كدر > الأبعاق فاه قالف امرأة امسقم الى وا وموك لش على ركه قال هل اتدارين 
على من تستشفعينء إنه ملا كرسيه السموات والأرض ثم جلس عليه فما يفضل منه من كل أربع أصابعء ثم قال: إن له أطيطاً كأطيط 
لحل الجديد داكن نمه لا تقر لتساك ولط تديسي قل اذايلع ارج لساب عبرا أن اندعق بعلم يقياء الباعة البق 
تذهب فإذا أرجاؤها قد سقطت لا تجد منفذاً تنذهب فى المشرق والمغرب واليمن والشام. انتهى. 

وأعجب منه روايتهم التى تفسر الأبصار التى لا تدركه بأنها أبصار العقول؛ ومع ذلكك تدركه أبصار العيون!! قال: وأخرج ابن أبى 
حاتم وأبو الشيخ واللالكائى من طريق عبدالرحمن بن مهدى قال سمعت أبا الحصين يحيى بن الحصين قارى أهل مكة يقول: لا 
و الأكاة فال العان ترك الاي 

وقد تقدم فى أول الباب عن (إمام الأئمة) ابن خزيمة حملته الشديدة على عائشة وتفسيره للآية بأن جميع الأبصار لا تدركه ولكن 
البصر الواحد يدركه! قال فى كتاب التوحيد/172: 

لأسن قوله: لا- تدْرِكَهُ الأْصَارٌ قد يحتمل معنيين على مذهب من يثبت رؤية النبى (ص) خالقه عز وجل» ققد يحتمل بأن يكون معنى 
وله أذ نر الأمغناق غلى طقال ا#رعحمان اراق قير لامشكزية ذالك نروه الث يعو نويه ذا اتجلن ووم ل ودر كاي نوو لمعت 
الثانى أى لا تدركه الابصار أبصار الناس لأن الأعم والأظهر من لغهٌ العرب أن الأبصار إنما تقع على أبصار جماعة؛ لا أحسب غريباً 
يجى من طريق اللغةٌ أن يقال لبصر امرى واحد أبصار وإنما يقال لبصر امرى واحد بصرء لا ولا سمعنا غريباً يقال لعين امرى واحد 
بصران فكيف أبصارء ولو قلنا: إن الأبصار ترى ربنا فى الدنيا لكنا قد قلنا الباطل والبهتان فأما من قال إن النبى(ص)قد رأى ربه دون 
سائر الخلق فلم يقل إن الابصار قد رأت ربها فى الدنيا فكيف يكون يا ذوى الحجا ‏ من ينفى أن النبى(ص)محمداً قد رأى ربه دون 
سائر الخلق ملعا أن الأنضار قدارات ربياه قفهيوا باذرى السبا هذه الكعة علمرا أذابم غناس رميق الله عنهما وأباذن وأنس بن 
مالكك ومن وافقهم لم يعظموا الفرية على الله. لا ولا خالفوا حرفاً من كتاب الله فى هذه المسألة! انتهى. 

وقد علق على ذلكك محقق كتابه وهو الشيخ محمد الهراس من علماء الأزهر» فقال: 

عجباً لإمام الأئمة كيف خانه علمه فتوهم أن المنفى هو إدرااكك الأبصار له إذا اجتمعت فإذا انفرد واحد منها أمكن أن يراه! فهل إذا 
قال قائل لا آكل الرمان» يكون معنى هذا أنه لا يأكل الحبات منه ولكن يأكل الحبه! يرحم الله ابن خزيمة فلقد كبا ولكل جواد كبوة. 
وقد كان الطبرى من أعقلهم فى تفسير الآيهُ حيث اعترف بأنه لا مجال للهروب منها ولابد من الإعتراف بأنها تنفى إمكان الرؤية 
مطلقاًء وأن الأخبار المروية فى رؤيته تعالى تنافيهاء ولكن لابد لنا من قبول الأخبار وطرح الآيةٌ! قال فى تفسيره: 071/700 ؟: 

قالوا فإن قال لنا قائل: وما أنكرتم أن يكون معنى قوله: لا درك الأبْصَانُ لا تراه الأبصار؟ قلنا له: أنكرنا ذلك لأن الله جل ثناؤه أخفير 
فى كتابه أن وجوهاً فى القيامة إليه ناظرة» وأن رسول الله (ص) أخبر أمته أنهم سيرون ربهم يوم القيامة كما يرى القمر ليله البدر.... 
وقال ارو لا تدر اناو فو درك الأنِصضَان إلا أنه جائز أن يكون معنى الآيهُ لا تدركه أبصار الظالمين فى الدنيا والآخرة» 
وتدركه أبصار المؤمنين وأولياء الله. قالوا وجائز أن يكون معناها لا تدركه الأبصار بالنهاية والإحاطةٌ وأما الرؤيٌ فبلى. وقال آخرون: 
الآية على العموم ولن يدرك الله بصر أحد فى الدنيا والآخرة» ولكن الله يحدث لاوليائه يوم القيامة حاسة سادسة سوى حواسهم 
الخمس فيرونه بها... والصواب من القول فى ذلكك: عذرنا ما تظاهرت به الأخبار عن رسول الله (ص) أنه قال إنكم سترون ربكم يوم 
القيامة كما ترون القمر ليله البدر. انتهى. 


ولم يبين الطبرى ولا غيره كيف صار هذا هو الصواب» وهل كلما عارض صريح القرآن خبر أخذنا به وخصصنا به القرآن وقلنا: عذرنا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ببنا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


الأخبار المناقضة للقرآن! 

قال القسطلانى فى إرشاد السارى:ع82/١٠:‏ 

تولمافعالى فى شنوزة تابه لزاكذر كه لظا ونوا اي «التعون ,انسدق لآب زا بوطلا الأنصار اندر كه الأ ان وإئما يدرك 
المبصرون! أو لا تدركه فى الدنيا لضعف تركيبها فى الدنياء فإذا كان فى الآخرهُ خلق الله تعالى فيهم قوةٌ يقدرون بها على الرؤية. 
انتهى. 

ولكنهم بهذه المواصفات الجديدة للعين ونظام الرؤية» خرجوا عن موضوع البحثء بل هربوا منه» وفى نفس الوقت ردوا أحاديثهم فى 
الرؤية التى ظاهرها رؤيته تعالى فى الدنيا والآخرةٌ بالعين المتعارفة المجردةء فى أحسن صورة؛ وكما يرى القمر ليلهٌ البدر على حد 
زعمهم! 

وقال الشوكانى فى فتح القدير:1/188: 


وقال التلمسانى فى نفح الطيب:592//: 

سئل النصيبى عن الرؤية بمجلس عضد الدولة فأنكرها محتجاً بأن كل شئ يرى بالعين فهو فى مقابلتهاء فقال له القاضى ابن الطيب: لا 
يرى بالعين» قال له الملكك: فبماذا يرى؟ قال: بالادراكك الذى يحدثه الله فى العين.. وهذا الأجهر عينه قائمة ولا يرى بها شيئاً! انتتهى. 
وقال فى نفح الطيب://ص 8": 

حكاية أبى بكر بن الطيب مع رؤساء بعض المعتزلة» وذلكك أنه اجتمع معه فى مجلس الخليفة؛ فناظره فى مسألة رؤية البارى فقال 
رفسهراما لديل أنها القاصى على حمراق رقيلة الله قال قال فزن الي لا قث ركه الالطا را فنظر يمقن السفولة إلى بض وقالرا: 
جِنَّ القاضىء وذلكك أن هذه الآيهُ هى معظم ما احتجوا على مذهبهم» وهو ساكتء ثم قال لهم: أتقولون إن من لسان العرب قولكك: 
الحائط لا يبصر قالوا: لا.. قال: فلا يصح إذن نفى الصفة عما من شأنه صحة إثباتها له؟ قالوا نعم» قال: فكذلك قوله تعالى (لا تذْرِكهُ 
أن ان) لولا جواز إدراكك الابصار له لم يصح نفيه عنه. انتهى. ولابدّ أنهم أجابوه إن الذى يصحح النفى هو توهم جواز الرؤية لا 
جوازها وإمكانها! 

وهكذا يحرّم إخواننا التأويل» ولكنهم إذا وصلوا إلى آيات نفى الرؤية وأحاديثها هجموا عليها بمعاول التأويل والمغالطات بلا رحمة 
ولاضاطة حص يجعلوا من النفى إشاتاء وقد يجعلوق مق الكفر إيماناً! 


تفسير آية: ما كذب الفؤاد ما رأى 


قال الله تعالى: وَالنْجْم إذَا هَوَى ما ضَل صَاحِبَكمْ وكا غوى: ونا نطق عن القوى: إن هُوَ إلا وَحَيَ يُوخى. عَلمَهُ شَّدِيدٌُ القوَى. ذُو مِرَوْ 
َاسِتَوَى. وَهُوَ بالأفق الأغلى. دَنَا فَرَدَلَّى. فَكانّ قَاتَ َوْسِيْنِ أو أذتى. فأؤغى إلى غَبده ما أؤخي. ما كدت الْفْرَاة ما رآاى. افتماروئة 
عَلَى مَا يَرَى. وَلقَدُ رآه نَرْلَهُ أخرى. عِنْدَ سِدْرَة الْمنْتَهَى. عِنْدَهَا جَنَةَ الْمأوَى. إِذْ يَعْشَّى السَّدْرَةٌ مَا يَفْشَّى. مَا رَاغَ الْمَصَرْ و مَا طعّى. لَقَدْ 


رَأى مِنْ آيَاتٍ رَيّهِ الكبرى. النجم: .18-١‏ 
قال أهل البيت: رأى ربه بفؤاده و رأى آياته بعينيه 


تقدم فى الفصول السابقة عدد من الأحاديث عن النبى وآله صلى الله عليه وآله فى تفسير هذه الآية» ونضيف إليها هنا مايلى: 
روى الصدوق فى كتاب التوحيد/8١٠:‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحةٌ /ابننا من ؟,١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


السلام قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: لما أسرى بى إلى السماء بلغ بى جبرئيل مكاناً لم يطأه جبرئيل قطء فكشف لى فأرانى الله 
عز وجل من نور عظمته ما أحب. 

:١١2/ىفو‎ 

حدثنا محمد بن الحسن بن أحمد بن الوليد (رض) قال: حدثنا إبراهيم بن هاشم» عن ابن أبى عمير» عن مرازم؛ عن أبى عبدالله عليه 
السلام قال: سمعته يقول: رأى رسول الله صلى الله عليه وآله ربه عز وجل يعنى بقلبه» وتصديق ذلكك: ما حدثنا به محمد بن الحسن بن 
أحمد بن الوليد رحمه الله قال: حدثنا محمد بن الحسن الصفارء عن محمد بن الحسين بن أبى الخطاب» عن محمد بن الفضيل قال: 
سألت أبا الحسن عليه السلام هل رأى رسول الله صلى الله عليه وآله ربه عز وجل؟ فقال: نعم بقلبه رآه» أما سمعت الله عز وجل يقول: 
مَا كدب الْفْوَادُ مَا رَأى» أى لم يره بالبصرء لكن رآه بالفؤاد. 

وقد عقد الصدوق فى التوحيد بابا بعنوان (ما جاء فى الرؤية)//1١٠2‏ ورد بعض روايته قال: 

حدثنا محمد بن موسى بن المتوكلء قال: حدثنا على بن إبراهيم بن هاشم, عن أبيه» عن النوفلى» عن السكونىء عن أبى عبد الله عن 
آبائه عليهم السلام قال: مر النبى صلى الله عليه وآله على رجل وهو رافع بصره إلى السماء يدعوء فقال له رسول الله صلى الله عليه 
وآله: غض بصرك فإنكك لن تراه. 

وقال: ومر النبى صلى الله عليه وآله على رجل رافع يديه إلى السماء وهو يدعوء فقال رسول الله صلى الله عليه وآله: أقصر من يديكك 
فإنكك لن تناله. 

حدثنا على بن أحمد بن محمد بن عمران الدقاق رحمه الله قال: حدثنا محمد بن أبى عبدالله الكوفى» عن على بن أبى القاسم؛ عن 
يعقوب بن إسحاق قال: كتبت إلى أبى محمد عليه السلام أسأله كيف يعبد العبد ربه وهو لا يراه؟ فوقع عليه السلام يا أبا يوسف جل 
سيدى وم ولأى والمنعم على وعلى آبائى أن يرى. 

قال: وسألته هل رأى رسول الله صلى الله عليه وآله ربه؟ فوقع عليه السلام إن الله تباركك وتعالى أرى رسوله بقلبه من نور عظمته ما 
أحب. 

حدثنا الحسين بن أحمد بن إدريس رحمه الله» عن أبيه» عن محمد بن عبدالجبار» عن صفوان بن يحيى» عن عاصم بن حميدء قال: 
ذاكرت أبا عبدالله عليه السلام فيما يروون من الرؤية فقال: الشمس جزء من سبعين جزءاً من نور الكرسىء والكرسى جزء من سبعين 
جزءاً من نور العرش؛ والعرش جزء من سبعين جزءاً من نور الحجاب, والحجاب جزء من سبعين جزءاً من نور السترء فإن كانوا صادقين 
فليملؤوا أعينهم من الشمس ليس دونها سحاب. 

وفى علل الشرائع:1/171: 

حدثنا محمد بن أحمد بن السنانى وعلى بن أحمد بن محمد الدقاق والحسين بن إبراهيم بن أحمد بن هشام المؤدب وعلى بن عبدالله 
الوراق رضى الله عنهم, قالوا حدثنا محمد بن أبى عبدالله الكوفى الأسدى» عن موسى بن عمران النخعى؛ عن عمه الحسين بن يزيد 
النوفلى» عن على بن سالم» عن أبيه» عن ثابت بن دينار» قال سألت زين العابدين على بن الحسين بن على بن أبى طالب عليه السلام 
عن الله جل جلاله هل يوصف بمكان؟ فقال: تعالى عن ذلكك. قلت: فلم أسرى بنبيه محمد صلى الله عليه وآله إلى السماء؟ قال: ليريه 
ملكوت السموات وما فيها من عجائب صنعه وبدايع خلقه. قلت فقول الله عز وجل: م دنا قَمدَلَّى. كان قَابَ قَوْسيِنِ أو أَذْنَى؟ قال: 
ذاكك رسول الله صلى الله عليه وآله دنا من حجب النور فرأى ملكوت السمواتء ثم تدلى صلى الله عليه وآله فنظر من تحته إلى 
ملكوت الأرض حتى ظن أنه فى القرب من الأرض كقاب قوسين أو أدنى. 

ورواى النيسابورى فى روضة الواعظين/””: 

قال عكرمة: بينما ابن عباس يحدث الناس إذ قام نافع بن الأزرق فقال: يابن عباسء تفتى فى النملة والقملة؛ صف ننا إلهك الذى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحةٌ ١‏ بنا من ؟,١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


تعبده. فأطرق ابن عباس إعظاماً لله عز وجل» وكان الحسين بن على قاعداً فى موضع فقال: إلى يابن الأزرق» فقال: لست إياكك أسألء 
فقال ابن عباس: يابن الأزرق إنه من أهل بيت النبوة وهم ورثة العلم» فأقبل نافع بن الازرق نحو الحسين فقال الحسين عليه السلام: يا 
نافع» إن من وضع دينه على القياس لم يزل الدهر فى التباس» مائلاً على المنهاج ظاعناً فى الاعوجاجء ضالاً عن السبيل قائلاً غير 
الجميلء يابن الأزرق أصف إلهى بما وصف به نفسه وأعرفه بما عرف به نفسه: لا يدرك بالحواس ولا يقاس بالناس, فهو قريب غير 
ملتصق» وبعيد غير منفصل» يوحد ولا يبعضء معروف بالآيات» موصوف بالعلامات» لا إله إلا هو الكبير المتعال. 

وقال الطوسى فى 'نفسير التبيان:4/87: 

وقوله: ما كذب الفؤاد ما رأىء قال ابن عباس: رأى ربه بقلبه» وهو معنى قوله علمه» وإنما علم ذلكك بالآيات التى رآها. 

وقال ابن مسعود وعائشهٌ وقتادة: رأى محمد جبرائيل على صورته. 

وقال الحسن: يعنى ما رأى من مقدورات الله تعالى وملكوته. 

وقال الحسن: عرج بروح محمد صلى الله عليه وآله إلى السماء وجسده فى الأرض. 

وقال أكثر المفسرين وهو الظاهر من مذهب أصحابنا والمشهور فى أخبارهم: أن الله تعالى صعد بجسمه حياً سليماً حتى رأى ملكوت 
السموات وما ذكره الله بعينى رأسه» ولم يكن ذلك فى المنام بل كان فى اليقظة... ومعنى: ما كذب الفؤاد» أى ما توهم أنه يرى شيئاً 
وهو لا يراه من جهة تخيله لمعناه. كالرائى للسراب بتوهمه ماء ويرى الماء من بعيد فيتوهمه سراباً. ومن شدد أراد لم يكذب فؤاد 
محمد ما رأت عيناه من الآيات الباهرات فعداه. 

وفى تفسير نور النقلين :68 :0/١‏ 

فى تفسير على بن ابراهيم: حد ثنى أبى» عن أحمد بن محمد بن أبى نصرء عن على بن موسى الرضا عليه السلام قال قال لى: يا أحمد 
ما الخلاف بينكم وبين أصحاب هشام بن الحكم فى التوحيد؟ فقلت: جعلت فداكك قلنا نحن بالصورة» للحديث الذى روى أن رسول 
الله صلى الله عليه وآله رأى ربه فى صورة شابء وقال هشام بن الحكم بالنفى للجسمء فقال: يا أحمد إن رسول الله صلى الله عليه وآله 
لما أسرى به إلى السماء وبلغ عند سدرة المنتهى» خرق له فى الحجب مثل سم الإبرة فرأى من نور العظمة ما شاء الله أن يرى وأردتم 
أنتم التشبيه» دع هذا يا أحمد لا ينفتح عليكك منه أمر عظيم. 

ورواه فى بحار الأنوار:0"/01 وقال: المراد بالحجب إما الحجب المعنوية؛ وبالرؤية الرؤية القلبية؛ أو الحجب الصورية» فالمراد بنور 
العظمة آثار عظمته برؤيه عجائب خلقه. 

وفى بحار الأنوار://5: 

بيان: إعلم أن المفسرين اختلفوا فى تفسير تلكك الآيات قوله تعالى: ما كذَّبَ الْفْوَادُ مَا رَأى» يحتمل كون ضمير الفاعل فى رأى راجعاً 
إلى النبى صلى الله عليه وآلهء وإلى الفؤاد. قال البيضاوى: ما كذب الفؤاد ما رأى ببصره من صورةٌ جبرئيلء أو الله أى ما كذب الفؤاد 
بصره بما حكاه له؛ فإن الأأمور القدسية تدركك أولاً بالقلب ثم تنتقل منه إلى البصرء أو ما قال فؤاده لما رآه: لم أعرفكك؛ ولو قال 
ذلكك كان كاذباً لأنه عرفه بقلبه كما رآه بصره. أو ما رآه بقلبه» والمعنى لم يكن تخيلا كاذباً. ويدل عليه أنه سئل عليه السلام هل 
رأيت ربكك فقال: رأيته بفؤادى» وقرئ(ما كذَّب) أى صدقه ولم يشكك فيه.... 

قوله تعالى: و ل كدي قال الرازى: يحتمل الكلام وجوهاً ثلاثة: الأول الرب تعالى» والثانى جبرئيل عليه السلام؛ والثالث 
الآناك العسنة الألينة انين , أى:ولقد و طاول رولة أضرى تسل تروله خبلى الل عليه وا دوف ول فرقة. 

فإذا عرفت محتملات تلكك الآيات عرفت سخافة استدلالهم بها على جواز الرؤية ووقوعها بوجوه: 

الأول: أنه يحتمل أن يكون المرئى جبرئيل؛ إذا المرئى غير مذكور فى اللفظء وقد أشار أمير المؤمنين عليه السلام إلى هذا الوجه فى 
الخبر السابق. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ ٍْ صفحة وبلا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وروى مسلم فى صحيحه بإسناده عن زرعة عن عبدالله: ما كذب الفؤاد ما رأى» قال: رأى جبرئيل عليه السلام له ستمائة جناح. وروى 
أيضاً بإسناده عن أبى هريرة» ولقد رآه نزلة أخرى قال: رأى جبرئيل عليه السلام بصورته التى له فى الخلقة الأصلية. 

الثانى: ما ذكره عليه السلام فى هذا الخبر وهو قريب من الأول لكنه أعم منه. 

الثالث: أن يكون ضمير الرؤية راجعاً إلى الفؤاد» فعلى تقدير إرجاع الضمير إلى الله تعالى أيضاً لافساد فيه. 

الرابع: أن يكون على تقدير إرجاع الضمير إليه صلى الله عليه وآله وكون المرئى هو الله تعالى» المراد بالرؤية غايةُ مرتبة المعرفة ونهاية 
الانكشاف. 

وأما استدلاله عليه السلام بقوله تعالى: لَئِسَ كمِثْله شَّنٌ فهو إما لأن الرؤية تستلزم الجهة والمكان وكونه جسماً أو جسمانياًء أو لأن 
الصورة الى عضا بده فى المدركة تقبية. 


رأى الشيعة الزيدية فى نفى الرؤية 


بخص حفر التقيدة اللداكتوو الم شين بن تون المشط ري 

8 الله سبحانه وتعالى لا يرى بالأبصار. لأنه ليس جسماً ولا عرضاً لا يُرى» والدليل على ذلكك ‏ عقالاً ونقللا: 

دليل العقل: إن حاسة الرؤية إذا كانت سليمة ولم يمنع مانع من الرؤية من ظلام أو إضاءهٌ زائدة أو بعد أو قرب ملاصق للعين» فعندما 
توجد شروط الرؤية المذكورة تستطيع العين رؤية الموجودات. والله سبحانه وتعالى موجود ولم نره» ولا يصح لنا أن نراهء لأن المرئى 
وحن أن يكون سما برق وله لوذه وقى هة من الجهانة: وال سبحاته وتغاك لبس كذلك» تعظهعه سبحانه قن فاه بدليل أن 
أعظم سر نبحث عنه هو الحياه والروح والعقل والتفكير والتمييز والفرح والحزن ونحو ذلك مما لا نقدر على وضع اليد عليه مع علمنا 
بوجوده. فالكائنات الحية معجزة فى تكوينها.ولكن الروح التى لا ندركها معجزةٌ أكبر (ويسألونكك عن الروح قل الروح من أمر ربى) 
فكيف يرى الله والروح بعض أسراره؟ 

وكيف يخفى والشمس بعض آياته؟! 

نراه سبحانه بعيون التصديق والإيمان فى آياته الباهرهُ وآثاره الظاهرة» نراه بالبصائر لا بالأبصنار. 

ومن زعم أنه يرى فى الآخرة فقد استدل بقوله سبحانه (إِلَى رَبّهَا نَاظِرَةُ) وهى مؤولة بحذف مضاف والتقدير إلى رحمة ربها ناظرة 
لأنها مقابلة للآية التى بعدها (تَظَنَّ أنْ يفْعَلَ بها فَاقِرَهً) والمقابلة تقتضى ذلكك فوجوه منتظرة لرحمة الله ووجوه تتوقع غضبه ونقمته. 
ومن جهة ثانية: فقد ورد ناظر بمعنى منتظر كما فى قوله سبحانه (مَا يَنْظْوُونَ إلا ص تحَةٌ) والصيحة لا تنظر بالعين وإنما تنتظر. وكذلكك 
قوله تعالى ‏ حكاية عن بلقيس ‏ (قَاظِرَةٌ بم يَرْجِمٌ الْموْسَلُونَّ). والدليل إذا طرقه الاحتمال بطل الإستدلال به. 

كما أن أهل البيت عليهم السلام مجمعون على عدم تجويز رؤية الله وإجماعهم حجة؛ كما قال ابن تيمية وغيره والأحاديث الواردة 
فى هذا الشأن تعرض على القرآنء والقرآن ينفى عن الله الرؤية لأنها تقتضى التشبيه. 

فالحديث الذى يقول (إنكم ترون ربكم كالقمر) يؤدى إلى تشبيه الله بخلقه كالقمر» وإن كان الحديث لا يفيد ذلكك, فهو الذى نريد 
ويكون معناه ترون وعده ووعيده وصدق ما أخبركم به كالقمر عياناً» وإلا توقفنا عن العمل بحديث ظنى يؤدى إلى التشبيه والتجسيم 
تعالى الله عن ذلكك. والأخذ بالآية المحكمة أولى من الأخذ بالمتشابه. 


تفسيرهم الموافق لمذهبنا 


صحيح مسلم:9١١/1:‏ 
عن أبى ذر قال سألت رسول الله (ص): هل رأيت ربكك قال: نور أنى أراه! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ ٠لانلا‏ من 1١07‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


عن عبدالل بن شقبق قال قلث لأنيى ذر: لو وأيت وسول الله( ص السالته: فقال عن أى شيع كنت تسأله؟ قال كنت أسأله هل رأيك 
ركف قال ابرذرة قد سألعه فقال: رامت نورا. 

حدثنا عباد وهو ابن العوام حدثنا الشيبانى قال سألت زر بن حبيش عن قول الله عز وجل: فَكانَ قَابَ قَوْسَِين أو أَْنَىء قال أخبرنى ابن 
مسعود أن النبى (ص)رأى جبريل له ستمائة جناح. 

عن زرء عن عبدالله قال: ما كذب الفؤاد ما رأىء قال: رأى جبريل عليه السلام له ستمائة جناح. 

زر بن حبيشء عن عبدالله قال: لقد رأى من آيات ربه الكبرى» قال: رأى جبريل فى صورته له ستمائة جناح. 

عن عطاء؛ عن أبى هريرة: ولقد رآه نزلة أخرى. قال: رأى جبريل. 

عن عبد الملكك عن عطاءء؛ عن ابن عباس قال: رآه بقلبه. 

عن أبى العاليةُ» عن ابن عباس قال: ما كذب الفؤاد ما رأى» ولقد رآه نزلة أخرىء قال: رآه بفؤاده مرتين. انتهى. 

وروى الترمذى فى: 2/7/١‏ عدةٌ روايات فى رؤية النبى لربه فى الإسراء بقلبه» وروايتين فى رؤيته له بعينه» قال: عن عكرمة؛ عن ابن 
غباب قالقتها كدت الفزاة قا راع قال افلم مداسديث عيوب 

عن قتادة» عن عبدالله ابن شقيق. قال قلت لابى ذر لو أدركت النبى (صالسألته» فقال عما كنت تسأله؟ قلت: أسأله هل رأى محمد 
ربه؟ فقال: قد سألته فقال: توراء أتى أراه! هذا حديث حسن. 

عن عبد الرحمن بن يزيد عن عبدالله: ما كدب الْفَوَادُ مرا رَأى» قال: رأى رسول اللهىاص)جبرائيل فى حلة من رفرف قد ملا ما بين 
السماء والأرض. هذا حديث حسن صحيح. 

عن فكرمة عن ابح عباس فال #راق سعسك زيده قلت البنن نا يفول لا كر ك2 الأنضاذ وف يذ رك الأنضاةا #ال .ركه :داك إذا 
تجلى بنوره الذى هو نوره وقد رأى محمد ربه مرتين. هذا حديث حسن غريب. 

عن ابن عباس فى قول الله: وَلقَدْ رآ تَرْلَةٌ أخزى. عِنْدَ سِدْرَ الْمَُهَىء فَأَؤحى إلى عَبدِه ما أؤحى. فَكَانَ قَابَ قَؤْسينِ أو أَدْنَى. قال ابن 
عباس: قد رآه النبى (ص). هذا حديث حسن. انتهى. 

وروى أحمد فى مسنده:1/777: 

عن ابن عباس فى قوله عز وجل: مَا كذَّبَ الْفْوَادُ مَا رَأى» قال: رأى محمد ربه عز وجل بقلبه مرتين. 

وقال السيوطى فى الدر المنتور:2/17: 

وأخرج الفريابى وعبد بن حميد والترمذى وصححه وابن جرير وابن المنذر والطبرانى وأبوالشيخ والحاكم وصححه وابن مردويه 
وأبونعيم والبيهقى معاً فى الدلائل عن ابن مسعود (رض) قوله ما كدب الْفَوَادٌ مَا رَأىء قال: رأى (ص) جبريل عليه حلتا رفرف أخضر 
قد ملا ما بين السماء والأرض. 

وأخرج مسلم وأحمد والطبرانى وابن مردويه والبيهقى فى الأسماء والصفات عن ابن عباس فى قوله: مَا كذَّبَ الْفُوَادُ مَا رأى. وَلَقَدْ رَآة 
:3 لخر الدرا نميه ريه ليد مرقين: 

وأخرج عبد بن حميد والترمذى وحسنه وابن جرير وابن المنذر والطبرانى عن ابن عباس فى قوله: مَا كذَّبَ الْفْوَادُ مَا رَأى. قال: رآه 
3 

وأخرج عبد بن حميد وابن المنذر وابن أبى حاتم عن محمد بن كعب القرظى عن بعض أصحاب النبى(ص قال قالوا يا رسول الله هل 
رأيت ربكك؟ قال لم أره بعينى» ورأيته بفؤادى مرتين. 

وأخرج ابن المنذر وابن أبى حاتم عن أبى العالية قال سئل رسول الله (ص)هل رأيت ربكك؟ قال: رأيت نهراً ورأيت وراء النهر حجاباًء 
ورأيت وراء الحجاب نوراً لم أره غير ذلكك. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ الانا من 1١0+‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


وأخرج عبد بن حميد وابن جرير عن أبى العالية فى قوله: مَا كذدَّبَ الْفْوَادُ مَا رَأى» قال: محمدء رآه بفؤاد ولم يره بعينيه. 

وأخرج عبد بن حميد وابن جرير عن أبى صالح فى قوله: ما كذَّبَ الْفْوَادُ مَا رَأَى قال: رآه مرتين بفؤاده. 

وأخرج عبد بن حميد عن سعيد بن جبير قال: ما أزعم أنه رآه. وما أزعم أنه لم يره. 

وأخرج مسلم والترمذى وابن مردويه عن أبى ذر قال: سألت رسول الله(اص)هل رأيت ربكك؟ فقال نور أنى أراه؟! وأخرج مسلم وابن 
مردويه عن أبى ذن أله سأل وسول ال(صضص)هل رآية ريكق؟ فقال وات نور 

وأخرج عبد بن حميد وابن المنذر وابن أبى حاتم وابن مردويه عن أبى ذر قال: رآه بقلبه ولم يره بعينيه. 

وأخرج النسائى عن أبى ذر قال: رأى رسول الله(ص)ربه بقلبه ولم يره ببصره. 

وأخرج مسلم والبيهقى فى الدلائل عن أبى هريرة فى قوله: وَلَقَدُ رَآه تَزْلَةَ أخرَى» قال: رأى جبريل عليه السلام. 

وأخرج عبد بن حميد عن إبراهيم قال: رأى جبريل فى صورته. 

وأخرج عبد بن حميد عن مرة الهمدانى قال: لم يأته جبريل فى صورته إلا مرتين» فرآه فى خضر يتعلق به الدر. 

وأخرج عبد بن حميد عن قتادة فى قوله وَلَقَدْ رآ تَرلَة أَخْرَى» قال: رأى نوراً عظيماً عند سدرة المنتهى. 

وأخرج أبوالشيخ وابن مردويه عن ابن مسعود ولقد رآه نزلة أخرىء قال: رأى جبريل معلقاً رجله بسدرةٌ عليه الدر كأنه قطر المطر على 
البقل. 

وأخرج أبوالشيخ عن ابن مسعود: ولقد رآه نزلة أخرى عند سدرة المنتهى» قال: رأى رسول اللهو(ص)جبريل فى صورته عند السدرة له 
ستمائة جناح» جناح منها سد الأفق يتناثر من أجنحته التهاويل الدر والياقوت ما لايعلمه إلا الله. 

وأخرج آدم بن أبى إياس والبيهقى فى الأسماء والصفات عن مجاهدء إذ يغشى السدرةٌ ما يغشىء قال: كان أغصان السدرة من لؤلؤ 
وياقوت» وقد رآها محمد بقلبه ورأى ربه. 

وأخرج ابن جرير وابن أبى حاتم والبيهقى فى الدلائل عن عائشة رضى الله عنها قالت: كان أول شأن رسول الله( ص ,أنه رأى فى منامه 
جبريل بأجياد ثم خرج لبعض حاجته فصرخ به جبريل يا محمد يا محمدء فنظر يميناً وشمالاً فلم ير شيثاً ثلاث ثم رفع بصره فإذا هو ثان 
إحدى رجليه على الأخرى على أفق المتمامتراك. يا محمد حرا بحري نيك ابريدااقي انو كتو قدل في ااانه تار اعيبر 
شيئً» ثم خرج من الناس فنظر فرآه؛ فذلكك قول الله: وَالنّجُم إذَا هَوَى. ماعل فاليدكه وها خزى إلى قرلم * 8 كنا كدذلي» بعى جبويل 
إلى محمدء فَكانَ قَابَ قَؤْسَين أوْ أَدْنَى» يقول القاب نصف الأصبعء فأوحى إلى عبده ما أوحى؛ جبريل إلى عبد ربه. 

وروى حديث (فى حلةٌ من رفرف) أحمد فى:1/89 و/818 والحاكم:؟ ص 588: وكلها عن عبدالله بن عمرء وقال الحاكم (صحيح 
على شوط الشيخين ولم يخرجاه) 

الجواهر الحسان للثعالبى:” الهامش 1/107: 

أتكر مهوز العلهاء الأشاعرة فق أهل السسنة تحديث عفر ككدين أبن ختهر الذئ ' يقرت فيه الدنو والعداكى لرب العزة سبحانه وهال غما 
يصفون... ذهب اليهقى إلى ترجيح ما روى عن عائشة وابن مسعود وأبى هريرة ومن حملهم هذه الآياث (ثمٌ كنا فكدلى..) عن رؤية 
جبرئيل» ورواية شريكك تنقضها رواية أبى ذر الصحيحة؛ قال يا رسول الله هل رأيت ربكك؟ قال: نور أنى أراه! 

مصابيح السنة للبغوى: :5/٠١‏ 

عن زرارة بن أوفى: أن رسول الله (ص) قال لجبرئيل: هل رأيت ربكك؟ فانتفض جبرئيل وقال: يا محمد إن بينى وبينه سبعين حجاباً من 


نور» لو دنوت من بعضها لاحترقت. 


ونفى قدماء المتصوفة الرؤية بالعين فى الدنى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
1 :5 صفحة (الالا من ب؟١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. اع لإ ماع13 6. الالالالالا 


التعرف لمذهب أهل التصوف للكلاباذى المتوفى سنةُ "8١‏ قال فى/7©: 

وأجمعوا أنه لا يرى فى الدنيا بالأبصار ولا بالقلوب إلا من جهة الإيقانء لأنه غاية الكرامة وأفضل النعم» ولا يجوز أن يكون ذلك إلا 
فى أفضل المكانء ولو أعطوا فى الدنيا أفضل النعم لم يكن بين الدنيا الفانية والجنة الباقية فرق» ولما منع الله سبحانه كليمه موسى عليه 
السلام ذلكك فى الدنياء وكان من هو دونه أحرى. وأخرى أن الدنيا دار فناء» ولا يجوز أن يرى الباقى فى الدار الفانية» ولو رأوه فى 
الدنيا لكان الإيمان به ضرورة. 

والجملة أن الله تعالى أخبر أنها تكون فى الآخرة» ولم يخبر أنها تكون فى الدنيا فوجب الانتهاء إلى ما أخبر الله تعالى به. 

واختلفوا فى النبى (ص): هل رأى ربه ليلة المسرىء فقال الجمهور منهم والكبار إنه لم يره محمد(ص) ببصره. ولا أحد من الخلائق 
فى الدنياء على ما روى عن عائشة أنها قالت: من زعم أن محمداً رأى ربه فقد كذب.... 

وقال بعضهم: رآه النبى( ص )ليله المسرىء وإنه خص من بين الخلائق بالرؤية كما خص موسى عليه السلام بالكلام» واحتجوا بخبر ابن 
عباس وأسماء وأنسء منهم أبو عبدالله القرشئ والشبلى وبعض المتأخرين. 

وقال بعضهم: رآه بقلبه ولم يره ببصرهء واستدل بقوله: مَا كذَّبَ الْفْوَادُ مَا رأى. 

ولا نعلم أحداً من مشايخ هذه العصبة المعروفين منهم والمتحققين به ولم نر فى كتبهم ولا مصنفاتهم ولا رسائلهم ولا فى الحكايات 
الصحيحة عنهم, ولا سمعنا ممن أد ركنا منهم من زعم أن الله تعالى يرى فى الدنيا أو رآه أحد من الخلقء إلا طائفة لم يعرفوا بأعيانهم. 
بل زعم بعض الناس أن قوماً من الصوفية ادعوها لأنفسهم؛ وقد أطبق المشايخ كلهم على تضليل من قال ذلكك وتكذيب من ادعاه» 
وصنفوا فى ذلكك كتباء منهم أبو سعيد الخراز» وللجنيد فى تكذيب من ادعاه وتضليله رسائل وكلام كثير. وزعموا أن من ادعى ذلكك 
فلم يعرف الله عز وجلء» وهذه كتبهم تشهد على ذلك. 


تفسيرهم الذى فيه تجسيم 


يلاحظ أن روايات إخواننا التى ادعت أن النبى صلى الله عليه وآله رأى ربه تعالى بعينه» ورد قليل منها فى حادثة الإسراء والمعراج» 
وأكثرها ورد فى حادثهُ غير مفهومة ادعى راويها أنها وقعت للنبى صلى الله عليه وآله فى المدينة» وبعض رواياتها نصت على أنها منام» 
أو شكك راويها فى أن تكون فى المنام.. الخ. 

شرح مسلم للنووى ‏ السارى:1/45: 

قوله عن عبدالله بن مسعود (رض) فى قوله تعالى: مَا كذَّبَ الْفْوَادُ مَا رَأى» قال رأى جبريل له ستمائة جناح» وهو مذهبه فى هذه الآية.. 
وذهب الجمهور من المفسرين إلى أن المراد أنه رأى ربه سبحانه وتعالى. انتهى. 

ويلاحظ أنه نسب القول بالرؤية بالعين إلى جمهور المفسرين؛ وهم نوعاً مفسروا العهد الأموى من تلامذة كعب الأحبار وجماعته أو 
من الرواةً عنهم! ولكنه عاد ونسبها إلى أكثر العلماء؛ فقال فى هامش السارى: 7/87: 

الراجح عند أكثر العلماء أن رسول الله (ص) رأى ربه يعنى بعينى رأسه ليلة الاسراء. انتهى. وهذا إن صحّ فهو يعنى أن أكثرية علماء 
إخواننا قلدوا المفسريق من كلاميك كسن وأعرضوا عن الأحاديك الصحيحة المعارشة لها: 

رواى أحمد فى مسنده: 6/28 وج 0/7/8 وفى:/1/72: 

عن أبى قلابهُ عن ابن عباس أن النبى(صءقال: أتانى ربى عز وجل الليلة فى أحسن صورة أحسبه يعنى فى النوم فقال يا محمد هل 
تدرى فيم يختصم الملأ الأعلى؟ قال قلت لاء قال النبى(ص)فوضع يده بين كتفى حتى وجدت بردها بين ثديى أو قال نحرى» فعلمت 
مافى السموات ومافى الأرض.ء ثم قال يا محمد هل تدرى فيم يختصم الملا الأعلى؟ قال قلت نعم يختصمون فى الكفارات 
والدرجات,. قال وما الكفارات والدرجات؟ قال المكث فى المساجد والمشيئ على الأقدام إلى الجمعات وابلاغ الوضوء فى المكاره. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ ١‏ صفحةٌ ننإلانا من ؟؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


ومن فعل ذلكك عاش بخير ومات بخير وكان من خطيئته كيوم ولدته أمه! وقل: يا محمد إذا أصليت اللهم إنى أسألكك الخيرات وتركك 
المنكرات وحب المساكين وإذا أردت بعبادكك فتنة أن تقبضنى إليكك غير مفتون» قال والدرجات: قل إذا بذل الطعام وإفشاء السلام 
والصلاة بالليل والناس نيام. 

ورواه الهيثمى فى مجمع الزوائد:178-1/178 بعد روايات» وقال عن رواية ابن عايش: رواه أحمد ورجاله ثقات. وقال: عن ربيع بن 
أنس أن النبى (ص) قال رأيت ربى... قال أحمد بن حنبل: أنا أقول بحديث ابن عباس بعينه» رآه رآه حتى انقطع نفس أحمد. 

وروى الترمذى فى سئنه:*0/6 وقال: 

وقد ذكروا بين أبى قلابُ وبين ابن عباس فى هذا الحديث رجلا وقد رواه قتاده عن أبى قلابة» عن خالد بن اللجلاج؛ عن ابن عباس. 
وزواه فى 7/88 وض 86 بروايتين أيضاً وقال: هذا حديث عحسن غريب من هذا الوجهء قال: وفى الباب عن معاة بن جبل وعبدالرحمن 
بن عائش» عن النبى(ص). 

وقال التويرى فى نهاية الارب: حنم 1/8 

عن ربيع بن أنس أن النبى (ص) قال رأيت ربى... ثم ذكر قول أحمد: أنا أقول بحديث بن عباس بعينه رآه رآه» حتى انقطع نفس 
أحمك. 

وقال السهيلى فى الروض الانف:82١/7‏ وقال: سئل ابن حنبل عن الرؤية قال: رآه رآه رآه حتى انقطع صوته. 

وزواه أيضاً عن أبى هريرة وابن عباس... وروى: رأ ربه فى أحسن صورةٌ ووضع يديه بين كتفيه حتى وجد بردها بين ثدييه. 

وقال الذهبى فى تاريخ الإسلام:/1/701: 

وأما الروايات عن ابن مسعود فإنما فيها تفسير ما فى النجمء وليس فى قوله ما يدل على نفى الرؤية لله. 

تاريخ الإسلام للذهبى:19/679: 

عن نعيم عن... أم الطفيل أنها سمعت النبى (ص) يقول رأيت ربى فى أحسن صورة؛ شاباء موقرء رجلاه فى مخصرء عليه نعلان من 
ذهب. 

وقال السوطى فى الدن المشورع 0 

وأخرج أحمد وابن جرير وابن مردويه والبيهقى فى الأسماء والصفات عن عبد الرحمن بن عائش الحضرمى عن بعض أصحاب 
النبى(ص)قال سمعت رسول الله(ص)يقول: رأيت ربى فى أحسن صورة.... 

وقال الذهبى فى ميزان الاعتدال:"1/291: 

إبراهيم بن أبى سويدء وأسود بن عامر» حدثنا حماد» عن قتادة» عن عكرمة» عن ابن عباس مرفوعاً: رأيت ربى جعداً أمرد» عليه حلة 
كيرا 

وقال ابن عدى: حدثنا عبدالله بن عبدالحميد الواسطىء حدثنا النضر بن سلمة شاذان» حدثنا الاسود بن عام عن حمادء عن قتاد عن 
عكرملو صن ابن عباس أ امتحيدا إرأى ولاق ضور كات أمزه كوي سكويق الوق فده اورجه ف عر 

وتحدكنا ابن أى سقيان النوعنان وابن شميرياز فالا مهدا محمد بق رزق الله بن موسى ملكا الأسود شهرة: وقال عفان» حدقا 
عبدالصمد بن كيسانء حدثنا حماد» عن قتادة» عن عكرمة» عن ابن عباسء عن النبى(ص)قال: رأيت ربى. 

وقال أبوبكر بن أبى داود: حدثنا الحسن بن يحيى بن كثيرء حدثنا أبى» حدثنا حماد بنحوه؛ فهذا من أنكر ما أتى به حماد بن سلمة» 
وهذه الرؤية رؤيةُ منام إن صحت. قال المرودى قلت لأحمد: يقولون لم يسمع قتادة عن عكرمة! فغضب وأخرج كتابه بسماع قتادة عن 
عكرمة فى ستةُ أحاديث. ورواه الحكم بن أبان» عن زيرك؛ عن عكرمة. وهو غريب جداً. انتهى. وروى نحوه الدارمى فى سئنه:5/172 
والبغوى فى مصابيحه: 1/140 والسهيلى فى الروض الأنف:1/188 وابن الاثير فى أسد الغابة:820/ وج 7/02 ورواه الهندى فى كنز 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عزلاننا من 1١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


العمال:8/897١‏ - 098 وفى:18/750 - /717 بروايات متعددة وقال فى مصادره (عبء حم وعبد بن حميد» ت عن ابن عباس) (ت» كك 
عن معاذ) (كر) (ابن مندة. والبغوى» ق» كر). والتويرى فى ثهاية الارب: 8 جزء 18/148 والمنذرى فى الترغيب والترهيب:؟1/92. 
وقال ابن حجر فى تهذيب التهذيب:9/180 

عبدالرحمن بن عائش الحضرمى» روى عنه حديث: رأيت ربى فى أحسن صورة. 

الأحاديث القدسية من الصحاح:88١1/1:‏ 

حديث: أتانى ربى فى أحسن صورة أخرجه الترمذى عن ابن عباس: إن الله وضع يده على كتف رسول الله (ص) حتى وجد رسول 
الله بردها بين ثديبه أو قال فى خدى. وروئ تحوه أيضاً فى :7/66 والقسطلاتى فى إرشاد السارئى::89// وض ونم 

وقال أبو الشيخ فى طبقات المح ثين:1/6177: 

عن عبدالله بن عباس أن رسول الله (ص) خرج يوماً على أصحابه مستبشراً.. فقال لهم: إن ربى أتانى الليلهُ فى أحسن صورة... فوضع 
يده على كتفى فوجدت بردها بين ثديى.. الخ. 

وقال فى:1/119: 

عن عبدالرحمن بن المباركك بن فضالهُ عن أبيه: كان الحسن يحلف بالله أن محمداً (ص) قد رأى ربه تباركك وتعالى. 

وقال الطبرى فى تفسيره: :1//١87‏ 

خالد الحلاج» قال سمعت عبدالرحمن بن عياش» يقول صلى بنا رسول الله (ص) ذات غداةً فقال له قائل: ما رأيت أسعد منكك الغداق 
قال: ومالى وقد أتانى ربى فى أحسن صورة فقال: فيم يختصم الملا الأعلى يا محمد؟ قلت أنت أعلم؛ فوضع يده على كتفى فعلمت ما 
فى السموات والأرض... الخ. 

وقال الدميرى فى حياءٌ الحيوان:3/809: 

من حديث معاذ بن جبل (رض) قال: احتبس عنا رسول الله( ص)ذات غداة عن صلاهُ الصبح حتى كدنا نتراءى عين الشمسء فخرج 
سريعاً قَوّبَ بالصلاة فصلى وتجوز فى صلاته... ثم انفتل إلينا فقال: أما إنى سأحدثكم ما حبسنى عنكم الغداةٌ: إنى قمت من الليل 
فتوضأت وصليت ما قدر لى فنعست فى صلاتى حتى استثقلتء فإذا أنا بربى تعالى فى أحسن صورة! فقال يا محمد... فيم يختصم 
الملأ الأعلى... الخ. 

وقال السيوطى فى الدر المنثور:8/819: 

أخرج عبدالرزاق وأحمد وعبد ابن حميد والترمذى وحسنه ومحمد بن نصر... الخ. 

وأخرج الترمذى وصححه ومحمد بن نصر والطبرانى والحاكم وابن مردويه عن معاذ بن جبل (رض)... الخ. 

وأخرج الطبرانى فى السنةُ وابن مردويه عن جابر بن سمرة (رض).... عن أبى هريرة (رض)... 

وأخرج الطبرانى فى السنة والشيرازى فى الألقاب.... 

وابن مردويه عن أنس (وض أنه 

وأخرج ابن نصر والطبرانى وابن مردويه عن أبى أمامة.... 

وأخرج الطبرانى فى السنه والخطيب عن أبى عبيدةٌ بن الجراح (رض).... 

وأخرج محمد بن نصر فى كتاب الصلاهٌ والطبرانى فى السنة عن عبدالرحمن بن عابس الحضرمى (رض).... 

وقال السيوطى فى الدر المنثور:28/17: 

وأخرج ابن جرير عن ابن عباس قال قال(ص)رأيت ربى فى أحسن صورة فقال لى: يا محمد هل تدرى فيم يختصم الملا الأعلى؟ 
فقلت لاايا رب» فوضع يده بين كتفى فوجدت بردها بين ثديى فعلمت ما فى السماء والأرضء فقلت يا رب فى الدرجات والكفارات 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة هلالا من 1١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لاع/إأ ماع13 ت. الالالالالا 


ونقل الأقدام إلى الجماعات وانتظار الصلاه بعد الصلاه» فقلت يا رب إنكك اتخذت ابراهيم خليلاً وكلمت موسى تكليماً وفعات 
وفعلت فقال: ألم أشرح لكك صدرك ألم أضع عنكك وزركك ألم أفعل بكك ألم أفعل» فأفضى إلىّ بأشياء لم يؤذن لى أن أحد ثكموها 
فذلكك قوله: ثم دنا فتدلى فكان قاب قوسين أو أدنى فأوحى إلى عبده ما أوحى ما كذب الفؤاد ما رأى. فجعل نور بصرى فى فؤادى 
فنظرت إليه بفؤادى. انتهى. 

قال الذهبى فى سيره:228١/53:‏ 

ولم يأتنا نص جلى بأن النبى(ص)رأى الله تعالى بعينيه. وهذه المسألة مما يسع المرء المسلم فى دينه السكوت عنهاء فأما رؤية المنام 
فجاءت من وجوه متعددة مستفيضة؛ وأما رؤية الله عياناً فى الآخره فأمر متيقن تواترت به النصوص. جمع أحاديثها الدارقطنى والبيهقى 
وغيرهما. 

وقال السيوظى فى الدر المنتور: 2/1 

وأخرج عبد بن حميد والترمذى وابن جرير وابن المنذر والحاكم وابن مردويه عن الشعبى قال: لقى ابن عباس كعباً بعرفة» فسأله عن 
شئ فكبر حتى جاوبته الجبال فقال ابن عباس إنا بنو هاشم نزعم أو نقول إن محمداً قد رأى ربه مرتين» فقال كعب: إن الله قسم رؤيته 
وكلامه بين موسى ومحمد (عليهما السلام) فرأى محمد ربه مرتين وكلم موسى مرتين. 

قال مسروق فدخلت على عائشة فقلت هل رأى محمد ربه؟ فقالت لقد تكلمت بشئ قَفٌ له شعرىء قلت رويداً ثم قرأت لقد رأى من 
آيات ربه الكبرى قالت أين يذهب بكك! إنما هو جبريل. من أخبرك أن محمداً رأى ربه أو كتم شيئاً مما أمر به أو يعلم الخمس 
التى قال الله إن الله عنده علم الساعة الآية» فقد أعظم الفرية» ولكنه رأى جبريل لم يره فى صورته إلا مرتين» مره عند سدرة المنتهى؛ 
ومرة عند جياد له ستمائة جناح قد سد الأفق. 

وروى الطبرى فى تفسيره:4/7: ما يوهم قرب النبى المادى من الله تعالى فى الإسراء؛ قال: عن عبد الله بن أبى جعفر عن أبيه» عن 
الربيع فى قوله: وقربناه نجياء قال: حدثنى من لقى أصحاب النبى أنه قرب للرب حتى سمع صريف القلم من الشوق إليه. انتهى. 

وروى النويرى فى نهاية الارب:8 جزء 18/599: 

قال جعفر بن محمد... والدنو من الله لا حد له؛ ومن العباد بالحدود. انتهى. ويقصد بجعفر الإمام جعفر الصادق عليه السلام. 
والملاحظات على هذه الروايات كثيرة: منها تعارض نصوصهاء واضطرابهاء وأن سؤال الله تعالى لنبيه عن اختصام الملا الأعلى غير 
مفهوم» بل غير منطقى! وكذا تأخر النبى عن صلاةءٌ الصبحء وطريقة تحديثه المسلمين بالقصة. ثم شباهة متونها بأحاديث اليهود مثل 
قوله (فوضع يده بين كتفى فوجدت بردها بين شديى فعلمت ما فى السماء والأرض). هذا مضافاً إلى أن بعضها خلط بين القصة 
المزعومة وبين روايات المعراج وآياته» والمعراج كان فى مكة. وهذه القصهٌ المزعومة فى المدينة. 

كل ذلككء وغيره» يوجب الشكك فى هذه الرواية والتريث فى الحكم بصحتهاء خاصة أن بعضها اشتمل على التناقض كرواية الطبرى 
التى يذكر فى أولها أنه رآه فى أحسن صورة. وفى آخرها أنه رآه بفؤاده! 

وبعضها روى عن صاحبها ما يناقضها كرواية ابن عباس» وقد شهد ابن قيم أن روايتى الرؤية بالعين وضدها كلتاهما صحتا عن ابن 
عباسء فلابد أن تكون إحداهما مكذوبة! قال فى زاد المعاد:7/19- 0: واختلف الصحابة رضى الله عنهم» هل رأى ربه تلكك الليلة أم 
لا؟ فصح عن ابن عباس أنه رأى ربه وصح عنه أنه قال: رآه بفؤاده. انتهى. 

وقد علق على ذلكك ناشر الكتاب الشيخ عبد القادر عرفان فقال فى هامشه: لم أقف على هذه الرواية فى الصحيحء بل الذى صح عن 
ابن عباس (رض) ما جاء عند مسلم فى الإيمان 178 - 188 فى قوله تعالى: ما كذَّبَ الْفْوَادُ مَا رَأى, وقوله تعالى: وَلَمَدَ لخو 
قال رآه بفؤاده مرتين. وأخرجه الترمذى فى التفسير 598٠‏ 


ثم قال ابن قيم: وصح عن عائشة وابن مسعود إنكار ذلكك وقالا إن قوله: ولقد رآه نزله أخرى عند سدرة المنتهى» إنما هو جبريل. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحةٌ بلانلا من 1١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وصح عن أبى ذر أنه سأله هل رأيت ربكك فقال (ص:: نورء أنى أراه! أى: حال بينى وبين رؤيته النور» كما قال فى لفظ آخر: رأيت 
نوراً. وقد حكى عثمان بن سعيد الدارمى اتفاق الصحابة على أنه لم يره. 

ثم قال ابن قيم: قال شيخ الإسلام ابن تيمية... وقد صح عنه أنه قال: رأيت ربى تباركك وتعالى ولكن لم يكن هذا فى الإسراء؛ ولكن 
كان فى المدينة لما احتبس عنهم فى صلاه الصبح» ثم أخبرهم عن رؤيةُ ربه تباركك وتعالى تلكك الليلهُ فى منامه» وعلى هذا بنى الإمام 
أحمد رحمه الله وقال: نعم رآه حقاًء فإن رؤيا الأنبياء حق ولا بد. ولكن لم يقل أحمد رحمه الله: إنه رآه بعينى رأسه يقظة؛ ومن حكى 
عنه ذلك فقد وهم عليه ولكن قال مره رآه؛ ومرهُ قال رآه بفؤاده» فحكيت عنه روايتان» وحكيت عنه الثالثة من تصرف بعض 
أصحابه: أنه رآه بعينى رأسه. وهذه نصوص أحمد موجودة؛ ليس فيها ذلكك. انتهى. 

راجع ما تقدم فى أول الباب من أن جمهور الصحابة كانوا يوافقون عائشة على نفى الرؤية بالعين. 


و جهل بعضهم فنسب الدنو والتدلى إلى الله تعالى 


تاريخ الإسلام للذهبى:/1/7821: 

وقال سليمان بن بلال.. وذكر حديث الاسراء وفيه ثم عرج به محمد (ص) إلى السماء السابعة ثم علا به فوق ذلكك بما لا يعلمه إلا الله 
حتى بجاء إلى سدرة المتتهىء .ودنا الجبار وب العزة فعدلى ...: 

تفسير الطبرى:١/17:‏ 

عبد الله بن عمرء قال سمعت نبى الله (ص) يقول يدنو المؤمن من ربه حتى يضع عليه كتفه! 

الدر المنثور:77١/2:‏ 

وأخرج ابن جرير عن أنس بن مالكك قال: قال رسول الله( ص)لما عرج بى مضى جبريل حتى جاء الجنة فدخلت فأعطيت الكوثر, ثم 
مضى حتى جاء لسدرة المنتهى فدنا ربكك فتدلى» فكان قاب قوسين أو أدنى! 

وأخرج ابن جرير وابن مردويه عن ابن عباس رضى الله عنهما فى قوله ثم دنا قال دنا ربه فتدلى. 

وأخرج أبوالشيخ وأبونعيم فى الدلائل عن سريج بن عبيد قال لما صعد النبى( ص )إلى السماء فأوحى الله إلى عبده ما أوحىء قال فلما 
أحس جبريل بدنو الرب خر ساجداً» فلم يزل يسبحه تسبيحات ذى الجبروت والملكوت والكبرياء والعظمة حتى قضى الله إلى عبده ما 
قضىء ثم رفع رأسه فرأيته فى خلقه الذى خلق عليه منظوم أجنحته بالزيرجد والاؤلؤ والياقوت فخيل إلىّ أن ما بين عينيه قد سد الافقين 
وكنث لاد أراه قبل ذلك إالادعلى صور.مختلفة وأكثر ما كنت أراه على ضورة دحبة الكلبى» وكنت أحياناً لأ أراه قبل ذلكك إلا 
كمايرى الرجل صاحبه من وراء الغربالى. 

وقال السهيلى فى الروض الانف:028١/5:‏ 

دروف لاخ بع ا ل ال مكو ساد الذيت.. 

وقدتقدم ذكر روايات أخرى تنسب التدلى إلى الله تعالى» وتقدم عن أهل البيت عليهم السلام أن النبى صلى الله عليه وآله (دنا من 
حجب النور فرأى ملكوت السماوات» ثم تدلى فنظر من تحته إلى ملكوت الأرضء حتى ظن أنه فى القرب من الأرض كتاب قوسين 


أو أدنى). 
و وصفوا عرشه بأنه تحمله حيوانات كما وصفه اليهود 


الدر المنثور:77١/5:‏ 


وأخرج ابن إسحاق والبيهقى فى الأسماء والصفات وضعفه عن عبدالله بن أبى سلمةٌ أن عبدالله بن عمر بن الخطاب بعث إلى عبدالله 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ِ صفحة ل/الانا من 1١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


بن عباس يسأله هل رأى محمد ربه؟ فأرسل إليه عبد الله بن عباس: أن نعم» فرد عليه عبدالله بن عمر رسوله أن كيف رآه؟ فأرسل أنه 
رآه فى روضة خضراء دونه فراش من ذهب على كرسى من ذهب يحمله أربعة من الملائكة» ملكك فى صورهُ رجل وملكك فى صورة 
ثور وملكك فى صورةٌ نسر وملكك فى صورة أسد! انتهى. 

وسبآتى ذكر بقية الحيواتات التن ادعوا أنها تحمل عركن الله تعالى فى يازاز الأحاذيث» ويأتى بعضها فى تفسير: الرحمن على العرئن 


استوى. 


وقال السيوظى .فى الدر المتلور:*89/ع: 

وأخرج البيهقى فى الأسماء والصفات وضعفه من طريق عكرمة عن ابن عباس أنه سئل هل رأى محمد ربه؟ قال نعم رآه كأن قدميه 
على خضرة دونه ستر من لؤلؤء فقلت يا أبا عباس أليس يقول الله لا تدركه الأبصار! قال لا أم لكك ذاكك نوره الذى هو نوره؛ إذا تجلى 
بنوره لا يدركه شىئئع! انتهى. 

ومعانا إتى شبحف ليق اليذه الزؤاية» الالو سول قتي قولة مالي لز نر الأضاق أ درك تور آبا ذاه معان 
فتدركها الأبصار. وهو مخالف لظهور الآية ولم يفسرها به أحد. 


و حاول بعضهم أن يخفف القصة و يجعلها رؤيا فى المنام 


تقدم فى رواية الترمذى نقل قول الراوى وهو ابن عباس بزعمهم (أحسبه قال فى المنام). 

وروى عبد الرزاق فى تفسيره:/31١/7:‏ 

عن ابن عباس: أن النبى (ص) قال: أتانى ربى الليلة فى أحسن صورة أحسبه قال: يعنى فى المنام» فقال: يا محمد هل تدرى فيم 
يختصم الملأ الأعلى؟ قال النبى (ص) قلت: لك قال النبى (ص): فوضع يده بين كتفى فوجدت بردها بين ثديى.. فعلمت ما فى 


وروى ابن حبان فى المجروحين:170-5: 

عن أنس أن الرسول (ص» قال: أتاه ربه فى المنام فى أحسن صورة» حتى وضع يده بين كتفه فوجد بردها بين ثديبه. 

وقال السيوطى فى الدر المنثور:19١0/8:‏ 

وأخرج ابن نصر والطبرانى فى السنةُ عن ثوبان (رض)... وفى بعض روايات السيوطى أنه رآه بقلبه» وفى بعضها (فعلمت فى منامى 
ذلكك ما سألنى عنه من أمر الدنيا والآخرة؛ فقال: فيم يختصم الملأ الأعلى). 


تفسير آية: وجوه يومئذ ناضرة» إلى ربها ناظرة 


كلا بل تَحِبُونَ العاجلةً. وََذَرُونَ الأخرّةً. وُجُوةٌ يَوْمَئِذٍ نَاضدَرَةُ. إلى رَيّهَا نَاظِرَةْ. وَوجُوةٌ يَوْمَئِذٍ بَاسِرَةُ. تَظنّ أن يُفْعَل بها فَاقِرَه. القيامة: 7١‏ - 
6 


تفسير أهل البيت و فقهاء مذهبهم 


تفسير القمى:/3/*91: 


وُجُوةٌ يَؤْمَِذٍ نَاضدَرَةُ: أى مشرقة. إلى رَيّهَا نَاظِرَهُ: قال ينظرون إلى وجه الله أى إلى رحمة الله ونعمته. وَوْجُوةٌ يَوْمَيَلٍ بَاسدرَة: أى ذليلة. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ِ صفحة 6 لاننا من 1١,0‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


انتهى. ورواه فى الاحتجاج:1/141 وفى تفسير نور الثقلين: 0/82 وقال: وفى مجمع البيان» وقال: وروى ذلكك عن مجاهد والحسن 
وسعيد بن جبير والضحاكء وهو المروى عن على عليه السلام. 

أهالئ الم تي :1/10 

مسألة: إعلم أن أصحابنا قد اعتمدوا فى إبطال ما ظنه أصحاب الرؤية فى قوله تعالى: وُجُوةٌ يَوْمَئِذِ نَاضِدرَةٌ إلى رَبَّا نَاظرَةُ على وجوه 
معروفة» لأنهم بينوا أن النظر ليس يفيد الرؤية ولا الرؤية من أحد محتملاته؛ ودلوا على أن النظر ينقسم إلى أقسام كثيرة» منها تقليب 
الحدقة الصحيحة فى جهة المرئى طلباً لرؤيته» ومنها النظر الذى هو الإنتظارء ومنها النظر الذى هو التعطف والمرحمة؛ ومنها النظر الذى 
هو الفكر والتأمل؛ وقالوا إذا لم يكن قى أقسام النظر الرؤية لم يكن للقوم بظاهرها تعلق واحتجنا جميعاً إلى طلب تأويل الآيهُ من غير 
جهة الرؤية. 

وتأولها بعضهم على الإنتظار للثواب وإن كان المنتظر فى الحقيقة محذوفاً والمنتظر منه مذكوراًء على عادةٌ للعرب معروفة. 

وسلم بعضهم أن النظر يكون الرؤية بالبصر وحمل الآية على رؤية أهل الجنة لنعم الله تعالى عليهم» على سبيل حذف المرئى فى 
الحقيقة وهذا كلام مشروح فى مواضعه. وقد بينا ما يرد عليه وما يجاب به عن الشبهة المعترضةٌ فى مواضع كثيرة. وهاهنا وجه غريب 
فى الآية حكى عن بعض المتأخرين لا يفتقر معتمده إلى العدول عن الظاهر أو إلى تقدير محذوف ولا يحتاج إلى منازعتهم فى أن 
النظر يحتمل الرؤية أو لا يحتملهاء بل يصح الاعتماد عليه سواء كان النظر المذكور فى الآيهُ هو الإنتظار بالقلب أم الرؤيةٌ بالعين» وهو 
أن يحمل قوله تعالى إلى ربها إلى أنه أراد نعمةٌ ربها لأن الآلاء النعم وفى واحدها أربع لغات: ألا مثل قفاء وألى مثل رمىء وألى مثل 
معىء وأَلّى مثل حتَّىء قال أعشى بكر بن وائل: 

أبيض لا يرهب الهزال ولا يقطع رحماً ولا يخون إلى أراد أنه لا يخون نعمة وأراد تعالى إلى ربها فأسقط التنوين للإضافة. 

فإن قيل: فأى فرق بين هذا الوجه وبين تأويل من حمل الآيهُ على أنه أراد به إلى ثواب ربها ناظرة بمعنى رائية لنعمه وثوابه. 

قلنا: ذلكك الوجه يفتقر إلى محذوف لأنه إذا جعل إلى حرفاً ولم يعلقها بالرب تعالى فلابد من تقدير محذوفء وفى الجواب الذى 
ذكرناه لا يفتقر إلى تقدير محذوفء لأن إلى فيه اسم يتعلق به الرؤية ولا يحتاج إلى تقدير غيره؛ والله أعلم بالصواب. 

كاز الأنوارة ارلا 

لى: على بن أحمد بن موسىء عن الصوفىء عن الرويانى؛ عن عبدالعظيم الحسنى. عن إبراهيم بن أبى محمود قال قال على بن موسى 
الرضا عليه السلام فى قول الله عز وجل: وُجُوة يَوْمَيِذٍ َاضِرَةٌ إلى رَيُّهَا نَاظِرََ: يعنى مشرفة تنتظر ثواب ربها. 

بيان: إعلم أن للفرقة المحقة فى الجواب عن الإستدلال بتلكك الآية على جواز الرؤية وجوها: 

الأول: ما ذكره عليه السلام فى هذا الخبر من أن المراد بالناظرة المنتظرة كقوله تعالى: قَنَاظِرَةٌ بم يَدْجمٌ الْمَوْسَِلُونَّ. روى ذلك عن 
مجاهد والحسن وسعيد بن جبير والضحاكء وهو المروى عن على عليه السلام» واعترض عليه بأن النظر بمعنى الإنتظار لا يتعدى بإلى» 
وأجيب بأن تعديته بهذا المعنى بإلى كثيرة» كما قال الشاعر: 

إنى إليك لما وعدت لناظر نظر الفقير إلى الغنى الموسر 

وقال آخر: 

ويوم بذى قار رأيت وجوههم إلى الموت من وقع السيوف نواظر 

والشواهد عليه كثيرة مذكورة فى مظانه» ويحكى عن الخليل أنه قال: يقال: نظرت إلى فلان بمعنى انتظرته» وعن ابن عباس أنه قال: 
العرب تقول إنما أنظر إلى الله ثم إلى فلان» وهذا يعم الاعمى والبصيرء فيقولون: عينى شاخصة إلى فلان وطامحة إليكك, ونظرى إلى 
الله وإليكك.... 

الثانى: أن يكون فيه حذف مضاف أى إلى ثواب ربهاء أى هى ناظرة إلى نعيم الجنةٌ حالاً بعد حال؛ فيزداد بذلكك سرورهاء وذكر 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة ولانا من ٠١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7مء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


الوجوه والمراد به أصحاب الوجوه؛ روى ذلكك عن جماعة من علماء المفسرين من الصحابةٌ والتابعين وغيرهم. 

الثالث: أن تكون إلى بمعنى عند. وهو معنى معروف عند النحاةً وله شواهد. كقول الشاعر: 

فهل لكم فيما إلى فإننى طبيب بما أعيى النطاسى حذيم 

أى فيما عندى؛ وعلى هذا يحتمل تعلق الظرف بناضرة وبناظرة. والأول أظهر. 

الرابع: أن يكون النظر إلى الرب كناية عن حصول غايةٌ المعرفة بكشف العلادئق الجسمانية» فكأنها ناظرة إليه تعالى كقوله صلى الله 
عليه وآله: أعبد الله كأنكك تراه. 

وقال السيد شرف الدين فى كتاب أبو هريرة: :1/8١‏ 

أما رؤية الله عز وجل بالعين الباصرة فد أجمع الجمهور على إمكانها فى الدنيا والآخرة» وأجمعوا أيضاً على وقوعها فى الآخرة وأن 
المؤمنين والمؤمنات سيرونه يوم القيامة بأبصارهم, وأن الكافرين والكافرات لا يرونه أبداً. وأكثر هؤلاء على أن الرؤية لا تقع فى 
الدنياء وربما قال بعضهم بوقوعها أيضاً. 

ثم أن المجسمة يرونه ماثلاً أمامهم فينظرون إليه كما ينظر بعضهم إلى بعضء لا يمارون فيه كما لا يمارون فى الشمس والقمر ليس 
دونهما سحاب. على ما يقتضيه حديث أبى هريرة. وقد خالف هؤلاء حكم العقل والنقل» وخرقوا إجماع الأمةٌ بأسرهاء وخرجوا ليها 
ومرقوا من الدين» وخالفوا ما علم منه بحكم الضرورة الإسلامية» فلا كلام لنا معهم. 

وأما غيرهم من الجمهور وهم المنزهون من الأشعرية فقد قالوا بأن الرؤية قوة سيجعلها الله تعالى يوم القيامة بأبصار المؤمنين 
والمؤمنات خاصة؛ لا تكون بإتصال الأشعة ولا بمقابلة المرئى ولا بتحيزه ولا بتكيفه. ولاء ولاء فهى على غير الرؤية المعهودة للناس» 
بل هى رؤية خاصة تقع من أبصار المؤمنين والمؤمنات على الله عز وجل لا كيف فيها ولا جهة من الجهات الست. 

وهذا محال لا يعقلء ولا يمكن أن يتصوره متصور إلا إذا اختص الله المؤمنين فى الدار الآخرةٌ ببصر آخر لا تكون فيه ختواص الأبصار 
المعهودةٌ فى الحياةً الدنيا على وجه تكون فيه الرؤية البصرية كالرؤية القلبية» وهذا خروج عن محل النزاع فى ظاهر الحال. ولعل النزاع 
بيننا وبينهم فى الواقع ونفس الأمر لفظى. انتهى. 

وقد بيننا فى تفسير لا تُذْرِكهُ ضاق أن محاولة جعل الرؤية بحاسة أخرى كالعين خروج عن الموضوع, وأن روايات إخواننا تأبى 
ذلك لأنها ظاهرةٌ فى الرؤية بالعين المتعارفة. 


رؤية العارفين بقلوبهم أرقى من الرؤية البصرية 


روى الصدوق فى التوحيد/7١١:‏ 

حدثنا على بن أحمد بن محمد بن عمران الدقاق رحمه الله قال: حدثنا محمد بن أبى عبدالله الكوفى قال: حدثنا موسى بن عمران 
النخعى عن الحسين بن يزيد النوفلى» عن على بن أبى حمزة. عن أبى بصيرء عن أبى عبد الله عليه السلام» قال قلت له: أخبرنى عن الله 
موحل عل براه المسو ةيوم القبامة اهانعم قلت رار قبل يوم التزامك فقانت سس ؟ ديعن قال لير لفك رلك الوا ىال 
سكت ساعة؛ ثم قال: وإن المؤمنين ليرونه فى الدنيا قبل يوم القيامة» ألست تراه فى وقتكك هذا؟ قال أبو بصير فقلت له: جعلت فداكك 
فأحدث بهذا عنكك؟ فقال لك فإنكك إذا حدثت به فأنكر منكر جاهل بمعنى ما تقوله» ثم قدَّر أن ذلكك تشبيه كفر. وليست الرؤية 
بالقلب كالرؤية بالعين» تعالى الله عما يصفه المشبهون والملحدون. ورواه المجلسى فى بحار الأنوار:؟5/6. 

التحفةٌ السنية/: 

ومن ثمت كان العلم الحاصل من الرؤية ألذ من العلم الحاصل من غيرها لازدياد الكشف فيها بسبب حضور نفس المعلوم عند الحس 
وصورته عند الذهنء فاللذةٌ الزايدة إنما هى باعتبار هذا الإنكشاف الزايد من تصور معشوقه فى خياله. فإنه يلتذ بتصوره لا محالة. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ١‏ صفحة ١.ىرنا‏ من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 ى. الالالالالا 


لكن لا نسب لهذه اللذه إلى اللذه الحاصلهُ من مشاهدته رأى العين» وحيث أنها أقوى طرق الإنكشاف ربما يعبر عن مطلق الإنكشاف 
التام بأى طريق حصل بالرؤية والنظر كما فى قوله سبحانه: إلى رَيَّا نَاظِرَ وما ورد من بعض الطرق: أن رسول الله صلى الله عليه وآله 
رأى ربه ليلة المعراج ونحو ذلك, لتطابق العقل والنقل على امتناع الرؤية الحسيةُ فى حقه تعالى» لاشتراطها بالوضع والجهة وكثافة 
المرئى وغير ذلك. فالمراد بها أينما أطلقت فى كلمات من يعتنى بتصحيح كلامهم: غَايةُ الإنكشاف التام الذى لا يكون ما فوقه مجازاً 
مشولا لرشرة الملدقة العف نو قت كرون اللفظ مشسةاقى خصوصن السورية و الادقنن اسعيال لمعم عاق ضاء الكض يفيف 
اعتماداً على وضوح القرينة وهى اشتراط الحسية بما يمتنع فى حقه سبحانه. 

وأحسن ما ينكشف به هذا المطلب ما سبقت روايته عن أمير المؤمنين عليه السلام من قوله: لم أعبد رباً لم أره. لا تدركه العيون 
بمشاهدة العيان ولكن تدركه القلوب بحقايق الإيمان» حيث أثبت عليه السلام الرؤية أولآًء ثم استدركك ذلكك بصرفها من العينية لأنها 
المتبادر» إلى القلبية. 

شرح الأسماء الحسنى:191-1/188: 

... ومنها قوله تعالى: وُجُوةٌ يَوْمَيِذٍ نَاضدََة إلى رَبَّا نَاظِرَ وجه الإحتجاج: أن النظر فى اللغهُ جاء بمعنى الإنتظار ويتعدى بنفسه» وبمعنى 
التفكر ويستعمل بفى» وبمعنى الرأفةُ ويستعمل باللام» وبمعنى الرؤية ويستعمل بإلى كما فى الآية» فوجب حمله على الرؤية كما قبل. 
ويظهر من ضاحي القاموس أن النظر المتعدى بنفسه تجى بمعتن الرؤية أيضاء وجعله من باب الخذق والايضال خخلاق الأصلء وأنه 
جاء بمعنى الحكم ويستعمل بكلمة بين فقال: نظره كضربه وسمعه. وإليه نظراً ومنظراً ونظراناً ومنظرةُ وتنظاراً: تأمله بعينه كتنظره» 
والأرض أرت العين نباتهاء ولهم: أعانهم: وبينهم: حكم.انتهى. 

واعترض على هذا الدليل أيضاً بأن النظر لا يدل على الرؤية» فإن النظر تقليب الحدقة نحو المرئى. بل ادعى بعضهم أن النظر المستعمل 
بإلى موضوع لذلك ولتحققه بدونهاء يقال نظرت إلى الهلال فما رأيته» ولو كان بمعنى الرؤية لكان تناقضاًء ولم أزل أنظر إلى الهلال 
حتى رأيته» ولو حمل على الرؤية لكان الشى غاية لنفسه. 

أقول: يمكن جعله من باب الإكتفاء بالمراد عن الإرادةء كقوله تعالى: إذَاقُمكّمْ إلى الصَلَوةٍ فَاغْسِنُوا وُجوهَكم وهذا باب واسع كما فى 
المغنى وغيره» فمعنى قولهم نظرت إلى الهلال فما رأيته أردت رؤية الهلال فما رأيتهه وهكذا فى الآخره بل فى كل موضع يقال إنه 
لتقليب الحدقة» فالنظر محمول على معناه الحقيقى وهو الرؤيةٌ المرادةٌ بتلكك الإرادةٌ» بل إذا نظرت المعانى المستعمل فيها النظر وجدت 
روح جلها لو لم يكن كلهاء الرؤية. وأجيب أيضاً: بأن معنى قولهم نظرت إلى الهلال فما رأيته ونحوه» نظرت إلى مطلع الهلال. 
واعترض أيضاً على هذا الدليل بأنا لا نسلم أن لفظة إلى صله للنظر بل واحدة الآلاء ومفعول به للنظر بمعنى الإنتظار» أى نعمة ربها 
منتظرة» ولو سلم فالنظر الموصول بإلى قد جاء للانتظار قال الشاعر: 

وشعث ينظرون إلى هلال كما نظر الظما حب الغمام 

والجواب: أما عن الثانى فبمثل ما ذكر عن حديث التقليب وكون النظر المستعمل بإلى بمعنى الإنتظار مما لم يثبت عند البلغاء» وأما 
عن الأول فبأن انتظار النعمةُ غم» بل قيل الإنتظار موت أحمرء والآيةُ مسوقة لبيان النعم. 

وهذا الجوات ونت» لأن الآبة دالة على أث الجالة الى غير غنها بقوله سبحانة: وتوة يؤعفل تاخدرة. إلى رَيْها تاظوف سابقة على حالة 
استقرار أهل الجنة فى الجنة وأهل النار فى النار» بقرينة المقابلة لقوله تعالى: وَوْجُوةٌ يَوْميِذٍ بَاِدَةً نَظنٌ أن يُفْعَلَ بها فَاقِرةه أى نظن أن 
يفعل بها فعل هو فى شدته وفظاعته داهية فاقرة تقصم فقار الظهرء ولم يفعل بها بعد وحينئذ كان انتظار النعمة بعد البشارة بها سروراً 
يستتبع نضارة الوجه. كما أن انتظار إكرام الملكك لا يكون موجباً للغم إذا تيقن وصوله إليه. 

بل الحق فى الجواب أن كون إلى فى الآيه بمعنى النعمة لا يخفى بعده وغرابته وإخلاله بالفهم عند تعلق النظر به» ولهذا لم يحمل 
الآيةٌ عليه أحد من أثمةٌ التفسير. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ ارلا من ؟,١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


تفسيرهم الموافق لمذهبنا 


أووة السروظ قن الور البقور ةوعد اكد م اتالافين روااية وقولاقن تقسير قولة عاق ؟ إلى زكها تافر :متها رواعاة تزافقان مذهنا 
وهما: 

وأخرج ابن أبى شيبة وابن جرير عن أبى صالح (رض) فى قوله وُجُوةٌ يَوْمَئِذٍ نَاضِرَة قال: حسنة» إلى رَبّهَا نَاظِرَة: قال: تنتظر الثواب من 
ربها... وأخرج ابن جرير عن مجاهد (رض) فى قوله: إلى ربها ناظرة» قال: تنتظر منه الثواب. انتهى. 

وستاتى جيه وراياف الى هيا عدبي وقكل تقد عه من روآياته الناية لانكان الرؤبة باتعين :فى تبي لا كذ ركه الأنضناك كرواية 
أبى سعيد الخدرى فى الدر المنثور:/1/” وغيرها. 

قال السقاف فى شرح العقيدة الطحاوية/0/7: 

وأما فى الآخرة فذهب جمهور أهل السنة إلى إثبات رؤية الله تعالى للمؤمنين فى الجنة» واحتجوا بقوله تعالى: وُجُوةٌ يَوْمَئِذ نَاضدَرَهْ إلى 
رَبهَا نَاظِرَة وبقوله تعالى عن الكافرين: كلا إِنَّهُمْ عَنْ رَبهِمْ يَوْمَئِذٍ لَمَحْجُوبُونَ وبحديث: إنكم سترون ربكم كما ترون هذا البدر» وفى 
رواية: كما ترون الشمس فى رابعة النهار ليس دونها سحاب, وهو فى البخارى ومسلم. 

وخالفهم فى ذلك جماعة من أهل السنةُ والجماعة وغيرهم كالسيدة عائشة رضى الله عنها ومجاهد وأبى صالح السمان وعكرمة 
وكير هيه رك البسولة بوالأراضي نوا لربادية انعو برك لقان :لا نر الأبرضاة و شو يذ رك« الأنضاوه و زرا الآيانت القن احص 
بها جمهور أهل السنة بأن المراد بالآيهُ هو: وجوه ناضرة مسرورة لأنها تنظر ثواب ربها وعطاءه وجنته وإنعامه» كما أنه هناكك بالمقابل 
وجوه يومئذ باسرةٌ عابسة تظن أن يفعل بها فاقرة أى مصابة بداهية كبيرة» وهذا الكلام هو بيان ما يكون فى أرض المحشرء وحال 
المؤمنين والكافرين يومئذ» والرؤيا إنما تكون فى الجنة. 

قالوا: فالمقام هنا مقام مقابلة بين وجوه تنتظر الثواب ووجوه تنتظر العقاب» ورؤية الله تعالى غير مرادة هنا وخصوصاً أن الكلام يتعلق 
بالموقف قبل الدخول للجنة والنار» وأنتم يا جمهور أهل السنةُ والجماعة - تقولون بأن الرؤية إنما تتم فى الجنة لا فى أرض المحشرء 
وهذا الكلام يتعلق فى أرض المحشر. 

وؤة عؤلكم علن من قال من أهل السنة بن لفظ (ناظرة) له تأى عربية مغ متنظرة» فقالواة إن ذلكك لبس صتضيحاء بل قل ووه القرآن 
الكريم بإثبات أن معنى ناظرٌ منتظرة! من ذلكك قوله تعالى عن بلقيس: وإنى مرسلة إليهم بهدية فناظرة بهم يرجع المرسلون. النمل: 
0" أى منتظرة بم يرجع المرسلون» وهو واضح ظاهر. 

كذلك قالوا بأن المراد بقله تعالى: كلا إِنّهُمْ عَنْ رَبهمْ يَوْمَيَذِ لَمَحْجُوبُونَ أى عن ثواب ربهم وإكرامه وإنعامه» والحجاب أيضاً هو 
عن كلامه لا عن رؤيتهء لأن الله تعالى يقول وهو أصدق القائلين: ولا يُكَلْمَهُم الله يوم الْقَيَامَة وَلايُرَكيهم. البقرة: ١7‏ 

ثم قال فى آخر بحثه/840 فتبين من هذا كله أن هذه الآيات لا يصح الإستدلال بها فى مسأله إثبات الرؤية» والله تعالى الموفق. انتهى. 
ونؤكد هنا على ضرورة ملاحظة قوله تعالى (وَوُجُوةٌ يَوْمَئِذٍ َاسَِرَةً نَظنٌ أنْ يُفْعَلَ بها فَاقِرَة الذى يدل على أن هذا المشهد أحد مشاهد 
المحشر قبل دخول الجنة والنار كما روى عن على عليه السلام. وهذا قرينة على أن (ناظرة) بمعنى منتظرة. ودليل على أن الذين 
فسروها بالنظر إلى الله تعالى فى الجنة لم يلتفتوا إلى بقيةُ الآيات! 


تفسيرهم الذى فيه تجسيم 


صحيح البخارى:1/94١1/:‏ 
باب قول الله تعالى وُُوةٌ يَوْمَئذِ نَاضدَرَة إلى رَبّهَا نَاظِرَة... عن جرير قال كنا جلوساً عند النبى(ص)إذ نظر إلى القمر ليله البدر قال: إنكم 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة نلمرنا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


سترون ربكم كما ترون هذا القمر لا تضامون فى رؤيته» فإن استطعتم أن لا تغلبوا على صلاه قبل طلوع الشمس وصلاة قبل غروب 

القمسن فافعلوا: 

سئن الترمذى:5/97: 

عن إسرائيل» عن ثوير» قال سمعت ابن عمر يقول: قال رسول الله (ص): إن أدنى أهل الجنة منزلة لمن ينظر إلى جنانه وزوجاته ونعيمه 

وخدمه وسرره مسير ألف سنةء وأكرمهم على الله من ينظر إلى وجهه غدوةٌ وعشية ثم قرأ رسول الله (ص): وجُوةٌ يَوْميِذٍ نَاضِرَةً. إلى 

بها نَاظِرَة وقد روى هذا الحديث من غير وجه عن إسرائيل عن ثوير عن ابن عمر مرفوعاً. ورواه عبدالملكك بن أبجر عن ثويره عن 

ابن عمر موقوفاً. ورواه عبيد الله الأشجعى عن سفيان عن ثوير عن مجاهد عن ابن عمر قوله ولم يرفعه. 

سنن الترمذى:”7١٠/0:‏ 

عن إسرائيل عن ثوير قال سمعت ابن عمر يقول... الخ. هذا حديث غريبء وقد روى غير واحد عن إسرائيل مثل هذا مرفوعاًء وروى 

عبد الملكك بن الجبر عن ثوير» عن ابن عمر قوله ولم يرفعه. وروى الأشجعى عن سفيان عن ثوير عن مجاهد عن ابن عمر قوله ولم 

يرفعه. ولا نعلم أحداً ذكر فيه عن مجاهد غير الثورى. انتهى. ورواه أحمد فى:1/55 ورواه الحاكم فى المستدركك:3/809) ولكن فيه 

(ألفى سنة) بدل ألف سنة» قال: عن ثوير بن أبى فاخت عن ابن عمر رضى الله عنهما قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: إن أدنى 

أهل الجن منزلة لرجل ينظر فى ملكه ألفى سنةُ يرى أقصاه كما يرى أدناه» ينظر فى أزواجه وخدمه وسرره. 

وقال السيوظى :فى الدرالتون بره 

وأخرج ابزالفية والبيقي فى كاف الزويةا عن اللصدق اف قوله: له فخ ر كه الأنضاف قال: فى الندفياء وقال لحز براه أغل السنة في 

الجنة» يقول الله وو يَوْمَئذِ نَاضِرَةٌ. إلى رَيُهَا نَاظِرَة قال ينظر إلى وجه الله. 

وقد استعرض السيوطى فى الدر المنثور: 6/190) أكثر رواياتهم وأقوالهم فى تفسير الآية» وقد تقدم منها ما يوافق مذهب أهل البيت 

عليهم السلام» ونورد فيما يلى بقيتهاء ونلاحظ أن أكثرها غير مسند إلى النبى صلى الله عليه وآله» بل هو أقوال مفسرين» وأكثرهم 

علماء سلطةٌ أو معادون لأهل البيت (عليهم السلام). قال السيوطى فى:9/190: 

وأخرج ابن المنذر والآجرى فى الشريعة واللالكائى فى السنة والبيهقى فى الرؤية عن ابن عباس فى قوله: وجوه يَوْمَئِذٍنَاضِرَة قال يعنى 
تحينفهاء إلى وتها تاظرف قال مدت الى التخالة.. 

وأخرج ابن المنذر والآجرى عن محمد بن كعب القرظى فى قوله: وجو يَوْمَئِذٍ نَاضِرَة قال نضر الله تلكك الوجوه وحسنها للنظر إليه. 

وأخرج ا بن المنذر والآجرى واللالكائى والبيهقى عن عكرمة: وُجُوهٌ يو رَهّه قال: ناضرةٌ من النعيم» إلى ربها ناظرة» قال: تنظر 

إلى الله نظراً. 

وأخرج الدار قطنى والآجرى واللالكائى والبيهقى عن الحسن فى الآيهُ قال: النضرة الحسن» نظرت إلى ربها فنضرت بنوره. 

وأخرج ابن جرير عن الحسنء وجوه يَوْمَئِذِ نَاضِرَةُ: يقول حسنة, إلى رَيُّهَا نَاظِرَهه قال: تنظر إلى الخالق. 

وأخرج عبد بن حميد عن عكرمة فى قوله: وجوه يَوْميِذٍِنَافِدرَة قال مسرورة. إلى رَبهَا نَاظِرَة قال أنظر ماذا أعطى الله عبده من النور 

فى عينيه أن لو جعل نور أعين جميع خلق الله من الإنس والجن والدواب وكل شئ خلق الله فجعل نور أعينهم فى عينى عبد من عباده 

ثم كشف عن الشمس ستراً واحداً ودونها سبعون ستراً ما قدر على أن ينظر إلى الشمسء والشمس جزء من سبعين جزء من نور 

الكرسىء والكرسى جزء من سبعين جزء من نور العرش» والعرش جزء من سبعين جزء من نور الستر. قال عكرمة: أنظروا ماذا أعطى الله 

عبده من النور فى عينيه أن نظر إلى وجه الرب الكريم عياناً. 

وأخرج ابن مردويه عن ابن عباس فى قوله: وُجُوةٌ يَْمَئِذٍ نَاضِرَةُ. إلى رَبّها نَاظِرَة قال: تنظر إلى وجه ربها. 

وأخرج ابن مردويه عن أنس بن مالكك قال قال رسول الله«(ص)فى قول الله وجوه يومئذ ناضرة إلى ربها ناظرة قال: ينظرون إلى ربهم 


وه 
ُْ 
5 ع 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة ارط من ؟,١1|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


بلا كيفيةُ ولا حد محدود ولا صفهُ معلومة. (وهل لهذا معنى مفهوم غير النظر بالقلب؟!) 

وأخرج الدارقطنى والخطيب عن أنس أن النبى(ص,/أقرأه هذه الآيُ: وجوه يومئذ ناضرةٌ إلى ربها ناظرة» قال: والله ما نسخها منذ أنزلهاء 
يزورون ربهم تبارك وتعالى فيطعمون ويسقون ويتطيبون ويحلون. ويرفع الحجاب بينه وبينهم فينظرون إليه وينظر إليهم عز وجل» 
وذلك قوله عز وجل: وَلَهُعْ رِدْقُهُمْ فيهَا بكرَةً وَعَسيًا. 

وأخرج أبوالشيخ عن الحسن (رض) قال: أول من ينظر إلى الله تباركك وتعالى الأعمى. 

وأخرج ابن أبى حاتم وأبوالشيخ عن موسى بن صالح بن الصباح قال: إذا كان يوم القيامة يؤتى بأهل ولايةٌ الله فيقومون بين يديه ثلاثة 
أصنافئه فيؤتى برجل من الصنف الأول فيقول عبدى لماذا عملث؟ فيقول: يا رب خلقت الجنةٌ وأشجارها وثمارها وأتهارها وحورها 
ونعيمها وما أعددت لأهل طاعتكك فيها فأسهرت ليلى وأظمأت تهارى شوقاً إليها... ثم يؤتى برجل من الصنف الثالث فيقول عبدى 
لماذا عملت؟ فيقول ربى حباً لكك وشوقاً إليكك وعزتكك لقد أسهرت ليلى وأظمأت نهارى شوقاً إليك وحباً لكك فيقول الله عبادى 
إنما عملت شوقاً إلى وحباً لى» فيتجلى له الرب فيقول ها أنا ذا أنظر إليّ! ثم يقول فضلى عليكك أن أعتقكك من النار وأييحكك جنتى 
وأزيرك ملائكتى وأسلم عليك بنفسى» فيدخل هو ومن معه الجنة. 

الجواهر الحسان للثعالبى:2١7/5:‏ 

قوله تعالى: إلى رَبَّها نَاظِرَه حمل جميع أهل السنة هذه الآبة على أنها متضمنة رؤية المؤمنين لله عز وجل بلا تكييف ولا تحديد. 
انتهى. ولكن هل ذلكك نظراً بالعين! 

تفسير الطبرى:9١194/1:‏ 

عن مجاهد فى: وُجُوةٌ يَوْمَئِذِنَاضِرَة قال مسرورة. إلى رَيهَا نَاظِرَة قال: إلى ربها نظراً. 

وقال ابن حزم فى المحلى:©1/7: 

مسألة: وأن الله تعالى يراه المسلمون يوم القيامة بقوة غير هذه القوة. قال عز وجل: وُجُوةٌ يَوْمَئذْ نَاضرَةٌ إلى رَيّهَا نَاظْرَةُ... ولو كانت هذه 
القوه لكانت لا تقع إلا على الالوان» تعالى الله عن ذلكك. وأما الكفار فإن الله عز وجل قال: ِنْهُم عَنْ رَيْهِمْ بتكل لمشجرتون: التي : 
وقد اضطر ابن حزم أن يجعل الرؤية غير بصرية وأن يوافق أهل البيت (عليهم السلام). 

وقال القسطلانى فى إرشاد السارى:798/١٠:‏ 

قوله هال (إلى ونه تاظادة) نان كقية ولا سي ولا قرت سنافة فال القاقين ثراة ممغ كذ مطالدة اله يسرك تعن صما سواة: 
انتهى. وهى رؤية غير بصرية كما ترى. 

وقال الألبانى فى فتاويه/157١:‏ 

إن عقيدةٌ رؤية الله لم ترد فى السنة فقط حتى تشككوا فيهاء إن هذه العقيده أيضاً قد جاءت فى القرآن الكريم المتواتر روايته عن 
رسول الله... إن قوله تعالى: ووه يَوْمَِدٍ نَاضْدِرَةُ إلى رَبّهَا نَاظِرَ هى وجوه المؤمنين قطعاً إلى رَبُّهَا نَاظِرَه... المعتزلة والشيعة جاءوا 
بفلسفة ففسروا: وجوه إلى ربها ناظرةٌ» أى إلى نعيم ربها ناظرة» أعطوا دلالة الآيهُ ورفضوا التفسير الثانى للذين أحسنواء وهذه الفلسفة 
معول هدام للسنةُ الصحيحة. انتهيى. 

وبذلكك كشف الشيخ الالبانى حقيقة موقف القائلين بالرؤية» فقد اعترف بأن تفسير (ناظرة) بالنظر المعنوى يحقق الانسجام والتوافق 
بين الآيات المحكمات كل لاختركة الأنضاف ورين هذه الآبة. ولكن الخطر كل الخطر سه على (النننة القدريقة) أن يهدمها معول 
تأويل هذه الآيهً! 

فلماذا يا ترى يهتمون بالمحافظة على روايات الرؤية ويخافون أن تهدم. ولا يهتمون بالآيات المحكمات النافية للرؤية ولايخافون أن 
تهدم! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عللم نا من 1٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


ثم إن أحاديث السنة عند إخواننا منها ما ينفى الرؤية بالعين مطلقاً ومنها ما يثبتها صراحة؛ وجميعها فى البخارى؛ الكتاب المعصوم 
بزعمهم من الجلد إلى الجلد» فكيف صار بعض البخارى سنة يجب أن يحفظ من خطر الهدم وبعضه سنة لا مانع أن يهدم» وتهدم معه 
آيات محكمات! 

لعل جوابهم: أن الذين رووا أحاديث نفى الرؤية عن النبى هم عائشة وعدد من الصحابة وأهل بيت النبى صلى الله عليه وآله» بينما 
الذين رووا أحاديث الرؤية الخليفة عمر والمقربون منه» وعند التعارض يجب أن نحافظ على روايات عمر ولا نسمح لاحد أن يهدمها 
أو يمسهاء ويجب أن نعمل معول التأويل أو الهدم فى آيات نفى الرؤية وأحاديثها لكى تخضع لما قاله كعب الأحبار والخليفة عمر 
ومن وافقهما! 

بل الظاهر أنه لا مانع عند إخواننا من أن ترد أقوال كل الصحابة وأن تهدم عصمة البخارى برد بعض أحاديثه. لأنهم إنما يريدون 
عصمة البخارى من أجل عصمة المولى عمر! إنهم يقولون: الخليفة قال برؤية الله بالعين» والقول ما قاله عمرء وانتهى الكلام. 

وإذا وصل الأمر إلى هذاء فعلى المسلم أن يسكت كما سكت نبيه صلى الله عليه وآله وهو على فراش الموت عندما صاحوا فى وجهه 
(القول ما قاله عمر) عندما كرروا شعارهم فى وجهه قال لهم: قوموا عنى! ولا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم! 


تفسير آيات التجلى لموسى 


قال الله تعالى: وَلَمّا جاء مُوسى لِمِيَاتنَاوَ كلَمَهُ به َالَ وَبٌ أرِنى أَنْظر إلَِك قَالَ لَنْ ترَانِى و لكن انظ إلى لجل فَِنِ امقر مكالة 
َسَوْفٌ تَرَانى فَلَمًا تَجَلَى َه ِلّجَى جَعَلَهُ دكا و خَرٌّ مُوسَى ص بِفًا فلَمًا أَمَاقَ قَالَ س بحائك تَبِتٌ لكك و أنا أوّلْ الْمؤْمِنِينَ. الأعراف: 
اتفنلة 


قال أهل البيت: تجلى بنوره الذى خلقه, لا بذاته 
الامام الرضا يدفع التهم عن الأنبياء 


روى الصدوق فى كتابه التوحيد/18١-177:‏ 

حدثنا محمد بن موسى بن المتوكل رحمه الله قال: حدثنا على بن الحسين السعد آبادى» عن أحمد بن أبى عبد الله البرقى» عن أبيه 
محمد بن خالد» عن أحمد بن النضرء عن محمد بن مروان» عن محمد بن السائب» عن أبى الصالح؛ عن عبدالله بن عباس فى قوله عز 
وجل كلقا فاق تال كباتك ققه ركد و آنا أول الفزوية وقاله رترك عاك نيك النكد من أذ سالك الرفية ونا أول 
المؤمنين بأنكك لا ترى. 

قال محمد بن على بن الحسين مصنف هذا الكتاب (رض): إن موسى عليه السلام علم أن الله عز وجل لا يجوز عليه الرؤية» وإنما سأل 
الله عز وجل أن يريه ينظر إليه عن قومه حين ألحوا عليه فى ذلكك؛ فسأل موسى ربه ذلكك من غير أن يستأذنه فقال: قَالَ رَبٌ أَرِنِى أَنْفز 
لَك قَالَ لَنْ تَرَانِى وَ لكن الْظْ إلى الْجَبل فَإنٍ اسجَفرَ مَكانَهُ فى حال تدكدكه فسوف ترانى. ومعناه أنكك لا ترانى أبداًء لأن الجبل لا 
بكو ساكدا محر كا فى مال أبداً وهذا مثل قوله عز وجل: وَلا رَدْحلُونَ الْجَنَةَ حَنَّى يلح الْجَمَلٌ فِى سَمٌ الْخِيَاطِ ومعناه أنهم لا 
يدخلون الجنة أبداً كما لا يلج الجمل فى سم الخياط أبداً. 

فلما تجلى ربه للجبل: أى ظهر بآية من آياته» وتلكك الآبه نور من الأ-نوار التى خلقها ألقى منها على ذلك الجبل» فجعله دكا وخر 
موسى صعقاء من هول تدكدكك ذلكك الجبل على عظمه وكبره؛ فلما أفاق قال سبحانكك تبت إليككء أى رجعت إلى معرفتى بكك 
عادلاً عما حملنى عليه قومى من سؤالكك الرؤية» ولم تكن هذه التوبة من ذنبه لأن الأنبياء لا يذنبون ذنباً صغيراً ولا كبيراًء ولم يكن 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 20رلطا من 1٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


الأستيذان قبل السؤال بواجب عليه لكنه كان أدباً أن يستعمله ويأخذ به نفسه متى أراد أن يسأله. 

على أنه قد روى قوم أنه قد استأذن فى ذلكك فأذن له ليعلم قومه بذلكك أن الرؤية لا تجوز على الله عز وجل. 

وقوله: وأنا أول المؤمنين» يقول أنا أول المؤمنين من القوم الذين كانوا معه وسألوه أن يسأل ربه أن يريه ينظر إليه» بأنكك لا ترى. 
والأخبار التى رويت فى هذا المعنى وأخرجها مشايخنا رضى الله عنهم فى مصنفاتهم عندى صحيحة؛ وإنما تركت إيرادها فى هذا 
الباب خشية أن يقرأها جاهل بمعانيها فيكذب بها فيكفر بالله عز وجل وهو لا يعلم... 

ومعنى الرؤية الوارده فى الأخبار العلم» وذلكك أن الدنيا دار شكوك وارتياب وخطرات. فإذا كان يوم القيامةُ كشف للعباد من آيات 
الله وأموره فى ثوابه وعقابه ما تزول به الشكوك, وتعلم به حقيقة قدرة الله عز وجل. 

وتصديق ذلكك فى كتاب الله عز وجل: لََدْ كنت فى عَفْد مِْ هذا فكطَ ما لك عِطَاءك فُبِصَ رك اليم حَدِيدٌ فمعنى ما روى فى 
الحديث أنه عز وجل يرى أى يعلم علماً يقينيًء كقوله عز وجل: أَلَمْ تو ! لى رَبك كيف مد الظلّ. وقوله ألم ” و إلى الى حَاجٌ إِبْرَاهِيمَ 
فى رَيِّهه وقوله: ألم إلى لقي تبقراون عارعة وق وتيك 1ن اعرف وقوله: ألم بَرَ كيِفَ فَعَلَ رَبك بِأَضْ حاب الْفِيلء وأشباه 
ذلكك من رؤية القاب وليست من رؤية العين. 

وأناقر ل ال هد وها لاك وله القد] وشسفاءة لمااطي هووطا اللعدل :1 امن آناض الاهرة الس كوؤ يلحال سراناء وال 
ينسف بها الجبال نسفاء تدكدك الجبل فصار تراباًء لأنه لم يطق حمل تلكك الآية» وقد قيل إنه بدا له نور العرش... 

وتصديق ما ذكرته ما حدثنا به تميم القرشئء عن أبيه عن حمدان بن سليمان» عن على بن محمد بن الجهم قال: حضرت مجلس 
ا ل ا 
لفسال عن اناك من القر ان تكان شجاسال أخاقان النقنا مس فلك الدع ويا و لقاا كاد توقى ليقاها و لمر قال وت 
أرق أنقق رليك كل ل ترانى» الآ كيف يجوز أن يكون كليم لل موسى بن بسر ظلي الام لا يعم انلق تعالى #اكره الا يور 
عليه الرؤيهُ حتى يسأله عن هذا السؤال. 

فقال الرضا عليه السلام: إن كليم الله موسى بن عمران عليه السلام علم أن الله تعالى عن أن يرى بالأبصارء ولكنه لما كلمه الله عز وجل 
وقربه نجياً رجع إلى قومه فأخبرهم أن الله عز وجل كلمه وقربه وناجاه» فقالوا: لن نؤمن لكك حتى نسمع كلامه كما سمعت وكان القوم 
سبعمائة ألف رجل فاختار منهم سبعين ألفاء ثم اختار منهم سبعة آلافء ثم اختار منهم سبعمائة» ثم اختار منهم سبعين رجللا لميقات 
ربه» فخرج بهم إلى طور سيناء فأقامهم فى سفح الجبل» وصعد موسى عليه السلام إلى الطورء وسأل الله تباركك وتعالى أن يكلمه 
ويسمعهم كلالمه؛ فكلمه الله تعالى ذكره وسمعوا كلا-مه من فوق وأسفل ويمين وشمال ووراء وأمامء لأن الله عز وجل أحدثه فى 
الشجرة ثم جعله منبعثاً منها حتى سمعوه من جميع الوجوه؛ فقالوا: لن نؤمن لكك بأن هذا الذى سمعناه كلام الله حتى نرى الله جهرة» 
فلما قالوا هذا القول العظيم واستكبروا وعتوا بعث الله عز وجل عليهم صاعقة فأخذتهم بظلمهم فماتواء فقال موسى: يا رب ما أقول لبنى 
إسرائيل إذا رجعت إليهم وقالوا: إنكك ذهبت بهم فقتلتهم لانكك لم تكن صادقاً فيما ادعيت من مناجاة الله إياكك فأحياهم الله وبعثهم 
معه فقالوا: إنكك لوسألت الله أن يريكك تنظر إليه لأجابك؛ وكنت تخبرنا كيف هو فنعرفه حق معرفته! فقال موسى عليه السلام: يا قوم 
إن الله لا يرى بالأبصار ولا كيفية له. وإنما يعرف بآياته ويعلم بأعلامه. فقالوا: لن نؤمن لكك حتى تسأله فقال موسى عليه السلام: يا 
رب إلك لسع اله ل سردل واه (عام راجو لوكي ناجل ولاله [00 ها موسي اسألنى ما سألوك فلن أؤاخذدكك 
بجهلهم؛ فعند ذلك قال موسى عليه السلام: قَالَ رب أرِنى أَنْطْرْ ِلك قَالَ أَنْ تَرَاِى و لكنٍ انْطَرْ إلى الْجَلٍ َنِ عفر مَكانهُ وهو 
يهوىء فسَؤْف ترَائ نى قلا تَجلّى ره جل عله 5كا وَحَبرٌ مُوسَى صَعِقًا فلما أفاق قال سبحانكك ت نبت البكك» يقول: ورجعت إلى معرفتى 
بكك عن جهل قومىء وأنا أول المؤمنين» منهم بأنكك لا ترى. 

فقال المأمون: لله دركك يا أبا الحسن... الخبر 
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ولو أوردت الأخبار التى رويت فى معنى الرؤية لطال الكتاب بذكرها وشرحها وإثبات صحتهاء ومن وفقه الله تعالى ذكره للرشاد من 
بجميع ما يرد عن الأئمة (عليهم السلام)بالاسانيد الصحيحة وسلم لهم. ورد الأمر فيما اشتبه عليه إليهم؛ إذ كان قولهم قول الله وأمرهم 
أمره» وهم أقرب الخلق إلى الله عز وجل وأعلمهم به» صلوات الله عليهم أجمعين. 

وقال فى علل الشرائع:/3/691: 

حدثنا أحمد بن محمد بن عيسى العلوى الحسينى رحمه الله قال: حدثنا محمد بن إبراهيم بن أسباط قال حدثنا أحمد بن محمد بن 
زياد القطان قال: حدثنى أبوالطيب أحمد بن محمد بن عبدالله قال حدثنى عيسى بن جعفر العلوى العمرى عن آبائه عن عمر بن على 
عن أبيه على بن أبى طالب عليه السلام أنه سثئل مم خلق الله الذر الذى يدخل فى كوه البيت؟ فقال: إن موسى عليه السلام: لما قَالَ 
رَبّ أرنى أَنْظْ لوك قال الله تعالى: إن استقر الجبل لنورى فإنكك ستقوى على أن ننظر إلى؛ وإن لم يستقر فلا تطيق إبصارى 
لضعفك. فلما تجلى الله تباركك وتعالى للجبل تقطع ثلاث قطع؛ فقطعة ارتفعت فى السماء. وقطعة غاصت تحت الأرضء وقطعة تفتت 
فهذا الذر من ذلك الغبار» غبار الجبل. 

تفسير العياشى:2١73/7:‏ 

عن أبى بصير عن أبى جعفر وأبى عبدالله عليه السلام قال: لما سأل موسى ربه تبارك وتعالى: قَالَ رَبّ ارق أن إلَيِك قَالَ لَنْ تَرَانِى 
وَلكن انْظَوْ إلى الْجبِل فَإنِ اس ِمَمرٌ مَكاَهُ فَمَوْفٌ تَرَانِى» قال: فلما صعد موسى على الجبل فتحت أبواب السماء وأقبلت الملائكة أفواجاً 
فى أيديهم العمد وفى رأسها النورء يمرون به فوجاً بعد فوج يقولون: يابن عمران أثبت فقد سألت عظيماًء قال: فلم يزل موسى واقفاً 
حتى تجلى ربنا جل جلاله. فجعل الجبل دكاً وخر موسى صعقاًء فلما أن رد الله إليه روحه أفاق قال: سبحانكك تبت إليكك وأنا أول 
قال ابن أبى عمير: وحدثنى عد من أصحابنا أن النار أحاطت به» حتى لا يهرب من هول ما رأى. 

وقال الشريف المرتضى فى أماليه:0١١/:‏ 

فإن قيل: كيف يجوز منه عليه الصلاة والسلام مع علمه باستحالة الرؤية عليه تعالى أن يسأل فيها لقومه» ولئن جاز ذلكك ليجوزن أن 
يسأل لقومه سائر ما يستحيل عليه تعالى من كونه جسماً وما أشبهه متى شكوا فيه. 

قلنا: إنما صح ما ذكرناه فى الرؤية ولم يصح فيما سألت عنه لأنه مع الشكث فى جواز الرؤية التى لا يقتضى كونه جسماً يمكن معرفة 
السمع وأنه تعالى حكيم صادق فى إخباره» فيصح أن يعرفوا بالجواب الوارد من جهته تعالى استحالة ما شكوا فى صحته وجوازه» ومع 
الشكك فى كونه جسماً لا يصح معرفة السمع فلا يقع بجوابه انتفاع ولا علم.. 

وقد قال بعض من تكلم فى هذه الآبه قد كان جائزاً أن يسأل موسى عليه السلام لقومه ما يعلم استحالته وإن كانت دلال السمع لا 
تثبت قبل معرفته متى كان المعلوم أن فى ذلكك صلاحاً للمكلفين فى الدين؛ وإن ورود الجواب يكون لطفاً لهم فى النظر فى الأدلة 
وإصابةُ الحق منهاء غير أن من أجاب بذلكك شرط أن يتبين فى مسألهُ علمه باستحالة ما سأل عنه وأن غرضه فى السؤال ورود الجواب 
والجواب الثانى فى الآيهُ أن يكون موسى عليه السلام إنما سأل ربه أن يعلمه نفسه ضرورةً بإظهار بعض أعلام الآخرة التى تضطره إلى 
المعرفة فتزول عنه الدواعى والشكوكك والشبهات ويستغنى عن الإستدلال فتخف المحنة عليه بذلكك. كما سأل إبراهيم عليه السلام 
ربه تعالى أن يريه كيف يحيى الموتى طلباً للتخفيف عليه بذلكك. وإن كان قد عرف ذلكك قبل أن يراه والسؤال إن وقع بلفظ الرؤية 
فإن الرؤية تفيد العلم كما تفيد الإدراكك بالبصرء وذلكك أظهر من أن يستدل عليه أو يستشهد به» فقال له جل وعز: لن ترانى» أى لن 
تعلمنى على هذا الوجه الذى التمسته منى» ثم أكد تعالى ذلكك بأن أظهر فى الجبل من آياته وعجائبه ما دل به على أن إظهار ما تقوم 
به المعرفة الضرورية فى الدنيا مع التكليف وبيانه لا يجوزء وأن الحكمة تمنع منه. 
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والوجه الأول أولى لما ذكرناه من الوجوه ولا-نه لا يخلو موسى عليه السلام من أن يكون شاكاً فى أن المعرفة ضرورية لا يصح 
حصولها فى الدنيا أو عالماً بذلككء فإن كان شاكاً فهذا مما لا يجوز على النبى صلى الله عليه وآله؛ لأن الشكك فيما يرجع إلى أصول 
الديانات وقواعد التكليف لا يجوز عليهم سلام الله عليهم؛ لا سيما وقد يجوز أن يعلم ذلكك على الحقيقة بعض أمتهم فيزيد عليهم فى 
المعرفة» وهذا أبلغ فى التنفير عنهم من كل شئ يمنع منه فيهم. وإن كان عالماً فلا وجه لسؤاله إلا أن يقال إنه سأل لقومه. فيعود إلى 
بعتن البجوانت الأول. 

والجواب الثالث فى الآيُ» ما حكى عن بعض من تكلم فى هذه الآية من أهل التوحيد وهو أن قال: يجوز أن يكون موسى عليه السلام 
فى وقت مسألته ذلكك كان شاكاً فى جواز الرؤية على الله تعالى فسأل ذلكك ليعلم هل يجوز عليه أم لاء قال وليس شكه فى ذلكك 
بمانع من أن يعرف الله تعالى بصفاته بل يجرى مجرى شكه فى جواز الرؤية على بعض ما لا يرى من الاعراض فى أنه غير مخل بما 
يحتاج إليه فى معرفته تعالى. 

قال: ولا يمتنع أن يكون غلطه فى ذلكك ذنباً صغيراً وتكون التوبة الواقعة منه لاجل ذلكك. 

وهذا الجواب يبعد من قبل أن الشكك فى جواز الرؤيهُ التى لاتقتضى تشبيهاًء وإن كان لا يمنع من معرفته تعالى بصفاته فإن الشكك فى 
ذلك لا يجوز على الأنبياء (عليهم السلام)من حيث يجوز من بعض من بعثوا إليه أن يعرف ذلكك على الحقيقةُ فيكون النبى صلى الله 
عليه شاكاً فيه وغيره عارفاً به مع رجوعه إلى المعرفة بالله تعالى وما يجوز عليه وما لا يجوز عليه» وهذا أقوى فى التنفير وأزيد على كل 
ما وجب أن يجنبه الأنبياء (عليهم السلام). 

فإن قيل: فعن أى شئ كانت توبة موسى عليه السلام على الجوابين المتقدمين؟ 

قلنا: أما من ذهب إلى أن المسألة كانت لقومه فإنه يقول إنما تاب لأنه أقدم على أن سأل على لسان قومه ما لم يؤذن له فيه وليمس 
للأنبيياء ذلكك لأنه لا يؤمن أن يكون الصلاح فى المنع منه فيكون تركك إجابتهم إليه منفراً عنهم. ومن ذهب إلى أنه سأل المعرفة 
الضرورية يقول إنه تاب من حيث سأل معرفة لا يقتضيها التكليف. وعلى جميع الأحوال تكون التوبة من ذنب صغير لا يستحق عليه 
العقاب ولا الذم. 

والأولى أن يقال فى توبته عليه الصلاء والسلام: إنه ليس فى الآيهُ ما يقتضى أن تكون التوبةُ وقعت من المسألة أو من أمر يرجع إليهاء 
وقد يجوز أن يكون ذلك منه إما لذنب صغير تقدم تلكك الحال أو تقدم النبوة» فلا يرجع إلى سؤال الله تعالى الرؤيا أو ما أظهره من 
التوبة على سبيل الرجوع إلى الله تعالى وإظهار الإنقطاع إليه والتقرب منه وإن لم يكن هناكك ذنب صغيرء وقد يجوز أيضاً أن يكون 
الغرض فى ذلك مضافاً إلى ما قلناه تعليماً وتوقيفاً على ما نستعمله وندعوه به عند الشدائد ونزول الأهوال وتنبيه القوم المخطئين خاصة 
على التوبة مما التمسوه من الرؤية المستحيلة عليه تعالى؛ فإن الأنبياء(عليهم السلام) وإن لم يقع منهم القبيح عندنا فقد يقع من غيرهم 
ويحتاج من رفع ذلكك عنه إلى التوبة من الإستقالة.. 

فأما قوله تعالى: قَلَمّا نَل رَبهُ لجل فإن التجلى هاهنا هو التعريف والإعلام والإظهار لما يقتضى المعرفة» كقولهم هذا كلام جلى 
أى واضح ظاهرء وكقول الشاعر: 

تجلى لنا بالمشرفية والقنا وقد كان عن وقع الاسنةُ نائى 

أراد أن تدبيره دل عليه حتى علم أنه المدبر له وإن كان نائياً فأقام ما أظهره من دلالة فعله على مقام مشاهدته وعبر عنه بأنه تجلى منه. 
وفى قوله تعالى (للجبل) وجهان. أحدهماء أن يكون المراد لأهل الجبل ومن كان عند الجبل فحذف كما قال تعالى: واسأل القرية» 
وما بكت عليهم السماء والأأرضء وقد علمنا أنه بما أظهره من الآيات إنما دل من كان عند الجبل على أن رؤيته تعالى غير جائزة. 
والوجه الآخر أن يكون المعنى للجبل أى بالجبل» فأقام اللام مقام الباء كما قال تعالى: آمك لَه قَبِلَ أنْ آذَنَ لَكن أى به وكما تقول: 
أخذتكك لجرمكك أى بجرمكك, ولما كانت الآيةُ الداله على منع ما سأل إنما حلت الجبل وظهرت فيه جاز أن يضاف التجلى إليه. 
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وقد اسغدل بهذه الآبة كثير مق العلماء الموحدين على آثة تعال لا يرق بالأبضار من تحبث ثفن الرؤية ثفياً غعاماً بقوله تعالى: لَن تزانى؛ 
ثم أكد ذلكك بأن علق الرؤيهُ باستقرار الجبل الذى علمنا أنه لم يستقرء وهذه طريقةٌ للعرب معروفة فى تبعيد الشئ لأنهم يعلقونه بما 
يعلم أنه لا يكون كقولهم: لا كلمتكك ما أضاء الفجر وطلعت الشمسء وكقول الشاعر: 

إذا شاب الغراب رجوت أهلى وصار القير كاللبن الحليب 

بحار الأنوار:68/*: أورد روايةٌ الصدوق الأولى عن الأمالى والتوحيد وقال: 

بيان: إعلم أن المنكرين للرؤية والمثبتين لها كليهما استدلوا بما ورد فى تلكك القصهٌ على مطلوبهم, فأما المثبتون فاحتجوا بها بوجهين: 
الأول: أن موسى عليه السلام سأل الرؤية ولو امتنع كونه تعالى مرئياً لما سأل, لأنه حينئذ إما أن يعلم امتناعه أو يجهله فإن علمه فالعاقل 
لا يطلب المحال لأنه عبث؛ وإن جهله فالجاهل بما لا يجوز على الله تعالى ويمتنع لا يكون نبياً كليماً. 

وأجب عله بوجوه: الأول ما وود فى هذا الغبر من أن السؤال إثها كان سبب قومة لا لنفسه لأنه كان عالماً بامناعهاء وهذا أظهر 
الوجوه واعكازه السيد الأجل المرتفى .قن كتانى تتزيه الأثياء وغرر القواقله وأيدة يوسحره: 

منهاء حكاية طلب الرؤيهُ من بنى إسرائيل فى مواضع كقوله تعالى: فقد سألوا موسى أكبر من ذلكك فقالوا أرنا الله جهرة فأخذتهم 
الصاعقة بظلمهم. وقوله تعالى: فَقَّدُ سَأَلُوا مُوسى أكبر مِنْ ذلك فَقَالُوا نا الله حَهْرَةً َأَحَذَّتْهُمُ الصَّاعِقَة؟ وأنتم تنظرون؟؟. ومنهاء أن 
موسى عليه السلام أضاف ذلكك إلى السفهاء» قال الله تعالى: قَلَمَا أَذَّْهُمْ الَجْفَةٌ قَالَ رَبُّ لو شَئْتٌ أَهْلَكتهُمْ مِنْ قبل وَ إِيَاىَ أَتمْلكنا 
بِمَا فَعَلَ السشّمَهَاءُ منّا. وإضافة ذلكك إلى السفهاء تدل على أنه كان بسببهم ومن أجلهم حيث سألوا ما لا يجوز عليه تعالى. 

فإن قيل: فلم أضاف السؤال إلى نفسه ووقع الجواب مختصاً به. 

قلنا: لا يمتنع وقوع الإضافة على هذا الوجه؛ مع أن السؤال كان لأجل الغير إذا كانت هناكك دلالة تؤمن من اللبسء فلهذا يقول أحدنا 
إذا شفع فى حاجة غيره للمشفوع إليه: أسألكك أن تفعل بى كذا وتجيبنى إلى ذلككء ويحسن أن يقول المشفوع إليه: قد أجبتكك 
وشفعتكك, وما جرى مجرى ذلك. على أنه قد ذكر فى الخبر ما يغنى عن هذا الجواب. 

وأما ما يورد فى هذا المقام من أن السؤال إذا كان للغير» فأى جرم كان لموسى حتى تاب منه؟ 

فأجاب رحمه الله بحمل التوبه على معناها اللغوى أى الرجوع؛ أى كنت قطعت النظر عما كنت أعرفه من عدم جواز رؤيتك, وسألت 
ذلكك للقوم فلما انقضت المصلحة فى ذلكك تركت هذا السؤال ورجعت إلى معرفتى بعدم جواز رؤيتكك وما تقتضيه من عدم السؤال. 
وأجاب السيد قدس الله روحه عنه بأنه يجوز أن يكون التوبة لأمر آخر غير هذا الطلب أو يكون ما أظهره من التوبة على سبيل الرجوع 
إلى الله تعالى» وإظهار الانقطاع إليه والتقرب منه وإن لم يكن هناكك ذنب. 

والحاصل أن الغرض من ذلكك إنشاء التذلل والخضوعء ويجوز أن يضاف إلى ذلكك تنبيه القوم المخطئين على التوبة مما التمسوه من 
الرؤيةُ المستحيلة عليه. بل أقول يحتمل أن تكون التوبة من قبلهم كما كان السؤال كذلك. 

الثانى: أنه عليه السلام لم يسأل الرؤية بل تجوز بها عن العلم الضرورى لأنه لازمهاء وإطلاق اسم الملزوم على اللازم شائع سيما 
استعمال رأى بمعنى علم وأرى بمعنى أعلم» والحاصل أنه سأله أن يعلمه نفسه ضرورة بإظهار بعض أعلام الآخرةً التى تضطره إلى 
المعرفة» فترول عنه الدواعى والشكوك, ويستغنى عن الإستدلال كما سأل إبراهيم عليه السلام: رب أرنى كيف تحبى الموتى. 

الثالث: أن فى الكلام مضافاً محذوفاً أى أرنى آيهُ من آياتكك أنظر إلى آيتكك» وحاصله يرجع إلى الثانى. 

الرابع: أنه عليه السلام سأل الرؤية مع علمه بامتناعها لزيادة الطمأنينة بتعاضد دليل العقل والسمع؛ كما فى طلب إبراهيم عليه السلام؛ 
وحاصله يرجع إلى منع أن العاقل لا يطلب المحال الذى علم استحالته إذ يمكن أن يكون الطلب لغرض آخر غير حصول المطلوب» 
فلا يلزم العبث لجواز ترتب غرض آخر عليه» والعبث ما لا فائدة فيه أصللا» ولعل فى هذا السؤال فوائد عظيمة سوى ما ذكر أيضاً ولا 
يلزمنا تعيين الفائده بل على المستدل أن يدل على انتفائها مطلقاء ونحن من وراء المنع؛ ومما يستغرب من الأشاعرة أنهم أجمعوا على 
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أن الطلب غير الإسرادة» واحتجوا عليه بأن الأ-مر ربما أمر عبده بأمر وهو لا يريده» بل يريد نقيضه. ثم يقولون هاهنا: بأن طلب ما علم 
استحالته لا يتأتى من العاقل. 

الثانى من وجهى احتجاجهم: هو أنه تعالى علق الرؤية على استقرار الجبل وهو أمر ممكن فى نفسه؛ والمعلق على الممكن ممكنء لأن 
معنى التعليق أن المعلق يقع على تقدير وقوع المعلق عليه» والمحال لا يقع على شئ من التقادير. 

ويمكن الجواب عنه بوجوه؛ أوجهها أن يقال: التعليق إما أن يكون الغرض منه بيان وقت المعلق وتحديد وقوعه بزمان وشرطء ومن 
البينَ أن ما نحن فيه ليس من هذا القبيل. وإما أن يكون المطلوب فيه مجرد بيان تحقق الملازمة وعلاقة الاستلزام بأن يكون لافادة 
النسبة التى بين الشرط والجزاء مع قطع النظر عن وقوع شئ من الطرفين وعدم وقوعه. ولا يخفى على ذى لب أن لا علاقة بين استقرار 
الجبل ورؤيته تعالى فى نفس الأنمر ولا ملازمة. على أن إفادة مثل هذا الحكم وهو تحقق علاقة اللزوم بين هاتين القضيتين لا يليق 
بسياق مقاصد القرآن الحكيم مع ما فيه من بعده عن مقام سؤال الكليم؛ فإن المناسب لما طلب من الرؤية بيان وقوعه ولا وقوعه. لا 
مجرد إفادة العلاقة بين الأمرين فالصواب حينئذ أن يقال: المقصود من هذا التعليق بيان أن الجزاء لا يقع أصللا بتعليقه على ما لا يقع» 
ثم هذا التعليق إن كان مستلزماً للعلاقة بين الشرط والجزاء فواجب أن يكون إمكان الجزاء مستتبعاً لامكان الشرطء لأن ماله هذه 
العلاقةُ مع المحال لا يكون ممكناً على ما هو المشهور من أن مستلزم المحال محالء وإلا فلا وجه لوجوب إمكان الجزاء. والأول وإن 
كان شائع الإرادة من اللفظ إلا أن الثانى أيضاً مذهب معروف للعرب كثير الدوران بينهم» وهو عمد البلاغةُ ودعامتهاء ومن ذلكك قول 
الشاعر: 

إذا شاب الغراب أتيت أهلى وصار القار كاللبن الحليب 

ومعلوم أن مشيب الغراب وصيرورة القار كالحليب لا ملازمة بينهما وبين إتيان الشاعر أهله. ونظيره فى الكتاب الكريم كثير كتعليق 
خروج أهل النار منها على ولوج الجمل فى سم الخياط» وبعيد من العاقل أن يدعى علاقة بينهماء وإذا كان ذلك التعليق أمراً شائعاً 
كثير الوقوع فى كلامهم فلا ترجيح للإحتمال الأول بل الترجيح معناء فإن البلاغة فى ذلكك, وأما إذا تحققت العلاقةُ فى الواقع بينهما 
وعلق عليه لمكان تلكك العلاقة فليس له ذلكك الموقع من حسن القبول» ألا ترى أن المتمنى لوصال حبيبه المبت لو قال: إذا رجع 
الموتى إلى الدنيا أمكن لى زيارة الحبيب» لم يكن كقول الصب المتحسر على مفارقة الاحباء: متى أقبل الامس الدابر وحيى الميت 
الغابر طمعت فى اللقاء. 

وأيضاً لا يخفى على ذى فطرة أن التزام تحقق علاقة لزوم بين استقرار الجبل فى تلكك الحال وبين رؤيته تعالى بحيث لو فرض وقوع 
ذلكك الاستقرار امتنع أن لا تقع رؤيته تعالى» مستبعد جداً يكاد يجزم العقل ببطلانه» فإذن المقصود من ذلك الكلام مجرد بيان انتفائه 
بتعليقه على أمر غير واقع» ويكفى فى ذلكك عدم وقوع المعلق عليه ولا يستدعى امتناع المعلق امتناعه. ولو سلم فنقول: إن المعلق عليه 
هو الاستقرار لا مطلقاً بل فى المستقبل وعقيب النظرء بدلالة القاء وإن» وذلك لأنه إذا دخلت الفاء على إن تفيد اشتراط التعقيب لا 
تعقيب الإ-شتراط» فالشرط هاهنا وقوع الإستقرار عقيب النظرء والنظر ملزوم لوقوع حركة الجبل عقيبه» فوقوع السكون عقيبه محال 
لإستحالة وقوع الشئ عقيب ما يستعقب منافى ذلكك الشئ ويستلزم وقوعه عقيبه. 

وأما أن النظر لا يستلزم اندكاكك الجبل وتزلزله ولا علاقة بينه وبينه وإنما هو مصاحبة اتفاقية فممنوع» ولعل النظر ملزوم للحركة كما 
أن استقرار الجبل ملزوم لرؤيته تعالى» وتحقق العلاقة بين النظر والحركة ليس بأبعد من تحقق العلاقة بين الإستقرار والرؤية. 

ولنقتصر على ذلك فإن إطناب الكلام فى كل من الدلائل والأجوبة يوجب الخروج عما هو المقصود من الكتاب. 

وأما المنكرون فاحتجوا بقوله تعالى: لَنْ تَرَانى» إن كلمة لن تفيد إما تأبيد النفى فى المستقبل» كما صرح به الزمخشرى فى أنموذجه؛ 
فيكون نصاً فى أن موسى عليه السلام لا يراه أبداً» أو تأكيده على ما صرح به فى الكشافء فيكون ظاهراً فى ذلكك لأن المتبادر فى 


مثله عموم الاوقات» وإذا لم يره موسى لم يره غيره إجماعاً. 
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وإن نوقش فى كونها للتأكيد أو للتأبيد فكفاك شاهداً استدلال أئمتنا (عليهم السلام) بها على نفى الرؤية مطلقاًء لانهم أفصح الفصحاء 
طراً باتفاق الفريقين» مع أنا لكثرة براهيننا لا نحتاج إلى الأكثار فى دلالهُ هذه الآيهُ على المطلوب. 

وقال فى هامشه: قال الرضى فى تلخيصه: هذه استعارة على أحد وجهى التأويل وهو أن يكون المعنى: فلما حقق تعالى بمعرفته 
لحاضرى الجبل الآيات التى أحدثها فى العلم بحقيقته عوارض الشبه وخوالج الريب» وكأن معرفته سبحانه تجلت لهم من غطاء أو 
برزت لهم من حجاب. 

شرح الأسماء الحسنى:1/188- 191: 

واحتج الأشاعرة بحجة عقليةُ كلامية لا نطيل الكلام بذكرهاء وأدل نقلية منها قوله تعالى حكاية عن موسى عليه السلام: رَبٌّ أرنى أَنْظن 
لِك قَالَ ل تََانِى وَلكن انْظْرْ إلى الْجَمل فَإنِ استَمرٌ مكانة فَسَوْفٌ تََانِى. 

والإحتجاج به من وجهين» أحدهماء أن موسى سأل الرؤية فلو استحالت كان سؤاله عليه السلام إما عبثاً إن علم المحالية وإما جهلاً إن 
لم يعلم» وكلاهما محالا-ن على النبى ولاسيما أنه كليم الله. كيف والنبى يدعو إلى العقايد الحقهُ والأعمال الصالحة. وثانيهماء أنه 
تعالى علق الرؤية على استقرار الجبل» وهو أمر ممكن فى نفسه فكذا ما علق عليه. 

واعترض على الأمولء بأن سؤال موسى عليه السلام عن لسان قومه بدليل قوله تعالى: لَن نُؤِْنَ لَك عَمَّى نْرَى الله هْرَة وقوله تعالى: 
نوكتا بما فَعَلَ الشُفَهَاه. 

وأجيب بأنه مع مخالفته للظاهر حيث لم يقل أرهم ينظروا إليكك؛ وهو فاسدء أما أولا فلانهم لما قالوا أرنا الله جهرة زجرهم بأخذ 
الصاعقة فلم يحتج إلى سؤال الرؤية وليس أخذ الصاعقة دليلا لهم لجواز أن يكون ذلك لقصدهم إعجاز موسى عليه السلام عن 
إتيان ما طلبوه عناداً أو لعدم قابليتهم بما هم منهمكون فى الدنياء ولذا قال الأشاعرة: المؤمنون يرونه تعالى فى الآخرة. 

وأما ثانيء فلان تجويز الرؤية باطل عند المعتزلة فلا يجوز لموسى عليه السلام تأخير رد الرؤية وتقرير الباطل» ألا ترى أنهم لما قالوا 
إجعل لنا إلهاً كما لهم آله رد عليهم من ساعة بقوله: إنكم قوم تجهلون. 

وعلى الوجه الثانى بأنها علقت على الاستقرار عقيب النظر بدليل الفاء وكلمة إنء وهو حالة الاندكاك, ولا نسلم إمكان الاستقرار 
حينئذ. والجواب: أن الاستقرار حال الحركة ممكن لا بشرط الحركة كما أن قيام زيد ممكن حال قعوده لا بشرط قعوده. 


انواع التجلى الإلهى 


شرح الأسماء الحسنى:1/8: 

بيان ذلكك: أن لله تعالى تجليات: تجل ذاتى هو تجلى ذاته بذاته على ذاته» إذ لم يكن إسم ولا رسم. 

وتجل صفاتى؛ هو تجلى ذاته فى أسمائه الحسنى وصفاته العليا على وجه يستتبع تجليه فى صور أسمائه وصفاته أعنى الأعيان الثابتة 
اللارمة [اؤسماء والضفات روما طن جتاخر قن الرضو وه بأل اس كنا كن مو رةة يوضر الأمياء الس هرةة بوجو النسيى جا شانة 
وهذا التجلى نسمى بالمرتبة الواحديةء كما أن الأول نسمى بالمرتبة الأحدية. 

وتجل أفعالى» هو تجلى ذاته بفعله» وهو الوجود الإنبساطى على كل ماهيةٌ ماهيه من الدراهٌ البيضاء إلى ذرة الهباء» فى كل من 
الجبروت والملكوت والناسوت بحسبه. وهذا مسمى بالرحمة الفعلية» كما أن الثانى مسمى بالرحمة الصفتية» وهذا بالفيض المقدس 
وذاكك بالفيض الأقدس. 

وصبح الأزل يمكن أن يراد به الثانى» كما يمكن أن يراد به الثالث. 

وبيان النطق الحقيقى للصباح سواء كان صباح عالم الصورٌ أو صباح عالم المعنى: أن النطق الظاهرى اللفظى إنما يكون نطقاً لكونه 
وجوداً كاشفاً عن وجود ذهنى وهو عن وجود عينى؛ لا لكون خصوصية الصوت معتبرة فيه حتى لو لم يكن صوتاً لم يكن نطقاًء وإنما 
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هذه بالمواضعة للتسهيل. كما أن كاشفيته عن وجود آخر ذهنى بالمواضعة ودلالته بالوضع لا بالطبع ولو كان بالطبع لأكد نطقيته كما 
فى الرتعردات الذهنية بالننية إلى الوجوداف العنية»:ولذا تنن الحقول المدركة الكليات تراظق والنفس تاطقة وقبل شعرا: 

إن الكلام لفى الفؤاد وإنما جعل اللسان على الفؤاد دليل 

والأشاعرة ذهبوا إلى الكلمات النفسية: ولكن لا-وجه للتخصيص. فإذن إن كان يدل الكيفيات المسموعة الموضوعة أشياء أخرى 
موضوعة» بحيث يكون حضور الأشياء الدالهٌ منشأ لحضور الأشياء المدلولهٌ فى الذهن» كان حالها حينئذ حالها. 


تفسير عرفانى لعدم إمكان رَؤْيهٌ الله تعالى 


شرح الأسماء الحسنى: :1/7٠١‏ 

(يا من لا تدركك الأفهام جلاله؛ يا من لا تنال الأوهام كنهه) 

كما قال النبى صلى الله عليه وآله: إن الله احتجب عن العقول كما احتجب عن الأبصارء وإن الملأ الأعلى يطلبونه كما تطلبونه أنتم. 
ولذلك يطلق على الذات باعتبار الحضرة الأحدية غيب الغيوب والغيب المطلق والغيب المكنون والغيب المصون والمنقطع الوحدانى 
ومنقطع الإشارات والتجلى الذاتى والكنز المخفى والعماء» وغير ذلكك. 

وإنما لا يدركك كنه الذات لما تقرر أنه إذا جاوز الشئ حده انعكس ضده فإذا كان ظهوره فى قصيا مراتب الظهور أنتج غَايةٌ الخفاء 
وانعكس عكس الجلاء. 

وأيضاً لما كان قهاراً للكل فلم يبق أحد فى سطوع نوره حتى يراه» بل يتلاشى ويضمحل بتأجج نار محياه. 

وأيضاً هو تعالى بكل شئ محيطء والمحيط لا يصير محاطً.... 


الله تعالى يتجلى بخلقه 


شرح الأسماء الحسنى:٠8١/1:‏ 

(يا من فى الآفاق آياته) 

أى فى النواحى من عوالم الوجود علاماته, والاسم مأخوذ من الآية أعنى قوله تعالى: بيهم آيايَنا فى الأقَاقٍ وَفِى أَنْفْسِهِمْ وفى التعبير 
بالآيات إشارة إلى أن عالم الافاق كتاب تكوينى له كالكتاب التدوينى» كما قال الإمام الغزالى: العالم كله تصنيف الله وقيل 
بالفارسية: 

به نزد آنكه جانش در تجلى است همه عالم كتاب حق تعالى است 

عرض اعراب وجوهر جون حروفست مراتب همجو آيات وقوفست 

از هر عالمى جون سوره خاص يكى زان فاتحه وآن ديككر اخلاص 

وفى الإكتفاء بالآفاق فى الاسم إشارةً إلى تطابق الكتاب الآفاقى والكتاب الأنفسى وأن كلا منهما تام فيه جميع ما فى الآخر. 

قال ابن جمهور: الكتب ثلاثة: الآفاقى والقرآنى والانفسىء, فمن قرأ الكتاب القرآنى الجمعى على الوجه الذى ينبغى فكمن قرأ الكتاب 
اللآقافن بأبنره إجبالاً وتفضيلة ومن قرأ الكتان الآفاقى على الوجه المذ كور فكتين قرأ الكتان الأنفسى إجبالاً وتفضيلة: ولهذا كفن 
النبى صلى الله عليه وآله بواحد منهما فى معرفته تعالى بقوله: من عرف نفسه فقد عرف ربهء لأنه كان عارفاً بأن من يعرف نفسه على 
ما ينبغى ويطالع كتابه على ما هو عليه فى نفسه يعرف ربه على ما ينبغى» وإليه الإشارةٌ بقوله تعالى: إقرأ كتابكك كفى بنفسكك اليوم 
وكذلك من طالع الكتاب القرآنى على وجه التطبيق تجلى له الحق تعالى فى صور ألفاظه وتركيبه وآياته وكلماته تجلياً معنوياًء كما 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة اونا من ؟,١٠1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الاللالانا 


أشار إليه أمير المؤمنين عليه السلام بقوله: لقد تجلى لعباده فى كلامه ولكن لا يبصرون. 

ومن طالع الكتاب الافاقى على ما هو عليه تجلى له الحق تعالى فى صور مظاهره الأسمائية وملابسه الفعلية الكونية المسماةً بالحروف 
والكلمات والآيات» المعبر عنها بالموجودات العلوية والسفلية والمخلوقات الروحانية والجسمانية على الإطلاق والتعيين تجلياً شهودياً 
عيائياء لأنه ليس فى الوجود سوى الله وصفاته وأسمائه وأفعاله» فالكل هو وبه ومنه وإليه. 

ومن طالع الكتاب الأنفسى الصغير الإنسانى وطبقه بالكتاب الآفاقى تجلى له الحق تعالى فى الصورة الإنسانيةٌ الكاملة والنشأة الحقيقية 
الجامعة» تجلياً ذاتياً شهودياً عيانياً بحسب ما يشاهده فى كل عين من حروفه وكلماته وآياته» المعبر عنها بالقوى والأعضاء والجوارح. 
فكل من طالع كتابه الخاص به وشاهد نفسه المجردة وبساطتها وجوهريتها ووحدتها وبقاءها ودوامها وإحاطتها بعالمهاء عرف الحق 
وشاهده وعرف أنه محيط بالأشياء وصورها ومعانيها عاليها وسافلها شريفها وخسيسهاء مع تجرده ووحدته وتنزهه وبقائه ودوامه من غير 
تغير فى ذاته وحقيقته. 

قالوا: وكذلكك الحق إذا أراد أن يشاهد نفسه فى المرآة الكاملة الذاتية الجامعة يشاهدها فى الإنسان الكامل بالفعل» وفى غير الكامل 
بالقوة لأنه مظهر الذات الجامعة لا غير... ومن هذا قيل: أراد الله أن يظهر ذاته الجامعهُ فى صورةٌ جامعة فأظهرها فى صورة الإنسان» 
وأراد أن يظهر الأسماء والصفات والأفعال فى صورة كاملة مفصلة فأظهرها فى صورة العالم. 

أقول: فى هذا التقسيم لكتب الكون تأملات فكرية وروحية مفيدة» ولا شكك فى صحة القول بأن الله تعالى قد تجلى بخلقه بمعنى من 
معانى التجلى» ولكن قولهم بأنه تعالى خلق الإنسان ليكون مظهراً تتجلى به ذاته. وخلق الكون ليكون مظهراً لاسمائه. كلام جميل لو 
وجد عليه دليل. وإلا-فمن أين للعرفانى والفيلسوف أن يعرف لماذا خلق الله هذا المخلوق أو ذاكك؟ إن الدليل على ذلك منحصر 
بإخباره تعالى عن أهدافه عن طريق أنبيائه وأوصيائهم, وما ربما يجزم به العقل.. وما سوى ذلكك فهو ظنون من عقولنا واحتمالات, لا 
يمكننا أن ننسبها إلى الله تعالى! 

كما نلاحظ أن بعض الفلاسفة والمتصوفين والعرفانيين يميلون إلى قبول أحاديث التشبيه بلا تحقيق فى سندهاء ويحاولون الإستشهاد 
بها على أفكارهم؛ بل قد يبنون عليها نظرياتهم؛ مع أن الحديث لا وجود له! أو له وجود فى المصادر لكن ورد عن الأئمة (عليهم 
السلام) أو عن علماء الجرح والتعديل تكذيبه» كما رأيت فى حديث (خلق الله آدم على صورته)! وهذا البلاء عام فى مصادر الفلسفة 
والعرفان والتصوف عند السنة والشيعة! 

تفسيرهم الموافق لمذهبنا 

قال النويرى فى نهايةٌ الإرب:/ جزء :17/71١‏ 

واختلف العلماء فى معنى التجلىء قال ابن عباس: ظهر نوره للجبل... فقام موسى يسبح الله تعالى ويقول: آمنت أنكك ربى وصدقت أنه 
لا يراكك أحد. 

وأورد السيوطى فى الدر المنثور:7/118” 177 بضع عشرة رواية فى بعضها تصريح بعدم إمكان الرؤية فى الدنياء وليس فيها ذكر 
خنصر الله تعالى ولا أصابعه» وفى بعضها أن الله تعالى تجلى بأن أظهر خنصر يده! وفى بعضها اتهامات لموسى عليه السلام بما اتهمه 
اليهود. وتأثر واضح بأساطير الإسرائيليات.. ونذكر منها هنا الروايات الموافقة لمذهبناء وشبه الموافقة.. قال السيوطى: 

وأخرج ابن أبى حاتم وأبوالشيخ عن ابن عباس» وخر موسى صعقاء قال: غشى عليه إلا أن روحه فى جسده. فلما أفاق قال لعظم ما 
رأى: سبحانكك تنزيهاً لله من أن يراه. تبت إليكك. رجعت عن الأمر الذى كنت عليه. وأنا أول المؤمنين» يقول: أول المصدقين الآن أنه 
لا يراكك أحد. 

وأخرج ابن جرير وابن المنذر عن ابن عباس: وأنا أول المؤمنين» يقول: أنا أول من يؤمن أنه لا يراكك شئ من خلقك. 

وأخرج ابن أبى حاتم وأبو الشيخ عن مجاهد فى قوله: فلما تجلى ربه للجبل» قال: كشف بعض الحجب. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة لاون من ؟,١٠1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وأخرج عبد بن حميد وابن المنذر وابن أبى حاتم وأبوالشيخ عن قتادهُ فى قوله: وخر موسى صعقاًء أى ميتاً. فلما أفاق» قال: فلما رد الله 
عليه روحه ونفسه قال: سبحانكك تبت إليكك وأنا أول المؤمنين» أنه لن تراكك نفس فتحيا. 

وأخرج عبد بن حميد وابن المنذر وابن أبى حاتم وأبوالشيخ عن مجاهد فى قوله: تبت إليكك, قال من سؤالى إياكك الرؤية» وأنا أول 
المؤمتيق+ قال: أول قومن إيمانا. 

وأخرج عبدبن حميد وأبوالشيخ عن أبى العالية فى قوله: وأنا أول المؤمنين» قال: قد كان إذن قبله مؤمنون» ولكن يقول أنا أول من 
آمن بأنه لا يراكك أحد من خلقكك إلى يوم القيامة. 

وأخرج الحكيم الترمذى فى توادر الأصول وأبو نعيم فى الحلية عن ابن عباس قال: تلا رسول الله«(ص)هذه الآية رَبُّ أرنى أَنْظه 
لكك قال قال الله عز وجل: يا موسى إنه لا يرانى حى إلا ماتء ولا يايس إلا تدهده؛ ولا رطب إلا تفرق» وإنما يرانى أهل الجن 
الذين لا تموت أعينهم ولا تبلى أجسادهم. 

عبد يق عشي عن محافف قال: [ن ترا و لكق الخلى إلى العمل انه اكير منكك وآهه لت قالع اقلما جباى ريه الجبل فنظ إلى الها 
لا يتمالكك, وأقبل الجبل يندكك على أوله؛ فلما رأى موسى ما يصنع الجبل» خر موسى صعقا. 

وأخرج ابن مردويه عن أبى هريرة قال قال رسول الله( ص)لما أوحى الله إلى موسى بن عمران أنى مكلمك على جبل طور سيناء صار 
من مقام موسى إلى الجبل طور سينا أربع فراسخ فى أربع فراسخ رعد وبرق وصواعق فكانت ليله قر» فجاء موسى حتى وقف بين يدى 
صخر جبل طور سينا فإذا هو بشجرٌ خضراء الماء يقطر منها وتكاد النار تلفح من جوفهاء فوقف موسى متعجباً فنودى من جوف 
الشجرة ياميشا فوقف موسى مستمعاً للصوتء فقال موسى من هذا الصوت العبرانى يكلمنى؟ فقال الله له: يا موسى إنى لست بعبرانى 
إنى أنا الله رب العالمين؛ فكلم الله موسى فى ذلك المقام بسبعين لغهُ ليس منها لغ إلا وهى مخالفة للغهُ الأخرىء وكتب له التوراة فى 
ذلك المقامء فقال موسى: إلهى أرنى أنظر اليككء قال: يا موسى إنه لا يرانى أحد إلا مات» فقال موسى: إلهى أرنى أنظر إليكك 
وأموت؛ فأجاب موسى جبل طور سينا: يا موسى بن عمران لقد سألت أمراً عظيماً لقد ارتعدت السموات السبع ومن فيهن والأرضون 
السبع ومن فيهنء وزالت الجبال واضطربت البحار لعظم ما سألت يا ابن عمران» فقال موسى وأعاد الكلام: وَبّ أرِنى أن ليك فقال: 
يا موسى انْظَوْ إلى الْجَبل فَإِنِ اس مَفَرٌ مكائهُ فَمَوْفٌ تَرَانِى لها كل 1 به نجل جَعلهُ دكا وَححوٌ مُورى ص مقا مقدار جمعة فلما أفاق 
موسى مسح التراب عن وجهه وهو يقول: سبحانكك تبت إليكك وأنا أول المؤمنين» فكان موسى بعد مقامه لا يراه أحد إلا مات» واتخذ 
موسى على وجهه البرقع فجعل يكلم الناس بقفاه» فبينا موسى ذات يوم فى الصحراء فإذا هو بثلاثة نفر يحفرون قبراً حتى انتهوا إلى 
الضريح» فجاء موسى حتى أشرف عليهم فقال لهم لمن تحفرون هذا القبر» قالوا له لرجل كأنه أنت أو مثلكك وفى طولكك أو نحوككء 
فلو نزلت فقدرنا عليكك هذا الضريح فنزل موسى فتمدد فى الضريح فأمر الله الأرض فانطبقت عليه! انتهى. 

وهذه واحدة من تهم اليهود لنبيهم موسى على نبينا وآله و عليه السلام» وهو يدل على أن وجوده كان ثقيلاً عليهم؛ حتى زعموا أن الله 
تعالى أراحهم منه بهذه الطريقة!! 

تفسيرهم الذى فيه تجسيم 

مسند أحمد:0؟7١/9:‏ 

عن ثابت عن أنس بن مالكك عن النبى(ص»فى قوله تعالى قَلَمًا نَل رَبهُ للْجَبلِ قال قال: هكذاء يعنى أنه أخرج طرف الخنصر! قال 
أبى أرانا معاذء قال فقال له حميد الطويل: ما تريد إلى هذا يا أبا محمد! قال فضرب صدره ضربهُ شديدةٌ وقال: من أنت يا حميد وما 
أنت يا حميد! يحدثنى به أنس بن مالكك عن النبى(ص)فتقول أنت: ما تريد إليه! 


مسند أحمد:9١8/5:‏ 


عن ثابت عن أنس بن مالكك عن النبى(ص)فى قوله عز وجل: قَلَمًا تَجَلَى رَبْهُ َمِل قال: فأومأ بخنصره. قال فساخ. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عزون من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


ميزان الاعتدال:"1/091: 

عن ثابت عن أنس أن النبى(ص'قرأ: فلما تجلى ربه للجبل. قال: أخرج طرف خنصره وضرب على إبهامه. فساخ الجبل. فقال حميد 
الطويل لثابت: تحدث بمثل هذا قال: فضرب فى صدر حميد وقال: يقوله أنس» ويقوله رسول الله(ص)وأكتمه أنا! رواه جماعةٌ عن 
حماد» وصححه الترمذى. 

مستدركك الحاكم:1/10: 

... عن ثابت عن أنس (رض) أن رسول الله صلى الله عليه وآله قال فى هذه الآيهٌ فلما تجلى ربه للجبل جعله: بدا منه قدر هذا... عن 
ثابت عن أنس (رض »قال قرأ رسول الله صلى الله عليه وآله: قَالَ رب أرنى أَنْظْ إليككء قال فأخرج من النور مثل هذا وأشار بيده إلى 
نصف أنملة الخنصر فضرب بها صدر حماد, قال فساخ الجبل. هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه. 

مستدركك الحاكم: مسد 

عن ثابت عنه (أنس) عن النبى صلى الله عليه وآله فى قوله عز وجل: قَلَما تَحَلّى َيه ْججل جعلَهُ دَكاء قال حماد: هكذا ووضع الأبهام 
على مفصل الخنصر الأيمنء قال فقال حميد لثابث: تحدث بمثل هذا! قال قضرب ثابث صدر حميد ضربة بيده وقال: رسول الله ضلى 
الله عليه وآله يحدث به وأنا لا أحدث به. هذا حديث صحيح على شرط مسلم. 

مستدركك الحاكم:5/81/2: 

عن عكرمة عن ابن عباس رضى الله عنهما أن موسى بن عمران لما كلمه ربه أحب أن ينظر إليه فقال: رَبّ أَرنِى أَنْظوْ إليِكء قَالَ لَنْ 
تََانِى وَ لكن انْطوْ إلى الْجبَل فَِنِ اس مَمَرٌ مَكاَهُ قَمَوْفَ تَرَانِى فحف حول الجبل الملائكة وحف حول الملائكة بناره وحف حول النار 
بملائكة وحف حول الملائكة بنار» ثم تجلى ربكك للجبلء ثم تجلى منه مثل الخنصر فجعل الجبل دكاً وخر موسى صعقاً ما شاء الله 
ثم إنه أفاق فقال: سبحانكك تبت إليكك وأنا أول المؤمنين» يعنى أول من آمن من بنى إسرائيل. هذا حديث صحيح الإسناد ولم 
يخرجاه. 

عن أنس (رض) أن رسول الله صلى الله عليه وآله تلا هذه اآبة: لما تَجلّى رَبه لجل حعلهُ دكا أشار حماد ووضع إبهامه على مفصل 
الخنصرء قال فساخ الجبل. هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه. 

هبه زواباف السيوطى فن الدر المندر ودار يم 

وأخرج أحمد وعبد بن حميد والترمذى وصححه وابن جرير وابن المنذر وابن أبى حاتم وابن عدى فى الكامل وأبو الشيخ والحاكم 
وصححه وابن مردويه والبيهقى فى كتاب الرؤية من طرق عن أنس بن مالكك أن النبى (ص )قرأ هذه الآبة: فَلَمَا تَجَلَّى رَبْهُ لِلْجبَلٍ جَعلَه 
كازقال سكا و اهار ا مسيعا رهم طرف إبوانة على انل المتصو وقي لق علق لمعيل الأخان من [العضيرة شياخ التجول وخر 
موسى صعقا. وفى لفظ فساخ الجبل فى الأرض فهو يهوى فيها إلى يوم القيامة. 

وأخرج ابن جرير وابن أبى حاتم وأبو الشيخ والبيهقى فى الرؤية عن ابن عباس: قَلَمَا تَجلَى رَبهُ لْجَولِء قال: ما تجلى منه إلا قدر 
الخنصرء جعله دكاًء قال تراباً وخر موسى صعقاًء قال مغشياً عليه. 

وأخرج الطبرانى فى الأوسط عن ابن عباس أن رسول اللهك(ص/قال: لما تجلى الله لموسى تطاير سبعة أجبال» ففى الحجاز منها خمسة 
وفى اليمن اثنان» فى الحجاز أحد وثبير وحراء وثور وورقان» وفى اليمن حصور وصير. 

وأخرج ابن مردويه عن ابن عمر قال قال رسول الله(ص)فى قوله: فلم َجلّى رمه لِلِْل جعلَه دكا قال: أخرج خنصره! 


من هو قيس بن ثابت راوى حديث خنصر الله تعالى 


الظاهر أن عمدهٌ السند عند إخواننا فى الحديث المرفوع إلى النبى صلى الله عليه وآله» هو ثابت بن قيس غلام بنى أمية» ولذلكك 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 90ظا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


نعرض شيئاً من ترجمته من مصادر الجرح والتعديل؛ ونلاحظ أن حميداً الطويل الذى هو غلام كابلى من منطقة ثابت قد استنكر على 
ثابت أن يروى هذا الحديث الذى فيه تجسيمء وأن الذهبى على عادته فى مدح المجسمين وصف ثابتاً بالصادق. مع أن عدداً من 
العلماء جرحوه أو وصفوه بالوهم والخلطء قال ابن حبان فى كتاب المجروحين:8١1/7:‏ 

ثابت بن قيس أبو الغصن من أهل المدينة مولى عثمان بن عفان» روى عنه ابن مهدى وابن أبى أويسء وكان قليل الحديث كثير 
الوهم فيما يرويه؛ لا يحتج بخبره إذا لم يتابعه غيره عليه سمعت الحنبلى يقول: سمعت أحمد بن زهير يقول: سئل يحيى بن معين عن 
ثابت بن قيس أبى الغصن فقال: ضعيف. 

وقال ابن حجر فى تهذيب التهذيب:7١/1:‏ 

٠‏ -ى د س. البخارى فى جزء رفع اليدين وأبى داود والنسائى. ثابت بن قيس الغفارى مولا-هم أبوالغصن المدنى. رأى أبا سعيد 
الخدرى وروى عن أنس ونافع بن جبير بن مطعم وسعيد المقبرى وأبيه أبى سعيد وخارجة بن زيد بن ثابت وجماعة. 

وعنه» ابن مهدىء وزيد بن الحباب» وإسماعيل ابن أبى أويسء والقعنبى» وخالد بن مخلد» وغيرهم... 

قال أبوطالب عن أحمد: ثقَه» وقال عباس عن ابن معين: ليس به بأس» وقال فى موضع آخر حديثه ليس بذاكك وهو صالح. وقال 
النسائى: ليس به بأس. 

وقال ابن سعد مات سن (198) وهو يومئذ ابن مائة سنة وكان قديماً قد رأى الناس وروى عنهم» وهو شيخ قليل الحديث. 

وقال ابن أبى عدى هو ممن يكتب حديثه. 

قلت: وقال الآجرى عن أبى داود: ليس حديثه بذاك, وقال مسعود الشحرى عن الحاكم: ليس بحافط ولا ضابط. وقال ابن حبان فى 
الضعفاء: كان قليل الحديث كثير الوهم فيما يرويه لا يحتج بخبره إذا لم يتابعه عليه غيره. وأعاده فى الثقات. 

وترجم له الذهبى فى ميزان الإعتدال ج١‏ ص 68" وقال فى سير أعلام النبلاء: 7/70 

أبوالغصن, هو الشيخ العالم الصادق المعمر بقية المشيخة أبوالغصن ثابت بن قيس الغفارى, مولاهم المدنى: عداده فى صغار التابعين. 
يروى عن: أنس بن مالكك» وسعيد بن المسيبء ونافع بن جبير.... 

قال يحيى بن معين والنسائى: ليس به بأس. وقال ابن معين أيضاً فى رواية عباس: هو صالحء ليس حديثه بذاكك. وروى أحمد بن أبى 
خيثمة عن يحيى: ضعيف. قال ابن حبان: هو من موالى عثمان بن عفان. وكان قليل الحديث, كثير الوهم فيما يروىء لا يحتج بخبره إذا 
لم يتابعه غيره عليه. وقال ابن عدى: يكتب حديثه. انتهى. 

ومن الملاحظ فى كتب الجرح والتعديل وعموم مصادر اخواننا أن أسهم رواة أحاديث التشبيه والتجسيم ارتفعت مع العصورء حتى 
بلغت أوجها على يد المجسمين من أمثال الذهبى» وأن الوهابيين أهتموا بتعظيمهم ونشر كتبهم فى أنحاء العالم الإسلامى!! 


تفسير قوله تعالى: يوم يكشف عن ساق 


قال تعالى: م لَكم يمان علا با إلى ؤم اليا إن لكم لما تحكمون سرهم أَبهُعْ بدك رَعِم مله شركاة قلي نُوا بشْرَكائِهم إن 
كانُوا صَادِقِينَ. َم يُكشَفُ عَنْ ساقٍ ويُدعَوْنَ إلى الشُجُودِ قلا يشتطيقون. حَاشِعة أبْصَارُحُمْ َوهَفهُ ِل وَقَدْ كاثوا يَدعَوْنَ إلى الشُجُود 
وَهُمْ سَالِْمُونَ. َذَّْنِى وَعَنْ يِكَذَّبُ بِهَذَا الْحَدِيثِ سَتَسكذرجَهُعْ من حَيِتٌُ لا يغلون. وَأَملِى لَهُمْ إِنَّ كيدى مَتِين. القلم: 199 ه؟. 

وقد تقدم قسم من تفسير إخواننالهذه الآيهُ تحت عنوان (بازار الأحاديث والآراء فى الرؤية) 


فسرها أهل البيت بكشف حجاب الآخرة و أهواله 


تفسير نور الثقلين:940*/ه: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة بولا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


فى عيون الأخبار فى باب ما جاء عن الرضا عليه السلام من الأخبار فى التوحيد بإسناده إلى الحسن بن سعيد عن أبى الحسن عليه 
السلام فى قوله: يَوْمَ يُكشَّفُ عَنْ سّاقٍ وَمدْعَوْنَ إلى السُجَودِء قال: حجاب من نور يكشفه فيقع المؤمنون سجداً وتدمج أصلاب 
السائقين قاو بتطكرة البحرة 

فى مجمع البيان: وروى عن أبى جعفر وأبى عبد الله (عليهما السلام) أنهما قالا فى هذه الآيه: أفحم القوم ودخلتهم الهيبة وشخصت 
الأبصار وبلغت القلوب الحناجر لما رهقهم من الندامة والخزى والذلة» وقد كانوا يدعون إلى السجود وهم سالمونء أى لا يستطيعون 
الأخذ بما أمروا والتركك لما نهوا عنه:ء ولذلكك ابتلوا. 

فى كتاب التوحيد بإسناده إلى حمزةٌ بن محمد الطيار قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن قول الله عز وجل: وَقَدْ كانُوا يُدْعَوْنَ إلى 
الود وَهُمْ سَالِمُونَ.؛ قال: مستطيعون يستطيعون الأخذ بما أمروا به والتركك لما نهوا عنه. وبذلكك ابتلوا. ثم قال: ليس شئ مما أمروا 
به ونهوا إلا ومن الله عز وجل فيه ابتلاء وقضاء. 

تفسير التبيان:88/١٠:‏ 

وقوله يَوْمَ يُكمَتْ عَنْ سَاقِء قال الزجاج: هو متعلق بقوله: فليأتوا بش ركائهم... وقال ابن عباس والحسن ومجاهد وسعيد بن جبير وقتادة 
والضحاك معناه: يوم يبدو عن الأمر الشديد كالقطيع من هول يوم القيامة. والساق ساق الإنسان وساق الشجرة لما يقوم عليه بدنهاء 
وكل نبت له ساق فهو شجرء قال الشاعر: 

للفتى عقل يعيش به حيث يهدى سَاقَهُ قَدَمُةُ 

فالمعنى يوم يشتد الأأمر كما يشتد ما يحتاج فيه إلى أن يقوم على ساق» وقد كثر فى كلام العرب حتى صار كالمثل فيقولون: قامت 
الحرب على ساق وكشفت عن ساقء قال زهير بن جذيمة: 

فإذا شَمّرَتْ لكك عن ساقها فَوَيْها ريع ولا تسأم 

وقال جد أبى طرفة: 

كشفت لهم عن ساقها وبدا من الشر الصراح 

وقال آخر: 

قد شمرت عن ساقها فشدوا وجدَّت الحرب بكم فجدو 

والقوس فيها وترٌ غَرَدٌ 

وقوله: ويدعون إلى السجود. قيل: معناه إنه يقال لهم على وجه التوبيخ: اسجدوا فلا يستطيعون» وقيل: معناه إن شدة الأمر وصعوبة 
الحال تدعوهم إلى السجود, وإن كانوا لا ينتفعون به. 

تفسير إخواننا الموافق لمذهبنا 

مستدركك الحاكم: 649/؟: 

عن عكرمة عن ابن عباس رضى الله عنهم أنه سئل عن قوله عز وجل: يَوْمَ يُكشَّفُ عَنْ سراق» قال: إذا خفى عليكم شئ من القرآن 
فابتغوه فى الشعر فإنه ديوان العرب, أما سمعتم قول الشاعر. إصبر عناق إنه شر باق.... 

وقد روى الحاكم وغيره عدهٌ أحاديث فيها (يَوْمَ يُكُمَفُ عَنْ سَاقٍ) بدون نسبةٌ الساق إلى الله تعالى» كما فى: 7/92 وج 5/40١‏ وقال 
عنه: حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. ورواه فى: 5/887 ونحوه فى مسلم فى:8١1/١‏ وج ./7١7‏ 

مجمع الزوائد:178//: 

قوله تعالى: يَوْمَ يُكُقَفُ عَنْ سَاق» عن أبى موسى عن النبى (ض): يَوْمَ يُكمَفٌ عَنْ ساق قال عن نور عظيم يخرون له سجداً. رواء أ 
يعلى وفيه روح بن جناح وثقه دحيم وقال فيه ليس بالقوى, وبقية رجاله ثقات. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة /1اونا من ؟,١٠1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وقال فى مجمع الزوائد:*0٠/2:‏ ونحوه فى:/4/771: 

وعن الضحاك بن مزاحم الهلالى قال: خرج نافع بن الأزرق ونجدة بن عويمر فى نفر من رؤوس الخوارج ينقرون عن العلم ويطلبونه» 
حتى قدموا مكة فإذا هم بعبدالله بن عباس قاعداً قريباً من زمزم وعليه رداء له أحمر وقميصء فإذا أناس قيام يسألونه عن التفسير يقولون 
يا أبا عباس ما تقول فى كذا وكذاء فيقول هو كذا وكذاء فقال له نافع به الازرق: ما أجراكك يا ابن عباس على ما تخبر به منذ اليوم! 
فقال له ابن عباس: ثكلتكك أمكك يا نافع وعدمتكك! ألا أخبرككث من هو أجرأ منى؟ 
قال: من هو يا ابن عباس؟ 

قال: رجل تكلم بما ليس له به علم» أو كتم علماً عنده. 

قال صدقت يا ابن عباس» أتيتكك لاسألكك. 

قال: هات يا ابن الأزرق فسل. 

قال: فأخبرنى عن قول الله عز وجل (يُدْسَلُ عَلَيِكُمَا شُوَاظ مِنْ نَارِ) ما الشواظ؟ 

قال: اللهب الذى لا دخان فيه. 

قال: وهل كانت العرب تعرف ذلكك قبل أن ينزل الكتاب على محمد(ص)؟ 

قال: نعم أما سمعت قول أميةٌ بن أبى الصلت: 

ألا من مبلغ حسان عنى مغلغلةٌ تدب إلى مُكاظِ 

أليبس أبوك قيناً كان فينا إلى الفتيات فَشال فى الحفاظ 

يمانياً يظل يشب كيراً وينفخ دائباً لهب الشواظ 

قال: صدقت فأخبرنى عن قوله: ونحاس فلا تنتصران, ما النحاس؟ 

قال: الدخان الذى لا لهب فيه. 

قال: وهل كانت العرب تعرف ذلكك قبل أن ينزل الكتاب على محمد(ص). 

قال: نعم» قال أما سمعت نابغة بنى ذبيان يقول: 

يضى كضوء سراج السليط لم يجعل الله فيه نحاس 

يعنى دخانا. 

قال: صدقت فأخبرنى عن قول الله: أمشاج نبتليه؟ 

قال: ماء الرجل وماء المرأة إذا اجتمعا فى الرحم كانا مشجاً. 

قال: وهل كانت العرب تعرف ذلكك قبل أن ينزل الكتاب على محمد(ص)؟ 

قال: نعم أما سمعت قول أبى ذؤيب الهذلى وهو يقول: 

كأن النصل والفوقين فيه خلاف الريش سيط به مشيج 

قال: صدقتء فأخبرنى عن قول الله عز وجل: وَالْتَّتِ الِسَّاقَ بالسّاقٍ.» ما الساق بالساق؟ 
قال: الحرب. 

قال: هل كانت العرب تعرف ذلكك قبل أن ينزل الكتاب على محمد(ص)؟ 

قال: نعم أما سمعت قول أبى ذؤيب: 

أخو الحرب إن عضت به الحرب عضه 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 9ن من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


الدر المنثور: 2/10: 

وأخرج الفريابى وسعيد بن منصور وابن منده والبيهقى فى الأسماء والصفات من طريق إبراهيم النخعى فى قوله: يوم كنف عن ضاق 
قال قال ابن عباس: يكشف عن أمر عظيمء ثم قال: قد قامت الحرب على ساق. 

وأخرج عبد بن حميد وابن المنذر وابن أبى حاتم والحاكم وصححه والبيهقى فى الأسماء والصفات من طريق عكرمة عن ابن عباس 
أنه سثل عن قوله: يَوْمَ يُكُشَفُ عَنْ سَاقٍء قال: إذا خفى عليكم شئ من القرآن فابتغوه فى الشعر فإنه ديوان العرب... وقامت الحرب بنا 
على ساقء قال ابن عباس: هذا يوم كرب وشدة. 

وأخرج الطستى فى مسائله عن ابن عباس أن نافع بن الازرق سأله عن قوله: يو يكقث عن شاق:... 

وأخرج ابن أبى حاتم والبيهقى فى الأسماء والصفات عن ابن عباس... 

وأخرج ابن منده عن ابن عباس... 

وأخرج الفريابى وعبد بن حميد وابن المنذر وابن مندة عن مجاهد فى قوله: يَوْمَ يُكمَفُ عَنْ سَاقٍ... 

وأخرج البيهقى فى الأسماء والصفات عن ابن عباس أنه قرأ: يَوْمَ يُكمَفُ عَنْ سَاقٍ» قال: يريد القيامة والساعة لشدتها. 

وأخرج البيهقى عن ابن عباس فى قوله: يَومَ يكقَفٌ عَنْ شاقء قال: حين يكشف الأمر وتبدو الأعمال» وكشفه دخول الآخرة وكشف 
الأمر عنه. 

وأخرج سعيد بن منصور وعبد بن حميد وابن منده من طريق عمرو ابن دينار قال كان ابن عباس يقرأ يوم تكشف عن ساق بفتح التاءء 
قال أبو حاتم السجستانى: أى تكشف الآخرةٌ عن ساقها يستبين منها ما كان غائباً. 

وأخرج عبد بن حميد عن عاصم أنه قرأ: يَوْمَ يُكمَفُ عَنْ سَاقِء بالياء ورفع الياء. 

وأخرج عبد بن حميد وابن المنذر والبيهقى فى الأسماء والصفات عن عكرمة أنه ستل عن قوله: يو يكف عن شاق..:. 

وأخرج عبد بن حميد وابن المنذر عن سعيد بن جبير أنه سثل عن قوله: يَوْمَ يُكقََفُ عَنْ سَاقء فغضب غضباً شديداً وقال: إن أقواماً 
يزعمون أن الله يكشف عن ساقه وإثما يكشف عن الأمر الشديد. انتهى. ورواه أيضاً عن مجاهد والنخعى. ورواه فى:2/1947 عن قتادة. 
الأحاديث القدسيةٌ للمجلس الاعلى المصرى:1/48: 

قوله: فيكشف عن ساقء فسر ابن عباس وجمهور أهل اللغة الساق هنا بالشدة» أى يكشف عن الشدة. انتهى. 

وقد تقدمت رواياتهم التى فيها تجسيم. فى الفصل الثالث فى بازار الأحاديث» وهى كثيرة. وقد تبنى علماء الوهابية تفسيرها بساق الله 
تعالى عما يصفون! 


تفسير آيات الإستواء على العرش 


قال الله تعالى: إِنَ ربكم لَه اذى حَََ لمات لض فى م دي ا يام ثم اشروى عَلّى الْعَرْش يُغْيد ى اللَّيْلَ النّهَارَ يَطَلبَهُ حَِيئًا وَالسَّمْسَ 
َالْقَمَرَ َالجُوم مُسَحَرَاتٍ بأمْره ألا لَه الْكَلقُّ وَالأَهر 030 الأعراف: 26. 

إن ربكم الله الى حََقَ امات وَالأَوْض فى بع ام ثم انرو على الْعَْضٍ دير الأ ما منْ شّفِيع إلا من بَْدٍ ذنِ ذَلْكم اله كك 
اعدو أقلا تل كدو تو تسن 1 

ل اذى رَهَْ لمات بغي عَمَدِ ونا نّم انتوى عَلَى الَْْشٍ وَسَحوَ الس وَالْفَمرَكلَ يَجرى أجل * مُسَنّى بُدَبءَ الأمر يُقَصُّلُ الأيات 
عَلَكمْ يلقَءِ ربكم تُوقُونَ. الرعد: ؟. 

طه ما ْنا عليك الْقُرَآنَ لتَْقَى. إلا تَذْكرَةلِعَنْ يَحْنَى. ربكن كن الأوض والسعوات الت الرَحْمَنٌ عَلَى الْعَوْش اشتوى. لَه مَا 
فى المَمَوَاتٍ وَمَا فى الأض وَمَا بَيَهُمَا وَمَا نَحْتٌ الثَرَى. طه: ١‏ ©. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ 99ل من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. طاعلإ أ ماع3دات. الالالالالا 


اله لقخرات لض تحاوة 1 م نّم اشتوى عَلَى الْعَؤْش الوَحْمَنٌ فَاسأَلَ به حَبيرًا. الفرقان: 4ه. 
كّدْ أنَام م اشرو عَلَى القزش ما لَكمْ مِنْ دونه يِنْ وَل ولا فِيع ألا تلَكرُوَ. 
السجدة: ©. 

هُوَ الى خَلَقَّ الصَمَوَاتِ وَالأُوْضَ فى ب َيه أ إل ا امترى على العزئييي م ما يت فى الأزض وَمَا يَخْرْجٌ بِنْهَا وما بَِْلُ ِّ السَمَاءِوَمَا 
رج فها ْو معكع أبن ما كع ول بها تفعلو عير" تعره بالح دودخ اير الحديد: ع -ه. 


تفسير أهل البيت 
الاستواء على العرش: استواء نسبة الله إلى العالم 


روى الكلينى فى الكافى:/71١/1:‏ 

على بن محمدء ومحمد بن الحسن؛ عن سهل بن زياد» عن الحسن بن موسى الخشاب عن بعض رجاله؛ عن أبى عبدالله عليه السلام 
أنه سئل عن قول الله عز وجل: الوَحْمَنٌ عَلَى الْعَشُ اسْتّوى» فقال استوى على كل شئ» فليس شئ أقرب إليه من شئ 

وعنه. عن محمد بن يحيى» عن محمد بن الحسين؛ عن صفوان بن يحيى» عن عبد الرحمن بن الحجاج قال: سألت أبا عبدالله عليه 
السلام عن قول الله تعالى: الوّحْمَنُ عَلَى الْعَوْشٍ اسْتوى.» فقال: استوى فى كل شئ فليس شئ أقرب إليه من شئ» لم يبعد منه بعيد» ولم 
يقرب منه قريب» استوى فى كل شئ. 

وعنه؛ عن محمد بن يحيى؛ عن أحمد بن محمد بن عيسىء عن الحسين بن سعيد عن النضر بن سويد عن عاصم بن حميد؛ عن أبى 
بصيرء عن أبى عبدالله عليه السلام قال: من زعم أن الله من شئء أو فى شئء أو على شئ» فقد كفرء قلت: فسر لى» قال: أعنى بالحواية 
من الشئ له أو بإمساكك له أو من شئ سبقه. 

وفى رواية أخرى: من زعم أن الله من شئ فقد جعله محدثاًء ومن زعم أنه فى شئ فقد جعله محصوراً ومن زعم أنه على شئ فقد 
00 

وروى فى الكافى:8؟7١/1:‏ 

عدهٌ من أصحابناء عن أحمد بن محمد البرقى رفعه» قال: سأل الجاثليق أمير المؤمنين عليه السلام فقال: أخبرنى عن الله عز وجل يحمل 
العرش أو العرش يحمله فقال أمير المؤمنين عليه السلام: الله عز وجل حامل العرش والسماوات والأرض وما فيهما وما بينهماء وذلكك 
توك لهذ الل يفيتكه الشنغراف والأدض آنا لوقن زاقارن أممكيما يق أعد وق يقير إن ام عليه غتويا 

قال: فأخبرنى عن قوله: ويحمل عرش ربكك فوقهم يومئذ ثمانية» فكيف قال ذلك وقلت إنه يحمل العرش والسماوات والأرض؟ 

فقال أمير المؤمنين عليه السلام: إن العرش خلقه الله تعالى من أنوار أربعة: نور أحمر. منه احمرت الحمرة» ونور أخضر منه اخضرت 
الخضرة؛ ونور أصفر منه اصفرت الصفرة؛ ونور أبيض منه ابيض البياضء وهو العلم الذى حمله الله الحمله وذلكك نور من عظمته 
فبعظمته ونوره أبصرت قلوب المؤمنين» وبعظمته ونوره عاداه الجاهلون» وبعظمته ونوره ابتغى من فى السماوات والأرض من جميع 
خلائقه إليه الوسيلة بالأعمال المختلفة والأديان المشتبهة فكل محمول يحمله الله بنوره وعظمته وقدرته لا يستطيع لنفسه ضراً ولا نفعاً 
ولا موتاً ولا حياة ولا نشوراء فشكل شئ محمولء والله تباركك وتعالى الممسكك لهما أن تزولاء والمحيط بهما من شئ وحياه كل شئ 
ونور كل شئ» سبحانه وتعالى عما يقولون علواً كبيراً. 

قال له: فأخبرنى عن الله عز وجل أين هو؟ 

فقال أمير المؤمنين عليه السلام: هو هاهنا وهاهنا وفوق وتحت ومحيط بنا ومعنا وهو قوله: ما يكون من نجوى ثلاثة إلا هو رابعهم ولا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
5 : صفحةً موعا من بوه[ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3(ات. الالالالالا 


خمسة إلا هو سادسهم ولا أدنى من ذلك ولا أكثر إلا هو معهم أينما كانواء فالكرسى محيط بالسماوات والأرض وما بينهما وما تحت 
الثرى» وإن تجهر بالقول فإنه يعلم السر وأخفى» وذلكك قوله تعالى: وَسِعَ كوْسَِقّةٌ السَّمَوَاتِ وَالأْرْض ولا يَؤُودُهُ حِفْظهُمَا وَهُوَ العَلِنُ 


ه. 
العذ و 


فالذين يحملون العرش هم العلماء الذين حملهم الله علمه» وليس يخرج عن هذه الأربعة شئ خلق الله فى ملكوته الذى أراه الله 

أصفياءه وأراه خليله عليه السلام فقال: وَكَذَلِك تُرى إِبْرَاهِيمَ تلكوت التعوات وَالأُوْضِ ولحورقو لوقتو كش محل حيلة 

العرش الله» وبحياته حييت قلوبهم وبنوره اهتدوا إلى معرفته! 

التوحيد للصدوق الهامش ص 757 من حديث عن الإمام الصادق عليه السلام: 

قال السائل: فله كيفية؟ 

قال: لاء لأن الكيفية جهة الصفة والإحاطة؛ ولكن لابد من الخروج من جهة التعطيل والتشبيه. لأن من نفاه أنكره ورفع ربوبيته وأبطله» 

ومن شبهه بغيره فقد أثبته بصفه المخلوقين المصنوعين الذين لا يستحقون الربوبية» ولكن لابد من إثبات ذات بلا كيفية لا يستحقها 

غيره» ولا يشاركك فيهاء ولا يحاط بهاء ولا يعلمها غيره. 

قال السائل: فيعانى الأشياء بنفسه؟ 

قال أبو عبد الله عليه السلام: هو أجل من أن يعانى الأشياء بمباشرٌ ومعالجة, لأن ذلك صفه المخلوق الذى لا تجى الأشياء له إلا 

بالمباشرهٌ والمعالجة» وهو تعالى نافذ الإرادهٌ والمشية» فعال لما يشاء. 

قال السائل: فله رضى وسخط؟ 

قال أبو عبدالله عليه السلام: نعم» وليس ذلك على ما يوجد فى المخلوقين» وذلكك أن الرضا والسخط وَحََالَ يدخل عليه فينقله من 

حال إلى حال» وذلكك صِفهٌ المخلوقين العاجزين المحتاجين» وهو تباركك وتعالى العزيز الرحيم لا حاجة به إلى شئ مما خلق» وخلقه 

جميعاً محتاجون إليه» وإنما خلق الأشياء من غير حاجة ولا سببء اختراعاً وابتداعاً. 

قال السائل فقوله: الجَحْمَنٌ عَلَى لعش اشتوق ؟ 

قال أبو عبد الله عليه السلام: بذلكك وصف نفسه. وكذلكك هو مستول على العرش بائن من خلقه من غير أن يكون العرش حاملا له ولا 

3 يكون العرش حاوياً لهه ولا أن العرش محتاز لهه ولكنا نقول: هو حامل العرش وممسكك العرشء ونقول من ذلكك ما قال: وَسَعَ 
عذريظة الكقوات والكوق :فسا من الفرش والكريسى ها قيعده ونقينا أك وكرة الفركن «الكرسى اويا له أن كارن نطو وسيل منطانبا 

إلى مكانء أو إلى شئ مما خلق» بل خلقه محتاجون إليه. 

قال السائل: فما الفرق بين أن ترفعوا أيديكم إلى السماء وبين أن تخفضوها نحو الأرض؟ 

قال أبو عبد الله عليه السلام: ذلكك فى علمه وإحاطته وقدرته سواءء ولكنه عز وجل أمر أولياءه وعباده برفع أيديهم إلى السماء نحو 

العرشء لأ-نه جعله معدن الرزقء فتبتنا ما ثبته القرآن والأخبار عن الرسول صلى الله عليه وآله حين قال: إرفعوا أيديكم إلى الله عز 

وجلء وهذا يجمع عليه فرق الأمة كلها. 

التوحيد للصدوق - الهامش - ص :”"١10‏ 

روى الحديثين المتقدمين فى الكافى ثم قا 

استعمل الإستواء فى معان: استقرار شئ على شئء وهذا ممتنع عليه تعالى كما نفاه الإمام عليه السلام فى أخبار من هذا الباب» لأنه من 

خواص الجسم. والعناية إلى الشئ ليعمل فيه؛ وعليه فسر فى بعض الأقوال قوله تعالى: ثم استوى إلى السماء. والإستيلاء على الشئ؛ 

كقول الشاعر: 

فلما علونا واستوينا عليهم تركناههم صرعى لنشر وكاسر 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' : صفحة امعا من 1٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


والآيهُ التى نحن فيها فسرث به فى بعض الأقوال» وفى الحديث الأول من الباب الخمسين. 

والمضاط ودر ييا كعاتن فاش توى عَلَى شوقهء وهذا قريب من المعنى الأول. والإعتدال فى شئ وبهء فسر قوله تعالى: وَلْمّا َل 
أَسّدّهُ وَاشْتَوَى. والمساواة فى السبة» وهى نفيت فى الآبات عن أشياء كثيرة كقوله تعالى: وَمَا يَسْتَوى الأخياءً وَلا الأموَاتٌ. وفسر الإمام 
عليه السلام الآيهُ بها فى هذا الباب» وظاهره مساواةً النسبةُ من حيث المكانء لأنه تعالى فى كل مكان وليس فى شئ من المكان 
بمحدود؛ ولكنه تعالى تساوت نسبته إلى الجميع من جميع الحيثيات» وإنما الإختلاف من قبل حدود الممكنات, ولا تبعد الروايات من 
حيث الظهور عن هذا المعنى. 

حدثنا أبوالحسين محمد بن إبراهيم بن إسحاق الفارسى قال: حدثنا أحمد بن محمد أبو سعيد النسوى قال: حدثنا أبو نصر أحمد بن 
محمد بن عبد الله الصغدى بمرو قال: حدثنا محمد بن يعقوب بن الحكم العسكرى وأخوه معاذ بن يعقوب قالا: حدثنا محمد بن سنان 
الحنظلى قال: حدثنا عبدالله بن عاصم قال: حدثنا عبدالرحمن بن قيسء عن أبى هاشم الرمانى» عن زاذان» عن سلمان الفارسى فى 
حديث طويل يذكر فيه قدوم الجاثليق المدينة مع مائة من النصارى بعد قبض رسول الله صلى الله عليه وآله وسؤاله أبا بكر عن مسائل 
لم يجبه عنهاء ثم أرشد إلى أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام فسأله عنها فأجابه» وكان فيما سأله أن قال له: أخبرنى عن 
الرب أين هو وأين كان؟ 

فقال على عليه السلام: لا يوصف الرب جل جلالله بمكان» هو كما كان وكان كما هوء لم يكن فى مكانء ولم يزل من مكان إلى 
مكان, ولا أحاط به مكانء بل كان لم يزل بلا حد ولا كيف. 

قال: صدقتء فأخبرنى عن الرب أفى الدنيا هو أو فى الآخرة؟ 

قال على عليه السلام: لم يزل ربنا قبل الدنياء ولا يزال أبداًء هو مدبر الدنياء وعالم بالآخرة؛ فأما أن تحيط به الدنيا والآخرة فلاء ولكن 
يعلم ما فى الدنيا والآخرة. 

قال: صدقت يرحمكك الله ثم قال: أخبرنى عن ربكك أيحمل أو يحمل؟ 

تباي لت ارو و ا ا 

قال النصرانى: فكيف ذاكك ونحن نجد فى الإنجيل (كذا): ويحمل عرش ربكك فوقهم يومئذ ثمانية؟ 

د إن الملائكة تحمل العرش» وليس العرش كما تظن كهيئة السرير» ولكنه شئ محدود مخلوق مدبر» وربكك عز 
وجل مالكه. لا أنه عليه ككون الشئ على الشى. وأمر الملائكة بحمله فهم يحملون العرش بما أقدرهم عليه. 

قال النصرانى: صدقت رحمكك الله.. والحديث طويل أخذنا منه موضع الحاجة. وقد أخرجته بتمامه فى آخر كتاب النبوة.. 

حدثنا محمد بن على ماجيلويه رحمه الله عن عمه محمد بن أبى القاسم» عن أحمد ابن أبى عبدالله» عن أبيه» عن محمد بن سنان» عن 
المفضل بن عمر» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: م زعي اه القع وعريس شى ار قي ني ا رطا شي ال كر كيد لاوا : من 
زعم أن الله من شئ فقد جعله محدثاء ومن زعم أنه فى شئ فقد زعم أنه محصورء ومن زعم أنه على شئ فقد جعله محمولا. 

قال مصنف هذا الكتاب: إن المشبهة تتعلق بقوله عز وجل: إن بكم ل الى حَلقَ امات وَالأْضٌ فى يدم َم ثم ارتو عَلَى 
الْعَش يُغْيِِ ى اللَّقلَ النَكَارَ يَطلْبَهُ حَثينًا. ولا حجة لها فى ذلك لأنه عز وجل عنى بقوله: نم اشرتى عَلَى الْعَْشء أى ثم نقل إلى فوق 
السماوات وهو مستول عليه ومالكك له وقوله عز وجل (ثم) إنما لرفع العرش إلى مكانه الذى هو فيه ونقله للإستواء» فلا يجوز أن 
يكون معنى قوله استوى استولى لأن استيلاء الله تباركك وتعالى على الملكك وعلى الأشياء ليس هو بأمر حادثء بل لم يزل مالكاً لكل 
شئ ومستولياً على كل شئء وإنما ذكر عز وجل الإستواء بعد قوله ثم وهو يعنى الرفع مجازاًء وهو كقوله: ولنبلوتكم حتى نعلم 
المجاهدين منكم والصابرين» فذكر (نعلم) مع قوله (حتى) وهو عز وجل يعنى حتى يجاهد المجاهدون ونحن نعلم ذلك, لأن حتى لا 
بقع إلا على فعل حادثء وعلم الله عز وجل بالأشياء لا يكون حادثاً. وكذلكك ذكر قوله عز وجل: اشِمَوى عَلَى الْعَْشء بعد قوله (ثم) 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' : صفحة لامعا من 1١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7مء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وهو يعنى بذلكك ثم رفع العرش لإستيلائه عليه» ولم يعن بذلكك الجلوس واعتدال البدن لأن الله لا يجوز أن يكون جسماً ولا ذا بدن» 
تعالى الله عن ذلك علواً كبيرا. 

الإقتصاد للشيخ الطوسى //ا": 

وقوله: الحم على العدشن اشتوئ معناه استولى عليه لما خخلقة» كما قال الشاعر: 

قد استوى بشرٌ على العراق من غير سيف ودم مُهْرَاق 

وقوله: لما خلقت بيدى. معناه أنه تولى خلقه بنفسه» كما يقول القائل هذا ما عملت يداك. أى أنت فعلته. وقيل: معناه لما خلقت 
لنعمتى الدينية والدنيوية وقوله: فى جتب الله معناه فى ذات الله وفى طاعته. 

وقوله: والسماوات مطويات بيمينه» أى بقدرته» كما قال الشاعر: 

إذا ما راية رفعت لمجد تلقاها عَرَابةٌ باليمين 

وقوله: تجرى بأعينناء أى ونحن عالمون. 

ولا يجوز أن يكون تعالى بصفة شئ من الا-عراضء لأنه قد ثبت حدوث الأعراض أجمعء فلو كان بصفةُ شئ من الأعراض لكان 
محدثاء وقد بينا قدمه. ولأنه لو كان بصفة شئ من الاعراض لم يخل من أن يكون بصفةُ ما يحتاج إلى محل أو بصفة ما لا يحتاج إلى 
المحل كالغنى وإرادة القديم تعالى وكراهته؛ فإن كان بصفةٌ القسم الأول أدى إلى قدم المحال وقد بينا حدوثهاء ولو كان بصفة 
القسم الثانى لاستحال وجوده وقتين كاستحالة ذلك على هذه الأشياء. وأيضاً لو كان بصفة الغنى لاستحال وجود الأجسام معهء وذلكك 
باطل... 

ولا يجوز أن يكون تعالى فى جهة من غير أن يكون شاغلا لهاء لأنه ليس فى الفعل ما يدل على أنه فى جهة لا بنفسه ولا بواسطة» وقد 
بينا أنه لا يجوز وصفه بما يدل عليه الفعل لا بنفسه ولا بواسطة. 

ولا يجوز عليه تعالى الحاجة؛ لأن الحاجة لا تجوز إلا على من يجوز عليه المنافع والمضارء والمنافع والمضار لا يجوزان إلا على من 
تجوز عليه الشهوةٌ والنفار» وهما يستحيلان عليه تعالى. والذى يدل على أنه يستحيل عليه الشهوة والنفار أنه ليس فى الفعل لا بنفسه ولا 
بواسطة ما يدل على كونه مشتهياً ونافرأء وقد بينا أنه لا يجوز إثباته على صفة لا يقتضيها الفعل لا بنفسه ولا بواسطة. 

وأيضاً فالشهوة والنفار لا يجوزان إلا على الأجسام, لأن الشهوة تجوز على من إذا أدرك المشتهى صلح عليه جسمه وإذا أدرك ما 
ينفر عنه فسد عليه جسمه. وهما يقتضيان كون من وجدا فيه جسماًء وقد بينا أنه ليس بجسم, فيجب إذا نفى الشهوة والنفار عنه. وإذا 
انتفيا عنه انتفت عنه المنافع والمضارء وإذا انتفيا عنه انتفت عنه الحاجة ووجب كونه غنياًء لأن الغنى هو الحى الذى ليس بمحتاج. 
تفسير التبيان:7/©: 

والإستواء على أربعة اقسام: استواء فى المقدارء واستواء فى المكان؛ واستواء فى الذهابء وإستواء فى الإنفاق. والإستواء بمعنى 
الإستيلاء راجع إلى الإستواء فى المكانء لأنه تمكن واقتدار. 

تفسير التبيان:09١1//1:‏ 

الوَحْمَنٌ عَلَى الْعَوش اش كوّىء قبل فى معناه قولان: أحدهماء أنه استولى عليه وقد ذكرنا فيما مضى شواهد ذلكك. الثانى» قال الحسن: 
اسسعرى لطقه وقد يرد وقد ذكرنا ذلك أرضا قا مقبي و أوردها شواهد فى شورة اناما الأسعراء سنس العارين على الشروقاة 
يجوز عليه تعالى» لأنه من صِفهُ الأجسام والأجسام كلها محدثة. ويقال: استوى فلان على مال فلان وعلى جميع ملكه أى احتوى عليه 
قال الفراء: يقال كان الأمر فى بنى فلان ثم استوى فى بنى فلان» أى قصد إليهم وأنشد: 

أقول وقد قَطْعْنَ بنا شرورى انى واستوينَ من الْنْجوع 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة طامعا من ٠١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


كتاب العين:7:72//: 

والمساؤاة واللأشتواء واحده فأما يسوص فانها ثاذرة...ويقال: هماغل سوية من الأمر أن على سواء وتشوية واستواء, 

مفردات الراغب/101: 

واستوى يقال على وجهين» أحدهما: يسند إليه فاعلان فصاعداً نحو استوى زيد وعمرو فى كذا أى تساوياء وقال: لا يستوون عند الله. 
والثانى أن يقال لإعتدال الشئ فى ذاته نحو: ذو مره فاستوىء وقال: فإذا استويت أنت. لتستووا على ظهوره. فاستوى على سوقه. 
واستوى فلان على عمالته واستوى أمر فلان. 

ومتى عدى بعلى اقتضى معنى الاستيلاء كقوله: الرَّحْمَنُ عَلَى الْعَؤْش اسْتّوى» وقيل معناه استوى له ما فى السموات وما فى الأرض»ء أى 
استقام الكل على مراده بتسوية الله تعالى إياه» كقوله: ثم استوى إلى السماء فسواهن. وقيل معناه استوى كل شئ فى النسبة إليه فلا شئ 
أقرب إليه من شئء إذ كان تعالى ليس كالأجسام الحال فى مكان دون مكان. 


وإذا عدى بإلى اقتضى معنى الإنتهاء إليه إما بالذات أو بالتدبير» وعلى الثانى قوله: ثم استوى إلى السماء وهى دخان. 
معنى العرش والكرسى عند أهل البيت 


الكافى للكلينى: :1/17١‏ 

أحمد بن إدريسء عن محمد بن عبدالجبار. عن صفوان بن يحيى قال: سألنى أبو قر المحدث أن أدخله على أبى الحسن الرضا عليه 
السلام فأستأذنته فأذن لى» فدخل فسأله عن الحلال والحرام ثم قال له: أفتقرٌ أن الله محمول؟ فقال أبو الحسن عليه السلام: كل محمول 
للمفعول مضافء إلى غيره محتاج» والمحمول اسم نقص فى اللفظ والحامل فاعل وهو فى اللفظ مدحة» وكذلكك قول القائل: فوق 
وفجك وأعلف وأسفل وقد قال اله وق الأسعةة العدتى كاكقرة يولم يقل :فى كته إن المتصولة مل قال: إن السامل قن امير 
وبالبحر والممسك السماوات والأسرض أن تزولات والمحمول ما سوى الله ولم يسمع أحد آمن بالله وعظمته قط قال فى دعائه: يا 
محمول! 

قال أبوقرة: فإنه قال: وَيَحْمِلٌ عَوْشٌ رَبك فَوْقَهُمْ يَوْمَئِذٍِ تَمَانيَة وقال: الَِّينَ يَحْمِلُونَ الْعَوشٌ. 

فقال أبو الحسن عليه السلام: العرش ليس هو الله والعرش اسم علم وقدرة» وعرش فيه كل شئء ثم أضاف الحمل إلى غيره خلق من 
خلقه؛ لأنه استعبد خلقه بحمل عرشه وهم حملة علمه؛ وخلقاً يسبحون حول عرشه وهم يعملون بعلمه؛ وملائكة يكتبون أعمال عباده, 
واستعبد أهل الأرض بالطواف حول بيته» والله على العرش استوى كما قال؛ والعرش ومن يحمله ومن حول العرشء الله الحامل لهم 
الحافظ لهم الممسك القائم على كل نفس وفوق كل شئ وعلى كل شئء ولا يقال محمول ولا أسفلء قولاً مفرداً لا يوصل بشئ 
فيفسد اللفظ والمعنى. 

قال أبوقرة: فتكذب بالرواية التى جاءت أن الله إذا غضب إنما يعرف غضبه أن الملائكة الذين يحملون العرش يجدون ثقله على 
كواهلهم فيخرون سجداً فإذا ذهب الغضب خف ورجعوا إلى مواقفهم؟ 

فقال أبوالحسن عليه السلام: أخبرنى عن الله تبارك وتعالى منذ لعن إبليس إلى يومكك هذا هو غضبان عليه فمتى رضىء وهو فى 
صفتكك لم يزل غضبان عليه وعلى أوليائه وعلى أتباعه! كيف تجترى أن تصف ربكك بالتغير من حال إلى حال وأنه يجرى عليه ما 
يجرى على المخلوقين! سبحانه وتعالى لم يزل مع الزائلين ولم يتغير مع المتغيرين ولم يتبدل مع المتبدلين» وَمَنْ دونّه يذه وتدبيره» 
وكلهم إليه محتاج وهو غنى عمن سواه! 

محمد بن إسماعيلء عن الفضل بن شاذان» عن حماد بن عيسىء عن ربعى بن عبدالله» عن الفضيل بن يسار قال: سألت أبا عبدالله عليه 
السلام عن قول الله عز وجل: وَسِمَ كرْيديهُ السَمَوَاتِ وَالأَرْضٌء فقال: يا فضيل كل شئ فى الكرسىء السماوات والأرض وكل شئ فى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة عامعا من ٠١07‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الاللالانا 


الكرسى. 

محمد بن يحيى» عن أحمد بن عيسىء عن الحجالء عن ثعلبة بن ميمون» عن زرارةٌ بن أعين قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن 
قول الله عز وجل: وَسِ كرْيِتهُ السَمَوَاتِ وَالأَرْضٌء السماوات والأرض وسعن الكرسى أم الكرسى وسع السماوات والأرض؟ فقال: بل 
الكرسى وسع السماوات والأرض والعرش» وكل شئ وسع الكرسى. 

محمد بن يحيى؛ عن أحمد بن محمدء عن الحسين بن سعيد؛ عن فضالةُ بن أيوب. عن عبد الله بن بكيرء عن زرارة بن أعين قال: سألت 
أبا عبدالله عليه السلام عن قول الله عز وجل: وَسِعَ كَرْبِيئِهُ السَمَوَاتِ الاو السماوات والأرض وسعن الكرسى أو الكرسى وسع 
السماواث والأرض؟ فقال: إن كل شيع فى الكرسى. 

التوحيد للصدوق/8١٠:‏ 

حدثنا الحسين بن أحمد بن إدريس رحمه الله» عن أبيه» عن محمد بن عبدالجبار» عن صفوان بن يحيى» عن عاصم بن حميدء قال: 
ذاكرت أبا عبد الله عليه السلام فيما يروون من الرؤية» فقال: الشمس جزء من سبعين جزء من نور الكرسىء والكرسى جزء من سبعين 
جزء من نور العرشء والعرش جزء من سبعين جزء من نور الحجابء والحجاب جزء من سبعين جزء من نور الستر» فإن كانوا صادقين 
فليملؤوا أعينهم من الشمس ليس دونها سحاب. 

التوحيد للصدوق/9١5:‏ 

نا معت قوله عد وجل : وكاق غدشة عل الماد. 

حدثنا على بن أحمد بن محمد بن عمران الدقاق رحمه الله» قال: حدثنا محمد بن أبى عبد الله الكوفى» عن محمد بن إسماعيل 
البرمكى قال: حدثنا جذعان بن نصر أبونصر الكندى قال: حد ثنى سهل بن زياد الادمى؛ عن الحسن بن محبوب؛ عن عبدالرحمن بن 
كثير عن داود الرقى قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن قوله عز وجل: وَكانّ عَوْشُّهُ عَلَى الْمَاءِء فقال لى: ما يقولون فى ذلكك. قلت: 
يقولون إن العرش كان على الماء والرب فوقه. فقال: كذبواء من زعم هذا فقد صير الله محمولاً ووصفه بصفة المخلوقين» ولزمه أن 
الشيئ الذى يحمله أقوى منه! قلت: بين لى جعلت فداكك.فقال: إن الله عز وجل حمل علمه ودينه الماء قبل أن تكون أرض أو سماء أو 
جن أو إنس أو شمس أو قمرء فلما أراد أن يخلق الخلق نثرهم بين يديه فقال لهم: من ربكم فكان أول من نطق رسول الله صلى الله 
عليه وآله وأمير المؤمنين عليه السلام والأئمة صلوات الله عليهم؛ فقالوا: أنت ربناء فحملهم العلم والدين» ثم قال للملائكة: هؤلاء حملة 
علمى ودينى وأمنائى فى خلقى وهم المسؤولونء ثم قيل لبنى آدم: أقروا لله بالربوبية ولهؤلاء النفر بالطاعة» فقالوا: نعم ربنا أقررناء فقال 
للملائكة: إشهدواء فقالت الملائكةُ شهدنا على أن لا يقولوا إنا كنا عن هذا غافلين» أو يقولوا إنما أشرك آباؤنا من قبل وكنا ذريهٌ من 
بعدهم أفتهلكنا بما فعل المبطلون. يا داود ولايتنا مؤكدةٌ عليهم فى الميثاق. 

حدثنا تميم بن عبدالله بن تميم القرشئ قال: حدثنا أبى؛ عن أحمد بن على الأنصارى؛ عن أبى الصلت عبدالسلام بن صالح الهروى 
قال: سأل المأمون أبا الحسن على بن موسى الرضا (عليهما السلام) عن قول اش هر يلوقو الف خان الشعواى والأوض فى ردلة 
ابام وكا غوقة عل الال فيلرك الكو حمق غهاق كاله إن اشاعاركهم وعانى خلى العرن والناء والباكسكتقل عق السدرات 
والأرهوو :و كانت ادك يول ب الشبها ورالق قن والحاء صلق الل عر وجل قد ندا خرقه خلي النأء لأظهر 3 لكك قدركه الماك 
فيعلموا أنه على كل شئ قديرء ثم رفع العرش بقدرته ونقله فجعله فوق السموات السبعء وخلق السموات والأرض فى ستة أيام» وهو 
مستول على عرشه؛ وكان قادراً على أن يخلقها فى طرفة عين؛ ولكنه عز وجل خلقها فى ستةُ أيام ليظهر للملائكة ما يخلقه منها شيئا 
بعد شئ» وتستدل بحدوث ما يحدث على الله تعالى ذكره مره بعد مرة» ولم يخلق الله العرش لحاجة به إليه لأنه غنى عن العرش وعن 
جميع ما خلق؛ لا يوصف بالكون على العرش لأنه ليس بجسم.ء تعالى الله عن صف خلقه علواً كبيرا. 

وأسااقوله عز وجل ليل و كم أبكم أخترٌ عَمَافٌ فإنه عر وجل خاق خلقه (بيلؤهم بتكليق ظاعته وعيادقه لاد على سبيل الإمتحان 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة هدعا من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


والتجربة» لأنه لم يزل عليماً بكل شئ. 

فقال المأمون: فرجت عنى يا أبا الحسن فرج الله عنكك. 

التوحيد للصدوق/١5”:‏ 

باب العرش وصفاته. 

حدثنا على بن أحمد بن محمد بن عمران الدقاق رحمه الله قال: حدثنا محمد بن أبى عبدالله الكوفى» قال: حدثنا محمد بن إسماعيل 
البرمكىء قال: حدثنا الحسين بن الحسن قال: حدثنى أبى» عن حنان بن سدير قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن العرش والكرسى 
فقال: إن للعرش صفات كثيرة مختلفة» له فى كل سبب وضع فى القرآن صفة على حدة. فقوله: رب العرش العظيم» يقول: الملكك 
العظيم؛ وقوله: الرحمن على العرش استوى. يقول: على الملكك احتوىء وهذا ملكك لكيفوفية الأشياء. 

ثم العرش فى الوصل متفرد من الكرسىء لأنهما بابان من أكبر أبواب الغيوب» وهما جميعاً غيبان» وهما فى الغيب مقرونان؛ لأن 
الكرسى هو الباب الظاهر من الغيب الذى منه مطلع البدع ومنه الأشياء كلهاء والعرش هو الباب الباطن الذى يوجد فيه علم الكيف 
والكون والقدر والحد والا-ين والمشية وصفة الإبرادة» وعلم الألفاظ والحركات والتركء وعلم العود والبدء. فهما فى العلم بابان 
مقرونان» لأن ملك العرش سوى ملكك الكرسى وعلمه أغيب من علم الكرسىء فمن ذلك قال: رب العرش العظيم؛ أى صفته أعظم 
من صفْهُ الكرسىء» وهما فى ذلكك مقرونان. 

قلت: جعلت فداكك فلم صار فى الفضل جار الكرسى؟ 

قال: إنه صار جاره لأن علم الكيفوفية فيه وفيه الظاهر من أبواب البداء وأينيتها وحد رتقها وفتقهاء فهذان جاران أحدهما حمل صاحبه 
فى الصرف وبمثل صرف العلماء (كذا) وليستدلوا على صدق دعواهما لأنه يختص برحمته هن يشاء وهو القوى العزيز. 

فمن اختلاقف صضفات العرشل أنه قال خباركك وتغالى: رت العش عَكَا بعد حوة» وهو وصف غركن الوتحدائية لأن قوم أشركرا كما قلث 
لككء قال تبارك وتعالى: رَبٌ الْعَوْشء رب الواحدانية عما يصفون. وقوماً وصفوه بيدين فقالوا: يَدُ الله مَعْلُولةً. وقوماً وصفوه بالرجلين 
فقالوا: وضع رجله على صخرةٌ بيت المقدس فمنها ارتقى إلى السماء. وقوماً وصفوه بالانامل فقالوا: إن محمداً صلى الله عليه وآله قال: 
إنى وجدت برد أنامله على قلبى! 

فلكل .هذه الضصقات قال رب العركن غما يصفوث؛ يقول وب المثل الأعلى عما به مثلؤة» وك النثل الأعلى الذى لأ بشنبيه شي ولا 
يوصف ولا يتوهمء فذلك المثل الأعلى؛ ووصف الذين لم يؤتوا من الله فوائد العلم فوصفوا ربهم بأدنى الأمئال وشبهوه بالمتشابه 
منهم فيما جهلوا به. فلذلكك قال: وما أوتيتم من العلم إلا قليلا» فليس له شبه ولا مثل ولا عدلء وله الأسماء الحسنى التى لا يسمى بها 
غيره» وهى التى وصفها فى الكتاب فقال: فادعوه بها وذروا الذين يلحدون فى أسمائه. جهلا بغير علم» فالذى يلحد فى أسمائه بغير 
علم يشرك وهو لا يعلم» ويكفر به وهو يظن أنه يحسنء فلذلك قال: وما يومن أكثرهم بالله إلا وهم مشركونء فهم الذين يلحدون 
فى أسمائه بغير علم فيضعونها غير مواضعها. 

يا حنان إن الله تباركك وتعالى أمر أن يتخذ قوم أولياء» فهم الذين أعطاهم الله الفضل وخصهم بما لم يخص به غيرهم؛ فأرسل محمداً 
صلى الله عليه وآله فكان الدليل على الله بإذن الله عز وجلء حتى مضى دليلاً هادياًء فقام من بعده وصيه عليه السلام دليلاً هادياً على ما 
كان هو دل عليه من أمر ربه من ظاهر علمه؛ ثم الأثمة الراشدون (عليهم السلام). 

التوحيد للصدوق/75”: 

باب أن العرش خلق أرباعاً. 

حدثنا محمد بن الحسن بن أحمد بن الوليد رحمه الله قال: حدثنا محمد بن الحسن الصفارء عن على بن إسماعيل؛ عن حماد بن 
عيسىء عن إبراهيم بن عمر اليمانى» عن أبى الطفيل» عن أبى جعفرء عن على بن الحسين (عليهم السلام) قال: إن الله عز وجل خلق 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ بمعا من ٠١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


العرش أرباعاء لم يخلق قبله إلا ثلاثة أشياء: الهواء والقلم والنورء ثم خلقه من أنوار مختلفة: فمن ذلكك النور نور أخضر اخضرت منه 
الخضرة؛ ونور أصفر اصفرت منه الصفرة» ونور أحمر احمرت منه الحمرة» ونور أبيض وهو نور الأ-نوار ومنه ضوء النهار» ثم جعله 
سبعين ألف طبق» غلظ كل طبق كأول العرش إلى أسفل السافلين» ليس من ذلك طبق إلا يسبح بحمد ربه ويقدسه بأصوات مختلفة 
وألسنة غير مشفية ولو أذن للسان منها فأسمع شيئاً مما تحته لهدم الجبال والمدائن والحصونء ولخسف البحار ولأهلكك ما دونه. 

له ثمانية أركان على كل ركن منها من الملائكة ما لا يبحصى عددهم إلا الله عز وجلء يسبحون الليل والنهار لا يفترون» ولو أحس 
شئ مما فوقه ما قام لذلك طرفة عين. بينه وبين الإحساس الجبروت والكبرياء والعظمة والقدس والرحمة ثم العلم» وليس وراء هذا 
مقال. 

حدثنا أبى (رض) قال: حدثنا على بن إبراهيم» عن أبيه؛ عن ابن أبى عمير» عن عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول 
الله عز وجل: وَسِعَ كويِية السَّمَوَاتَ وَالأَوْض فقال: السماوات والأرض وما بينهما فى الكرسىء والعرش هو العلم الذى لا يقدر أحد 
قدره. 

أخبار مكةٌ للازرقى:٠1/8:‏ 

عن أبى الطفيل قال: شهدت علياً (رض) وهو يخطب وهو يقول: سلونى فوالله لا تسألونى عن شئ يكون إلى يوم القيامة إلا حدثتكم 
به. وسلونى عن كتاب الله فوالله ما منه آيةٌ إلا وأنا أعلم أنها بليل نزلت أم بنهار» أم بسهل نزلت أم بجبل. فقام ابن الكواء وأنا بينه وبين 
على (رض)وهو خلفى قال: أفرأيت البيت المعمور ما هو قال: ذاك الضراح فوق سبع سموات» تحت العرش» يدخله كل يوم سبعون 
الف ملكك لا يعودون فيه إلى يوم القيامة. 

تفسير إخواننا الموافق لمذهبنا 

تفسير البيضاوى:؟8/17: 

ثم استوى على العرش: استوى أمره أو استولى» وعن أصحابنا أن الإستواء على العرش صفة لله بلا كيفء والمعنى: أن له تعالى استواء 
على العرض على الوجه الذى عناه؛ منزهاً عن الاستقرار والتمكن. 

والعرش الجسم المحيط بسائر الأجسام. سمى به لارتفاعه أو للتشبيه بسرير الملكك, فإن الأمور والتدابير تنزل منه» وقيل الملك. 

سير أعلام النبلاء:/70/41: 

قال أبواموسى المدقى#سألت إسمافيل يما (أسشاعيل بن محبه التحافظ ): ألبسن قد زوق عن ابن عباس فى قله اسعرى» قعد قال: 
نعم. قلت له: إسحاق بن راهويه يقول: إنما يوصف بالقعود من يمل القيام. قال: لا أدرى أيش يقول إسحاق. 

وسمعته يقول: أخطأ ابن خزيمة فى حديث الصورة» ولا يطعن عليه بذلككء بل لا يؤخذ عنه هذا فحسب. 

قال أبوموسى: أشار بهذا إلى أنه قل إمام إلا وله زل» فإذا تركك لاجل زلتهء تركك كثير من الأئمة» وهذا لا ينبغى أن يفعل. 

إنشاة الشارى :ورم 

إضافة الظل إليه سبحانه وتعالى إضافة تشريف... والله تعالى منزه عن الظل لأنه من خواص الأجسام,؛ فالمراد ظل عرشه؛ كما فى 
حديث سلمان. 

إرشاد السارى: :٠١/87١‏ 

قوله تعالى: ثم اشتوى عَلَى الْعَؤشء وتفسير العرش بالسرير والإستواء بالإستقرار كما يقول المشبه باطلء لأنه تعالى كان قبل العرش ولا 
مكانء وهو الآن كما كانء والتغير من صفات الأكوان. 

الجواهر الحسان للثعالبى:1/1179: 


قوله سبحانه: ثُمّ اشِتَوَى عَلَى الْعَوْشء إنه سبحانه مستوى على العرش على الوجه الذى قاله وبالمعنى الذى أراده» استواء منزهاً عن 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة لامعا من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


المماسة والإستقرار والتمكن والحلول والإنتقال. 

نهاية الارب للنويرى:1/77: 

روى أن أبا ذر قال يا رسول الله (ص) أى آية أنزلت عليكك أعظم؟ قال: آيه الكرسىء ثم قال: يا أبا ذر أتدرى ما الكرسى قلت لاء 
فقال ما السماوات والأرض فى الكرسى إلا كحلقة ألقاها ملق فى فلا. ونحوه فى الجواهر الحسان للثعالبى:98١/١‏ ونحوه فى فتح 
القدير للشوكانى:/ا”7/١1.‏ 

لسان الميزان:1/178: 

إبراهيم بن عبدالصمدء عن عبدالوهاب بن مجاهد عن أبيه عن ابن عباس رضى الله عنهما فى قوله: الرَّحْمَنُ عَلَى الْعَوْش اشْتَوَى على 
جميع بريته فلا- يخلو منه مكان, وعنه عبدالله بن داود الواسطى بهذا. أورده ابن عبد البر فى التمهيد وقال لا يصح. وعبد الله 
وعبدالوهاب ضعيفان» وإبراهيم مجهول لا يعرف. 

حياً الحيوان للدميرى: 1/885: 

سئل إمام الحرمين: هل البارى تعالى فى جهة؟ فقال: هو متعال عن ذلكك. 

الفرق بين الفرق للنوبختى/7947: 

وقد قال أمير المؤمنين على (رضص): إن الله خلق العرش إظهاراً لفدرته لا مكاناً كذاته. وقال أيضاً: قد كان ولا مكان: .وهو الان على ما 
كان. 

معالم السنن للخطابى:707/: 

قال الشيخ: هذا الكلام (أتدرى ما الله إن عرشه على سماواته وقال بأصابعه مثل القبة..) إذا جرى على ظاهره كان فيه نوع من الكيفية 
والكيفية عن الله وصفاته منفية. 

تفسير المنار لرشيد رضا:2١/7١:‏ 

أما عرش الرحمن عز وجل فهو من عالم الغيب الذى لا ندركه بحواسناء ولا نستطيع تصويره بأفكارناء فأجدر بنا أن لا نعلم كنه استوائه 
عليه... إن بعض المتكلمين تكلفوا تفسير السموات السبع والكرسى والعرش العظيمء أو تأويلهن بالأفلاك التسعة عند فلاسفة اليونان 
المخالف للقرآن... 

خزانة الادب للحموى:٠1/75:‏ 

قال الامتشرى:: قوله تغالى؟ اله من على الْعَوْش اشتَوَّى. الإستواء على معنيين» أحدهما الاستقرار فى المكان وهو المعنى القريب 
المورى به الذى هو غير مقصود لأن الحق تعالى وتقدس منزه عن ذلكك. 

وقد طعن المستشرق اليهودى جولد تسيهر فى تفسير الإستواء على العرش بغير القعود المادىء تأيبداً لمذهبه فى التجسيمء فقال فى 
مذاهب التفسير الإسلامى/1894١:‏ وجاء ذكر كرسى الله سبحانه فى آيهُ الكرسى... ويقول الزمخشرى فى ذلكك: وما هو إلا تصوير 
لعظمته وتخييل فقط. ولا كرسى ثمة ولا قعود ولا قاعد. انتهى. وقد كذب هذا اليهودى على الزمخشرى ليشنع عليه لأنه خالف مذهبه 
فى التجسيم. 


تفسيرهم الذى فيه تجسيم 
قالوا إن الله جالس على كرسيه كما قال اليهود 


تاريخ بغداد:1/598: 


محمد بن أحمد بن خالد بن شيرزاذ.. أخبرنا أحمد بن محمد بن غالب قال قرئ على أبى الحسين بن مظفر وأنا أسمع» حدثكم 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ 8 معا من ٠١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


أبوبكر محمد بن أحمد بن خالد القاضىء قال نا سعيد بن محمدء قال نا سلم بن قتيبة» قال نا شعبة» عن أبى إسحاقء عن عبد الله بن 
خليفةُ عن عمر بن الخطاب عن النبى(ص)فى قوله تعالى: عَلَى الْعَرْش اسْتّوى.» قال: حتى يسمع أطيط كأطيط الرحل. انتهى. ونحوه فى 
فردوس الأخبار:١‏ ص 7١١‏ وفتح القدير:1/71. 

مسند احمد:1/5968: 

عن أبى نضرة قال خطبنا ابن عباس على هذا المنبر منبر البصرة قال: قال رسول الله (ص): إنه لم يكن نبى إلا له دعوةٌ تنجزها فى 
الدنياء وإنى اختبأت دعوتى شفاعة لأمتى» وأنا سيد ولد آدم يوم القيامة ولا فخر وأنا أول من تنشق عنه الأرض ولا فخرء وبيدى لواء 
الحمد ولا فخر. آدم فمن دونه تحت لوائى. قال: ويطول يوم القيامة على الناس... قال ثم آتى باب الجنة قآخذ بحلقة باب الجن فأقرع 
الباب فيقال من أنت فأقول محمد فيفتح لى فأرى ربى عز وجل وهو على كرسيه أو سريره. فأخر له ساجداً وأحمده بمحامد لم يحمده 
بها أحد كان قبلى ولا يحمده بها أحد بعدىء فيقال: إرفع رأسكك وقل تسمع وسل تعطه واشفع تشفع. 

قال فأرفع رأسى فأقول: أى رب أمتى أمتى» فيقال لى: أخرج من النار من كان فى قلبه مثقال كذا وكذا فأخرجهم, ثم أعود فأخر 
ساجداً وأحمده بمحامد لم يحمده بها أحد كان قبلى ولا يحمده بها أحد بعدىء فيقال لى: إرفع رأسكك وقل يسمع لكك وسل تعطه 
واشفع تشفع فأرفع رأسى فأقول: أى رب أمتى أمتى» فيقال: أخرج من النار من كان فى قلبه مثقال كذا وكذا فأخرجهم, قال وقال فى 
الثالثة مثل هذا أيضاً! انتهى. 

وهذه الرواية مضافاً إلى ما فيها من تجسيم فهى واحدة من روايات توسيع الشفاعة لتشمل جميع الأمهُ بر وفاجرها وظالمها ومظلومهاء 
وقاتلها ومقتولها بل لتشمل كل الكفار تقريباً كما سترى فى باب الشفاعة إن شاء الله تعالى. ولم يستثن إخواننا من هذه الشفاعة 
الموسعة المجانية إلا أهل بيت النبى وشيعتهم!! 

مجمع الزوائد:1/152: 

وعن ثعلبة بن الحكم قال قال رسول الله (ص): يقول الله عز وجل للعلماء يوم القيامة إذا قعد على كرسيه لفصل عباده: إنى لم أجعل 
علمى وحلمى فيكم. إلا وأنا أريد أن أغفر لكم على ما كان فيكم ولا أبالى. رواه الطبرانى فى الكبير ورجاله موثقون. 

سير أعلام النبلاء:11/882: 

قال أبونصر السجزى فى كتاب الابانة: وأئمتنا كسفيان» ومالككء والحمادين وابن عبينةُ» والفضيلء وابن المبارك». وأحمد بن حنبل» 
وإسحاقء متفقون على أن الله سبحانه فوق العرش» وعلمه بكل مكان, وأنه ينزل إلى السماء الدنياء وأنه يغضب ويرضىء ويتكلم بما 
نشاء! 

دلائل النبوة للبيهقى: :0//١‏ 

يأتى رسول الله( ص)يوم القيامة إلى الله وهو جالس على كرسيه. انتهى. 

وقد أوردنا فى الفصلين الثالث والخامس عدداً آخر من رواياتهم فى جلوس الله تعالى على عرشه وأطيط العرش من ثقله بزعمهم 
وأثبتنا أن أول من فتح القول بالتجسيم فى الإسلام هو كعب الأحبار والخليفة عمر. 


و تناقضت رواياتهم فى العرش والكرسى 


فردوس الأخبار للديلمى:1/9194: 

ابن عمر: إن الله عز وجل ملا عرشه» يفضل منه كما يدور العرش أربعة أصابع بأصابع الرحمن عز وجل. 

تفسير الطبرى://7: 

عن عبدالله بن خليفة أتت امرأة النبى فقال أدع الله أن يدخلنى الجنة.. ثم قال (ص) إن كرسيه وسع السموات والأرض وإنه ليقعد عليه 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ 9معا من ٠١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


فما يفضل منه مقدار أربع أصابع. 

تفسير الطبرى:1١/7:‏ 

عن الربيع: وَسِعَ كَويِيمُهُ السَّمَوَات وَالأَوْضَء قال لما نزلت.. قال أصحاب النبى: يا رسول الله هذا الكرسى وسع التموات والأرض 
فكيف العرش؟ فأنزل الله تعالى وَمَا تَدَرُوا الله حقَّ تَدْرِه... عن أبى موسى: قال الكرسى موضع القدمين. وعن السدى: والكرسى بين 
يدى العرش وهو موضع قدميه. 

فرفوس الأعباق ليلع 16/11 

ابن عباس: وَسِمَ كوِبية السَمَوَاتِ والار ف كرسيه موضع قدمه. والعرش لا يقدر قدره. ونحوه فى تاريخ بغداد: 1/10١‏ وفى تفسير 
الصنعانى: 7/٠١‏ وفى فردوس الأخبار:8/178. 

مجمع الزوائد: :٠١/67‏ 

وعن عبد الله بن عمرو عن رسول الله(صعقال: إن الله يجمع الأمم يوم القيامة ثم ينزل من عرشه إلى كرسيهء وكرسيه وسع السموات 
والأرض. 

فقن أن خاو 11 

قال ابن بقار فح لحديكهة إن الله فوق خرشه وعرشه فرق سدواتة..وساق الحديث: 

إرشاد السارى للقسطلانى:0/559: 

عن بعض السلف أن العرش فلكك مستدير من جميع جوانبه محيط بالعالم من كل جهه. 

إرشاد السارى للقسطلانى: 57//: 

قال قوم هو (أى الكرسى) جسم بين يدى العرش... وزعم بعض أهل الهيئة من الإسلاميين أن الكرسى هو الفلكك الثامن... وهو 
الأطلس. 

إرشاد السارى للقسطلانى:817//: 

قال ابن كثير: والعرش فوق العالم مما يلى رؤس الناس. 

و قالوا عرش الله كرسى متحرى 

مجمع الزوائد:18/١٠:‏ 

وعن عبادةٌ بن الصامت قال قال رسول الله (ص): ينزل ربنا تباركك وتعالى إلى السماء الدنيا حين يبقى ثلث الليل فيقول... فيكون 
كذلك حتى يصبح الصبح ثم يعلو عز وجل على كرسيه. رواه الطبرانى فى الكبير والأوسط بنحوه... ويحيى بن إسحاق لم يسمع من 


عبادة ولم يرو عنه غير موسى بن عقبةٌ» وبقية رجال الكبير رجال الصحيح. 
فردوس الأخبار للديلمى:٠0/89:‏ 


عباده بن الصامت: ينزل الله عز وجل كل ليله إلى السماء الدنيا فلا يزال كذلك حتى يصلى الصبحء ثم يعلو ربنا عز وجل على كرسيه. 
فردوس الأخبار للديلمى:١8/88:‏ 


ينزل ربنا عز وجل فى ظلل من الغمام والملائكة» ويضع عرشه حيث يشاء من الأرض. 
و قالوا العرش غير الكرسىء و قالوا العرش هو الكرسى 


فردوس الأخبار للديلى :ومعلارة: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ /‏ صفحة ١٠عا‏ من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


ينزل الله عز وجل فى ظلل من الغمام من العرش إلى الكرسى. 

معالم التنزيل للبغوى:1/199: 

أبو هريرة: الكرسى هو العرش. 

قوق الوط تا عار 

وأخرج ابن جرير عن الضحاك قال كان الحسن يقول الكرسى هو العرش... فقال رسول الله«(ص)... وسع كرسيه السموات والأرض» 
فهى تئط من عظمته وجلاله كما بئط الرحل الجديد. ورواه فى كنز العمال:©5/28١.‏ 


أقم الصّلُوةً دلوك الشفْس إلى عمق لل وَقُرْآنَ الْمَخْر إنَّ قُْآنَ الْمَجْرِ كان مَشْهُودًا. وَمِنَ الل كه نهد به نَفلَةُ َك عَسَى أنْ يَعكك 
رتك عَنَامًا تمر ذا الأشراد: لدو 


و قالوا بجلس الله على عرشه و يجلس النبى إلى جانبه 


روى الدارمى فى سننه:6؟73/77: 

عن ابن مسعود عن النبى(صعقال قيل له ما المقام المحمود؟ قال: ذاكك يوم ينزل الله تعالى على كرسيه يئط كما يئط الرحل الجديد 
من تضايقه به» وهو كسعة ما بين السماء والأرضء ويجاء بكم حفاة عراة غرلاً» فيكون أول من يكسى إبراهيم» يقول الله تعالى أكسوا 
خليلى» فيؤتى بريطتين بيضاوين من رياط الجنة ثم أكسى على أثره ثم أقوم عن يمين الله مقاماً يغبطنى الأمولون والاسخرون. ورواه 
الحاكم فى المستد ركك: 1/88 والبغوى فى مصابيحه: ١/001‏ والهندى فى كنز العمال:7١16/6‏ والسيوطى فى الدر المنثور:8/. 

وقال السيوطى فى الدر المنثور:ع*/١‏ وض 978 وض 98: 

وأخرج ابن المنذر وأبوالشيخ عن ابن مسعود قال قال رجل يا رسول الله ما المقام المحمود؟ قال: ذلكك يوم ينزل الله على كرسيه ينط 
منه كما يئط الرحل الجديد من تضايقهء وهو كسعةٌ ما بين السماء والأرض. ورواه فى كنز العمال:15/982١.‏ 

وقال السيوطى فى الدر المتثون:2/146: 

وأخرج الطبرانى عن ابن عباس رضى الله عنهما فى قوله: عسى أن يبعئك ربك مقاماً محموداء قال: يجلسه بينه وبين جبريل عليه 
السلام ويشفع لامته فذلك المقام المحمود. 

وروى البيهقى فى دلائل النبوة: :0/6/١‏ 

يأتى رسول الله (ص) يوم القيامة إلى الله وهو جالس على كرسيه. 

دلاثل النبوة للبيبهقى:0/5/2: 

عن عبد الله بن سلام:.. وينجو النبى (ص) والصالحون معه وتتلقاهم الملائكة يرونهم منازلهم.. حتى ينتهى إلى الله عز وجل فيلقى له 
كرسى. 

وروى الديلمى فى فردوس الأخبار:80/*: 

ايخ عبر عس الك أن يكت ريكة مقاماً محيوداء بجلسى معه على السرير: 

وفى فردوس الأخبار:./6/79: 

أنس بن مالك: من كرامتى على ربى عز وجل قعودى على العرش. 

وقال الشوكانى فى فتح القدير:81/": 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6017. لاعلا 6113610. الالالالالا صفحة ١اعا‏ من ١١‏ 
والشيعه 


إن المقام المحمود هو أن الله سبحانه يجلس محمداً (ص) معه على كرسيه. حكاه ابن جرير... وقد ورد فى ذلكك حديث. 

تاريخ بغداد:7؟/: 

أخبرنا القاضى أبو العلاء محمد بن على» أخبرنا يحيى بن وصيف الخواصء حدثنا أحمد بن على الخرازء حدثنا المعيطى وغير واحد 
الو الامدناها ميصينين فقيل عن لخن مسافك فى وله عض آذ يشاك وكام مكفر 2ك قال تفده مغه عل الغرش» 

تاريخ بغداد: 1/05 

عن أبى إسحاق عن عبد الله بن خليفة قال قال رسول الله (ص): الكرسى الذى يجلس عليه الرب عز وجل وما يفضل منه إلا قدر أربع 
أصابع: وإن له أطيطاً كأطيط الرحل الجديد! 

لأثر ارو كر افروفق قال فى اوبعلي اللسميق يق شين اله الى ألو كرديق سقو لانم حون كنا إلى رسا ةلقرو كلك السدية 
الذى كتبناه عن أبى حمزة فكتبه أبو بكر بن سلم بخطه وسمعناه جميعاًء وقال أبو بكر بن سلم: إن الموضع الذى يفضل 
لمحمد(ص)ليجلسه عليه. قال أبو بكر الصيدلانى: من رد هذا فإنما أراد الطعن على أبى بكر المروذىء, وعلى أبى بكر بن سلم 
العايك... 


ونفى الفكرهًٌ بعض علماء السنة 
صحيح شرح العقيدةٌ الطحاوية: :1/01١‏ 
قال الإمام الطحاوى رحمه الله: والشفاعة التى ادخرها لهم حق كما روى فى الأخبار. ونرجو للمحسنين من المؤمنين أن يعفو عنهم 


ويدخلهم الجنهُ برحمته؛ ولا نأمن عليهم ولا نشهد لهم بالجنة» ونستغفر لمسيئهم ونخاف عليهم, ولا نقنطهم. 


يُغطيك رَبك فَتَوْضَىء الضحى: *؛ وقال تعالى: عَسَدى أن يَتِعَتَك رَبك مَقَاما مَحْمُودًا. الإسراء: 0/4 وتفسير المقام المحمود بالشفاعة 
ثابت فى الصحيحين وغيرهما ]١[‏ وقال الله تعالى: يَوْمَتَذٍ لا تَنَْمَ الشََّاعَةٌ إلا مَنْ أذن لَه الرَحْمَنٌ وَ رَِدَىَ لَه قَؤْلا. طه: .٠١-9‏ وقال 
تعالى: مرا مِنْ شَّ يع إلا مِنْ بَعْد إِذْنِه يونس: “. وفى شفاعة الملائكة قوله تعالى: بَلَ عِبَادٌ مُكَرَمُونٌ. لا يش بِقُوئَه بِالْقَوْلِ وَ هُمْ مره 
يَعْمَلُودٌ. عَم ابن َيِه وما حَلَْهُمْ وَلا يَشْقعُونَ إلا لمن ازتضَى وَهُمْ من حَذْيَه مُشْفِقُون. الأنيياء: 1/4 

]١[‏ أنظر البخارى 778-17 و 44-8" و 571-1١‏ ومسلم .174-١‏ ومن الغريب العجيب أن يعرض المجسمة والمشبههٌ عن هذا الوارد 
الثابت فى الصحيحين» ويفسروا المقام المحمود بجلوس سيدنا محمد على العرش بجنب الله!! تعالى الله عن إفكهم وكذبهم علواً كبيراًء 
وهم يعتمدون على ذلكك على ما يروى عن مجاهد بسند ضعيف من أنه قال ما ذكرناه من التفسير المنكر المستشنع» وتكفل الخلال 
فى كتابه السنةُ 7٠١9-١‏ بنصرة التفسير المخطئ المستبشع. وقد نطق بما هو مستنشع عند جميع العقلاء!. 


و قال المستشرقون إنها فكرهً مسيحية 


مذاهب التفسير الإسلامى لجولد تسيهر/77١:‏ 

... سجلت فتنة ببغداد» أثارها نزاع على مسألةُ من التفسير ذلكك هو تفسير الآيةٌ 4 من سورة الاسراء: وَمِنَ اليل قَتَهَجَدْ به نَفِلَةٌ َك 
عَسدى أن يتِعَتَك رَبك مَقَامًا مَحمُودًا. ما المراد من المقام المحمود؟ ذهب الحنابلة... إلى أن الذى يفهم من ذلكك هو أن الله سبحانه 
شعن الى ععه عل العركر ونيا كان هنذا كام ا باجام فن الجيل مرقص 2189 219 وآخرون ذهبوا إلى أن المقام المحمود.. هو 
مرتبة الشفاعة التى يرفع اليها النبى. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' : صفحة ااعا من ٠١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


و اعترفوا بأن بعض هذه الأحاديث موضوع 

ميزان الاعتدال:5/115: 

أنبأنى جماعة عن عين الشمس الثقفية» أخبرنا محمد بن أبى ذر سنة ست وعشرين وخمسمائة؛ أخبرنا أبوطاهر عبدالرحيم, أخبرنا 
عبذالة بن عخيل القاب» أغيرنا أحسد يخ السن بن هارن الأشعرفء حتدكنا على بن محسد القادسى يعكيرا محنة سح وخمسيخ 
ومائتين» حدثنا محمد بن حماد» عن مقاتل بن سليمان» عن الضحاككء عن ابن عباس» قال: إذا كان يوم القيامة ينادى مناد: أين حبيب 


الله فيتتخطى صفوف الملائكة حتى يصير إلى العرش حتى يجلسه معه على العرش» حتى يمس ركبته. فهذا لعله وضعه أحد هؤلاء 
أصحاب مقاتل أو القادسى. 


و قالوا بجلس صاحب أحمد بن حنبل على سجاد العرش 


تاريخ بغداد:11/117: 

حدثنا أحمد بن عبد الله الحفار» قال رأيت أحمد بن حنبل فى النوم فقلت: يا أبا عبد الله ما صنع الله بكك؟ قال: حبانى وأعطانى وقربنى 
وأدنانى. قال قلت: الشيخ الزمن على بن الموفق ما صنع الله به؟ قال: الساعة تركته على زلالى» يريد العرش. انتهى. وقال فى هامشه: 
الزلية: بكسر الزاى واللام البساط» والجمع زلالى. عن القاموس. 


و قالوا يجلس أبابكر على كرسى عند العرش 
تاريخ بغداد:982/: 
عن ابن أبى ذئب» عن معن بن الوليد» عن خالد بن معدان» عن معاذ بن جبل قال قال النبى (ص): إذا كان يوم القيامة نصب لإبراهيم 


منبر أمام العرش ونصب لى منبر أمام العرشء ونصب لا-بى بكر كرسىء فنجلس عليها وينادى مناد يالك من صديق بين خليل 


وحبيب .!! 


تفسير قوله تعالى: فلما آسفونا انتقمنا منهم 
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هو 


قال تعالى عن فرعون: فَاسْتَحفٌ قَوْمَهُ فَأطَاعُوٌه إِنَّهُمْ كانوا قَوْمًا فَاسِقِينَ. لما آسَفُونًا التَقَمْنَا مِنْهُمْ فَأَْرَقنَاهُمْ أجمعِينَ. الزخرف: عه-هه. 
قال أهل البيت: إن الله لا يأسف كأسفن 


الكافى:5١/1:‏ 
محمد بن يحيى» عن محمد بن الحسين؛ عن محمد بن إسماعيل بن بزيع» عن عمه حمزةٌ بن بزيع» عن أبى عبد الله عليه السلام فى 
قول الله عز وجل: فَلَمّا آسَِهُونًا التََمْمَا مِنْهُمْ فقال: إن الله عز وجل لا يأسف كأسفنا ولكنه خلق أولياء لنفسه يأسفون ويرضون وهم 
مخلوقون مربوبون. فجعل رضاهم رضا نفسه وسخطهم سخط نفسه. لأنه جعلهم الدعاة إليه والادلاء عليه» فلذلك صاروا كذلكك؛ 
ولس أن ذلككه بضل إلى خلقف لكن هذاامعن ماقال من ذلكك» وقد قال: من أهاق لى ولا ققد بارز بالبيحارية ودعاى إلبهاء 
وقال: ومن يطع الرسول فقد أطاع الله. وقال: إن الذين يبايعونكك إنما يبايعون الله يد الله فوق أيديهم. فكل هذا وشبهه على ما ذكرت 

لكك. وهكذا الرضا والغضب وغيرهما من الأشياء مما يشاكل ذلكك. 
ولو كاق يصل إلى الله الأست والضحر وهو الذائ خلفهما وأتشاهماء تجاز لقائل هذا أن يقول: إن الخالق بيد يرما ما لأثه إذا دخله 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة طاعا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الاللالانا 


الغضب والضجر دخله التغيير» وإذا دخله التغيير لم يؤمن عليه الابادة» ثم لم يعرف المكون من المكون ولا -القادر من المقدور عليه 
ول الخالق من المخلوق» تعالى الله عخ هذا القول علواً كيراء بل هو الخالق للاشباء لاد لحاجة؛ فإذا كان لا لحاجة استحال اليحد 
والكيف فيه فافهم إن شاء الله تعالى. انتهى. 

أقول: ومما يؤيد تفسير آسفونا فى الآيةُ بأنهم آسفوا الأنبياء والاوصياء (عليهم السلام)» أنه تعالى قال (آسفونا) بجمع المتكلم ولم يقل 
آسفونى بالمفرد» وقد فسرها الإمام عليه السلام بأن الله تعالى نسب الفعل إلى نفسه لانهم آسفوا عباده الخاصين, لأن إغضابهم 
إغضاب له تعالى. 

وهذا يفتح لنا باباً لفهم نسبة الفعل الإلهى وقانونها فى القرآنء ومتى يسند الفعل إلى الله تعالى بصيغةُ المفرد المتكلم؛ ومتى يسند 
بصيغةُ الجمع, أو بصيغة الغائب. فإن دراسة الأفعال المسندة إلى الله تعالى فى القرآنء عن طريق إحصائها وتقسيمها وتحليلهاء سيعطينا 
فوائد متعددة فى معرفة أنواع الفعل الالهى ووسائله. ففى كل نوع من صبغ نسبته إلى الله تعالى هدفء ووراءه قاعدة.. 

فبعض الأفعال أسندها عز وجل إلى نفسه بصيغة المفرد المتكلم وجمع المتكلم والمفرد الغائب» مثل: أوحيت» أوحيناء نوحىء 
أوحى... وبعضها أسندها بصيغة جمع المتكلم والغائب فقط ولم يسندها بصيغة المفرد مثل: بشرناء أرسلناء صورناء رزقناء بينا.. الخ. ولم 
يقل بشرت أو رزقت.... الخ. 

إن كلمات القرآن وحروفه موضوعة فى مواضعها بموجب علوم إلهية عميقة وحسابات ربانية دقيقة» كما وضعت النجوم فى مواضعها 
ينتاراتها فى الكون (قلا اتبيه رفوا اللغرب واه لقم أن تقار 3 غظة» إث لثرزاة كر )كورة كمف اميل وجوه الفاعدة فى سي 
الفعل الإلهى فى القرآن بحد ذاته ا مهم. ولكن معادلتها وتطبيقاتها ستبقى على الأرجح ظناً وتخميئاًء لأننا محرومون من الذى عنده 
علم الكتاب روحى فداه! 

روى فى الاحتجاج أن شخصاً جاء إلى أمير المؤمنين عليه السلام وقال له: لولا ما فى القرآن من الإختلاف والتناقص لدخلت فى 
دينكم! فقال له عليه السلام: وما هو فقال:... أجد الله يقول: قل يتوفاكم ملكك الموت الذى وكل بكم وفى موضع آخر يقول: الله 
يتوفى الأ-نفس حين موتهاء والذين تتوفاهم الملائكة طيبين» وما أشبه ذلك, فمرة يجعل الفعل لنفسه ومره لملكك الموتء ومرة 
للملاتكة... فقال أمير المؤمنين: سبوح قدوس رب الملائكة والروح» تباركك وتعالى» هو الحى الدائم؛ القائم على كل نفس بماكسبت» 
فاك بها فاافككناق: 

قال: حسبى ما ذكرت... قال عليه السلام: فأما قوله: الله يتوفى الأنفس حين موتهاء وقوله: يتوفاكم ملكك الموت, وتوفته رسلناء والذين 
تتوفاهم الملائكة طيبين والذين تتوفاهم الملائكة ظالمى أنفسهم... فهو تباركك وتعالى أعظم وأجل من أن يتولى ذلكك بنفسه؛ وفعل 
رسله وملا.ئكته فعله» لأمنهم بأمره يعملون» فاصطفى جل ذكره من الملائكة رسلا وسفرة بينه وبين خلقه وهم الذين قال فيهم: الله 
يطفن من المللاتكة سلا ومق الناس .فين كان فخ أهل الطاضة كرلة قفن روعه ملائكة الرحمة) ومن كاقامق أهل المعصية 
تولت قبض روحه ملائكة النقمة» ولملكك الموت أعوان من ملائكة الرحمة والنقمةُ يصدرون عن أمره؛ وفعلهم فعله» وكل ما يأتون به 
منسوب إليه» وإذا كان فعلهم فعل ملكك الموت وفعل ملكك الموت فعل الله لأنه يتوفى الانفس على يد من يشاءء ويعطى ويمنع ويثيب 
ويعاقب على يد من يشاءء وإن فعل أمنائه فعله. انتهى. 

التوحيد للصدوق/128١:‏ 

باب معنى رضاه عز وجل وسخطه. 

حدثنا أبى رحمه الله قال: حدثنى أحمد بن إدريس» عن أحمد بن أبى عبد الله عن محمد عيسى اليقطينى» عن المشرقى» عن حمزةٌ 
بن الربيع» عمن ذكره قال: كنت فى مجلس أبى جعفر عليه السلام إذ دخل عليه عمرو بن عبيد فقال له: جعلت فداكك قول الله تباركك 
وتعالى: وَمَنْ يَخلل عَلَيِهِ عغَضَبى فَقَدُ هَوَىء ما ذلك الغضب؟ فقال أبو جعفر عليه السلام: هو العقاب يا عمروء إنه من زعم أن الله عز 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عزاعا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا 


وجل زال من شئ إلى شئ فقد وصفه صفهُ مخلوقء إن الله عز وجل لا يستفزه شئ ولا يغيره. 

وبهذا الإسناد. عن أحمد بن أبى عبد الله:... كما فى روايةٌ الكافى المتقدمة. 

حدثنا محمد بن موسى بن المتوكل (رض) قال: حدثنا على بن إبراهيم بن هاشم؛ عن أبيه؛ عن العباس بن عمرو الفقيمى» عن هشام 
بن الحكم أن رجلاً سأل أبا عبدالله عليه السلام عن الله تبارك وتعالى له رضا وسخط؟ فقال: نعم» وليس ذلكك على ما يوجد من 
المخلوقين» ؤذلك أن الرضبا والغفضب 5 كال يد خل عليه فيتقله من حال إلى حال (لأن المخلوق أحوق) معتمل مركب للأشياء فيه 
مدخلء وخالقنا لا مدخل للأشياء فيه واحد أحدى الذات واحدى المعنى» فرضاه ثوابه» وسخطه عقابه» من غير شيئ يتداخله فيهيجه 
وينقله من حال إلى حالء فإن ذلك صف المخلوقين العاجزين المحتاجين» وهو تباركك وتعالى القوى العزيز الذى لا حاجة به إلى شئ 
مما خلق؛ وخلقه جميعاً محتاجون إليه. إنما خلق الأشياء من غير حاجةٌ ولا سببء اختراعاً وابتداعاً. 

حدثنا أحمد بن الحسن القطان قال: حدثنا الحسن بن على السكرى قال: حدثنا محمد بن زكريا الجوهرى؛ عن جعفر بن محمد بن 
عمارة» عن أبيه قال: سألت الصادق جعفر بن محمد (عليهم السلام) فقلت له: يابن رسول الله أخبرنى عن الله عز وجل هل له رضا 
وسخط؟ فقال: نعم وليس ذلكك على ما يوجد من المخلوقين ولكن غضب الله عقابه» ورضاه ثوابه. 

بحار الأنوار:27/؟: 

روى حديث توحيد الصدوق الثالث» وقال: 

بيان: فى الكافى هكذا: فينقله من حال إلى حال لأمن المخلوق أجوف معتمل. وهو الظاهر. والحاصل أن عروض تلكك الاحوال 
والتغيرات إنما يكون لمخلوق أجوف له قابلية ما يحصل فيه ويدخله. معتمل يعمل بأعمال صفاته وآلاتهه مركب من أمور مختلفة 
وجهات مختلفة للأشياء من الصفات والجهات والآلات فيه مدخلء وخالقنا تبارك اسمه لا مدخل للاشياء فيه لإستحالة التركيب فى 
ذاته» فإنه أحدى الذات واحدى المعنىء فإذن لا كثرهُ فيه لا فى ذاته ولا فى صفاته الحقيقية» وإنما الإختلاف فى الفعل فيثيب عند 
الرضا ويعاقب عند السخط. قال السيد الداماد رحمه الله: المخلوق أجوف لما قد برهن واستبان فى حكمة ما فوق الطبيعة أن كل 
ممكن زوج تركيبى» وكل مركب مروج الحقيقة فإنه أجوف الذات لا محالة» فما لا جوف لذاته على الحقيقة هو الاحد الحق سبحانه 
لاغيرء فإذن الصمد الحق ليس هو إلا الذات الأحدية الحقهُ من كل جهةء فقد تصحح من هذا الحديث الشريف تأويل الصمد بما لا 
جوف له وما لا مدخل لمفهوم من المفهومات وشئ من الأشياء فى ذاته أصللا. 

الإحتجاج: عن هشام بن الحكم أنه سأل الزنديق عن الصادق عليه السلام. فقال: فلم يزل صانع العالم عالماً بالأحداث التى أحدثها قبل 
أن يحدثها؟ قال: لم يزل يعلم فخلق. قال: أمختلف هو أم مؤتلف؟ قال: لا يليق به الإختلا.ف ولا الايتلاافء إنما يختلف المتجزى 
ويأتلف المتبعضء فلا يقال له: مؤتلف ولا مختلف. 

قال: فكيف هو الله الواحد؟ 

قال: واحد فى ذاته فلا واحد كواحدء لأن ما سواه من الواحد متجزئ» وهو تبارك وتعالى واحد لا متجزئ. ولا يقع عليه العد. 

تفسير إخواننا الموافق لمذهبنا 

إرشاد السارى:6/70: 

الغضب من المخلوقين شئ يداخل قلوبهم, ولا يليق أن يوصف البارى تعالى بذلككء فيؤول ذلكك على ما يليق به تعالى» فيحمل على 
آثاره ولوازمه. وفى:0 ص ١١9‏ والمراد من الغضب لازمه وهو إراده إيصال الشر إلى المغضوب عليه.وفى ج 5/1028 نسبةُ الضحكك 
والتعجب إلى البارى جل وعلا مجازية» والمراد بهما الرضا بصنيعهما. 

شرح مسلم للنووى: "١‏ جزء /5/": 

المراد بغضب الله تعالى ما يظهر من انتقامه فيمن عصاه.. لأن الله تعالى يستحيل فى حقه التغير فى الغضب. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة هاعا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


تفسيرهم الذى فيه تجسيم 

تفسير الصنعانى:88١/3:‏ 

حدثنا عبد الرزاق قال: سمعت ابن جريج يقول: وغضب فى شئ فقيل له: أتغضب يا أبا خالد! فقال: قد غضب خالق الأحلام؛ إن الله 
تعالى يقول لما آسفوناء أغضبونا. 

عن سماك بن القضل قال: كنث عشد غروة بن محمد جالساً وعنده وهيه بن مثبه فأتى بعامل لعروة.. فقالوا فعل وفعل» وثبت عليه 
البينة» قال فلم يملكك وهب بن منبه نفسه فضربه على قرنه بعصا وقال: أفى زمن عمر بن عبدالعزيز يصنع مثل هذا قال: فاشتهاها عروة... 
وقال: يعيب علينا أبو عبد الله الغضب وهو يغضب! قال وهب: قد غضب خالق الأحلام؛ إن الله يقول: فلما أسفونا انتقمنا منهم؛ يقول 
أغضبونا. انتهى : وقد ذكرنا فى فصل مكانة المشبهيق والمجسمين فى مصادر إخواتناة أن وهب اسعند فن الظاهر إلى الآبة لينبت أن 
الغضب الإ-لهى كغضب البشرء ولكن أصل الغضب الإ-لهى فى ثقافته هو الغضب التلمودى الذى قال عنه الدكتور أحمد شلبى فى 
مقارنة الأديان: 1/7181: يروى التلمود أن الله ندم لما أنزله باليهود وبالهيكلء ومما يرويه التلمود على لسان الله قوله: تب لى لأسنى 
صرحت بخراب بيتى وإحراق الهيكل ونهب أولالدى. وليست العصمة من صفات الله فى رأى التلمود, لأمنه غضب مرة على بنى 
إسرائيل فاستولى عليه الطيش فحلف بحرمانهم من الحياةً الأبدية» ولكنه ندم على ذلكك بعد أن هدأ غضبه؛ ولم ينفذ قسمه لأنه عرف 
أنه فعل فعلاً ضد العدالة. انتهى. والمصيبة أن اخوائنا أخذوا نسبة الغضب البشرى إلى الله تعالى من وهب وأمثاله من اليهود وجعلوها 
من عقائد الإسلام؛ ثم قعدوا يبكون من خطر الاسرائيليات على الإسلام والمسلمين! 

الدر المنثور:9١/28:‏ 

وأخرج عبد بن حميد عن عكرمة: قَلَمّا آسَفُونَا قال أغضبونا. 

وأخرج ابن جرير وابن أبى حاتم عن ابن عباس فى قوله: قَلّمّا آسمُونا قال أغضبونا. وأخرج الفريابى وعبد بن حميد وابن جرير وابن 
التذر خن مجاهد فى قله قلعا ]سفوا قال أعضيوتا. 

دلائل النبوة للبيهقى:/0/11: 

عن أبى هريرةٌ قال:... فيأتون موسى فيقولون: يا موسى أنت رسول الله.. إشفع لنا عند ربكك.. فيقول لهم موسى: إن ربى غضب اليوم 
غضباً لم يغضب قبله. وإنى قتلت نفساً لم أومر بقتلها.. نفسى نفسىء إذهبوا إلى عيسى... قال: فيأتون عيسى فيقولون: يا عيسى أنت 
رسول الله إشفع لنا عند ربكك... فيقول لهم عيسى: إن ربى غضب اليوم غضباً لم يغضب قبله» ولم يذكر ذنباً نفسى نفسىء إذهبوا إلى 
غيرىء إذهبوا إلى محمد (ص). 

مقالات الإسلاميين للأشعرى:١١1/7:‏ 

واختلف الناس فى حمله العرش ما الذى يحمله؟ فقال قائلون الحملة تحمل البارى وأنه إذا غضب ثقل على كواهلهم؛ وإذا رضى 
خض!.. وقال بعضهم الحملة ثمانية أملاكك. وقال بعضهم ثمانية أصناف. وقال قائلون: إنه على العرش. 

الويمان لابن تيميةً/؟؟: 

وفى الصحيحين فى حديث الشفاعة: يقول كل من الرسل إن ربى قد غضب اليوم غضباً لم يغضب قبله مثله... عن النبى: لله أشد فرحاً 
بتوبة عبده من رجل أضل راحلته بأرض دوية مهلكة.. وكذلك ضحكه إلى رجلين يقتل أحدهما الآخر كلاهما يدخل الجنه. 
وضحكه إلى الذى يدخل الجنه آخر الناس ويقول أتسخر بى وأنت رب العالمين... وكل هذا فى الصحيح.. 

فتاوى ابن باز:5/87: 

وهكذا القول فى باقى الصفات» من السمعء والبصرء والرضىء والغضب. واليد» والقدم, والاصابع؛ والكلام» والإرادة» وغير ذلك كلها 
يقال إنها معلومة من حيث اللغةٌ العربية! فالايمان بها واجب والكيف مجهول لنا لا يعلمه إلا الله... انتهى. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' : صفحةٌ ب؟اعا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وإذا كان لكداك بصي لا كبا كو ل المقس الى نال قلساذا شير على القييزة بالظناف البسرع و لمان لآ كوي مو فا مكل قوط 
السلف. اللذين أوكلوا هذه الصفات إلى الله تعالى؟! 


تفسير آيات أخرى تتعلق بالموضوع 


قال الصدوق فى التوحيد/109: 

باب تفسير قول الله عز وجل: نسوا الله فنسيهم 

حدثنا محمد بن محمد بن عصام الكلينى رحمه الله قال: حدثنا محمد بن يعقوب الكلينى قال: حدثنا على بن محمد المعروف بعلان 
قال: حدثنا أبوحامد عمران بن موسى بن إبراهيم؛ عن الحسن بن القاسم الرقام» عن القاسم بن مسلم. عن أخيه عبدالعزيز بن مسلم 
قال: سألت الرضا على بن موسى (عليهما السلام) عن قول الله عز وجل: سوا الله قَنَيدَيهُم فقال: إن الله تباركك وتعالى لا ينسى ولا 
يسهوء وإثما يشنى ويسهو المخلوق الميحدك» آلآ تسمعه عز وبخل يقول: وُمَا كان ريك تيكاء وإنما يجار من ثيه ونس لقا يومه 
بأن يتسيهم أنفسهيم: كما قال عز وجل: ولا ككوئوا كَالَذينَ كشوا اله كأنساهع انق هع أوليك مم المَايِتهُونُ. وقوله عز وجل: فَافيومَ 
َنْسَاهُمْ كما َسُوا لِقَاءَ يَوْمِهِمْ هَذًا. أى نتركهم كما تركوا الإستعداد للقاء يومهم هذا. 

قال مصنف هذا الكتاب (رض:: قوله: نتركهم أى لا نجعل لهم ثواب من كان يرجو لقاء يومه. لأن الترك لا يجوز على الله عز وجل. 
وأما قول الله عز وجل: وَتَرَكَهُمْ فى ظُلّمَاتِ لا ينِصِرُونَه أى لم يعاجلهم بالعقوبة وأمهلهم ليتوبوا. 

باب تفسير قوله عز وجل: والأرض جميعاً قبضته يوم القيمة والسموات مطويات بيمينه. 

حدثنا محمد بن محمد بن عصام الكلينى (رض) قال: حدثنا محمد بن يعقوب الكلينى قال: حدثنا على بن محمد المعروف بعلان 
الكلينى قال: حدثنا محمد بن عيسى بن عبيد قال: سألت أبا الحسن على بن محمد العسكرى (عليهما السلام) عن قول الله عز وجل: 
وما قدروا الله حق قدره. ومعناه إذ قالوا: إن الأرض جميعاً قبضته يوم القيمة والسموات مطويات بيمينه» كما قال عز وجل: وَمَا قَدّرُوا 
الله سحي قَذْرِهِ إذ قالوا: ما أنزل الله على بشر من شئء ثم نزه عز وجل نفسه عن القبضة واليمين فقال: سبحانه وتعالى عما يشركون. 
حدثنا أحمد بن محمد بن الهيثم العجلى رحمه الله قال: حدثنا أحمد بن يحيى بن زكريا القطان قال: حدثنا بكر بن عبدالله بن حبيب 
قال: حدثنا تميم بن بهلول» عن أبيه» عن أبى الحسن العبدى» عن سليمان بن مهران قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن قول الله عز 
وعل ةو الأو عويع قد نع عات تال بض ملك لا ببلكهانمفة الخد بو لقيش من للد مارك وتبال الى بسرقيم لخر لمشو 
والبسط منه الإعطاء والتوسيع. كما قال عز وجل: وَلَهُ يعض وَبَنِضْط وليه تَوْجَعُونَ» يعنى يعطى ويوسع ويمنع ويضيق» والقبض منه عز 
وجل فى وجه آخر الأخذ فى وجه القبول منه كما قال: ويأخذ الصدقات» أى يقبلها من أهلها ويثيب عليها. 


وقوته» سبحانه وتعالى عما يشركون. 

باب تفسير قول الله عز وجل: كلا إنهم عن ربهم يومئذ لمحجوبون 

حدثنا محمد بن إبراهيم بن أحمد بن يونس المعاذى قال: حدثنا أحمد بن محمد بن سعيد الكوفى الهمدانى قال: حدثنا على بن 
الحسن بن على بن فضالء عن أبيه قال: سألت الرضا على بن موسى (عليهما السلام) عن قول الله عز وجل: كلا إِنَّهُمْ عَنْ رَبّهِمْ يَومَئذ 
لَمَحْجورونَ فقال: إن الله تبارك وتعالى لا يوصف بمكان يحل فيه فيحجب عنه فيه عباده» ولكنه يعنى أنهم عن ثواب ربهم 
لمحجوبون. 

باب تفسير قوله عز وجل: وجاء ربكك والملكك صفاً صف 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ل/ااعا من ؟>,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع 3دات. الالالالالا 


حدثنا محمد بن إبراهيم بن أحمد بن يونس المعاذى قال: حدثنا أحمد بن محمد بن سعيد الكوفى الهمدانى قال: حدثنا على بن 
الحسن بن على بن فضالء عن أبيه قال: سألت الرضا على بن موسى (عليهما السلام) عن قول الله عز وجل: وَجاء رَبك وَالْمَلَك ص ما 
هذااقالة إن العووسل لاروضك بالمجى والذهاب» تعالى عن الأنتقال» إثما يعنى يذلكك: وجاء أمر ربكك والملكة صفا صفا. 
باب تفسير قوله عزوجل: هل ينظرون إلا أن يأتيهم الله فى ظلل من الغمام والملائكة 

حدثنا محمد بن إبراهيم بن أحمد بن يونس المعاذى قال: حدثنا أحمد بن محمد بن سعيد الكوفى الهمدانى قال: حدثنا على بن 
الحسن بن على بن فضالء عن أبيه» عن الرضا على بن موسى (عليهما السلام) قال: سألته عن قول الله عز وجل: هَل يَنْظَوُونَ إلا أن 
َايُِم اله فى ظَلّل مِنَ الّْعَمَامِ وَالْمَاِكَةٌ قال: يقول هل ينظرون إلا أن يأتيهم الله بالملاككة فى ظلل من الغمام» وهكذا نزلت. انتهى. 
أن عككذا تول الفسيرها متها 

باب تفسير قوله عز وجل: سخر الله منهم 

وقوله عز وجل: الله يَسْتَهْزَئٌ بهغ» وقوله عز وجل: وَمَكَرُوا وَمَكرَ الله الله تَِرُ الْمَاكرِينَ» وقوله عز وجل: يُحَادِعُونَ الله وَهُوَ حَادِعُهُعْ. 
حدثنا محمد بن إبراهيم بن أحمد بن يونس المعاذى قال حدثنا أحمد بن محمد بن سعيد الكوفى الهمدانى قال: حدثنا على بن 
الحسن بن على بن فضالء عن أبيهء عن الرضا على بن موسى (عليهما السلام) قال: سألته عن قول الله عز وجل: مجر الله ِنّْهُمْ وعن 
قول الله عز وجل: الله يسْتَهْزِئٌ به وعن قوله: وَمَكرُوا وَمَكرَ الله وعن قوله: يُحَادِعُونَ الله وَهُوَ حَادِعُهُْ فقال: إن الله تباركك وتعالى لا 
يسخر ولا يستهزى ولا يمكر ولا يخادع؛ ولكنه عز وجل يجازيهم جزاء السخرية وجزاء الإستهزاء وجزاء المكر والخديعة؛ تعالى الله 
عما يقول الظالمون علواً كبيرا. 


باب معنى الحجزة 


حدثنا محمد بن على ماجيلويه رحمه الله عن عمه محمد بن أبى القاسم» عن أحمد بن أبى عبدالله البرقى» عن أبيه» عن محمد بن 
سنان» عن أبى الجارود» عن محمد بن بشر الهمدانى قال: سمعت محمد بن الحنفية يقول: حدثنى أمير المؤمنين عليه السلام أن رسول 
الله صلى الله عليه وآله يوم القيامة آخذ بحجزة الله ونحن آخذون بحجزة نبيناء وشيعتنا آخذون بحجزتناء قلت: يا أمير المؤمنين وما 
الحجزةٌ قال: الله أعظم من أن يوصف بالحجزة أو غير ذلك ولكن رسول الله صلى الله عليه وآله آخذ بأمر الله ونحن آل محمد 
آخذون بأمر نبيناء وشيعتنا آخذون بأمرنا. 

أبى رحمه الله. قال: حدثنا سعد بن عبدالله» قال حدثنا أحمد بن محمد بن عيسى عن الحسن بن على الخزاز» عن أبى الحسن الرضا 
عليه السلام قال: إن رسول الله صلى الله عليه وآله يوم القيامة آخذ بحجزة الله ونحن آخذون بحجزة نبيناء وشيعتنا خذون بحجزتناء 
ثم قال: والحجزة النور. 

حدثنا على بن أحمد بن محمد بن عمران الدقاق رحمه الله قال: حدثنا محمد بن أبى عبدالله الكوفى قال: حدثنا محمد بن إسماعيل 
البرمكى قال: حدثنى على بن العباس قال: حدثنا الحسن بن يوسفء عن عبدالسلام؛ عن عمار بن أبى اليقظان عن أبى عبد الله عليه 
السلام قال: يجى رسول الله صلى الله عليه وآله يوم القيامة آخذاً بحجزة ربه» ونحن آخذون بحجزة نبيناء وشيعتنا آخذون بحجزتناء 
فنحن وشيعتنا حزب الله» وحزب الله هم الغالبونء والله ما نزعم أنها حجزة الإزار ولكنها أعظم من ذلككء يجى رسول الله صلى الله عليه 
وآله آخذاً بدين الله ونجى نحن آخذين بدين نبيناء وتجى شيعتنا آخذين بديننا. وقد روى عن الصادق عليه السلام أنه قال: الصلاهٌ 
حجزة الله وذلكك أنها تحجز المصلى عن المعاصى مادام فى صلاته؛ قال الله عز وجل: إِنَّ الصّلُوةَ َنْهَى عَن الْمَحْشَاءِ وَالْمنْكر. 


باب معنى العين والاذن واللسان 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 6 اعا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


أبى رحمه الله قال: حدثنا سعد بن عبدالله قال: حدثنا أحمد بن محمد بن عيسىء عن الحسين بن سعيد عن فضالةُ بن أيوبء عن أبان 
بن عثمان» عن محمد بن مسلم قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: إن لله عز وجل خلقاً من رحمته خلقهم من نوره ورحمته» من 
رحمته لرحمته فهم عين الله الناظرة» وأذنه السامعة» ولسانه الناطق فى خلقه بإذنه» وأمناؤه على ما أنزل من عذر أو نذر أو حجة فبهم 
يمحو السيئات» وبهم يدفع الضيمء وبهم ينزل الرحمة» وبهم يحيى ميت وبهم يميت حياء وبهم يبتلى خلقه» وبهم يقضى فى خلقه 
قضيته. قلث: جعلت فداكك من هؤلاء؟ قال: الأوصياء. 

باب معنى قوله عز وجل: وقالت اليهود يد الله مغلولة 

غلت أيديهم ولعنوا بما قالوا بل يداه مبسوطتان. 

أبى رحمه الله قال: حدثنا سعد بن عبدالله. قال: حدثنا أحمد بن أبى عبد الله البرقى عن أبيه» عن على بن نعمان» عن إسحاق بن عمار» 
عمن سمعه» عن أبى عبدالله عليه السلام أنه قال فى قوله الله عز وجل: وَقَالَتِ الْيهُودُ يد الله مَغْلُولَف لم يعنوا أنه هكذاء ولكنهم قالوا: قد 
فرغ من الأسمر فلا يزيد ولا ينقصء فقال الله جل جلاله تكذيباً لقولهم: غلت أيديهم ولعنوا بما قالواء بل يداه مبسوطتان ينفق كيف 
يشاء. ألم تسمع الله عز وجل يقول: يكحو الله ما يَعَاءُ وَيْتٌ وَعِنْدَهُ م الكقاب. 

حدثنا محمد بن الحسن بن أحمد بن الوليد رحمه الله قال: حدثنا محمد بن الحسن الصفار»ء عن محمد بن عيسىء عن المشرقى» عن 
عبد الله بن قيس» عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال سمعته يقول: بل يداه مبسوطتان» فقلت: له يدان هكذاء وأشرت بيدى إلى 
ندهه فقال: لاء لو كان هكذا لكان مخلوقاً. 

باب معنى قوله عز وجل: ونفخت فيه من روحى 

حدثنا حمزةٌ بن محمد العلوى رحمه الله قال: أخبرنا على بن إبراهيم بن هاشمء عن أبيه» عن ابن أبى عمير» عن عمر بن أذينة» عن 
محمد بن مسلمء قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن قوله الله عز وجل: وَتَمَحْتٌ فيه مِنْ رُوجىء قال: روح اختاره الله واصطفاه وخلقه 
إلى نفسه (كذا) وفضله على جميع الأرواح, فأمر فنفخ منه فى آدم. 

أبى رحمه الله قال: حدثنا سعد بن عبدالله قال: حدثنا أحمد بن محمد بن عيسىء عن ابن فضالء عن الحلبى وزرارة» عن أبى عبد الله 
عليه السلام قال: إن الله تباركك وتعالى أحد. صمدء ليس له جوفء وإنما الروح خلق من خلقه» نصر وتأييد وقوةٌ» يجعله الله فى قلوب 
الرسل والمؤمنين. 

حدثنا على بن أحمد بن محمد بن عمران الدقاق رحمه الله قال: حدثنا محمد بن أبى عبدالله الكوفى» عن محمد بن إسماعيل البرمكى 
قال: حدثنا الحسين بن الحسن, قال: حدثنا بكر بن صالح. عن القاسم بن عروة» عن عبد الحميد الطائى» عن محمد بن مسلمء قال: 
سألت أبا جعفر عليه السلام عن قول الله عز وجل: وَتَمَحْتٌ فيه مِنْ رُوجىء كيف هذا النفخ؟ فقال: إن الروح متحرك كالريحء وإنما 
سمى روحاً لأنه اشتق اسمه من الريح» وإنما أخرجه على لفظ الروح لأن الروح مجانس للريح» وإنما أضافه إلى نفسه لأنه اصطفاه على 
سائر الأرواح» كما اصطفى بيتاً من البيوت فقال بيتى» وقال لرسول من الرسل خليلى» وأشباه ذلك؛ وكل ذلك مخلوق مصنوع 
محدثء مربوب مدبر. 

حدثنا محمد بن موسى بن المتوكل رحمه الله قال: حدثنا على بن إبراهيم؛ عن أبيه؛ عن ابن أبى عمير: عن عمر بن أذينة عن أبى 
جعفر الا-صم قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن الروح التى فى آدم عليه السلام والتى فى عيسى عليه السلام ماهما؟ قال: روحان 
مخلوقان اختارهما واصطفاهماء روح آدم عليه السلام وروح عيسى عليه السلام. 

حدثنا على بن أحمد بن محمد بن عمران الدقاق رحمه الله قال: حدثنا محمد بن أبى عبد الله الكوفى» عن محمد بن إسماعيل البرمكى 
قال: حدثنا على بن العباسء قال: حدثنا على بن أسباط» عن سيف بن عميرة» عن أبى بصيرء عن أبى جعفر عليه السلام فى قوله عز 


وجل: وَنَفْحْت فيه مِنْ رُوجىء قال: من قدرتى. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ 19عا من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. الالالالالا 


حدثنا محمد بن أحمد السنانى» والحسين بن إبراهيم بن أحمد بن هشام المكتب, وعلى بن أحمد بن محمد بن عمران رضى الله عنهم 
قالوا: حدثنا محمد بن أبى عبد الله الكوفى قال: حدثنا محمد بن أسماعيل البرمكى قال: حدثنا على بن العباس قال: حدثنا عبيس بن 
هشامء عن عبد الكريم بن عمروء عن أبى عبد الله عليه السلام فى قوله عز وجل: قَإِذًا سَوَيْتُهُ وََفَحْتٌ فيه مِنْ رُوجىء قال: إن الله عز 
وجل خلق خلقاً وخلق روحاء ثم أمر ملكاً فنفخ فيه فليست بالتى نقصت من قدرة الله شيئاً من قدرته. 

تم المجلد الثانى من كتاب العقائد الإسلامية 

ويليه المجلد الثالث إن شاء الله تعالى» وأوله بحث الشفاعة 


المجلد ؟ 
فهرست مطالب كتاب: العقائد الإسلامية (المجلد "؟) 


العقائد الإسلامية (المجلد *) 

مقدمة 

تعريف الشفاعة و تاريخها 

موقع الشفاعة من الرحمة الإلهية 

شبههة حول أصل الشفاعة 

مثال لتقريب فهم عقيدةٌ الشفاعة 

محاولات المستشرقين التشكيكك فى الشفاعة 
تهافت منطق الوهابيين فى الشفاعة والاستشفاع 
تعريف الشفاعة فى اللغة 

تعريف الشفاعة عند المتكلمين 

تحريف اليهود والنصارى للشفاعة 

مقولاتهم فى الشفاعة من مصادرهم 

عراقةٌ عقيدة الشفاعة 

شفاعة ابراهيم للمؤمنين و لاسماعيل و لوط 
شفاعة زكريا لبنى إسرائيل 

البشارة بالشفيع الذى سيأتى (البراقليطس) 
توسيع بولس للشفاعة و حصرها بالمسيح 
مقولاتهم فى الشفاعة من مصادرن 

الشفاعة عند عرب الجاهلية 

عبد العرب الأصنام أملا بشفاعتهن 

مكانة اللات والعزى عند مشركى العرب 
اليمين الرسمى المقدس عند قريش باللات والعزى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
والشيعه الكمبيوترية 7مء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 
اعتقاد قريش بنفع اللات والعزى و ضرهم 

مصادرنا تروى بغض النبى لأصنام قريش 

و تمسكك سدنة اللات والعزى بهما إلى آخر نفس 

و حطم النبى كل الأصنام 

واخترعت قريش قصة الغرانيق انتصارا لللات والعزى 
البخارى و مسلم رويا فريةٌ الغرانيق 

نماذج من ردود علماء مذهب أهل البيت على فرية الغرانيق 
تنبؤ عميق للنبى حول اللات والعزى 

كليات الشفاعة فى القرآن 

آيات الشفاعة و عناوينها 

الشفاعة الحسنة والشفاعةٌ السيئة فى الدنى 

الشفعاء يوم القيامة يشفعون بعهد من الله تعالى 

الاولياء المكرمون ينفعون مواليهم بفاعتهم 

الشهداء بالحق شفعاء 

الملائكة يشفعون للناس بإذن الله تعالى 

الشفيع الأكبر 

لا شفاعة من دون الله تعالى 

لا شفاعةٌ إلا بإذنه ومن بعد إذنه 

الشفعاء المزعومون لا شفاعة لهم 

لا شفاعة فى يوم القيامة كشفاعة الدنى 


الكفار يبحثون بحثا حثيثا عن الشفعاء 


تفسير إخواننا السنيين القريب من تفسيرنا 

تفسيرهم الذى فيه تجسيم 

القعود على العرش فكرة يهودية مسيحية 

انتقاد بعض علماء السنةٌ التفسير بالقعود على العرش 
تفسير قوله تعالى (و لسوف يعطيكك ربكك فترضى) 
تفسير الآيةُ بالعطاء الالهى الاعم من الشفاعة 
تفسيرها بالشفاعة لامته أو بالشفاعة مطلقا 

تفسيرها بشفاعة النبى لأهل بيته خاصة 


تفسيرها بشفاعة النبى لجميع أمته 


صفحة ٠لاعا‏ من ١١7‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' : صفحة الاعا من 1٠١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


ملاحظتان 

حدود الشفاعة 

المذاهب فى حدود الشفاعة (من ارتضى) 

حدود الشفاعة عند أهل البيت 

ما دل على استثناء المشركك والظالم من الشفاعة 
اصناف من الناس موعودون بالشفاعة 

من قضى لأخيه المؤمن حاجة 

من سعى فى حوائج ذرية النبى 

من زار قبر النبى 

من زار أخاه المؤمن لوجه الله تعالى 

من يدعو للمؤمنين 

شفاعة الملائكة لأهل مجلس الدعاء 

من ثم جار ميلم 

من عاهد أخاه المؤمن على الشفاعة 

مجموعة أعمال و صفات توجب الشفاعة 

اصناف لا تنالهم الشفاعة 

السلطان الظالم الغشوم 

المنان والبخيل والنمام 

الذين يخرجون من النار بالشفاعة يكونون أدنى درجة 
رأى السنيين القريب من رأى أهل البيت 

شرط الشفاعة فى المظالم الشخصية 

توسيعات الشفاعةٌ عند الخليفةٌ عمر و أتباعه 

ان الشفاعة تشمل كل من شهد الشهادتين حتى الطلقاء والمنافقين 
ان الفقاعة مشحل كل من شهد بتؤسيد الله تعالى 
ملاحظات على روايات هذا الرأى 

احاديث أن الله تعالى يشفع عند نفسه 

ان الشفاعة تشمل جميع الخلق 

ان العقاب فى الآخرةٌ ينتهى كليا و أن جهنم تفنى و ينقل أهلها إلى الجنة 
آراء المسلمين فى آيات الخلود و أحاديثه 

اجمع المسلمون على خلود الكفار فى جهنم 
الروايات التى توافق هذا الرأى عند إخواننا السنيين 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 
سبب خلود أهل النار فيه 

آيات الخلود فى الجنهٌ والنار 

عدم خلود الموحدين فى النار فى مصادرن 

عدم خلود الموحدين فى النار فى مصادر السنيين 
روايات فى الصحاح تقول بخلود الموحدين فى النار 
ما دل من مصادرنا على أن الدار الآخره لا موت فيه 
ما دل من مصادر السنيين على أن الدار الآخره لا موت فيه 
عودة إلى رأى عمر بفناء النار 

الجهمية أخذت من الخليفة عمر 

والمرجئة أخذوا من عمر 

وابن العاص أخذ من عمر 

و روواعن ابن مسعود أنه وافق عمر 

و الشعبى أخذ من عمر 

والمعتزلة أخذت من عمر 

و الجاحظ أخذ من عمر 

و ابن عربى والجيلى أخذا من عمر 

اما عمر فقد أخذ من كعب الأحبار واليهود 

عمر ينظر إلى كعب كأنه نبى و يتلقى منه 

شفاعات و حرمانات غير معقولة روتها مصادر السنيين 
شفاعةٌ اثنين لصاحب الجنازة 

رأى أهل البيت فى الشهادةٌ للجنازة 

شفاعة النبى للظالمين من الامة 

قال كعب الأحبار هم جميع المسلمين و هم فى الجنة 
وقال الخولانى إنه قرأ ذلك فى كتب اليهود 

عائشهُ و عثمان يوافقان كعبا على تفسيره 

الحسن البصرى يرد تفسير كعب الأحبار 

الخليفة عمر يميل إلى تفسير كعب 

قال أهل البيت لا يمكن أن تشمل الآيهُ كل الأمة 
نظرية فداء المسلمين باليهود والنصارى 

اسقاط المحرمات عن أهل بدر 

حرمان من سب الصحابة من الشفاعة 

الدخول إلى جهنم 

حرمان من الشفاعة بسبب صبغ الشعر 


صفحة ناناعا من ٠١7‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 
ماذا يصنع رواة الخلافة القرشية بهذه الأحاديث 

خلاصة المسألة 

محاولة القرشيين حرمان بنى هاشم من شفاعة النبى 
حساسية قريش من أسرة النبى 

حادثةُ خطيرة؛ عتمتها الصحاح 

براعة البخارى فى تضبيع القضية 

ماذا قال كبار الشراح؟ 

الحادثةٌ فى بعض روايات أهل البيت 

وسعوا شفاعة النبى لليهود والنصارى و لم يسمحوا أن تشمل أسرته 
روايات أخرى غير منطقية أيضا 

اغرب شفاعة اخترعها القرشيون لرئيس بنى هاشم 

بماذا يفسرون قول النبى سأبلها ببلاله 

ضحضاح النور لا ضحضاح النار 

محاولتهم التخلص من الوعد النبوى لبنى هاشم 

عمل المعروف ينجى الكفار من النار إلا أبا طالب 
احاديث نجت من الرقابة القرشية 

بخلهم على أبى طالب و خديجة و سخاؤهم على غيرهم 
اهم الأدلهُ على إيمان أبى طالب 

ولاد المذاهب المنحرفة من أفكار توسيع الشفاعة 

عمل اليهود على إسقّاط المحرمات من الأديان 

اخبار النبى بظهور المرجئة والقدرية و تحذيره منهم 
تعريف المرجئهُ و مذهبهم 

اول من تصدى لمذهب المرجئة على 

كان المرجئة خداما لبنى أميةُ و مبررين لجرائمهم 

تورط أصحاب المذاهب الأربعةٌ فى الإرجاء 

تورط أصحاب الصحاح الستهُ فى الارجاء 

حب المستشرقين للمرجئة و حزنهم عليهم 

المرجئة والجبرية شقيقان لاب و أم 

القدرية الجبرية (الذين يثبتون القدر) 


صفحة نالعا من ٠١‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع 3دات. الالالالالا 
القدر عند أهل البيت: لا جبر و لا تفويض 

رده فعل الخوارج على توسيع الدولة للشفاعة 

تبادل المواقع بين الخوارج والمرجئة 

المعتزلة مثقفون متوسطون بين الدولةُ والخوارج 
الصغائر تغفر والكبائر لا تغفر إلا بالتوبة 

و صاحب الكبيرة فى النار و لا تشمله الشفاعة 

المزيد من تأثير الإسرائيليات على أحاديث الشفاعة 
اتفق الجميع نظريا على أن الشفاعة من مختصات نبينا 
نبينا أول شافع يوم القيامة 

الاحاديث الموافقة لمذهبنا فى مصادر السنيين 
الاحاديث المتأثرة بالاسرائيليات فى مصادر السنيين 
البخارى يفضل أنبياء بنى إسرائيل على نبينا 

احسن تصور فى مصادر السنيين عن شفاعة نبينا 
مسألتا: الذبيح و أول من يكسى كسوة الجنة يوم القيامة 
رأى أهل البيت 

بحث فى إيمان عبدالمطلب و رواية أنا ابن الذبيحين 
عبدالمطلب عليه سيماء الأنبياء و بهاء الملوكك 

آراء شيعية مخالفة للمشهور فى الذبيحين 

رأى الشيخ الصدوق بأن إسحاق ذبيح أيضا 

محاولةٌ أحد المعاصرين تفسير الذبيحين بإسماعيل و إسحاق 
اول من يكسى كسوة الجنة 

شفاعةٌ الملائكةٌ والأنبياء والعلماء والشهداء 

من مصادرنا 

من مصادر السنيين 

ما يوجب أمل المسلم بشفاعة إخوانه المؤمنين له 

من مصادر السنيين 

شفاعة القرآن» والكعبة» والحجاجء والزوار 

و اصناف أخرى من الناس... 

شفاعة القرآن 

شفاعة سور القرآن و آياته 

شفاعة القرآن لمن يتعلمه و يعلمه 

شفاعة الكعبهُ لمن زاره 


صفحة عالاعا من ٠١7‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ هلعا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع 3دات. الالالالالا 


شفاعةٌ النبى الخاصة لزوار قبره 


مقدمة 


ببسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله رب العالمين» وأفضل الصلاة وأتم السلام على سيدنا ونبينا محمد وآله الطيبين الطاهرين 

وبعد فهذا هو المجلد الثالث من كتاب العقائد الإسلامية» وقد اشتمل على أكثر مسائل الشفاعة» وعدد من البحوث النافعةٌ فيها. 

وتظراً الاهمية سائل القفاعة ققد حاولا امتقضاء الآراء'فيهاء وتعرضنا أسانا لارام غير المسلمية: 

وتلاحظ ما تعرضت له من تحريفات كبيرة بعد الأنبياء عليهم السلام خدمةٌ لاغراض سياسية وثقافية» بعيدة عن الدين الإلهى!! 

وقد ساعد على ذلكك أنها من عقائد الغيب والآخرة غير المنظورة» التى يسهل على المحرفين التحريف فيهاء ويصعب كشف عملهم. 
نسأله تعالى أن يجعلنا من المشمولين بشفاعة سيد المرسلين وآله الطيبين الطاهرين» وأن يصلى عليهم أجمعين. 

مركز المضطفى للدراسات الاسلامية 

على الكورانى العاملى 


تعريف الشفاعة و تاريخها 
موقع الشفاعة من الرحمة الإلهية 


الرحمة الإلهية وسعت كل شئ ولا يمكن للبشر أن يحصوا أعدادها.. ولا أنواعها.. لكن نشير إلى ستهُ أنواع كبرى منهاء ليتضح موقع 
الشفاغة من بينها: 

النوع الأول: التوبة» التى تمحو السيئات. 

النوع الثانى: أن السيئة بواحدة والحسنة بعشرة. 

النوع الثالث: أن نيه الحسنة تكتبء ونية السيئة لا تكتب. 

النوع الرابع: أن الحسنات يذهبن السيئات. 

النوع الخامس: أنواع الرحمة الإلهية الخاصة بالآخرة. 

النوع السادس: الشفاعة» وهى نوع من الوساطة إلى الله تعالى من وليٌّ مقرب عنده ليغفر لمذنب ويسامحه. 

شبهة حول أصل الشفاعة 

يدور فى ذهن البعض سؤال عن أصل الشفاعة مفاده: أن رحمة الله تعالى ومغفرته وسعت وتسع كل شئ» وهى تتم بشكل مباشرء 
فلماذا يجعلها الله تعالى تحتاج إلى واسطة عباده مثل الأنبياء والأوصياء (عليهم السلام)؟ 

والجواب: أن الرحمة الإلهية المباشرة فى الدنيا والآخرةٌ أنواع كثيرة لا تحصىء ولا يمنع أن يكون منها رحمة غير مباشرةٌ جعلها الله 
تعالى مرتبطة بالدعاء والشفاعة لمصالح يعلمها سبحانه» كأن يريد رحمة عدد كبير من عباده بالشفاعة. ويُظهر كرامة أنبيائه وأوليائه 
عنده.. 


فالشفاعة من ناحية عقليهُ لا مانع منها ولا إشكال فيهاء نعمء لا تثبت إلا بدليل» وفى الحدود والدائرة التى يدل عليها الدليل. 


مثال لتقريب فهم عقيدة الشفاعة 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة بلاعا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء.طاعلإ أ ماع3دات. الالالالالا 


يمكن تقريب الشفاعة إلى الذهن بأنها (قاعدة الإستفادة من الدرجات الإضافية) كأن يقال للطالب الذى حصل على معدل عال: 
يمكنكك أن تستفيد من النمرات الإضافية على معدل النجاح فتعطيها إلى أصدقائكك. الاقرب فالأقرب من النجاح.. 

ولنفرض أن الإنسان يحتاج للنجاة من النار ودخول الجنة إلى 8١‏ درجة (من رجحت حسناته على سيئاته) فالذى بلغ عمله 5٠١‏ درجة 
مثلاً- يسمح له أن يوزع 89” درجة على أعزائه» ولكن ضمن شروطه مثل أن يكونوا من أقربائه القريبين» وأن يكون عند أحدهم 
ثلاثين درجةٌ فما فوق» وذلك لتحقيق أفضل استفادة وأوسعها من هذه الدرجات الاضافية. 

وقد نصت بعض الأحاديث عن الأئمةٌ من أهل البيت (عليهم السلام) على أن شفاعة المؤمن تكون على قدر عمله. ففى مناقب آل أبى 
طالب:8١/١‏ عن الإمام الباقر عليه السلام ف قوله قال وترى كل َع جَايْة.. الآيةء قال: ذلكك النبى صلى الله عليه وآله وعلى عليه 
السلام يقوم على كوم قد علا الخلايق فيشفع ثم يقول: يا على إشفع» فيشفع الرجل فى القبيلة» ويشفع الرجل لأهل البيت ويشفع الرجل 
للرجلين على قدر عمله. فذلك المقام المحمود. انتهى. وورد شبيه به فى مصادر السنة أيضاً. 

وعلى هذاء فالشفاعة مقننة بقوانين دقيقة حكيمة مثل كل الأعمال الإلهية الدقيقة والحكيمة؛ وليست كما يتصوره البعض من نوع 
الوساطات والمحسوبيات والمنسوبيات الدنيوية. 

وبما أن درجات الملائكة والأنبياء والأوصياء صلوات الله عليهم ودرجات المؤمنين متفاوتة» وأعظمهم عمللا وأعلاهم درجةً نبينا صلى 
الله عليه وآله فليس غريباً أن يكون أعظمهم شفاعة عند الله تعالى. 

وبما أن سيئات الناس تتفاوت دركاتها ويصل بعضها إلى تحت الصفر بألوف الدرجات مثلا..فإن الذين تشملهم الشفاعة هم الأقرب 
إلى النجاح والافضل من مجموع المسيئين» وقد وردت فى شروطهم عدهٌ أحاديثء منها عن النبى صلى الله عليه وآله (إن أدناكم منى 
وأوجبكم عليٌ شفاعةً: أصدقكم حديثاء وأعظمكم أمانة وأحسنكم خلقاًء وأقربكم من الناس). مستدركك الوسائل:11/101. 

قال أبو الصلاح الحلبى فى الكافى/91: 

إن قيل: فإذا كانت الإثابة والمعاقبة مختصتين به تعالى»؛ فكيف يصح لكم ما تذهبون إليه من الحوض واللواء والوقوف على الاعراف؛ 
وقسمة النار وإدخال بعض إليها وإخراج بعض منهاء مع كون ذلكك ثواباً وعقاباً؟ 

قيل: لا شبهة فى اختصاص أمور الآخرة أجمع به تعالى» غير أنه تعالى ردّها أو رد منها إلى المصطفين من خلقه: رسول الله وأمير 
المؤمنين والأثئمة من آلهما صلوات الله عليهم؛ فأوردوها عن أمره وأصدروها. كما يضاف تعذيب أهل النار وتنزيل أهل الجنةُ حاصال 
بالملائكة المأذون لهم فيه... وليس لأحد أن يقول: فأى ميزة لهم بتولى هذه الأسمور على غيرهم فى الفضل وهى موقوفة على إذنه 
تعالى» لأن الآخرهٌ لما كانت أفضل الدارين بكونها دار الجزاء وغايهُ المستحقين» وجعل الله سبحانه إلى هؤلاء المصطفين أفضل منازله 
وأسنى درجاته من اللواء والحوض والشفاعة وقسمة النار. دل على تخصصهم من الفضل بما لا مشاركك لهم فيه. 


محاولات المستشرقين التشكيك فى الشفاعة 


وقد حاول بعضهم الإشكال على قانون الشفاعة فى الإسلام فتصوره أو صوره بأنه من نوع الوساطات الدنيوية المخالفة للعدالة» التى 
يفعلها الناس عند الحكام الظلمة لمن يحبونه من المجرمين..وقد مدح جولد تسيهر فى كتابه مذاهب التفسير الإسلامى/197 المعتزلة 
وزعم أنهم لم يقبلوا الشفاعة لأنها تنافى العدالة؛ قال: والمعتزلة.. لا يريدون التسليم بقبول الشفاعة على وجه أساسى حتى لمحمد 
ذلكك بأنه يتعارض مع اقتناعهم بالعدل الإلهى المطلق. انتهى. 

ولكن لايمكن لعاقل أن يدعى بأن زيادة الرحمة الإلهية والمغفرةٌ للمذنبين بأسباب متعددةء أمرٌ يتنافى مع العدالة الإلهية!! 

ثم إن الذى نفاه المعتزلة هو شمول الشفاعة لأهل الكبائرء ولم ينفوا الشفاعة لمرتكبى المعاصى الصغائرء كما سيأتى فى محله. 

على أن تسيهر اليهودى نفسه يعتقد بالشفاعة التى يزعمها اليهود لكل بنى إسرائيل دون سواهم من البشرء ولايراها منافية للعدالة 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة لالاعا من ؟,١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


الإلهية؛ فلا معنى لمدحه المعتزلة بأنهم يرفضون الشفاعة لأنهم طلاب مساواة! 
تهافت منطق الوهابيين فى الشفاعة والاستشفاع 


والأعجب من المستشرقين الوهابيون.. حيث يتوسعون فى الشفاعة فيجعلونها تشمل اليهود والنصارى وجميع الخلق» على حد تعبير ابن 
تيمية» قال فى مجموعة رسائله: :1/٠١‏ أجمع المسلمون على أن النبى (ص) يشفع للخلق يوم القيامة بعد أن يسأله الناس ذلكك وبعد أن 
بأذن الله فى الشفاعة. ثم أهل السنة والجماعة متفقون على ما اتفقت عليه الصحابة... أنه يشفع لأهل الكبائر. ويشفع أيضاً لعموم الخلق. 
التي 

ولكنهم فى نفس الوقت يحرّمون الاستشفاع والتوسل بالنبى صلى الله عليه وآله ويعتبرونه شركاًء مع أن الاستشفاع هو طلب شفاعة 
النبى صلى الله عليه وآله إلى الله تعالى فى الآخرة. أو فى أمر من أمور الدنيا! 

إن التناسب بين الإعتقاد بسعة الشفاعة فى الآخرة يقتضى تجويز الإستشفاع بأهلها فى الدنيا! 

وبتعبير آخر: إن تحريم الإستشفاع والتوسل فى الدنياء يناسبه إنكار الشفاعة فى الآخرة لا القول بسعتها لجميع الخلق! 

وقد التفت إلى ضرورة هذا التناسب بعض المتأثرين بالفكر الوهابى فى تحريم التوسل والاستشفاعء فأنكر شفاعة نبينا صلى الله عليه 
وله اها ليع وق وقرن شتير يذ د ندال نيا أدرا لتكلا سيا عن فعا لكان 

قال فيما قال: إن الشفاعة هى كرامة من الله لبعض عباده فيما يريد أن يظهره من فضلهم فى الآخرة فيشفعهم فى من يريد المغفرة له 
ورفع درجته عنده. لتكون المسألهُ فى الشكل واسطة فى النتائج التى يتمثل فيها العفو الإلهى الربانى؛ تماماً كما لو كان النبى السبب أو 
الولى هن الواسطة: 

إلى أن قال: وفى ضوء ذلك لا معنى للتقرب للأنبياء والأولياء ليحصل الناس على شفاعتهم؛ لأنهم لا يملكون من أمرها شيئاً بالمعنى 
الذاتى المستقل. بل الله هو المالك لذلكك كله على جميع المستويات» فهو الذى يأذن لهم بذلك فى مواقع محددة ليس لهم أن 
يتجاوزوها. الأمر الذى يفرض التقرب إلى الله فى أن يجعلنا ممن يأذن لهم بالشفاعة له. انتهى. 

ولم يصرح صاحب هذا القول بحرمة طلب الشفاعة من الأنبياء والأولياء (عليهم السلام)؛ ولكن محمد ابن عبد الوهاب صرح بذلكك» 
واعتبر طلب الشفاعة منهم (عليهم السلام)شركاً! قال (فالشفاعة كلها لله فاطلبها منه. وقل: اللهم لا تحرمنى شفاعته اللهم شفعه فيّ. 
وأمثال هذا. 

فإن قال: النبى (ص) أعطى الشفاعة» وأنا أطلب مما أعطاه الله. 

فالجواب: أن الله أعطاه الشفاعة ونهاكك عن هذاء وقال: فَلا تَدْعُوا مَعَ ال كدان الخ.). 

وقد قسم ابن عبد الوهاب الشفاعة إلى شفاعة منفية» وهى التى (تطلب من غير الله فيما لا يقدر عليه إلا الله) وشفاعة مثبتة» وهى (التى 
تطلب من الله الشافع المكرم بالشفاعة... الخ.) انتهى. 

والجواب الكلى على هذه المقولة أنها دعوى بدون دليل» نشأت من سوء الفهم لمعنى الشفاعة» ومعنى طلبها من الشافع» ومعنى 
الاستشفاع والتوسل إلى الله تعالى بالنبى وآله صلى الله عليه وآله وأوليائه المقربين! فافترضت فيها معان لا توجد فيها!! 

والجواب عنها بشىء من التفصيلء أنها تتضمن شبهتين ينبغى التفكيكك بينهما: 

فالشبهة الشولى حول الشفاعة» ومفادها أن آيات الشفاعة وأحاديثهاء يجب أن تحمل على المجازء لأن الشفاعة فيها أميّ شكلى لا 
حعيفى! 

ولم يذكر صاحب هذه الشبهة دليلاً على لزوم تركك المعنى الحقيقى وحمل نصوص الشفاعة على المجازء بل لم نجد أحداً من 
الوهابيين ذكر ذلك.. نعم ذكر محمد رشيد رضا إشكال بعضهم على ذلكك وأجاب عنه بما قد يفهم منه أن الشفاعة أمرٌ شكلى! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
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قال فى تفسير المنار:7١/:‏ 

فإن قيل: أليس الشفعاء يؤثرون فى إرادته تعالى» فيحملونه على العفو عن المشفوع لهم والمغفرة لهم؟ 

قلنا: كلا إن المخلوق لا يقدر على التأثير فى صفات الخالق الأزلية الكاملة... فيكون ذلكك إظهار كرامة وجاه لهم عنده؛ لا إحداث 
تأثير الحادث فى صفات القديم وسلطان له عليهاء تعالى الله عن ذلكك. انتهى. 

ومفاد هذه الشبهة أن القول بالشفاعة الحقيقية يستلزم أن تكون إرادة الخالق متأثرة بإرادة المخلوق» وهو محالء فلا بد من القول بأن 
الشفاعة شكلية!! 

وكذلك القول بتعليق بعض أفعاله تعالى على طلب أنبيائه وأوليائه منه» مثل الرزق» والشفاءء» والمغفرة» والنجاةُ من النار وإدخال الجنة.. 
لآبد أن يكو شكلياء لأن الحقيقى منة متخال. 

والجواب عنها: أن أصحاب هذه الشبهة أخطأوا فى تخيلهم أن تعليق الله تعالى لمغفرته أو عطائه على طلب مخلوقء معناه تأثير 
المخلوق فى إرادته سبحانه وتعالى! فإن تعليق الإسرادة على شىء ممكنٌّ بالوجدانء ولا محذور فيه لأنه بذاته فعل إرادى وتأكيدٌ 
للقراكة لآ سابياء آء جتعليا نا قر يلعا ان اوت اضر لقن تضووية لكو أن الققاعة عن اللقم ذا أعطت لاجان فقي اقاعة من 
دون الله تعالى» فوقعوا فى هذه الشبهة! 

أما إذا قالوا إن ذلك ممكنٌ ولكن الله تعالى لا يفعله لأنه لا يجوز له. فلا دليل لهم عليه من عقلء ولا قول الله تعالى ولا قول رسوله 
صلى الله عليه وآله. 

وإن كانوا يمنعونه من عند أنفسهم, فهو تعد على الله تعالى» وتحديدٌ لصلاحيات من لايسأل عما يفعل؛ وهم يسألون! 

ثم إن اللغة تأبى عليهم ما قالوه» فآيات الشفاعة وأحاديثها ظاهرة فى الشفاعة الحقيقية لا الشكلية» ولا يمكنهم صرفها عن ظاهرها! 
والشبهة الثاني حول الاستشفاع بالنبى وآله صلى الله عليه وآله. وهى الشبهة التى يكررها ابن تيميةُ والوهابيون» وهى غير شبهة الشفاعة 
وإن كانت مرتبطةٌ بها. 

ومفادها أن طلب الشفاعةٌ حتى ممن ثبت أن الله تعالى أعطاهم إياها حرا لأنه شركك بالله. وادعاءٌ لهؤلاء المخلوقين بأنهم يملكون 
الشفاعة من دون الله تعالى!! 

وقد استدل ابن عبد الوهاب على ذلكك بآيات النهى عن اتخاذ شريكك مع الله كقوله تعالى (قلا نَدْعُوا َم الله أحدًا). 

والجواب عنها: أنه ثبت من القرآن والسنة أن كثيراً من الأفعال الإلهية تتم بواسطة الملائكة» وليس فى ذلكك أى شرك لهم مع الله 
تعالى؛ لا-فى ملكه. ولا فى أمره؛ بل هم عبادٌ مكرمون مطيعون. ولا مانع من العقل أو النقل أن يجعل الله تعالى أنواعاً من أفعاله 
وعطائه بواسطة الأنبياء والاوصياء (عليهم السلام) أو يجعلها معلقةً على طلبهم منه! 

ولا يصح التفريق بين الأ-مرين والقول بأن ذلك إن كان بواسطة الملائكة فهو إيمان لانهم لايصيرون شركاء, أما إن كان بواسطة 
غيرهم فيصيرون شركاء لله تعالى! 

أو القول بأن تعليق العطاء الالهى على طلب الأنبياء والاوصياء (عليهم السلام) شراكةٌ لله تعالى وشركك به لكن شراكة الملائكة لله 
تعالى والشركك بهم لا بأس به!! 

نقول لأصحاب هذه الشبهة: إقرؤوا قول الله تعالى: وَلْهِ َنود الَتَمَوَاتِ وَالأَوْضِ وَكَاق الله عقا عكيتا: الفتح: ©. 

وقوله تعالى: وَلله َنود السموّات لض فَكاقّ الل غيقا عكقا الفتح: /. 

وقوله تعالى: وَمَا يَعْلَمُ جُنُودَ رَبك إلا هُوَ وَمَا هِى إلا ذِكْرَى لِلِشَّر. المدثر: 1 

ثم نقول لهم: نحن وأنتم لا.يحق لنا أن نقسم رحمة الله تعالى أو نحصرهاء أو نحصر طرقهاء أو نضع له لائحة فتاوى لما يجوز له أن 
يفعله وما لايجوز! 
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ومعرفتنا ومعرفتكم بما يمكن له تعالى أن يفعله وما لا يمكنء إنما جاءت مما دلنا عليه العقل دلالةٌ قطعية» أو دلنا عليه كتاب الله وسنة 
رسوله صلى الله عليه وآله. 

والعقل لا يرى مانعاً فى أن يربط الله تعالى أفعاله بطلب ملائكته أو أوليائه» فيجعلهم أدوات رحمته. ووسائط فيضه. ووسائل عطائه.. 
وذلك لا يعنى تشريكهم فى ألوهيته» بل هم عباده المكرمون المطيعون» ووسائله وأدواته التى يرحم بها عباده. 

هذا من ناحية نظرية.. وأما من ناحية الوقوع والثبوت» فقد دل الدليل على أن أنظمة الفعل الالهى وقوانينه واسعةً ومعقدةٌ» ودل على أنه 
تعالى جعل كثيراً من عطائه - إن لم يكن كله - عن طريق خْيِره عباده من الملائكة والأنبياء والاوصياء (عليهم السلام) ودل الدليل 
على جواز الاستشفاع والتوسل بنبينا وآله صلى الله عليه وآله والطلب من الله تعالى بحقهم وحرمتهم وواسطتهم, سواءً فى ذلكك أمور 
الدنيا والآخرة.. 

وول لاز كاعري الوم امياد امن برها جرعي راد سي أدوانا كحريتيم الجا اراك اكليم 

وقد قال تعالى فى آخر سورة أنزلها من كتابه: را أَيّهَا الَِّينَ آمَنوا انَقُوا الله َاتَعُوا لَه اوسا ا وكا كةو فسني املك لكر 
المائدة: 00 ولا فرق فى أصحاب الوسيلة إلى الله تعالى بين الملائكة وغيرهمء بل التوسل بنبينا صلى الله عليه وآله أفضل وأرجى من 
التوسل بالملائكة, لأنه أفضل مقاماً عند الله منهم. 

وسيأتى ذلكك فى بحث التوسل والإستشفاعء إن شاء الله تعالى. ويأتى أنه يجوز لنا أن نطلب العطاء الإلهى المعلق على شفاعة الأنبياء 
والأولياءء أو غير المعلق» منهم أنفسهم (عليهم السلام) ولا يعتبر ذلكك شركاًء بل هو طلبٌ من الله تعالى. 

وأن حكم التوسل بالأنبياء والأولياء والإستشفاع بهم إلى الله تعالى» لا يختلف بين الاموات منهم والاحياء (عليهم السلام).. إلى آخر 
المسائل التى خالف فيها الوهابيون عامة المسلمين. 

وقد أجاب السيد جعفر مرتضى فى كتابه خلفيات مأساة الزهراء عليها السلام / 7١8 - 77١‏ على الشبهتين المذكورتين» ومما قاله: 

١‏ - إن الكل يعلم: أن لا أحد يدعو محمداً صلى الله عليه وآله أو علياً عليه السلام أو أى نبى أو ولى كوجودات منفصلة عن الله تعالى 
ومستقلة عنه بالتأثير. ولم تحدث فى كل هذا التاريخ الطويل أن تكونت ذهنية شركك عند الشيعة نتيجة لذلكك فضلا عن غيرهم. 

؟ - إننا نوضح معنى الشفاعة فى ضمن النقاط التالية: 

أ - إن الإنسان المذنب قد لا يجد فى نفسه الاهلية أو الشجاعة لمخاطبة ذلكك الذى أحسن إليه وأجرم هو فى حقه أو هكذا ينبغى أن 
يكون شعوره فى مواقع كهذه؛ فيوسط له من يحل مشكلته معه ممن لا يرد هذا المحسن طلبهم ولا يخيب مسألتهم.. 

: - إن الله إنما يريد المغفرة للعبد المذنب بعد شفاعة الشفيع له.. ولم تكن تلكك الإرادة لتتعلق بالمغفرة لولا تحقق الشفاعة..فلو أن 
الشفيع لم يبادر إلى الشفاعة لكان العذاب قد نال ذلك العبد المذنب. 

وهذا كما لو صدر من أحد أولادك ذنب فتبادر إلى عقوبته» فإذا وقف فى وجهك من يعز عليكك وتشفع به فإنكك تعفو عنه إكراماً 
له وإن لم يفعل ذلكك كما لو لم يكن حاضراً مثلا فإتكك ستمضى عقوبتكك فى ذلك الولد المذنب لا محالة..فالشفاعة على هذا 
سبب فى العفو أو جزء سببه له. 

إذن قلس معححا ما يقوله اعفن مخ أن شقان لداقد تحلقفت إرادقه بالنغنرة العيد قبل القتفاعة يرث تكرق المعفرة اميد 
على كل حالء ثم يكرم الله نبيه ويقول له: هذا العبد أريد أن أغفر له فتعال وتشفع إلى فيه.. 

ج - إذا كان الشخص المذنب قد أقام علاقة طيبة مع ذلك الشافع وتودد إليه ورأى منه سلوكاً حسناً واستقامة وانقياد» فإن الشافع 
يرى أن من اللائق المبادرة إلى مساعدته فى حل مشكالته أما إذا كان قد أغضبه وأساء إليه أو تعامل معه بصورة لا توحى بالثقهُ ولا 
تشير إلى الإستقامة» فإنه لا يبادر إلى مساعدته ولا يلتفت إليه.. فسلوكك المشفوع له أثر كبير فى مبادرة الشافع إلى الشفاعة. 


د - وحين يكون الشفيع لا يريد شيئاً لنفسه من ذلكك الشخص ولا من غيره ويكون ما يرضيه هو ما يرضى الله سبحانه فإن تقديم 
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الصدقات والقربات للفقراء والإهتمام بما يرضى الشافع» هو فى الواقع إثباتات عملية على أن ذلك المذنب راغبٌ فى تصحيح خطئه 
وتداركك مافاته» وهو براهين وإثباتات على أنه قد التزم جادةٌ الإستقامة وندم على ما فرط منه» فإذا قدم مال للقق رذ أو أطعم أو ذبح 
شاه وفرقها على المحتاجينء فإن ذلكك لا يكون رشوةً للنبى أو الولى.. وهو يعلم أن النبى والولى لا يأخذ ذلك لنفسه بل يعود نفعه 
إلى الفقراء والمحتاجين أو يستثمر فى سبيل الله وفى نشر الدين والباذل إنما يبذل ذلكك رغبه فى الحصول على رضا الشافع الذى 
واشبلة وغا للد 

ه- أما إذا أدار ذلكك المذنب ظهره للنبى والوصى ولم يلمس الشافع منه أنه يتحرق لتحصيل العفو والرضا عنه» ويقرع كل باب 
ويتوسل بكل ما من شأنه أن يحل هذا الإشكالء ويبادر إلى العمل بكل مايعلم أنه يرضى سيده عنه. فإنه لا يشفع له ولا كرامة.. 

و - ومن الواضح: أن من يكون جرمه هائلاً وعظيماً فإن إمكانية وفرص الاقدام على الشفاعة له تتضاءل وتضعف.. فلا يضع النبى 
يي ا 
سخطهم فإنه لا يسة يستحق شفاعتهم قطعاًء لأن الإهتمام بهم وبرضاهم جزء من عبادته تعالى ومن المقربات إليه وموجبات رضاه.. فالتوسل 
إليهم والفوز بمحبتهم وبرضاهم سبيل نجاءً وطريق هدى وسلامةٌ وسعادة. 

ز - إن من الواضح أن المجرم لا يمكن أن يتشفع فى مجرم مثله» وأن المقصر لا يتشفع بنظيره؛ لأن الشفاعة مقامٌ عظيمٌ وكرامةٌ إلهية 
فلا يقبل الله سبحانه شفاعة كل أحدء بل الذين يشفعون هم أناسٌ مخصصون بكرامة الله سبحانه لانهم يستحقونها.. 

ح - قد ظهر مما تقدم: أن إرادة الله لم تكن قد تعلقت بالمغفرة للمذنب قبل الشفاعة لتكون شفاعة النبى أو الوصى بعدها - بالشكل - 
ومن دون أن يكون لها تسبيب حقيقى.. بل هناك تسبيب حقيقى للشفاعة فإنها هى سبب المغفرة وهى سبب إرادة الله بأن يغفر 
لذلك المذنب ولو لم يقم الشافع بها لم يغفر الله لذلكك المذنب. 


ولولا ذلكك فإنه لا يبقى معنى للشفاعة..ولا يكون العفو إكراماً للشافع واستجابة له. انتهى. 
تعريف الشفاعة فى اللغة 


قال الخليل فى كتاب العين:٠72/١:‏ 

الشافع: الطالب لغيره» وتقول استشفعت بفلان فتشفع لى إليه فشفعه فىّ. والاسم: الشفاعة. واسم الطالب: الشفيع. قال: 

زعمت معاشر أننى مستشفع لما خرجت أزوره أقلامه 

أى: زعموا أنى أستشفع (بأقلامهم) أى بكتبهم إلى الممدوح., لا بل إنى أستغنى عن كتب المعاشر بنفسى عند الملكك. والشفعة فى 
الدار ونحوها معروفة يقضى لصاحبها. والشافع: المعين» يقال فلان يشفع لى بالعداوة» أى يعين على ويضادنى قال النابغةٌ:أتاكك امرؤ 
مستعلن شنآنهله من عدوٌ مثل ذلكك شافع أى: معين. وقال الاحوص :بأنَّ من لامَنِى لاضرمهاكانوا علينا بلومهم شفعواأى: أعانوا. 

وقال الراغب فى المفردات/127: 

الشفع: ضم الشئ إلى مثله ويقال للمشفوع شفع. وَالشَّفْع وَالْوَثِْ:ِ قيل الشفع المخلوقات من حيث إنها مركبات كما قال: ومن كل شئ 
عله روعي انزو به الاين سيف ذال الرسدميين كل ويه 

وقيل: الشفع يوم النحر من حيث إن له نظيراً يليه» والوتر يوم عرفة. وقيل الشفع ولد آدم والوتر آدم لأنه لا عن والد. 

والشفاعة: الإنضمام إلى آخر ناصراً له وسائلا عنهه وأكثر ما يستعمل فى انضمام من هو أعلى حرمة ومرتبة إلى من هو أدنى. ومنه 
الشفاعة فى القيامة قال (لا يَمْلِكُونَ الشَّفَاعَةً إلا مَن اتكَذَ عنْدَ لمن عَهْدًا. لا تفع السشَمَاعَة إلا مَنْ أذن لَه الوَحْمَنُ. 0 
ينا ولا يَشَْعونَ إلا لمن اتضَى هما تنْفعهمْ سََاعهُ الشَافِِينَ أى لا يشفع لهم. ولأ جفلك الَدينَ يَدعُون من دوه الشّفَاعَة. من تحهيم و 
لا شّهيع مَنْ يَشْهَعْ شَفَاعَةٌ حمَرةُ. . وَمَنْ يَشْفَعْ سَفَاعَه سَيْكَده أى من انضم إلى غيره وعاونه وصار شفعاً له أو شفعياً فى فعل العخير والشر 
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والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


فعاونه وقواه وشاركه فى نفعه وضره. 

وقيل الشفاعة هاهنا أن يشرع الإنسان للآخر طريق خير أو طريق شر فيقتدى به» فصار كأنه شفع له وذلكك كما قال عليه السلام: من سن 
سنةُ حسنة فله أجرها وأجر من عمل بهاء ومن سن سنة سيئة فعليه وزرها ووزر من عمل بهاء أى إثمها وإثم من عمل بها وقوله: ما من 
شفيع إلا-من بعد إذنه» أى يدبر الأ.مر وحده لا ثانى له فى فصل الأمر إلا أن يأذن للمدبرات والمقسمات من الملائكة فيفعلون ما 
يفعلونه بعد إذنه. واستشفعت بفلان على فلان فتشفع لى» وشفعه أجاب شفاعته؛ ومنه قوله عليه السلام: القرآن شافع مشفع. 

والشفعة: هو طلب مبيع فى شركته بما بيع به ليضمه إلى ملكه. وهو من الشفع وقال عليه السلام: إذا وقعت الحدود فلا شفعة. 


وقال فى المفردات/69: 
وأما قوله: مَنْ يَشْهَعْ شَّمَاعَهُ حَسَنَةُ إلى قوله: يكن لَهُ كفل مِنْهَاء فإن الكفل ههنا ليس بمعنى الأول بل هو مستعار من الكفل وهو الشئ 
الردى. 


وقال الزبيدى فى تاج العروس:١0/60:‏ 

وشفعته فيه تشفيعاً حين شفع كمنع شفاعة؛ أى قبلت شفاعته. كما فى العباب قال حاتم يخاطب النعمان: 

فَككتٌ عدياً كلها من إسارها فأفضلٌ وشفعنى بقيس بن ججبشدر 

وفى حديث الحدود: إذا بلغ الحد السلطان فلعن الله الشافع والمشفع. 

وفى حديث أبى مسعود (رض): القرآن شافع مشفع وماحل مصدقء أى من اتبعه وعمل بما فيه فهو شافع له مقبول الشفاعة من العفو 
عن فرطاته؛ ومن تركك العمل به ندم على إساءته وصدق عليه فيما يرفع من مساويه؛ فالمشفع الذى يقبل الشفاعة. 

والمشفع الذى تقبل شفاعته» ومنه حديث الشفاعة: إشفع تشفع. واستشفعه إليناء وعبارة الصحاح واستشفعه إلى فلان أى سأله أن يشفع 
له إليه» وأنشد الصاغانى للاعشى: 

تقول بنتى وقد قربت مرتحا يا رب جنب أبى الاوصاب والوجع 

واستشفعت من سراةُ الحى ذا شرف فقد عصاها أبوها والذى شفع 

يريد والذى أعان وطلب الشفاعةٌ فيها. وأنشد أبو ليلى: 

زعمت معاشر أننى مستشفعٌ لما خرجت أزوره أقلامه 

قال زعموا أنى أستشفع بأقلامهم فى الممدوح أى بكتبهم. 

ومما يستدركك عليه الشفيع من الأعداد ما كان زوجاء والشفع ما شفع به سمى بالمصدر. وجمعه شفاع, قال كثير: 

وأخو الاباءة إذ رأى خلانه تلى شفاعاً حوله كالاذخر 

شبههم بالأذخر لأنه لا يكاد ينبت إلا زوجاً زوجاً. وشاهُ شفوع كشافع ويقال هذه شاءً الشافع كقولهم صلاه الأولى ومسجد الجامع. 
وهكذا روى فى الحديث الذى تقدم عن سعر بن ديسم (رض».؛ وشاهُ مشفع كمكرم ترضع كل بهيمة» عن ابن الأعرابى. وتشفع إليه 
فى فلان: طلب الشفاعة» نقله الجوهرى. وتشفعه أيضاً مطاوع استشفع به كما فى المفردات. وتشفع صار شافعى المذهب وهذه مولدة. 
والشفاعة ذكرها المصنف ولم يفسرها وهى كلام الشفيع للملك فى حاجة يسألها لغيره. وشفع اليه فى معنى طلب إليه. وقال الراغب: 
الشفع ضم الشئ إلى مثله» والشفاعة الإنضمام إلى آخر ناصراً له وسائلا عنه وأكثر ما تستعمل فى إنضمام من هو أعلى مرتبة إلى من 
هو أدنى ومنه الشفاعة فى القيامة. وقال غيره: الشفاعة التجاوز عن الذنوب والجرائم. وقال ابن القطاع: الشفاعة المطالبة بوسيلة أو ذمام. 


تعريف الشفاعة عند المتكلمين 


قال الشريف المرتضى فى رسائله: :1/1١0:‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة (إداعر من ؟,١٠1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وحقيقةُ الشفاعة وفائدتها: طلب إسقاط العقاب عن مستحقه وإنما تستعمل فى طلب إيصال المنافع مجازاً وتوسعاًء ولا خلاف فى أن 
طلب إسقاط الضرر والعقاب يكون شفاعة على الحقيقة. 

وقال فى:/1١/":‏ 

وشفاعة النبى صلى الله عليه وآله إنما هى فى إسقاط عقاب العاصى لا فى زيادة المنافع» لأن حقيقهُ الشفاعة تختص بذلكء من جهة 
أنها لو اشتركت لكنا شافعين فى النبى صلى الله عليه وآله إذا سألنا فى زيادة درجاته ومنازله. انتهى. 

وقال فى:7/717: 

الشفاعة: طلب رفع المضار عن الغير ممن هو أعلى رتبةُ منه» لاجل طلبه. 

وقال أبو الصلاح الحلبى فى الكافى/628: 

وقلنا: إن الشفاعة وجهٌ عندنا لإجماع الأمه على ثبوتها له صلى الله عليه وآله ومضى إلى زمان حدوث المعتزلة على الفتوى بتخصيصها 
بإسقاط العقاب. فيجب الحكم بكونها حقيقةٌ فى ذلك. لانعقاد الإجماع فى الازمان السابقة لحدوث هذه الفرقة. 

تفسير التبيان:ع0/8: 

قوله تعالى: إِنَّ ربكم اله اذى حَلَقَ الَمَوَات وَالأَْضٌ فِى بده يام م اشرموى عَلَى العزش دِدَيْر الأمر ما مِنْ طفِيع إلا من بَغْرد إِذْنه 
وقوله: مَا مِنْ شَفِيع إلا مِنْ بَعْدِ إِذْنِهِ فالشفيع هو السائل فى غيره لاسقاط الضرر عنه. وعند قوم أنه متى سأله فى زيادةُ منفعة توصل إليه 
كان شفيعاً. والذى اقتضى ذكره هاهنا صفات التعظيم مع الأس من الإتكال فى دفع الحق على الشفيع. 

والمعنى هاهنا أن تدبيره للاشياء وصنعته لهاء ليس يكون منه بشفاعة شفيع» ولا تدبير مدبر لها سواه؛ وأنه لا يجسر أحدٌ أن يشفع اليه 
إلا بعد أن يأذن له فيه» من حيث كان تعالى أعلم بموضع الحكمة والصواب من خلقه بمصالحهم... 

وإنما ذكر الشفيع فى الآيُ ولم يجر له ذكر لأن المخاطبين بذلكك كانوا يقولون الأصنام شفعاؤهم عند الله وذكر بعدها: ويعبدون من 
دون الله ما لا يضرهم ولا ينفعهم ويقولون هؤلاء شفعاؤنا عند الله. وإذا كانت الأصنام لا تعقل فكيف تكون شافعة! مع أنه لا يشفع 
عنده إلا من ارتضاه الله. 

كنز الدقائق:/1/77: 

واتقوا يوماً لا تجزى نفس عن نفس شيئاً ولا يقبل منها شفاعة ولا يؤخذ منها عدل ولا هم ينصرون. واستدلت المعتزلة بهذه الآآية على 
نفى الشفاعة لأهل الكبائر. 

قال البيضاوى: وأجيب بأنها مخصوصة بالكفار للآيات والأحاديث الواردة فى الشفاعة؛ قال: ويؤيده أن الخطاب معهم. والآيةُ نزات 
رداً لما كانت اليهود تزعم أن آباءهم تشفع لهم. 

أقول: الآيهُ يحتمل أن تكون مخصصة للآيات والأحاديث الوارده فى الشفاعة الدالهُ على عمومهاء كما أن كون الخطاب معهم يحتمل 
أن يكون مؤيداً للتخصيص بالكفاره فلا يتم الإستدلال من الجانبين» فتأمل. 

مجمع البحرين:5/071: 

فال تعال اق عَشْمَغْ فكاع خطكة يكن له توديت نينهاء قل معداء عن بضلع يبن النين يكن لمسيزء متها ومن يشقع تقاعة نيفة أ 
يمشئ بالنميمة مثلاء يكن له كفل منها أى إثم منها. 

وقيل المراد بالشفاعة الحسنة الدعاء للمؤمنين؛ وبالشفاعة السيئة الدعاء عليهم. 

قوله: وَلا يَشْمْعُونَ إلا لِمَن ارْتَضَّى دينه» وهو مروى عن الرضا عليه السلام وعن بعض المفسرين ولايشفعون إلا لمن ارتضى دينه من 
أهل الكبائر والصغائرء فأما التائبون من الذنوب فغير محتاجين إلى الشفاعة. قال الصدوق: المؤمن من تسره حسنته وتسوءه سيئته لقول 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ضاسعر من ؟,١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


النبى صلى الله عليه وآله: من سرته حسنته وساءته سيئته فهو مؤمنء ومتى ساءته سيئته ندم عليها والندم توبة» والتائب مستحق الشفاعة 
والغفران. ومن لم تسوؤه سيئته فليس بمؤمن ومن لم يكن مؤمناً لم يستحق الشفاعة, لأن الله تعالى غير مرتض دينه. 

قوله: فما تنفعهم شفاعةٌ الشافعين قبل فى معناه لا شافع ولا شفاعة» فالنفى راجع إلى الموصوف والصفة» كقوله لا يسألون الناس 
إلحافاً. 

وفى الحديث تكرر ذكر الشفاعة فيما يتعلق بأمور الدنيا والآخرة» وهى السؤال فى التجاوز عن الذنوب والجرائم» ومنه قوله صلى الله 
عليه وآله: أعطيت الشفاعة. 

قال الشيخ أبو على: واختلفت الأمهُ فى كيفية شفاعة النبى صلى الله عليه وآله يوم القيامة فقالت المعتزلة ومن تابعهم: يشفع لأهل الجنة 
ليزيد فى درجاتهم. وقال غيرهم من فرق الأمة: بل يشفع لمذنبى أمته ممن ارتضى الله دينهم ليسقط عقابهم بشفاعته. 

وفى حديث الصلاهٌ على الميت: وإن كان المستضعف بسبيل منكك فاستغفر له على وجه الولاية. وفى الخبر: إشفع تشفعء أى تقبل 
شفاعتكك. وفيه: أنت أول شافع وأول مشفع» هو بفتح الفاعء أى أنت أول من يشفع وأول من تقبل شفاعته. وفى الحديث: لا تشفع فى 
حق امرئ مسلم إلا بإذنه. وفيه: يشفعون الملائكة لإجابة دعاء من يسعى فى المسعى كأنهم يقولون: اللهم استجب دعاء هذا العبد. 
تفسير الرازئ ١:‏ جزم 188 

القجدة الأماعلى أن تنححد (ق ىن شقاط ةق الأكخر قدو حمل على #لكن قر له قال #عفيى أذ يتك روتكد نكاما مشي 4ل بوقولة 
تعالى: وَلَسَوْفَ يُعْطِيك رَبك قَتَرْضَى... ثم اختلفوا بعد هذا فى أن شفاعته عليه السلام لمن تكون؟ أتكون للمؤمنين المستحقين 
للثواب؛ أم تكون لأهل الكبائر المستحقين للعقاب؟ فذهب المعتزلة إلى أنها للمستحقين للثواب... وقال أصحابنا تأثيرها فى إسقاط 
العذاب عن المستحقين للعقاب. 


تحريف اليهود والنصارى للشفاعة 
مقولاقهم فى الشفاعة من مصادرهم 
عراقة عقيدة الشفاعة 


قاموس الكتاب المقدس/017: 

شفع - شفيع - شفاعة: وهى التوسط بين شخص وآخر. وهى دليل محبة الإنسان لأخيه الإنسان. كما أنها مؤسسة على أن معاملة الله 
للبشر معاملة ليست فردية فحسب بل جماعية أيضاً. 

والصلاه الشفاعية قديمة قدم نوح (تكك 7٠١‏ و١1)‏ وإبراهيم (تكك 18:17 و7-78") وموسى (خر :١18‏ 0). 

وخليفة موسى الذى رفع صلواته كقاضى وكاهن ونبى هو صموئيل ١(‏ صم 5:/ و8) وحياة المسيح كانت مليئة بالصلوات الشفاعية. 
بل إن الصلاة الربانية تحمل روح الشفاعة فى طلب الملكوت ومغفرة ذنوب الآخرين. 

والصلاهٌ الشفاعيةٌ يرفعها الإنسان لاجل صديق أو لاجل عدو (مت 2: 68©) أما الروح القدس فهو يشفع فينا (رو 18) أما المسيح فى 
حياته الشخصية وموته على الصليب فهو شفيعنا الذى ساقته شفاعته للموت على الصليب كفارةٌ لخطايا البشرية. أنظر (وسيط). 

قاموس الكتاب المقدس/*”9: 

وكان موسى وسيطاً بين الله وشعب بنى إسرائيل وهكذا المسيح هو وسيط بين الله والناس. 

العهد القديم والجديد:/701/: 


-لأنه إن كانت الوراثة من الناموس فلم تكن أيضاً من موعد. ولكن الله وهبها لإبراهيم بموعد. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحة عاضاعا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


> لماذا الناموس: قد ويد سب العديات إلى أن يأتى التسل الذى قد وعد له رقا بملائكة فى ين وسيط: 


٠‏ - وأما الوسيط فلا يكون لواحد ولكن الله واحد. 


شفاعة ابراهيم للمؤمنين و لاسماعيل و لوط 


قاموس الكتاب المقدس/١١:‏ 

ثم أعلن الرب لإبراهيم خراب سدوم وعمورة بسبب شرهما فتشفع إبراهيم لاجل الابرار هناكك فأنقذ الرب لوطا بيد ملاكين (تكك/8١1‏ 
و19)... وحيثما سكن إبراهيم كان يقيم مذبحاً للرب ويدعو باسمه (تكك 5" و 8 وقد قدم صلوات تشفعية لأجل الآخرين ففى 
تكك 17:7١‏ صلى لأجل إسماعيل وفى تكك 18: 78 - 717 تشفع لاجل لوط. 


شفاعة زكريا لبنى إسرائيل 


قاموس الكتاب المقدس/١68:‏ 
كما ظهر لزكريا بروح النبوة واقفاً على هذا الجبل شافعاً فى شعبه (زكث 15: 6). 


البشارةٌ بالشفيع الذى سيأتى (البراقليطس) 


قاموس الكتاب المقدس//17؟2: 


توسيع بولس للشفاعة و حصرها بالمسيح 


قاموس الكتاب المقدس/75١:‏ 

ومع أن بنى الإنسان قد فقدوا الصورة الإلهيةٌ التى خلقوا عليهاء ومع أنهم وقعوا تحت طائلةٌ العقاب الإلهى الرهيب» إلا أنهم يسبب 
عمل الفداء أهل لأن ينالوا غفران خطاياهم غفراناً تاماً كاملا إذا آمنوا بالرب يسوع المسيح (الشفيع الوحيد بين الله والناس) وندموا 
على خطاياهم ندامة صحيحة حقيقية» وأصبحوا أهلا للتحرر من عبودية الخطيئة ورقها والانتقال إلى حرية أبناء الله بالنعمة المجانية. 
قاموس الكتاب المقدس/40/: 

وقد وصف يسوع بأنه رئيس كهنة المؤمنين العظيم الذى نضح قدس الاقداس السماوى بدمه» والذى جلس عن يمين الاب هناكك 
حيث هو الآن يشفع فيهم (عب *: 1و90: 70 و35: )(1١‏ الخ. 

قاموس الكتاب المقدس/29/: 

وأعلن لهم أن يهوذا الذى كان واحداً منهم سيسلمه (مر 7١1-14 :١5‏ ويو 1 ١‏ 30) ورسم لهم فريضة العشاء الربانى (مت 18: 8؟- 
4 وما يليه) ثم قدم صلاته الشفاعية العظمى من أجل أتباعه (يو 17: .718-١‏ من ثم قدم نفسه نهائياً للاب وسلم إرادته تسليماً كلياً له 
فى بستان جثسيمانى (مت 58: 2-99ع غيره). 

قاموس الكتاب المقدس/9//: 

وسيط ١‏ تى 7: 0 وسيط العهد الجديد عب ؟7١:‏ 58. 


قاموس الكتاب المقدس/5٠1:‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحةٌ هشاعا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وكذلكك يذكر فيلو (ملكى صادق) كرمز ومجاز للعقل الصائب الخيرء بينما يذكره كاتب الرسالةٌ إلى العبرانيين رمزاً للمسيح الفادى 
والوسيط الأعظم. 

العهد القديم والجديد:5/01: 

لأ مغامينا ككرت أمامكة خنطا انا ديد علنا لأننشاميها مها واثاننا تعرفها: 

١‏ - تعدينا وكذبنا على الرب وحدنا من وراء إلهنا. تكلمنا بالظلم والمعصية» حبلنا ولهجنا من القلب بكلام الكذب. 

٠8‏ - وقد ارتد الحق إلى الوراء والعدل يقف بعيداً. لأن الصدق سقط فى الشارع والإستقامة لا تستطيع الدخول. 

8< وضان الصدق مغعدوماً والحاتك عن القر يسلنه قرائ الرت وماء. 

8 - فرأى أنه ليس إنسان وتحير من أنه ليس شفيع... 

ع - من هو الذى يدين. المسيح هو الذى مات بل بالحرى قام أيضاً الذى هو أيضاً عن يمين الله الذى أيضاً يشفع فينا. 

العهد القديم والجديد:889/: 

ه - لأنه يوجد إله واحد ووسيط واحد بين الله والناس: الإنسان يسوع المسيح. 

© - الذى بذل نفسه فدية لاجل الجميع؛ الشهادة فى أوقاتها الخاصة. 

-التى جعلت أنا لها كارزاً ورسولاً. الحق أقول فى المسيح ولا أكذب. معلماً للأمم فى الإيمان والحق. 

/فأريد أن يصلى الرجال فى كل مكان رافعين أيادى طاهرة بدون غضب ولا جدال 

العهد القديم والجديد:7502/: 

وكذلك الروح أيضاً يعين ضعفاءناء لاننا لسنا نعلم ما نصلى لأجله كما ينبغى ولكن الروح نفسه يشفع فينا بأنات لا ينطق بها. 
ولككن الذى يفحص القلوب يعلم ما هو اهتمام الروح؛ لأنه بحسب مشيئة الله يشفع فى القديسين. 

العهد القديم والجديد:90/: 

0 فمن ثم يقدر أن يخلص أيضاً إلى التمام الذين يتقدمون به إلى الله إذ هو حى فى كل حين ليشفع فيهم. 

لأنة كان يليق بنا رئيس كهنة مكل هذا قدوس يلأ شر ولا دس قد اتفضل عن الخطاة وضار أعلى "مخ السمواك: 

- الذى ليس له اضطرار كل يوم مثل رؤساء الكهنة أن يقدم ذبائح أولاً عن خطايا نفسه ثم عن خطايا الشعبء لأنه فعل هذا مرة 
واحدةٌ إذ قدم نفسه. 

العهد القديم والجديد:١92/:‏ 

١‏ - وأما المسيح وهو قد جاء رئيس كهنة للخيرات العتيدة» فبالمسكن الأعظم والأكمل غير المصنوع بيد أى الذين ليس من هذه 
الغلقة: 

١‏ - وليس بدم تيوس وعجولء بل بدم نفسه دخل مر واحدة إلى الأقداس فوجد فداء أبدياً. 

العهد القديم والجديد:921/: 

ولأجل هذا هو وسيط عهد جديدء لكى يكون المدعوون إذ صار موت لفداء التعديات التى فى العهد الأول؛ ينالون وعد الميراث 
الأبدى. 

العهد القديم والجديد:/921/: 

١‏ - بل قد أتيتم إلى جبل صهيونء وإلى مدينة الله الحى أورشليم السماوية وإلى ربوات هم محفل ملائكة. 

7 - وكنيسة أبكار مكتوبين فى السمواتء وإلى الله ديان الجميع» وإلى أرواح أبرار مكملين. 

؟؟ - وإلى وسيط العهد الجديد يسوعء وإلى دم رش يتكلم أفضل من هابيل. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة بشاعا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


0" - انظروا أن لا تستعفوا من المتكلم. لأنه إن كان أولئك لم ينجوا إذ استعفوا من المتكلم على الأرضء فبالأولى جداً لا ننجو نحن 
المرتدين عن الذى من السماء. 

العهد القديم والجديد:752/: 

١‏ -يا أولادى أكتب إليكم هذا لكى لا تخطئواء وإن أخطأ أحد فلنا شفيع عند الأب» يسوع المسيح البار. ؟ - وهو كفارة لخطايانا. 
ليس لخطايانا فقط» بل لخطايا كل العالم أيضاً. 

” - وبهذا نعرف أننا قد عرفناه إن حفظنا وصاياه. 

نفهم من هذه النصوص ملامح حقائق عديدةٌ أهمها: 

أولا: أن أصل شفاعة الأنبياء والاوصياء وخيار المؤمنين للخاطئين» هى عندهم كما عندناء أمرٌ ثابتٌ فى الرسالات الإلهية من عهد 
إبراهيم» بل من عهد نوح (عليهما السلام). 

ثانياً: أنها أخذت فى اليهود شكل شفاعة رؤساء الكهنة ومسؤولى القرابين فى المعابد. ثم وصلت إلى ادعاء اليهود أنهم أبناء الله 
وأحباؤه. وأنهم شعب الله المختار» وأنهم لا تمسهم النار إلا أياماً معدودة.. فلا يحتاجون إلى شفاعة! 

ثالثاً: أن (عقيدةٌ الفداء المسيحية) التى تدعى أن المسيح عليه السلام قد شفع فى خطايا كل البشر بتحمله الصلب والقتل.. هى توسيع 
لعقيدة الشفاعة اليهودية» وقد اخترعها بولس الذى نصّرٌ النصارى» وعممها لغير القومية اليهودية. 

قال الدكتور أحمد شلبى فى كتابه مقارنةٌ بين الأديان: ١/98‏ تحت عنواة: الله فى التفكير المسيحى: 

ومن أجل هذا كان نقل المسيحيهُ من الوحدانيهُ إلى التثليث ونقل عيسى من رسول إلى إله؛ والقول بأن المسيحية رسالة عامة» والقول 
بأن عيسى ابن الله نزل ليضحى بنفسه للتكفير عن خطيئة البشرء وأنه عاد مره أخرى إلى السماء ليجلس على يمين أبيه» كان هذا كله 
عمل جديدا ضلى "النسيعة الغ سام بها عسس: 

كيف انتقلت المسيحية من حال إلى حال ومن الذى قام بذلكك ومتى؟ 

هذا ما سنحاول إبرازه فيما يلى: 

ترتبط هذه الأمور بشخصية مهمة فى المسيحية هى شخصية شاؤول (بولس) ولذلكك يرى الباحثون الغربيون أن المسيحية الحالية بهذه 
العناصر الجديدة من صنع هذا الرجل...! 

ومولس كنا يقول هن نقسيه (نهودى فريستك ابن فرش غلن وجاء قبامة الأموات أصمال الزيا 88 وكان عدوا السيحيية وفر 
فى ذلكك يقول (سمعتم بسيرتى قبلا فى الديانة اليهودية؛ إنى كنت أضطهد كنيسة الله بإفراط وأتلفهاء وكنت أتقدم فى الديانة 
اليهودية على كثيرين من أترابى فى جنسىء إذ كنت أوفر غيرة فى تقليدات آبائى (غلاطية :١‏ 15-1). 

ويبدو أنه كان من وسائل بولس لتدمير المسيحية أن يحطم معتقداتها واتجاهاتها المقدسة» ووضع لذلكك طريقة تكفل له الوقوف فى 
وجه معارضيه عندما يظهر بأفكاره الجديدة 

فادعى شاؤول أن السيد المسيح - بعد نهايته على الأرض - ظهر له وصاح فيه وهو فى طريقه إلى دمشق: لماذا تضطهدنى؛ فخاف 
شاؤول وصرخ: من أنت يا سيد؟ قال: أنا يسوع الذى تضطهده! قال شاؤول: ماذا تريد أن أفعل؟ قال يسوع: قم وكرز بالمسيحية!! 
ويقول لوقا فى ختام هذه القصة جملة ذات بال غيرت وجه التاريخ هى: 

وللوقت جعل يكرز فى المجامع بالمسيح أنه ابن الله(أعمال 9: 00-5 انتهى. 

رابعاً: أن الإتجاه العام عند محرفى الأديان بعد أنبيائهم هو تسهيل أمر المغفرة الإلهية ودخول الجنة لاتباعهم؛ والافراط فى ذلكك إلى 
حد إلغاء قانون العقوبة الإلهية» وفى المقابل التشدد مع خصومهم ومخالفيهم من التابعين لنفس الدين» والحكم عليهم بأنهم من أهل 
النار! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة لاناعا من 1١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


خامساً: بما أنه ثبت عن النبى صلى الله عليه وآله بأحاديث صحيحة عند الجميع؛ أن الأمُ الإسلامية سوف تتبع سنن اليهود والنصارى 
فى انحرافها عن الإسلام وتحريفها له. وفى صراعاتها الداخلية.. فإن على الباحث أن يكون حذراً متثبتاً فى أحاديث الصحابةُ فى 
الشفاعة» لكى يميز بين الثابت منها بنصوص متفق عليها عند جميع المسلمين» وبين الذى يتبناه صحابى نافذ» أو فئة حاكمة» وفى نفس 
الوقت يوجد فى الصحابة من ينفيه أو يكذبه! 


مقولاتهم فى الشفاعة من مصادرن 


قال الله تعالى: وَقَالتِ الَْهُودُ وَالنَصَارَى نْحنٌ أبَاء الله وَأَحِبَازَ كل كلم يعدبم بدنوبكم بَلْ أتمع بدَدْ من حَلقَ َو لمن ب" ماه وَيُعَذت 
ياه وَل ملك المَواتٍ والأاْض وكا تنما ِل مدير َأ الكتاب قد جاءكم رَسُولنا ني ين لَكُمْ عَلَى قَثْرَِ ٠‏ مِنَ الوّسْلٍ أن 
َفُولُوا ما جاءَنا مِنْ بَشِير ولا نَذِيرِ ققد ججاء ك م بَشِيرٌ وَنَذِيد وَاللهُ عَلَى كل شي قَدِيدٌ. المائدة 19-14. 

تفسير التبيان:/ا/ا/”: 

وَقَالَتِ الْيَهُودٌ وَالنّصَارَى نَحْنٌ أَبْنَاءُ الله وَأْحِبَاوُْ... روى عن ابن عباس أن جماعة من اليهود قالوا للنبى صلى الله عليه وآله حين حذرهم 
بنقمات الله وعقوباته فقالوا: لا تخوفنا فإنا أبناء الله وأحباؤه. 

وقال السدى: إن اليهود تزعم أن الله عز وجل أوحى إلى بنى اسرائيل أن ولدكك بكر من الولد. وقال الحسن: إنما قالوا ذلكك على 
معن قرت الولك من الواللة: 

وأما قول النصارى فقيل فيه: إنهم تأولوا ما فى الإنجيل من قول عيسى أذهب إلى أبى وأبيكم. وقال قوم: لما قالوا المسيح ابن الله 
وقوله: وأحباؤه» جمع حبيب فقال الله لنبيه محمد صلى الله عليه وآله: قل لهؤلاء المفترين على ربهم: فلم يعذبكم بذنوبكم؟ فلاى شئ 
يعذبكم بذنوبكم إن كان الأمر على ما زعمتم, فإن الاب يشفق على ولده والحبيب على حبيبه. 

واليهود تقر أنهم يعذبون أربعين يوماًء وهى عدد الأيام التى عبدوا فيها العجل! 

وقوله: بل أنتم بشرء معناه قل لهم ليس الأمر على ما زعمتم أنكم أبناء الله وأحباؤه بل أنتم بشر ممن خلق من بنى آدم» إن أحستتم 
جوزيتم على إحسانكم مثلهم وإن أسأتم جوزيتم على إساءتكم» كما يجازى غي ركم, وليس لكم عند الله إلا ما لغيركم من خلقه 
تفسير التبيان:1/5887: 

تَحَاجُوئَنَا فى الله... وكانت محاجتهم له صلى الله عليه وآله أنهم زعموا أنهم أولى بالحق لانهم راسخون فى العلم وفى الدين, لتقدم 
مر ع بأن مسر 

لمر ا و ب ار لل ا لل 
وغرضهم بذلكك الإحتجاج بأن الدين ينبغى أن يلتمس من جهتهم, وأن النبوة أولى أن تكون فيهم. وليس الأمر على ما ظنواء لأن الله 
أعلم حيث يجعل رسالته؛ ومن الذى يقوم بأعبائها ويتحملها على وجه يكون أصاح للخلق وأولى بتدبيرهم. وقوله: لنا أعمالناء معناه 
الإنكار لإحتجاجهم بأعمالهم: لأنهم مش ركون ونحن له مخلصون. وقيل معناه الإنكار للإحتجاج بعبادة العرب للاوثان» فقيل: لا حجة 
فى ذلك, إذ لكل أحد عمله لا يؤخذ بجرم غيره. 

سيرةٌ ابن هشام:1/607: 

وأتى رسول الله(ص)نعمان بن أضاءء وبحرى بن عمرو. وشاس بن عدى. ذ فكلمره وكلمهم ورك ان (ض)ردعاهم إلى اله بحا ويم 
نقمته» فقالوا: ما تخوفنا يا محمد؟! نحن والله أبناء الله وأحباؤه» كقول النصارى فأنزل الله تعالى فيهم: وَقَالَتِ الْيَهُود وَالنَصَارَى نَحْنٌ أَبْنَاءُ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 


١ '‏ صفحةٌ 6 ناعا من 1٠١0‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا 


الله وَأَحَِاؤُه قل فَلِم يعَدْبْكَمْ ينو بكم... الخ. ورواه فى الدر المنثور:789/١؟‏ عن ابن اسحق وابن جرير وابن المنذر وابن أبى حاتم 
والببهقئ فى الذلائل» عن ابن عبا 

الدر المنثور:١/5:‏ 

عن قتادة: وغرهم فى دينهم ما كانوا يفترون» حين قالوا: َحنٌ أََاء الله وَأَحَاؤَة. 

وأخرج عبد بن حميد وابن جرير عن مجاهد: وغرهم فى دينهم ما كانوا يفترون» قال: غرهم قولهم لن تمسنا النار إلا أياماً معدودة. 
الدر المنثور: :5/17١‏ 

وأخرج عبد الرزاقة وابن جرير وابن أبى حاتم عن الحسن فى قوله: ل إن ديق يُرَكُونَ أَنْقُسهُم قال: هم اليهود والنصارىء قالوا 
نحن أَبناء الله وَأَحِكَاوٌ وقالوا لن يدخل الجنة إلا من كان هوداً أو نصارى. 

وأخرج ابن جرير عن السدى فى قوله: ألم ف إن الذيق وق أنْفُِ م قال: نزلت فى اليهود قالوا: إنا نعلم أبناءنا التوراةً صغاراً فلا 
يكون لهم ذنوب» وذنوبنا مثل ذنوب أبنائناء ما عملنا بالنهار كفْرَ عنا بالليل. 

الدر المنثور:/77/”: 

وأخرج عبد بن حميد وابن أبى حاتم عن قتادة فى قوله: وَحَرَقُوا لَه يِينَ وَبَنَاتِء قال كذبوا له أما اليهود والنصارى فقالوا نحن أَناء الله 
وَأَحَِاؤُة وأما مشركوا العرب فكانوا يعبدون اللات والعزىء فيقولون: العزى بنات الله سبحانه وتعالى عما يصفونء أى عما يكذبون. 
وأخرج الطستى عن ابن عباس أن نافع بن الأسزرق قال له: أخبرنى عن قوله: وَحَرَهوا لَهُ يِينَ وَبَنَاتِه قال: وصفوا لله بنين وبنات افتراء 
عليه» قال: وهل تعرف العرب ذلكك؟ قال نعمء أما سمعت حسان بن ثابت يقول: 

اخترق القول بها لاهياً مستقبلا أشعث عذب الكلام 

الدر المنثور:1/89: 

أخرج ابن جرير عن أبى العالية قال: قالوا لن يدخل الجنةُ إلا من كان هوداً أو نصارىء وقالوا نَحْحنٌ أَبْناء لله وَأَحَاؤْةٌء فأتزل الله: قل إن 
كانك الك الدان لاج هيد التعالض من درن الناع التارا الموك إن كتفع عانافين اقلم عار 

وأخرج البيهقى فى الدلائل عن ابن عباس فى هذه الآيهُ قال: قُلْ إنْ كانت لَكمْ الدّارُ الآخِرَة يعنى الجنة كما زعمتم خالصةً من دون 
الناس» يعنى المؤمنين فتمنوا الموت إن كنتم صادقين أنها لكم خالصة من دون المؤمنين. فقال لهم رسول الله (ص): إن كنتم فى 
م ماو 0 الو اسانتواادى احطي ونوا" أراوا روصل سكرا الا تمي بريته لراك مكف لزيرا لطر ركرقر عالقل 
لهم “قزل وَأنْ يتمد . و بدا يما دعت ألديهة يعنى عملته أيديهم َللَه لم بالطالمين. 

وأخرج ابن اسحق وابن جرير وابن أبى حاتم عن ابن عباس فى قوله: قَتَمنَوًا الْمَوْتَ أى ادعوا بالموت على أى الفريقين أكذب. فأبوا 
ذلك. ولو تمنوه يوم قال ذلك ما بقى على وجه الأرض يهودى إلا مات. 

وأخرج ابن اسحق وابن جرير وابن أبى حاتم عن ابن عباس فى قوله: و لَتْحِدَنهُمْ خرص النّاس عَلَى حاف يعنى اليهود» ومن الذين 
أشركراء وإذلكك أن المش رك لا يرنجو بعثا بعد الموث فهو يحب طول الحياقف وأن البهوذى قد غرف ماله:فى الآخخرة من الخزى بما 
ضيع ما عنده من العلم. 

وقال الله تعالى: وَكَانُوالَنْ سنا نار إلا يام مغْ ُو قل أن تم عند اله َهدًا قن ِف الله عَفِدَهُ م تقُولُونَ علَى الله ما لا ََلمُونَ. 
لم سف وَأَحَاطَتْ به حَطِئيهُ فَأُولَدَكَ أَصْحَابُ انار هُ فيهَا حَالِدُونٌ. البقرة: 4٠١‏ - 7 

تفسير التبيان:1/*"77: 

وَقَانُوا آنْ تَمَسَنًا الثَارُ إلا أَيَاما عش دود وإنما لم يبين عددها فى التنزيل لأنه تعالى أخبر عنهم بذلك وهم عارفون بعدد الأيام التى 
يوقتونها فى النارء فلذلكك نزل تسمية عدد الأيام وسماها معدودة لما وصفنا. وقال أبو العالية وعكرمة والسدى وقتادة: هى أربعون يوماً. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة وشاعا من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


ورواه الضحاكك عن ابن عباس. ومنهم قال: إنها عدد الأيام التى عبدوا فيها العجل. 

وقال ابن عباس: إن اليهود تزعم أنهم وجدوا فى التوراة مكتوباً إن ما بين طرفى جهنم مسيرة أربعين سنة» وهم يقطعون مسيرة كل سنة 
فى يوم واحدء فإذا انقطع المسير انقطع العذاب» وهلكت النار. 

وقال مجاهد وسعيد بن جبير عن ابن عباس: إنها سبعة أيام, لأن عمر الدنيا سبعة آلاف سنة» وإنهم يعذبون بعدد كل ألف سنة يوماً 
واحداً من أيام الآخرة» وهو كألف سنةُ من أيام الدنيا. 

ولما قالت اليهود ما قالت من قولها: لَنْ تَمَسَا الَارُ إلاأيَامًا مَغْْدُودَة على ما بيناه» قال الله تعالى لنبيه: قل أتخذتم عند الله عهداً بما 
تقولون من ذلكك أو ميثاقاًء فالله لا ينقض عهده؛ أم تقولون على الله ما لا تعلمون من الباطل جهال وجرأ عليه... 

لهال ل تن كن دكا و اعاطة. و قو در لكم ا سكت ذار قو يها كا راتوق وقول بإلى بجراك لقرله افيا لدان إل 
أياماً معدودةٌ» فرد الله عليهم بأن قال: بلى من أحاطت به خطيئته... 

كنز الدقائق:/اع/5: 

َكَالُوا آنْ تَمَشا الثَارٌ إلا اما مَغدٌودَة: بسبب تسهيلهم أمر العذاب. وغرهم فى دينهم ما كانوا يفتروت» من قولهم السابق: أو أن آبائهم 
الأنبياء يشفعون لهمء أو أنه تعالى وعد يعقوب أن لا يعذب أولاده إلا تحلة القسم. وتكرير الكذب والإفتراء يصيره فى صورة الصدق 
عند قائله ومفتريه. 

كفسير قور النقلية 1/8 

فى تفسير على بن ابراهيم قوله: وَقََالُوا لَنْ تَمَسَئَا الثَارُ إلا أيَامّا مَْْدُودَة قال: قال بنو اسرائيل: لن تمسنا النار ولن نعذب إلا الايام 
المعدودات التى عبدنا فيها العجل؛ فرد الله عليهم: قل - يا محمد لهم - أَتَّحَذّتعْ عِنْدَ الله عَهَدًا ََنْ يُخْلِفَ الله عَهْدَهُ أم تَقُولُونَ عَلَى الله 
عالة كمون 

سيرة ابن هشام: :1/7/٠١‏ 

وقالوا: لَنْ نمسا الَّارُ إلا أ؛ اما مَعدُودَةً قلْ أَتَحَذْتُم عِنْدَ الله عَهْدًا قََنْ يُخْلِفَ اله عَهْدَهُ أم تَقُولُونَ عَلَى الله ما لا َعلْمُونَ. 

قال ابن إسحاق: وحدثنى مولى لزيد بن ثابت عن عكرمة أو عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: قدم رسول الله(ص)المدينة واليهود 
تقول: إنما مده الدنيا سبعة آلاف سنةء وإنما يعذب الله الناس فى النار بكل ألف سنة من أيام الدنيا يوماً واحداً فى النار من أيام 
الآخرة» وإنما هى سبعة أيام ثم ينقطع العذابء فأنزل الله فى ذلكك من قولهم: وَقَانُوا آَنْ تَمَسنا لنَارُ إلا أيَامَا مَعدُودة قل أَتَحَذُْم عِنْك الله 
عَوْدًا قََنْ يُخْلِفَ الله عَؤِْدَهُ آم تَقُولُونَ عَلَى الله ما لا تَعْلَمُونَ. بلَى مَنْ كت تَريةُ وَأحواطت به حَطِيئهُ أى من عمل بمثل أعمالكم 
وكثر يكلا رم مسحي يحبط كثرة سال هنس اله برح سيف راكنا صاب النَارِ هُمْ فِيهَا حَدُونَ» أ غخلدا أعداً. الل 
آمَنُوا وَءَ الها كات رلك امركيت الك قرول فار درق أى من آمن بما كفرتم به وعمل بما تركتم من دينه فلهم الجنة 
خالدين فيهاء يخبرهم أن الثواب بالخير والشر مقيم على أهله أبداً ولا انقطاع له. 

قال ابن إسحاق: ثم قال الله عز وجل يؤنبهم: وَإِذْ َه دْنَا مِيكَاقَ بَنِى إِسْرَائِيلَ» أى ميثاقكم» لا تَعدٌدُونَ إلا الله وَبالوَاِدَيْن إِحْسَانًا وذى 
الْقُيَى وَالْيََامَى وَالْمَسَاكين وَقُولُوا لِنّاس رما وَأَقد قيمُوا الصَّلاةَ و1 آثوا الزَكَاً ثم نولم إلا ليلا نكم وَأَنكُمْ مُعْرضُوت. أى تركتم ذلكك 
الدر المنثور:1/85: 

قرله الن* وقانيا أن كققكا الثات الايقز أخرج ابن إسحق وابن جرير وابن المنذر وابن أبى حاتم والطبرانى والواحدى عن ابن عباس أن 
اليهود كانوا يقولون مده الدنيا سبعة آلاف سنة... الخ. 


وأخرج عبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر وابن أبى حاتم عن عكرمة قال: اجتمعت يهود يوماً فخاضموا الب ى(صى)فقالوا: ل تنا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ْ صفحة معاعا من ٠١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الاللالالا 


الَارُ إلا أََامًا مَعْدُودَاتِء وسموا أربعين يوماً ثم يخلفنا فيها ناس وأشاروا إلى النبى(ص) وأصحابه! فقال رسول الله(ص)ورد يده على 
رؤسهم: كذبتم بل أنتم خالدون مخلدون فيها لا نخلفكم فيها إن شاء الله تعالى أبدأًء ففيهم أنزلت هذه الآية: وَكَالُوا لَنْ تَمَسَمَا الا إلا 
أثاقا مقن و5ةه يعتوة أريعية ليله 

وأخرج ابن جرير عن زيد بن أسلم أن رسول الله«(ص قال لليهود: أنشدكم بالله وبالتوراة التى أنزل الله على موسى يوم طور سيناء: من 
أهل النار الذين أنزلهم الله فى التوراه قالوا: إن ربهم غضب عليهم غضبة فنمكث فى النار أربعين ليلة ثم نخرج فتخلفوننا فيها! فقال 
رسول الله (ص): كذبتم والله لا نخلفكم فيها أبداًء فنزل القرآن تصديقاً لقول النبى(١ص)وتكذيباً‏ لهم: وَكَالُوا أَنْ تَمَسَنا الَّارُ إلى قوله هُمْ 


فيهًا حَالِدُونَ. 


قوله تعالى: وَقَانُوا لَنْ تَمَسّنَا النَارُ إلا أَيَامًا ما مَعدُودَةٌ عن ابن عباس أن يهودا كانوا يقولون هذه الدنيا سبعة آلاق سنة وإثما تعدذب لكل 
سنة يوماً فى النار وإنما سبعة أيام معدوداتء فأ تزل الله عز وجل: وَقَالُوا َنْ تَمسَنَا اَارُ إلا أََامَا مَعْدُودَة إلى قوله: فيهَا حَالِدُونَ. 
وقال الله تعالى: وَقَانُوا َنب دْحُلَ اله إلا مَْ كانَ هود أو نصَارَ بَلْك أَمَايُِْ قل هَانُو رانم إن كنم صَاِقِينَ بَلَى من أشركم 
جه لو هُوَ من قله أخزة عند ْو لا حو عَلَتِهمْ و لا مم يحْرُوق. البقرة: .117-11١‏ 

ياجتى إترواويل اذ كروا: نِعْمَتِ نغمتتى الَتى أَنْعَمْتٌ عَلَتِكَمْ وَأَنّى فَصَيُكُمْ عَلَى الْعَالَمِينَ. وَانُّوا يومالا نَِى نَفْسٌ عَنْ نَفْسِ 
شَفَاعَةَ وَلا يُؤْحَذُ مِنْهَا عَدْلٌ ولا هُمْ يُنصَرُونَ. البقرة: 50 - 68. 

ل إن كقع تطوة الله كاتُغوقى يخبيكة ال ويففد لكم ذتوبكر والله عَفُود رجي آل غمرانة 1 

لَه لا يَف أن يُْرَكك يه وَبَغفُِ مادو ذلك لِمَن يما وَ من بض كك بللهكقَدِ الرى نما عطليم. ألم تر إلى الي يكن أنْفَهُْ 
َل لَه يركى من بَطَاء ولا مون تبلا نر كيف بَفْتونَ علَى اله الكدذِبَ وَكَقَى به نا ميئا. ألم : إل الوق ارثا ساي 
الْكتَاب يُؤْمِئُونَ بالْجِِتٍ وَالطَاعُوتٍ وَيَقُولُونَ لِلَذِينَ كَفَرُوا عَؤُلاءِ أَهْدَى م فخ الفيق الترااشيات اللمياء معام 


- 


سَيثًا وَلا يُقبل مِنْهَا 


تفسير التبيان:١77/":‏ 

وقالوا لن يدخل الجنة إلا من كان هوداً أو نصارى, تلكك أمانيهم. قال الزجاج: اليهود جاؤوا إلى النبى صلى الله عليه وآله بأولادهم 
الأطفال فقالوا: يامحمد أعلى هؤلاء ذنوب؟ فقال صلى الله عليه وآله: لاء فقالوا: كذلكك نحن مانعمل بالليل يغفر بالنهار» وما نعمل 
بالنهار يغفر بالليل» فقال الله تعالى: بل الله يرَكى مَنْ يَشَاه. 

وقال: مجاهد وأبو مالكك: كانوا يقدمونهم فى الصلاه ويقولون: هؤلاء لا ذنب لهم. وقال ابن عباس: كانوا يقولون: أطفالنا يشفعون لنا 
عند اللّه. 

كنز الدقائق://1: 

قال الله تعالى: إِنْ كثْتم تُحبُونَ الله فَاتعُونَى يُخببكمٌ الله وَيَغْفِر لَكم ذنُوبكع وَالله غَفُورٌ رَحِيمٌ... 

قال البيضاوى: روى أنها نزلت لما قالت اليهود: نَحْنٌ أَبنَاءٌ الله وَأَحِبَاؤُ وقيل: نزلت فى وفد نجران لما قالوا: إنا نعبد المسيح حباً 
للّه..انتهى. 

حقائق التأويل/7١:‏ 

وقال بعضهم إنهم قالوا: نحن أَبناءُ الله وَأَحبَاؤُه فالخلائق غيرنا عبيد لنا ومنخفضون عن علوناء فليس علينا جناح ة فى أكل أموال عبيدنا 
ومن هم فى الرتبة دوننا. قال صاحب هذا القول: واليهود يتدينون باستحلال أموال كل من خالفهم باستعمال الغش فى معاملاتهم» 
وونحرة لاك تر علوي ل جنوه ولبين رليم [الخل علي تعانما و وله لمسلمي ةلي ال لحري 

وذهب أبو على إلى أن قولهم: لبس عَلَيَنَا فى الْأَميِينَ : شيع تنما يعنون به ليس علينا لهم سلطان ولا قدرة. فلا يجب علينا اتباعهم ولا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 


١ ِ‏ صفحة اعاعا من 1٠١07‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا 


النزول تحت حكمهم, يريدون بذلك النبى صلى الله عليه وآله وأصحابه» فلذلكك استحلوا أموالهم. انتهى. 

تفسير التبيان:”1/71: 

وقوله: وَلا- بُفُعَلَ نا شَّفَاعَفُ مخصوص عندنا بالكفار لأن حقيقة الشفاعة عندنا أن يكون فى إسقاط المضار دون زيادة المنافع. 
والمؤمنون عندنا يشفع لهم النبى صلى الله عليه وآله فيشفعه الله تعالى ويسقط بها العقاب عن المستحقين من أهل الصلاه» لما روى من 
قوله صلى الله عليه وآله: ادخرت شفاعتى لأهل الكبائر من أمتى... 

والشفاعة ثبتت عندنا للنبى صلى الله عليه وآله وكثير من أصحابه؛ ولجميع الأثمة المعصومين» وكثير من المؤمنين الصالحين. 

وقبل إن نفى الشفاعة فى هذه الآيهُ يختص باليهود من بنى إسرائيل» لأ-نهم ادعوا أنهم أبناء الله وأحباؤه وأولاد أنبيائه» وأن آباءهم 
يشفعون إليه» فآ[يسهم الله من ذلكك فأخرج الكلام مخرج العموم والمراد به الخصوص. 

تفسير التبيان:١8/757:‏ 

قوله تعالى: ألم تر إلى الَِّينَ يركود أَنْمح هُع بل الله رك من يَقَاهُ ولا يظُلَمُونَ قتبلا... قال الحسن والضحاكك وقتادة وابن زيد وهو 
المروى عن أبى جعفر عليه السلام: إنهم اليهود والنصارى فى قولهم: تحن أَباء الله وَأَحِبَاْ وََانُوا َنْ ي دْخُلَ الْجنّةَ إلا مَنْ كان هُودًا 
أو تَصَارَى يَلْك أَمَايِهُمْ. 

قال الزجاج: اليهود جاؤوا إلى النبى صلى الله عليه وآله بأولادهم الاطفال فقالوا: يا محمد أعلى هؤلاء ذنوب؟ فقال صلى الله عليه وآله: 
لقتال 1 كد رك تسن ما تعمل باللال ركفو اتهاروها تعمل القهاو وتظر والئنا :قال الله عات كول الك ل وناك وال ناهد 
وأبو مالكك: كانوا يقدمونهم فى الصلاءً ويقولون: هؤلاء لا ذنب لهم. وقال ابن عباس: كانوا يقولون: أطفالنا يشفعون لنا عند الله. 
تفسير التبيان:8/7577: 

وافتراؤهم الكذب على الله هاهنا المراد به تزكيتهم لانفسهم بأنا أبناء الله وأحباؤه» وأنه لن يدخل الجنة إلا من كان هوداً أو نصارى» 
ذكره ابن جريج. وقوله: وَكمّى به إِنْمَا مين معناه تعظيم إثمه. وإنما يقال كفى به فى العظم على جهة المدح أو الذم كقولك كفى 
بحال المؤمن نبلاء وكفى بحال الكافر إثماً. 

تفسير التبيان:5//2: 

وقوله: وَيُحِبُونَ أنْ يشت دوا بك لَمْ يَفْعَلُوا... قال البلخى: إنهم قالوا: تَمْنٌ أَبنَاءُ الله وَأَحِبَاُهُ وأهل الصوم والصلاة. وليسوا بأولياء الله ولا 
أحباؤه ولا أهل الصلاهً والصيام» ولكنهم أهل شرك ونفاق. وهو المروى عن أبى جعفر عليه السلام... 

تفسير نوز النقليق 1/583 

فى نهج البلاغةُ من كلام له عليه السلام يصف فيه المتقين: لا يرضون من أعمالهم القليل ولا يستكثرون الكثير» فهم لانفسهم متهمون, 
ومن أعمالهم مشفقون, إذا زكيَ أحد منهم خاف مما يقال له فيقول أنا أعلم بنفسى من غيرى وربى أعلم بى من نفسىء اللهم لا 
تؤاخذنى بما يقولون واجعلنى أفضل مما يظنونء واغفر لى ما لا يعلمون. انتهى. 

هذاء والآيات والأحاديث فى تحريفات اليهود للشفاعة ومقولاتهم فيها كثيرة» وسوف نرى أن بعض الصحابةٌ قد أخذوا أفكار اليهود 
وتحريفاتهم الفقافة نعرنا مدر هذ الندة بالقذه. والنعل بالنعل..كما أخبر به الصادق الامين صلى الله عليه وآله! 


الشفاعة عند عرب الجاهلية 
عبد العرب الأصنام أملا بشفاعتهن 


تدل آيات القرآن الكريم على أن عبادة العرب للأصنام كانت على أساس أنها رموز لمخلوقات مقربة عند الله تعالى تشفع لهم عنده. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 


' صفحة اعاعا من 1٠١07‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


قال الله عز وجل: 

وَيَْمَ نقُومُ السّاعَةُ يُِسٌ الْمُجْرِمُونَ. ولو يكل له مذ * حر روم شماه راكوا رار كاي لازرين: الروم: ؟1-"1١.‏ 

أذ من دونه آلَِةُإد ين المي بُِرٌ لا من على سَفَعئهُم سينا ل قدو إنَى ذا لَفِى ضَلالٍ مُبين. و 6# 
يه ِنْ دون الله شّفَعَاء صل أَولَو ك انوا لا يَمْلكُونَ ب شيا ولا بعقلوة. قل لله السَّفَاعَة جَمِيعًا أ لَهُ ملك السَعوَاتِ والأْض كم لَه 
تَوجَعُول. َإِذا ذُكرَ الله وَحْدَهُ اشْمَاَرت قُلُوبُ الَِّينَ لا يؤْمِتُونَ بالآخرة وإِذَا ذكر الَّذِينَ م ا يَسْتَبْشْدُونَ. الزمر: #-ه8. 
الآ الذي الخالض والذي الخدواه مِنْ دونه ولي ما تَعَبِدُهُمْ إلا ليدَدي وا إلى الله زُلْقَى إِنَّ لله يكم بَتتهُْ فى ما هُمْ فيه بَخَْلقُونَ إنَّ 
اللا تقد عن قد كلذت كنات أن 311 ان آذ كك وان حمطت مفاجفان #اوقاه شيعا قو ال الراك القهاة . الزمر: #-ع. 
رسائل الشريف المرتضى:777/": 

حكى أبو عيسى الوراق فى كتابه كتاب المقالاءت أن العرب صنوف شتى: صنف أقر بالخالق وبالإبتداء والإعادة وأنكروا الرسل 
وعبدوا الأصنام؛ زعموا لتقربهم إلى الله زلفى ومعبراً إليهاء ونحروا لها الهدايا ونسكوا لها النسائكك, وأحلوا لها وحرموا. 

ومنهم صنف أقروا بالخالق وبابتداء الخلق وأنكروا الإعادةً والبعث والنشور. 

ومنهم صنف أنكروا الخالق والبعث والاعادة» ومالوا إلى التعطيل والقول بالدهرء وهم الذين أخبر القرآن عن قولهم: ما هى إلا حياتنا 
الدنيا نموت ونحيا وما يهلكنا إلا الدهر. ومنهم صنف مالوا إلى اليهودية» وآخر إلى النصرانية. 

رسائل الشريف المرتضى:/77/": 

وقد عبد الأصنام قوم من الأمم الماضية من أهل الهند والسند وغيرهاء وقد أخبر الله تعالى عن قوم نوح أنهم عبدوها أيضاً فقال: لا 
عَذوة الكو 1/3 193933 ولا نواقا ولاركرت وتقرن ولق واه وكان (سواع) لهذيل وكان (برهاط) وكان بدومة الجندل؛ وكان 
(يغوث) لمذحج ولقبائل اليمن» وكان (نسر) لذى الكلا-ع بأرض حميرء وكان (يعوق) لهمدان» وكانت (اللات) لثقيف وكانت 
بالطائف» وكانت (العزى) لقريش وجميع بنى كنانة وسدنتها من بنى سليمء وكانت (مناة) للاوس والخزرج وغسان وكانت بالمسلك» 
وكان (الهبل) أعظم أصنامهم عند أنفسهم وكان على الكعبة. وكان (أساف ونائلة) على الصفا والمروة» ووضعهما عمرو بن يحيى 
فكان يذبح عليهما تجاه الكعبة. 


> 
شْععا 


مجمع الزوائد:18١١//:‏ 
عن ابن عباس أن العزى كانت ببطن نخلة» وأن اللات كانت بالطائفء وأن مناه كانت بقديد» قال على بن الجعد: بطن نخلهةُ هو بستان 
بنى عامر. 

كلشير القن 1 0/1 
قوله: أم انَحَذُوا ” مِنْ ذُون الله شّفَعَاء يعنى الأصنام ليشفعوا لهم يوم القيامة» وقالوا إن فلاناً وفلاناً يشفعون لنا عند الله يوم القيامة. وقوله: 
قل لله الشفاعة يها قال: لا يشفع أحد إلا بإذن الله تعالى. 
تفسير القمى:75/189: 
وقال على بن ابراهيم: ولا يملكك الذين يدعون من دونه الشفاعة» قال: هم الذين قد عبدوا فى الدنياء لا يملكون الشفاعة لمن عبدهم. 
تفسير التبيان:/1١٠/6:‏ 

وَيا نر معكم شُقَعَاكُم اين زَعَمُم أله فيكم شركاه. .. يقول تعالى لهؤلاء الكفار:” قارع هع لاد كع الذي رصتقم الهم 

فيكم شُرَكَاء الذين كتهم ترعمون فى الندنيا أنهم يشفعون لكم عند ربكم يوم القيامة. وقال عكرمة: إن الآية نزلت فى النضر بن 
الحارث بن كلدهٌ حيث قال: سوف يشفع في اللات والعزىء فنزلت الآية. 


وقوله لَقَد تق بَتَكُمْ أى وصلكم. وَضَلَّ عدْكمْ ما كعم تَْعُمُونَ أى جار عن طريقكم ما كنتم تزعمون من آلهتكم أنه شريكك لله 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
صفحة طعرعر من ب؟١1‏ 


والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 
تعالى» وأنه يشفع لكم عند ربكم, فلا شفيع لكم اليوم. 
تفسير التبيان:3/779: 


ثم أخبر عن هؤلاء الكفار فقال (أم اتخذوا) معناه بل اتخذ هؤلاء الكفار (من دون الله شفعاء) بزعمهم من الأصنام والأوثان فقال (قل) 
لوجي ستسيكة وق #اثرا للامتركرة ذيا و لالايغزار ذا عيها لبو على أنيم يمقذوتهي سشعاء وان كائر الا يقدروة على شوو هن 
الشفاعة؛ ولا غيرهما ولا يعقلون شيثاً. والألف فى (أ ولو) ألف الإستفهام يراد به التنبيه. 

ثم قال (قل) لهم يا محمد (لَهِ المَدَاعا يها له فلكه القغوات َالأأرْض) أى الشفاعة لمن له التدبير والتصرف فى السموات والأرض» 
ليس لأحد الإعتراض عليه فى ذلكك. 

ثم إليه ترجعونء معاشر الخلق أى إلى حيث لا يملكك أحد التصرف والأمر والنهى سواه. وهو يوم القيامة فيجازى كل إنسان على 
عمله على الطاعات بالثواب وعلى المعاصى بالعقاب. 

الدر الكو بعرم 

َمَنْ أَظْلَمُ مِمَن افتَرَى عَلَى الله كذبا... أخرج ابن أبى حاتم عن عكرمة قال قال النضر: إذا كان يوم القيامة شفعت لى اللات والعزى؛ 
فأنزل الله تعالى: فَمَنْ أَظْلَمْ مِمّن افتَرَى عَلَى الله كذِبًا أَوْ كدب بِآيَاته إِنّهُ لا يفاح الْمَجْرِمُونَ. وَيَعْوْدُونَ مِنْ دون الله ما لا يَف رُُمْ وَلا 
َنْفَعُهُْ و يَقُولُونَ هَؤُلاءٍ شُفَعَاوْنَا عِنْدَ اللّه. ومثله فى://" 

الدر المنثور:0/879: 

قوله تعالى: أم انَّدُوا مِنْ دُون الله شّفَعَا.. أخرج عبد بن حميد وابن جرير عن قتادة (رض) فى قوله: أم انََحَذُوا مِنْ دُون الله شّمَعَاءَ 
قال: الإلهة. 

الدر المنثور:5/19: 


وأخرج ابن أبى حاتم عن ابن عباس فى قوله: ذَرُوا الَذِينَ يُلْحِدُونَ فى أَسْمَائِهِ قال: اشتقوا العزى من العزيز» واشتقوا اللات من الله. 
مكانة اللات والعزى عند مشركى العرب 


كان لصنمى اللات والعزى مكانة عظيمة عند قريش خاصة» وعند بعض قبائل العرب» ويليهما صنم مناه أما هبل فهو وإن كان الإله 
الأكبر عندهم ولكن ارتباطهم المباشر وَقَسَمَهُم الرسمى ومراسم عبادتهم الاساسية إنما كانت لللات والعزى؛ وليس لهبل.. 

قال المحدث البحرانى فى حليةٌ الابرار:77١1/1:‏ 

الشيخ فى أماليه بإسناده عن ابن عباس قال: وقف رسول الله صلى الله عليه وآله على قتلى بدر فقال: جزاكم الله من عصابة شراً! لقد 
كدّبتمونى صادقاًء وخوّنتمونى أميناً. ثم التفت إلى أبى جهل بن هشام فقال: إن هذا أعتى على الله من فرعون! إن فرعون لما أيقن 
بالهلا-كك وَحَدَ الله وهذا لما أيقن بالهلاك دعا باللات والعزى!! راجع أمالى الطوسى:١‏ - 5١8‏ والبحار: ١19‏ - 777 ح ١١‏ ومثله فى 
مجمع الزوائد: .)2/4١‏ 

وقال فى مجمع الزوائد:١؟/2:‏ 

وعن رجل من بنى مالكك بن كنانةٌ قال: رأيت رسول الله(ص)بسوق ذى المجاز يتخللها يقول: يا أيها الناس قولوا لا إله إلا الله تفلحواء 
قال وأبو جهل يحنى عليه التراب ويقول: لا يغوينكم هذا عن دينكم فإنما يريد لتتركوا آلهتكم وتتركوا اللات والعزىء وما يلتفت إليه 
رسول الله(ص»! قلت: إنعت لنا رسول الله(ص). قال: بين بردين أحمرين» مربوع؛ كثير اللحم» حسن الوجه؛ شديد سواد الشعر أبيض 
شديد البياضء سابغ الشعر. رواه أحمد ورجاله رجال الصحيح. 

وقال السيوطى فى الدر المنثور:.28/8:4: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عاعاعا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وأخرج أبونعيم فى الدلائل عن ابن عباس قال: ما كان أبولهب إلا من كفار قريشء ما هو حتى خرج من الشعب حين تمالات قريش 
حتى حصرونا فى الشعب وظاهرهم؛ فلما خرج أبو لهب من الشعب لقى هنداً بنت عتبة بن ربيعة حين فارق قومه فقال: يا ابن عتبهٌ هل 
نصرتٌ اللات والعزى؟ قالت: نعم فجزاكك الله خيراً يا أبا عتبة! قال: إن محمداً يعدنا أشياء لا نراها كائنة» يزعم أنها كائنة بعد الموت 
فما ذاكك! وصنع فى يدى ثم نفخ فى يديه ثم قال: تباً لكما ما أرى فيكما شيئاً مما يقول محمد! فنزلت: تبت يدا أبى لهب. قال ابن 
عباس: فحصرونا فى الشعب ثلاث سنين وقطعوا عنا الميرة» حتى أن الرجل ليخرج منا بالنفقة فما يبايع حتى يرجع» حتى هلكك فينا من 
هلكك!! 


اليمين الرسمى المقدس عند قريش باللات والعزى 


روى الحاكم فى المستدركك:817١1/1:‏ 

عن ابن عباس قال دخلت فاطمة على رسول الله (صلى الله عليه وآله) وهى تبكى فقال: يابنية ما يبكيكك قالت: يا أبت مالى لا أبكى 
وهؤلا-ء الملا من قريش فى الحجر يتعاقدون باللاءت والعزى ومناه الثالثة الأخرى لو قد رأوكك لقاموا إليك فيقتلونك. وليس منهم 
رجل إلا وقد عرف نصيبه من دمكك! فقال يا بنية إئتنى بوضوء فتوضاً رسول الله (صلى الله عليه وآله) ثم خرج إلى المسجد فلما رأوه 
قالوا: ها هوذاء فطأطأوا رؤوسهم وسقطت أذقانهم بين يديهم, فلم يرفعوا أبصارهم! فتناول رسول الله (صلى الله عليه وآله) قبضة من 
تراب فحصبهم بها وقال: شاهت الوجوه. فما أصاب رجلا منهم حصاءً من حصاته إلا قتل يوم بدر كافراً. هذا حديث صحيح؛ قد 
احتجا جميعاً يبحيى بن سليم. واحتج مسلم بعبد الله بن عثمان بن خثيم ولم يخرجاه. انتهى. ورواه الهيثمى فى مجمع الزوائد: 8/11 
وقال: رواه أحمد بإسنادين» ورجال أحدهما رجال الصحيح. 

وروى العياشئ فى تفسيره:04١/5:‏ 

عن أبى بصير عن أبى عبدالله عليه السلام فى قوله: وأقسموا بالله جهد أيمانهم لا يبعث الله من يموت قال: ما يقولون فيها؟ قلت: 
يزعمون أن المشركين كانوا يحلفون لرسول الله أن الله لا يبعث الموتى. قال: تباً لمن قال هذاء ويلهم هل كان المشركون يحلفون بالله 
أم باللات والعزى؟ قلت: جعلت فداكك فأوجدنيه أعرفه. قال: لو قد قام قائمنا بعث الله إليه قوماً من شيعتنا قََايعٌ سيوفهم على عواتقهم؛ 
فيبلغ ذلك قوماً من شيعتنا لم يموتوا فيقولون: بعث فلان وفلان من قبورهم مع القائم» فيبلغ ذلك قوماً من أعدائنا فيقولون: يا معشر 
الشيعة ما أكذبكم! هذه دولتكم وأنتم تكذبون فيهاء لا والله ما عاشوا ولا تعيشوا إلى يوم القيامة» فحكى الله قولهم فقال: وأقسموا بالله 
جهد أيمانهم. انتهى. 

المسألة... 


بعض الصحابة كانوا يقسمون باللات والعزى 


تدل مصادر الفقه السنى على أن عادة القسم باللات والعزى بقيت فى أذهان القرشيين وعلى ألسنتهم حتى بعد إسلامهم! فقد روى 
البخارى فى صحيحه: :2/8١‏ عن أبى هريرةُ قال قال رسول الله (ص): من حلف فقال فى حلفه واللات والعزى فليقل لا إله إلا الله. ومن 
قال لصاحبه تعال أقامركك فليتصدق.انتهى. (ورواه أيضاً فى: 41//, وص ١5‏ وص 777 و7117. 

ورواه مسلم فى: 0١‏ وص ١‏ ورواه ابن ماجهٌ فى: 1/51/8» وروى بعده عن مصعب بن سعد, عن سعد بن أبى وقاص قال: حلفت 
باللاءت والعزى فقال رسول الله (ص) قل: لا إله إلا الله وحده لا شريكك له. ثم انفث عن يساركك ثلاثاء وتعوّذ ولا تعد). (ورواه أبو 
داود فى:5/40. والترمذى فى: "/ 55 وص ١ف‏ والنسائى فى: لا/لا. وأحمد: /١‏ ”18 و829١‏ و:7/ 09 والبيهقى:١/ ١59‏ و::8/١ق‏ 
ومالك فى المدونة: .)5/٠١8‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة دعاعا من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


الأسئلة 

١‏ هذا يدلنا على أن الصحابةُ كانوا حديثى عهد بالإسلام؛ وأن رواسب الجاهلية حتى عبادة الأصنام كانت ما تزال فى مشاعرهم 
وعلى ألسنهُ بعض كبارهم كسعد بن وقاصء ومن يخلف النبى صلى الله عليه وآله لابد أن يكون كرم الله وجهه عن السجود للأصنام» 
حتى يكون نقياً من هذه الرواسب الجاهلية.. فهل تعرفون هذه الصف فى غير على عليه السلام؟ 

١‏ - نحن نفتى بأن اليمين الشرعى لاينعقد إلا بالله تعالى» ومن حلف بغيره فلا يمين له ولا شئ عليه. وقد أفتى ابن حزم فى المحلى: 
0١‏ وابن قدامة فى المغنى:1/129 و:127/١1ءبأن‏ من حلف باللات والعزى فلا شئ عليه إلا الإستغفار» وعلله ابن حزم فى:١١/ ١887‏ 
بقوله: (لأن الحلف بغير الله سيئة والحسنة تمحو السيثةء وقد قال الله تعالى: إِنّ الْحْسَنَاتِ يُذْحِيِنَ التثكات» وقال النبى (ص): إذا عملت 
سيئة فأتبعها حسنةُ تمحها. ولأن من حلف بغير الله فقد عظم غير الله تعظيماً يشبه تعظيم الرب تبارك وتعالى» ولهذا سمى شركاً لكونه 
أشرك غير الله مع الله تعالى فى تعظيمه بالقسم به فيقول لا إله إلا الله توحيداً لله تعالى وبراءة من الشركك). 

فهل تفتون بأن من حلف بصنم لا يخرج عن الملة» ومن حلف بالنبى صلى الله عليه وآله أو بأحد من عترته عليهم السلام فهو مشركك 


اعتقاد قريش بنفع اللات والعزى و ضرهم 


مناقب آل أبى طالب:7١١/1‏ عن امرأةُ يقال لها زهرة قال: 

أسلمت فأصيب بصرهاء فقَالوا لها أصابكك اللات والعزى» فرد صلى الله عليه وآله عليها بصرها فقالت قريش: لو كان ما جاء محمد 
كم ا جاامينتها ادوع :فق لووقال الذي كقرو] التي اكوا ل كان عير عااسقونا لد 

مسند أحمد:1/7528: 

عن عبد الله بن عباس قال: بعثت بنو سعد بن بكر ضمام بن علب وافداً إلى رسول اللهد(اص)فقدم عليه وأناخ بعيره على باب المسجد ثم 
عقله» ثم دخل المسجد ورسول اللهداص)جالس فى أصحابه. وكان ضمام رجللا جلداً أشعر ذا غريرتين» فأقبل حتى وقف على رسول 
اللهناص)فى أصحابه فقال: أيكم ابن عبد المطلب؟ فقال رسول الله (ص): أنا ابن عبد المطلب. قال محمد؟ قال نعم فقال: يا ابن عبد 
المطلب إنى سائلكك ومغلظ فى المسألة فلا تجدن فى نفسكك. قال: لا أجد فى نفسى فسل عما بدا لكك. قال: أنشدكك الله إلهكك وإله 
من كان قبلك وإله من هو كائن بعدكء آله بعنكك إلينا رسولاً؟ فقال: اللهم نعم. قال: فأنشدك الله إلهكك وإله من كان قبلكك وإله 
من هو كائن بعدكث آلله أمركك أن تأمرنا أن نعبده وحده لانشرك به شيئاً وأن نخلع هذه الأنداد التى كانت آباؤنا يعبدونها معه؟ قال: 
اللهم نعم. قال: فأنشدك الله إلهكك وإله من كان قبلكك وإله من هو كائن بعدكك آلله أمركك أن نصلى هذه الصلوات الخمس؟ قال: 
اللهم نعم. قال ثم جعل يذكر فرائض الإسلام فريضة فريضة الزكاء والصيام والحج وشرائع الإسلام كلها يناشده عند كل فريضة كما 
يناشده فى التى قبلهاء حتى إذا فرغ قال: فإنى أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن سيدنا محمداً رسول الله» وسأؤدى هذه الفرائض 
وأجتنب ما نهيتنى عنه ثم لا أزيد ولا أنقص. 

قال ثم انصرف راجعاً إلى بعيره فقال رسول الله«اص)حين ولى: إن يصدق ذو العقيصتين يدخل الجنة. قال فأتى إلى بعيره فأطلق عقاله 
ثم خرج حتى قدم على قومه فاجتمعوا إليه» فكان أول ما تكلم به أن قال: بئست اللات والعزى! قالوا مه يا ضمام, إتق البرص والجذام 
إتق الجنون. قال: ويلكم إنهما والله لا يضران ولا ينفعان» إن الله عز وجل قد بعث رسولاً وأتزل عليه كتاياً استنقذكم به مما كنتم فيه 
وإنى أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريكك له وأن محمداً عبده ورسوله؛ إنى قد جئتكم من عنده بما أمركم به ونهاكم عنه. قال 
فوالله ما أمسى من ذلك اليوم وفى حاضره رجل ولا امرأة إلا مسلماً! 

قال يقول ابن عباس: فما سمعنا بوافد قوم كان أفضل من ضمام بن ثعلبة. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة بعاعا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


مصادرنا تروى بغض النبى لأصنام قريش 


كمال الدين وتمام النعمة:8١/1:‏ 

قال بحيرى: ياغلا-م أسألك عن ثلاءث خصال بحق اللات والعزى إلا ما أخبرتنيها. فغضب رسول الله صلى الله عليه وآله عند ذكر 
اللذت والعوس وقال: لذ سألى بهساقوالل ما أبففيت شعا كنقيناء واتنا هنا عفان من تحجارة لقرى اكثال حيرف هذه واحدة 
ثم قال: فبالله إلا ما أخبرتنى» فقال: سل عما بدا لكك فإنكك قد سألتنى بإلهى وإلهكك الذى ليس كمثله شئ» فقال: أسألكك عن نومك 
ويقظتكك, فأخبره عن نومه ويقظته وأموره وجميع شأنه» فوافق ذلكك ما عند بحيرى من صفته التى عنده؛ فانكب عليه بحيرى فقبل 
رجليه وقال: يا بنى ما أطيبكك وأطيب ريحككء يا أكثر النبيين أتباعاً... 

الخرائج والجرائح:١1/7:‏ 

فى خبر الراهب بحيرى مع النبى صلى الله عليه وآله: قال: يا غلا-م أتخبرنى عن أشياء أسألك عنها قال: سل. قال: أنشدكك باللات 
والعزى إلا أخبرتنى عما أسألك عنه. وإنما أراد أن يعرف لأنه سمعهم يحلفون بهما فذكروا أن النبى صلى الله عليه وآله قال له: لا 
تسألنى باللاءت والعزى فإنى والله لم أبغض بغضهما شيئاً قط. قال: فبالله إلا أخبرتنى عما أسألكك عنه قال: فجعل يسأله عن حاله فى 
نومه وهيئته وأموره فجعل رسول الله صلى الله عليه وآله يخبره فكان يجدها موافقة لما عنده... فأخذه الافكل وهو الرعده واهتر 
الديرانى فقال: من أبو هذا الغلا-م؟ قال أبو طالب: هو ابنى. قال: لا والله لا يكون أبوه حياً. قال أبو طالب: إنه ابن أخى. قال: فما فعل 
أبوه قال: مات وهو ابن شهرين. قال صدقت!-وروى فى:84١٠1/”‏ تتم قول الراهب: كأنى بكك قد قدت الاجناب والخيل وقد تبعكك 
العرب والعجم طوعاً وكرهاء وكأنى باللات والعزى قد كسرتهما وقد صار البيت العتيق تضع مفاتيحه حيث تريد... معكك الذبح الأكبر 
وهلاكك الأصنام. أنت الذى لا تقوم الساعة حتى تدخل الملوك كلها فى ديك صَاغِرَةً قمئّةُ. 


وقمسىك سدنة اللات والعزى بهما إلى آخر نفس 


شرح الأخبار:3/129: 

ولما فتح رسول الله صلى الله عليه وآله الطائف سأله أهلها أن يدع لهم اللات ‏ وكانوا يعبدونها ‏ لمدهٌ ذكروها وقالوا: إنا نخشى فى 
هدمها سفهاءناء فأبى عليهم. 

مناقب آل أبى طالب:1/87: 

ابن عباس فى قوله: وَإِنّْ كادُوا لَفْيِتُونَك عَن الّذى أَوَْيِنَاء قال وفد ثقيف: نبايعكك على ثلاث: لا ننحنى, ولا نكسر إلهاً بأيديناء 
ومسا رانلاك قن هال ضبلن اميه وال : لحر ذو دو لبن تركو وصرن اانا قير المدادكم اوداك شاك كب انا 
الطاغية اللات فإنى غير ممتعكم بها. 

و حطم النبى كل الأصنام 

مناقب آل أبى طالب:1/8949: 

وحدثنى أبو الحسن على بن أحمد العاصمىء عن اسماعيل بن أحمد الواعظه عن أبى بكر البيهقى بإسناده عن أبى مريم عن أمير 
المؤمنين عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: إحملنى لنطرح الأصنام عن الكعبة» فلم أطق حمله! فحملنى فلو شئت 
أتناول السماء فعلت! وفى خبر والله لو شئت أن أنال السماء بيدى لئلتها. 


وروى القاضى أبو عمرو عثمان بن أحمد. عن شيوخ بإسناده عن ابن عباس قال قال النبى صلى الله عليه وآله لعلى عليه السلام: قم بنا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 


١ ِ‏ صفحة لاعاعا من 1٠١0‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


إلى الصنم فى أعلى الكعبة لنكسره؛ فقاما جميعاً فلما أتياه قال له النبى: قم على عاتقى حتى أرفعكك عليه؛ فأعطاه على ثوبه فوضعه 
رسول الله على عاتقه ثم رفعه حتى وضعه على البيت؛ فأخذ على الصنم وهو من نحاس فرمى به من فوق الكعبة... 

حلي الابرار:78١/1:‏ 

عن على عليه السلام: أنا الذى قال فيّ الامين جبرئيل عليه السلام: لا سيف إلا ذوالفقار ولا فتى إلا على» أنا صاحب فتح مكة. أنا 
كاسر اللات والعزىء أنا هادم الهبل الاعلى؛ ومنا الثالثة الأخرى. أنا علوت على كتف النبى صلى الله عليه وآله وكسرت الأصنامء أنا 


الذى كسرت يغوث ويعوق ونسرا. 
واخترعت قريش قصة الغرانيق انتصارا لللات والعزى 


قال الله عز وجل: ” دَنَا قتدَلَى. َكانَ قَابَ قَوْسَيْن أو أذتى. تأقض إلى عدوا افك ا كدت الْنَوَاك ما راى: فاون عل ا د 
وللبقوة اله ترد لاي ذا نزي ملفا عله الاو رذ يفدن السّدْرَةُ مَا يَعْشَى. مَا زَاغٌ الْمِصَِيٌ وَمَا طعّى. َقَدْ رأى مِنْ آيَاتٍ 
وه الكورق. ْم اللات وَالْعُرّى. وَمَنَاةَ الثَالتَة الخو لَك الدَّكَد وَلهُلأنتى. َلك إِذَا رعذ ضديرّى. إن هِى إلا اوه مكتاره 
5 م وَآبَاوْكم ما أَنْرَلَ الله بهَامِنْ سرلْطَانٍ إن يَْعُو نَ إلا اَن وما تَْوَى الأنفْسُ وَلَقَد جاءَهُمْ من رَبهمْ الهدَى. راوها حي نَّى. قَللّه 
الأذخرة والقشولي: َكمْ مِنْ ملك فى السَمَوَات لا تُعنى شََاعتهُْ سينا إلا ِنْ بود أن يدن لله لِمَْ يَشَهُ وَيَؤْضَى. إن اين لا يَؤْنونَ 
بالآخرة ليس مُونَ الْمَلائِكَةٌ تفريية الألين. وَمَا لَهُْ به مِنْ عَم إن ب تبعُونَ إلا الظّنَّ وَِنَّ الظَنّ لا يُغْنِى مِنّ الْححقَّ طَينا. َأَغرض عَمّنْ ‏ 9 
عَنْ ذكرنًا وَلَمْ ُردْ إلا- الحو الدقاء دك مَبلفهُْ , للم إن بك مو ألم عن ضَلَّ عن سبيله ومو َعَم بن افتدَى. وَللْهِ مَا فى 
الَمَوَاتِ وما فى الأض لزي الّذِينَ أََءُوا بها عمنُوا ويَجزِىَ الَِّينَ أَحْسَنُوا بالحشتى. النجم: 8 ."١‏ 

ولك هذه الآاتحقق مك بعد مرحلة نز لبر فك الا رون ) ويس د مرحلة [7الشدغ بها 21) وإعلكاو الى كان اللاعليه وال 
دعوته لجميع الناس ودخول عدد من المستضعفين فى الإسلام وتضييق قريش عليهم وتعذيبهم» وهجرة بعضهم إلى الحبشة.. ومن 
الواضح أن الصراع فى تلكك المرحلة كان يتفاقم بين الإسلام والمشركين؛ وكان أهم ما يتسلح به المشركون ويطرحونه سبباً 
لمقاومتهم الإسلام هو (أن محمداً قد سبٌ آلهتنا وسفّه أحلامنا). 

وقد كان موقف النبى صلى الله عليه وآله من آلهتهم موقفاً صريحاً قوياً لامساومة فيه ولامهادنة.. وقد اتضح ذلكك من السور الأولى 
للقرآنء وآياتها القاطعة فى مسألة الأصنام.. ولم تكن سورة النجم إلا استمراراً لذلكك الخط الربانى الصريح القوى» بل هى الحسم 
الالهى النهائى فى المسألة» ووضع النقاط على الحروف بتسمية أصنام قريش المفضلة (اللات والعزى ومناة) بأسمائهاء وإسقاطها إلى 
الابد! 

ومن الطبيعى أن تكون هذه الآيات شديدة جداً على قريشء وأن تثير كبرياءها وعواطفها لأصنامهاء وأن تقوم برد فعل بإشكال 
متعددة. وقصةٌ الغرانيق ما هى إلا واحدءٌ من ردات الفعل القرشية..! 

لكن متى اخْتَرِعَتُ ومن اخترعها؟! 

يغلب على الظن ماذكره الشريف المرتضى من أن المشركين عبده هذه الأصنام الثلاثة لما سمعوا ذمها فى آيات السورة حرّفٌ بعضهم 
الآيات» ووضع بعد أسماء الأصنام الثلاثة عبارة (تلكك الغرانيق العلى وإن شفاعتهن لترتجى) فأعجب ذلك القرشيين» وتمنوا لو يضاف 
هذا المديح لآلهتهم فى السورة! 

ولكن كيف يمكن ذلكك؟ وكيف ينسجم مع السياق» والسياق كله حمل شديدة على فكر الأصنام وأهلها؟!! 

ككذ ولدات قضة الغرانين عل أليكة القرشين» ر لكديا كادف عليانا ولعر ا فى القران هن قرس البق عد له هرا 

ولكن الجريمة الكبرى عندما حولت قريش المنافقة هذا اللغو فى القرآن إلى آيات الغرانيق واتهمت بها النبى بعد وفاته صلى الله عليه 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحةٌ /عاعا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وآله لإثبات أنه لم يكن معصوماً عصمة مطلقة لتكون كل تصرفاته وأقواله حجة؛ بل كان يخطئ حتى فى تبليغ الوحى! وفى ذلكك 
فوائد عديدة لقريش للالتفاف على أوامر النبى صلى الله عليه وآله وتبرير أخطاء حكامها ومخالفاتهم لسنته!! 

وهكذا سجلت مصادر السنيين قصة الغرانيق التى تزعم أن النبى صلى الله عليه وآله قد ارتكب خيانة والعياذ بالله فى نص القرآنء 
وشهد بالشفاعة لأصنام اللات والعزى ومناة وسجد لها لكى ترضى عنه قريش! 

وقد طار منافقو قريش بهذه القصهُ فرحاًء ثم طار بها فرحاً ورثتهم الغربيون!! 

وقد روى الهيثمى فى مجمع الزوائد: 2/7 بعض روايات الغرانيق» وروى السيوطى عدداً وافراً منها فى الدر المنثور: 6/19 وص 28" 
وبعضها صحيح السند خلافاً لمن برأ منها الروا المعتمدين عند حكام قريش! قال السيوطى فى /28*: 

وأخرج البزار والطبرانى وابن مردويه والضياء فى المختارة بسند رجاله ثقات من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: إن رسول 
الله(ص )قرأ أفرأيتم اللات والعزى ومنات الثالثة الأخرى تلك الغرانيق العلى وإن شفاعتهن لترتجى! ففرح المشركون بذلكك وقالوا قد 
ذكر آلهتنا! فجاء جبريل فقال: إقرأ عليَّ ما جنتكك به فقرأً: َقْرََُمْ اللادت وَالْعُرّى وما الََِةَ الأأخرى. تلك الغرانيق العلى وإن 
شفاعتهن لترتجى! فقال ما أتيتكك بهذاء هذا من الشيطان!! فأنزل الله: وَمَا أَوْمِلَْا مِنْ فلك مِنْ رَسُولٍ وَلا ني إلا إذا تَمَنّى.. إلى آخر 
الآية. وأخرج ابن جرير وابن المنذر وابن أبى حاتم وابن مردويه بسند صحيح عن سعيد بن جبير... الخ!! انتهى. 

وقد ورد فى بعض رواياتهم الافتراء على النبى صلى الله عليه وآله بأنه سجد للاصنام! (فقال: وإنهن لهن الغرانيق العلى وإن شفاعتهن 
لهى التى ترتجىء فكان ذلكك من سجع الشيطان وفتنته» فوقعت هاتان الكلمتان فى قلب كل مشرك بمكة؛ وذلقت بها ألسنتهم 
وتباشروا بهاء وقالوا إن محمداً قد رجع إلى دينه الأول ودين قومه. فلما بلغ رسول اللهك(ص)آخر النجم سجد وسجد كل من حضر من 
مسلم ومشرككء ففشت تلكك الكلمة فى الناس وأظهرها الشيطان حتى بلغت أرض الحبشة فأنزل الله: وَمَا أَرْسَلْنَا مِنْ قيلك...). 

وفى بعضها (ألقى الشيطان على لسانه: وهى الغرانيق العلى شفاعتهن ترتجى فلما فرغ من السورة سجد وسجد المسلمون والمشركون 
الخ انا أسيحة عمد و العاضن قانه أعنك كذاتية وا قببعة عليه وقال: قد آن لابن أبى كبشة أن يذكر آلهتنا بخير» فبلغ ذلكك 
السالبين الذيى كاترا بالحفة أن قرضا قن اسليكه فاراذوا أن يُقُبلوا واشتد على رسول اللهاص)وعلى أصحابه ما ألقى الشيطان على 
لسانه فأنزل الله: ونا أَرْسَلنًا من قتلك مِنْ رَسُولٍ ولا نيق. . الآية) انتهى. 

وقد تجرأ بعض العلماء السنيين وردٌُوا روايات الغرانيق ولكنهم ضعفوا سندها رغم صحته عندهم, من أجل أن لا يطعنوا فى مؤلفى 
صحاحهم والموثقين من رواتهم! 

قال المجلسى فى بحار الأنوار:17/82: 

قوله عال يما أزه كا حو لك قال الرازع اكز المقسروة فى سمبيه تزول هذه الآبة أن الرسوك لملاراف إعراض قرم متدشق 
عليه ما رأى من مباعدتهم عما جاءهم به تمنى فى نفسه أن يأتيهم من الله ما يقارب بينه وبين قومه» وذلك لحرصه على إيمانهم 
فجلس ذات يوم فى ناد من أندية قريش كثير أهله وأحب يومئذ أن لا يأتيه من الله شئ ينفروا عنه وتمنى ذلكك! فأنزل تعالى سور 
والنجم إذا هوى؛ فق رأها رسول الله«(ص)حتى بلغ: كرابم اللادت وَالْمُّى وَمَنَةَ انَلِئَة الأخرى ألقى الشيطان على لسانه: تلكك الغرانيق 
العلى منها الشفاعة ترتجى! فلما سمعت قريش فرحوا ومضى رسول الله(ص)فى قراءته وقرأ السورة كلها فسجد المسلمون لسجوده 
رحج جع مو الى المسجد من المتر كب ذلم يق في امسج مزمن ول كائر 0 يجان سوق لوليا بن المغيرة وسعيد بن العاص» 
فإنهما أخذا حفنةٌ من البطحاء ورفعاها إلى جبهتيهما وسجدا عليهاء لأنهما كانا شيخين كبيرين لم يستطيعا السجود. وتفرقت قريش وقد 
سرهم ما سمعوا وقالوا: قد ذكر محمد آلهتنا بأحسن الذكرء فلما أمسى رسول الله أتاه جبرئيل فقال: ماذا صنعت! تلوت على الناس ما 
لم آتكك به عن اللهء وقلت ما لم أقل لكك! فحزن رسول الله(ص)حزناً شديداً وخاف من الله خوفاً عظيماً حتى نزل قوله: وا أَرْسِلنا مِنْ 
كيلك مِنْ رَسُولٍ وَلا َِيّ.. الآية. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة وعاعا من ؟,١٠1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


هذا وواية غانة المقيت ول الظاهرمين» وما أهل سقف ققد قالواء هده الرواية ولاه موهيو عد و السقيو | بالقار ا ومو ياهو اتقو ليه أما 
القرآن فوجوه: 

أحدهاء قوله تعالن 11 :ولو تَقَةَ تقول عَََا بعْضٌ الأَقَاويلٍ لاحَدْنا ِنّهُ باليمين كم لقَطغنَا مه الْوتِينَ 

وثانيها: قل ما يكون لى أن أبدله من تلقاء نفسى إن أتبع إلا ما يوحى إلى. 

وثالثها: قوله: وما ينطق عن الهوىء إن هو إلا وحىّ يوحى. 

فلو أنه قرأ عقيب هذه الآيهُ تلكك الغرانيق العلى لكان قد أظهر كذب الله تعالى فى الحال» وذلكك لا يقول به مسلم. 

ورابعها: قوله تعالى: وَإِنْ كادُوا لَفْْتُوتَككء وكاد معناه قرب أن يكون لأمر كذلكك مع أنه لم يحصل. 

وخامسها: قوله: ولولا أن ثبتناككء وكلمة (لولا) تفيد انتفاء الشئ لإنتفاء غيره» فدل على أن الركون القليل لم يحصل. 

وسادسها: قوله: كذلكك لنثبت به فؤادكك. 

وسابعها: قوله: سنقرئكك فلا تنسى. 

وأما السنة فهى أنه روى عن محمد بن إسحاق بن خزيمة أنه سئل عن هذه القصهٌ فقال: هذا من وضع الزنادقة. وصنف فيه كتاباً. 
وقال الإمام أبوبكر البيهقى: هذه القصة غير ثابتة من جهة النقل ثم أخذ يتكلم فى أن روا هذه القصهُ مطعونون وأيضاً فقد روى 
البخارى فى صحيحه أنه صلى الله عليه وآله قرأ سورة (والنجم) وسجد فيها المسلمون والمشركون والانس والجن وليس فيه حديث 
الغرائيق» وروى هذا الحدية هن طرق كيرة وليس فيها البنة حديث الغرانيق. 

وأما المعقول فمن وجوه: أحدها: أن من جوز على الرسول(ص)تعظيم الأوثان فقد كفر, لأسن من المعلوم بالضرورة أن أعظم 
سعيه(ص)كان فى نفى الأوثان. 

وثانيها: أنه( ص )ما كان يمكنه فى أول الأمر أن يصلى ويقرأ القرآن عند الكعبة آمناً لأذى المشركين له. حتى كانوا ربما مدوا أيديهم 
إليه وإنما كان يصلى إذا لم يحضروها ليلا أو فى أوقات خلوة» وذلكك يبطل قولهم. 

وثالثها: أن معاداتهم للرسول صلى الله عليه وآله كانت أعظم من أن يقروا بهذا القدر من القراءة دون أن يقفوا على حقيقة الأأمرى 
فكيف أجمعوا على أنه عظم آلهتهم حتى خروا سجداً مع أنه لم يظهر عندهم موافقته لهم. 

ورابعها: قوله: فينسخ الله ما يلقى الشيطان ثم يحكم الله آياته» وذلكك أن أحكام الآيات بإزالة تلقية الشيطان عن الرسول أقوى من 
نسخه بهذه الآيات التى تنتفى الشبهة معهاء فإذا أراد الله تعالى إحكام الآيات لثلا يلتبس ما ليس بقرآن قرآناء فبأن يمنع الشيطان من 
ذلك أصلاء أولى. 

وخامسها: وهو أقوى الوجوه: أنالوجورها ذلك اعت الما ريه وجوزنا فى كل واحد من الأحكام والشرائع أن يكون 
كذلك,ء ويبطل قوله تعالى: تيا أَنْزلَ لِك مِنْ رَبك وَإِنْ لم تق 5 َفْمَلُ فا بَلَفْتَ رِسَالَتَهُ الله يَعْص مك مِنّ النّاسء فإنه لا فرق بين 
النقصان من الوحى وبين الزيادة فيه! 

فبهذه الوجوه عرفنا على سبيل الإجمال أن هذه القصهُ موضوعة, أكثر ما فى الباب أن جمعاً من المفسرين ذكروها لكنهم ما بلغوا حد 
التواتر. وخبر الواحد لا يعارض الدلائل العقليةُ والنقلية المتواترة... انتهى. 

ولم يلتفت هذا المفسر الكبير إلى أن الآية التى ادعوا أنها نزلت على أثر القصة مدنية» نزلت بعد النجم بنحو عشر سنوات! كما لم 
يلتفت إلى أن رواية البخارى وغيره التى ذكرها هى قصة الغرانيق بعينها! 


البخارى و مسلم رويا فرية الغرانيق 


وينبغى أن نحسن الظن بالرازى وأمثاله الذين دافعوا عن البخارى والصحاح فقالوا إنهم لم يرووا قصة الغرانيق» حيث لم يقرؤوا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١‏ صفحةٌ ٠هعا‏ من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


الصحاح جيداً وإلا لوجدوا فيها قصة الغرانيق بأكثر من رواية! غاية الأمر أن أصحابها حذفوا منها أن النبى صلى الله عليه وآله زاد فى 
السورة مدح أصنام المشركين» ولكنهم ذكروا دليلا عليه وهو سجود المسلمين والمشركين وحتى سجود أبى أحيحة أو أمية بن خلف 
أو غيرهما على كف من تراب أو حصى!! فإن سجود المشركين بعد سماع القرآن لم ينقله أى مصدر على الإطلاق فى أى رواية على 
الإطلا.قء إلا فى رواية الغرانيق! ومضافاً إلى رواية البخارى الفظيعة التى ذكرها الرازى فقد روى البخارى أيضاً فى://0: عن عبدالله 
(رض) عن النبى(ص/أنه قرأ والنجم فسجد بها وسجد من معهه غير أن شيخاً أخذ كفاً من تراب فرفعه إلى جبهته فقال يكفينى هذا! 
قال عبد الله: فلقد رأيته بعد قتل كافراً. انتهى. ورواه مسلم فى /84. 
وروى البخارى أيضاً فى: 2/87: 
غن الأسود بن يزيد عن عبد الله (رض) قال: أول سورة أنزلت فيها سجدة والنجم» قال فسجد رسول اللهك(ص)وسجد من خلفه إلا رجال 
رأيته أخذ كفاً من تراب فسجد عليه فرأيته بعد ذلكك قتل كافراً» وهو أمية بن خلف. 
وقال الحاكم فى المستدركك:١1/77:‏ 
عن أبى إسحاق عن الا-سود عن عبد الله قال: أول سورة قرأها رسول الله صلى الله عليه وآله على الناس الحجء حتى إذا قرأها سجد 
فسجد الناس إلا رجل أخذ التراب فسجد عليه فرأيته قتل كافراً. هذا حديث صحيح على شرط الشيخين بالإسنادين جميعاً ولم 
يخرجاه. إنما اتفقا على حديث شعبة عن أبى اسحاق عن الأسود عن عبد الله أن النبى صلى الله عليه وآله قرأ والنجم فذكره بنحوه 
وليس يعلل أحد الحديثين الآدخرين فإنى لا أعلم أحداً تابع شعبةُ على ذكره النجم غير قيس بن الربيع. والذى يؤدى إليه الإجتهاد 
صحة الحديثين» والله أعلم. 
ومعنى كلام الحاكم: أنه كان الأولى بالبخارى ومسلم أن يرويا رواية السجود فى سورةٌ الحج لأنها أصح. ولكنهما تركاها ورويا رواية 
سورة النجم!! 
وقال البيهقى فى سننه:١7/9:‏ 
عن عكرمة عن ابن عباس أن النبى(ص)سجد فيهاء يعنى والنجم وسجد فيها المسلمون والمشركون والجن والإنس. رواه البخارى فى 
الصحيح عن أبى معمر وغيره» عن عبد الوارث. 
ورواها فى مجمع الزوائد:0١١/7‏ أيضاً وصححهاء قا 
قله تعالى قرأ يس 
إلى (أَقرَأَثُ كم الات وَالْعَرَى وَمَمَاةَ النَلَنَةٌ الأسخرى) فجرى على لسانه: الك القرايق العلي القتقاعة متهم ترتجى» قال سبع بدلكه 
ا لي ا ل ل ل ل 
َمنّى أَلْقّى الَّطَانٌ فى أميته فَينْ الله ما يُْقَى الشَّطانٌ ؟ بكم الله آياته) رواه البزار والطبرانى وزاد إلى قوله (عَردَابٌ يَؤم عَقِيم) 

يوم بدر. ورجالهما رجال الصحيح إلا أن الطبرانى قال لا أعلمه إلا عن ابن م عبانين عن الى (ض اه وقد قلي تاديف موسا الى شووة 
الحج أطول من هذاء ولكنه ضعيف الإسناد. انتهى. 
ويقصد بالرواية الطويلة الضعيفة ما رواه فى مجمع الزوائد: 7/٠١‏ وقد ورد فيها: 

حين أنزل الله السورة التى يذكر فيها (وَالنّجُم إِذَا هَوَى) فتقال المشركون لو كان هذا الرجل يذكر آلهتنا بخير أقررناه وأصحابهء فإنه لا 
يذكر أحداً ممن خالف دينه من اليهود والنصارى بمثل الذى يذكر به آلهتنا من الشة والشرء فلما أنزل الله السورة التى يذكر فيها 
والنجم وقرأ (أكْرأَُمُ الات وَالْمْرّى وَمَنَةالكَالنَةَ الأخرى) ألقى الشيطان فيها عند ذلكك ذكر الطواغيت فقال: وإنهم من الغرانيق العلى؛ 
وإن شفاعتهم لترتجى» وذلكك من سجع الشيطان وفتنته» فوقعت هاتان الكلمتان فى قلب كل مشركك وذلقت بها ألسنتهم واست, ستبشروا بها 
وقالوا إن محمداً قد رجع إلى دينه الأول ودين قومه؛ فلما بلغ رسول الله(ص)آخر السورة التى فيها النجم سجد وسجد معه كل من 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ١هعا‏ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


حضره من مسلم ومشركك غير أن الوليد بن المغيرة 5 كان كبيراً فرفع ملء كفه تراب فسجد عليه» فعجب الفريقان كلاهما من جماعتهم 
فى السجود لسجود رسول اللهء(ص»» فأما المسلمون فعجبوا من سجود المشركين من غير إيمان ولا يقين» ولم يكن المسلمون سمعوا 
الذى ألقى الشيطان على ألسنة المشركين» وأما المشركون فاطمأنت أنفسهم إلى النبى(ص»» وحدثهم الشيطان أن النبى(ص)قد قرأها 
فى السجدة» فسجدوا لتعظيم آلهتهم؛ ففشت تلكك الكلمة فى الناس وأظهرها الشيطان حتى بلغت الحبشة! فلما سمع عثمان بن مظعون 
وعبدالله بن مسعود ومن كان معهم من أهل مكة أن الناس أسلموا وصاروا مع رسول اللهى(ص)» وبلغهم سجود الوليد بن المغيرة على 
التراب على كفه, أقبلوا سراعاً! فكبر ذلكك على رسول الله(ص».» فلما أمسى أتاه جبريل عليه السلام فشكا إليه فأمره فقرأ له فلما بلغها 
تبرأ منها جبريل وقال: معاذ الله من هاتين ما أنزلهما ربى ولا أمرنى بهما ربكك!! فلما رأى ذلك رسول الله(ص)شق عليه وقال: أطعت 
ال ا ل ل ا ا 
تمنّى أَلْقَى الَّطَانُ فى أميتيه قبس الهم يلقى اليطان ثم بُخكم الله آباته و الله ليم حكيم. افع عا تلق التستان فق دون كن 
لوبهم مَرَضٌ و الْقَاسِيدُ قُوبهُْ وَ إِنَّ الطَالِمِينَ لَفَى شَفَاقٍ بَعِيدِ) فلما برأه الله عز وجل من سجع الشيطان وفتنته» انقلب المشركون 
بضلالهم وعداوتهم؛ فذكر الحديثء وقد تقدم فى الهجرة إلى الحبشة. رواه الطبرانى مرسلا وفيه ابن لهيعة» ولا يحتمل هذا من ابن 
لهيعة. انتهى. 
فتبين من مجموع ذلكك أن سند القصه فى مصادر السنيين صحيحء ولا يصح القول بأن الواقدى تفرد بهاء أو أن الصحاح لم تروها!! 


نماذج من ردود علماء مذهب أهل البيت على فرية الغرانيق 


قال الشريف المرتضى فى تنزيه الأنبياء/2١1:‏ 

مسألة: اا سيا وَمَا أَرْسِلَنا مِنْ فيك مِنْ رَسُولٍ وَلا بي إلا إذا ‏ ع تمنّى أَلْقَى الشّعِطانٌ فى أمييته كيِنْم ح الله مَاُلْقَى 
السَّعِطَانٌ * م شك الله آيَاته وَاللَه عَلِيمَ حَكيم. 

أو ليس قد روى فى ذلكك أن رسول الله صلى الله عليه وآله لما رأى تولى قومه عنه شق عليه ما هم عليه من المباعدة والمنافرة وتمنى 
فى نفسه أن يأتيه من الله تعالى ما يقارب بينه وبينهم وتمكن حب ذلكك فى قلبه فلما أنزل الله تعالى عليه: وَالنْجْم إِذَا هَوَىء وتلاها 
علبهو» ألقى الشبطانة علق لنانه نا كان تسكن فى شين من سحبة مقاركهم : ملك الغرائيق القن وإإن شفاعين قرت »فلن بعك 
قريش ذلكك سرت به وأعجبهم ما زكى به آلهتهم؛ حتى انتهى إلى السجدة فسجد المؤمنون وسجد أيضاً المشركون لما سمعوا من 
ذكر آلهتهم بما أعجبهم, فلم يبق فى المسجد مؤمن ولا مشرك إلا سجدء إلا الوليد بن المغيرة فإنه كان شيخاً كبيراً لا يستطيع 
السجود فأخذ بيده حفنة من البطحاء فسجد عليهاء ثم تفرق الناس من المسجد وقريش مسرورة بما سمعت. وأتى جبرائيل عليه السلام 
إلى النى عتلى الشاعله وآله معان على ذلكم فعزن له درن لاش فأنول الله كمالك خليه منفديا له ومسلا: ونا وكا مق تفلكت .. الآآية. 
قلنا: أما الآيهٌ فلا دلالك فى ظاهرها على هذه الخرافة التى قَصّوهاء وليس يقتضى الظاهر إلا أحد أمرين: إما أن يريد بالتمنى التلاوة كما 
قال حسان بن ثابت: 

تمنى كتاب الله أول ليله وآخره لاقى حمام المقادر 

أو أريد بالتمنى تمنى 

قر اد الاو نامرد من أرسلنا قبلكك من الرسلء كان إذا تلا ما يؤديه إلى قومه حرفوا عليه وزادوا فيما يقوله ونقصواء كما 
فعلت اليهود فى الكذب على نبيهم فأضاف ذلك إلى الشيطانء لأنه يقع بوسوسته وغروره. ثم بين أن الله تعالى يزيل ذلكك ويدحضه 
بظهور حجته وينسخه. ويحسم مادة الشبهة به. 

وإنما خرجت الآيهُ على هذا الوجه مخرج التسلية له صلى الله عليه وآله لما كذب المشركون عليه وأضافوا إلى تلاوته مدح آلهتهم ما 
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لم يكن فيها. 

وإن كان المراد تمنى القلبء فالوجه فى الآية أن الشيطان متى تمنى النبى صلى الله عليه وآله بقلبه بعض مايتمناه من الأمور يوسوس 
إليه بالباطل ويحدثه بالمعاصى ويغريه بها ويدعوه اليهاء وأن الله تعالى ينسخ ذلكك ويبطله بما يرشده إليه من مخالفة الشيطان وعصيانه 
وتركك استماع غروره. 

وأما الأحاديث المروية فى هذا الباب؛ فلا يلتفت إليها من حيث تضمنت ما قد نزهت العقول الرسل (عليهم السلام) عنه. هذا لو لم 
يكن فى أنفسها مطعونة ضعيفة عند أصحاب الحديث بما يستغنى عن ذكره. 

وكيف يجيز ذلكك على النبى صلى الله عليه وآله من يسمع الله تعالى يقول: ك ذلك لْنكيْتٌ بهِ قوَادَكك يعنى القرآن» وقوله تعالى: وَلَْ 
تقول عَلنَا بض الأقَاوِيل لاحَدْنا نه بالْيمِين َم لمَطعنَا مه الْوتِينَ» وقوله تعالى: سَتُفرئُكٌ قلا تنسَى! 

على أن من يجيز السهو على الأنبياء (عليهم السلام) يجب أن لا يجيز ما تضمنته هذه الرواية المنكرة لما فيها من غايةٌ التنفير عن النبى 
صلى الله عليه وآله لأن الله تعالى قد جنب نبيه من الأمور الخارجة عن باب المعاصى كالغلظةٌ والفظاظةُ وقول الشعرء وغير ذلك مما 
هو دون مدح الأصنام المعبودة دون الله تعالى. 

على أنه لأ بخلو ضلى الله عليه وآله .وحوشى مما قذق به-من أن يكون تعمد ما حكوه وفغله قاصدا أو:فعله ساهياً. ولا حائجة بنا إل 
إبطال القصد فى هذا الباب والعمد لظهوره؛ وإن كان فعله ساهياً فالساهى لا يجوز أن يقع منه مثل هذه الألفاظ المطابقة لوزن السورة 
وطريقها ثم لمعنى ما تقدمها من الكلام, لأنا نعلم ضرورةً أن من كان ساهياً لو أنشد قصيدة لما جاز أن يسهو حتى يتفق منه بيت شعر 
فى وزنها وفى معنى البيت الذى تقدمه؛ وعلى الوجه الذى يقتضيه فائدته» وهو مع ذلكك يظن أنه من القصيدة التى ينشدها. وهذا ظاهر 
فى بطلان هذه الدعوى على النبى صلى الله عليه وآله على أن الموحى إليه من الله النازل بالوحى وتلاوة القرآن جبرائيل عليه السلام 
وكيف يجوز السهو عليه؟! 

على أن بعض أهل العلم قد قال: يمكن أن يكون وجه التباس الأمر أن رسول الله صلى الله عليه وآله لما تلا هذه السورة فى ناد غاص 
بأهله وكان أكثر الحاضرين من قريش المشركين فانتهى إلى قوله تعالى: أكرَأَبُمُ اللاتٌ وَالْعرّىه وعلم فى قرب مكانه منه من قريش 
أنه سيورد بعدها ما يسوؤهم به فيهن قال كالمعارض له والراد عليه: 

تلكك الغرانيق العلى وإن شفاعتهن لترتجىء فظن كثير ممن حضر أن ذلكك من قوله صلى الله عليه وآله واشتبه علهيم الأمرء لانهم كانوا 
يلغطون عند قراءته صلى الله عليه وآله ويكثر كلامهم وضجاجهم طلباً لتغليطه وإخفاء قراءته. 

ويمكن أن يكون هذا أيضاً فى الصلاءً لانهم كانوا يقربون منه فى حال صلاته عند الكعبة ويسمعون قراءته ويلغون فيها. 

وقبل أيضاً إنه صلى الله عليه وآله كان إذا تلا القرآن على قريش توقف فى فصول الآيات وأتى بكلام على سبيل الحجاج لهم؛ فلما 
عو كْرأَثمُ اللانت وَالْعرّى وَمَنَاةً القَالَقَةٌ الأشرى قال: تلكك الغرانيق العلى منها الشفاعة ترتجى؟! على سبيل الإنكار عليهم وأن الأمر 
بخلاف ما ظنوه من ذلكك. وليس يمتنع أن يكون هذا فى الصلاهُ لأن الكلام فى الصلاه حينئذ كان مباحاً وإنما نسخ من بعد. 

وقيل إن المراد بالغرانيق الملائكة» وقد جاء مثل ذلكك فى بعض الحديث فتوهم المشركون أنه يريد آلهتهم. 

وقبل إن ذلكك كان قرآناً منزلاً فى وصف الملائكة فتلاه الرسول صلى الله عليه وآله فلما ظن المشركون أن المراد به آلهتهم نسخت 
تلاوته. 

وكل هذا يطابق ما ذكرناه من تأويل قوله: إذا تمنى ألقى الشيطان فى أمنيته» لآن بغرور الشيطان ووسوسته أضيف إلى تلاوته صلى الله 
عليه وآله مالم يرده بها. وكل هذا واضح بحمد الله تعالى. 

نهج الحق للعلامة الحلى/178: 

ذهبت الإمامية كافة إلى أن الأنبياء (عليهم السلام) معصومون عن الصغائر والكبائر ومنزهون عن المعاصى قبل النبوة وبعدهاء على 
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سبيل العمد والنسيان» وعن كل رذيلهُ ومنقصة. وما يدل على الخسةٌ والضعة. 

وخالفت الأشاعرة فى ذلكك وجوزوا عليهم المعاصى. وبعضهم جوزوا الكفر عليهم قبل النبوة وبعدهاء وجوزوا عليهم السهو والغلطء 
ونسبوا رسول الله صلى الله عليه وآله إلى السهو فى القرآن بما يوجب الكفر فقالوا: إنه صلى يوماً وقرأ فى سورة النجم عند قوله تعالى: 
كْرأَثمُ اللانك والقذى وَمَنَاةَ القَالقةٌ 5 تلكك الغرانيق العلى منها الشفاعة ترتجى. وهذا اعتراف منه بأن تلكك الأصنام ترتجى 
الشفاعةٌ منها! 

نعوذ بالله من هذه المقالة التى نسب النبى إليهاء وهى توجب الشرك. فما عذرهم عند رسول الله صلى الله عليه وآله؟! 

مجمع البحرين للطريحى:778/: 

رووا أن رسول الله صلى الله عليه وآله كان فى الصلاه فقرأ سورة النجم فى المسجد الحرام وقريش يستمعون لقراءته» فلما انتهى إلى 
هذه الآيةٌ: عْرأَمُ اللاتٌ وَالْعُرّى وَمَنَاةٌ الثَالئة امكو أجرى إبليس على لسانه: فإنها الغرانيق العلى وشفاعتهن لترتجى! ففرحت قريش 
وسجدوا وكان فى ذلكك القوم الوليد بن المغيرة المخزومى وهو شيخ كبير فأخذ كفاً من حصى فسجد عليه وهو قاعد وقالت قريش: 
قد أقر محمد بشفاعة اللات والعزى. قال فنزل جبرئيل فقال له: قرأت ما لم أنزل به عليكك! انتهى. 

وقد طار أعداء الإسلام بهذه القصهُ كما أشرنا وشنعوا بها على الإسلام ورسوله» محتجين بأنها وردت فى مصادر المسلمين! وكان آخر 
من استغلها المرتد سلمان رشدى والدول التى وراءه! وقد أخذها من المستشرقين بروكلمان ومونتغمرى وأمثالهماء وأخذها هؤلاء من 
وماد الستيرة !! 

وقد نقد الباحث السودانى الدكتور عبدالله النعيم فى كتابه (الاستشراق فى السيرة النبوية) ‏ المعهد العالمى للفكر الإسلامى 1517 
استغلال المسشرقين لحديث الغرانيق ونقل فى/١4‏ افتراء بر وكلمان حيث قال عن النبى صلى الله عليه وآله (ولكنه على ما يظهر 
اعترف فى السنوات الأولى من بعته بآلههٌ الكعبة الثلاث اللواتى كان مواطنوه يعتبرونهن بنات الله وقد أشار اليهن فى إحدى الآبات 
الموحاة اليه بقوله: تلكك الغرانيق العلى وإن شفاعتهن لترجى... ثم مالبث أن أنكر ذلكك وتبرأ منه فى اليوم التالى»!! 

ونقل الدكتور النعيم فى/98 زعم مونتغمرى وات (تلا- محمد الآيات الشيطانية باعتبارها جزءاً من القرآن إذ ليس من المتصور أن 
تكون القصه من تأليف المسلمين أو غير المسلمين» وأن انزعاج محمد حينما علم بأن الآيات الشيطانية ليست جزء من القرآن يدل 
على أنه قلأعاء وأن غبادة محمد يمكة لاتختلق عن غبادة العربف فى نخلة والطائف..ولقد كان توحيد محمد غامضا (1) ولا شكك أنه 
يعد اللات والعزى ومناهً كائنات سماوية أقل من الله) انتهى. 

أما نحن فإننا تبعاً لأهل البيت (عليهم السلام) نرفض رواية الغرانيق من أصلهاء ونعتقد أنها واحدة من افتراءات قريش الكثيرة على النبى 
صلى الله عليه وآله فى حياته وبعد وفاته.. ونستدل بوجودها على أن مطلب قريش كان الإ-عتراف بآلهتها وشفاعتهنء وأن منافقى 
قريش وضعوا هذه الروايات طعناً فى عصمة النبى صلى الله عليه وآله فخدموا بذلكك هدف قريش المشركةء وهدف أعداء الإسلام فى 
كل العصور! 

ومع أن المستشرقين لا يحتاجون إلى الروايات الموضوعة ليتمسكوا بهاء فهم يكذبون على نبينا صلى الله عليه وآله وعلى مصادرنا 
جهارا تساراء ولكنا تأسيق لأن مصادر إخواتنا السفين روت عدة افتراءاك على النى بلك الله عليه والدعلى أنها حقائق انها قضة 
الغرانيق» ومنها قصه ورقة بن نوفل فى بدء الوحىء وغيرها من الروايات المخالفة للعقل والتهذيب والاحترام الذى ينبغى لمقام النبى 
صلى الله عليه وآله..ثم لم يرووا ما ورد فى مصادرنا من بغض النبى لاصنام قريش منذ طفولته؛ ولم يرووا تكذيب أهل البيت (عليهم 
السلام)لرواية ورقة بن نوفل؛ وتأكيدهم على الأفق المبين الذى نص عليه القرآن وبدأ فيه الوحى. 

وقد ذكر الدكتور النعيم فى هامش كتابه المذكور المصادر التى روت حديث الغرانيق وهى طبقات ابن سعد:0١١/1‏ وتاريخ 


الطبرى:1/178 وتاريخ ابن الاثير:/ا7/7 وسيرة ابن سيد الناس:1/181.. وقال فى/91 (يعتبر الواقدى أول من روج لهذه الفرية ثم أخذها 
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عنه ابن سعد والطبرى وغيرهم) وقال فى/48 (ولم يرو ابن إسحاق وابن هشام هذه الواقعة إطلاقاء ومهما يكن من أمر فالواقدى هو 
أصلها. إن ما يدعو للتساؤل هو كيف أمكن تمرير هذه الواقعة مع علم أصحابها بعصمة الرسل!) انتهى. 

ولكن عرفت أن أصحاب الصحاح رووهاء فعلى الذى يرد سندها أن يرد جميع أسانيدهاء لا سند الواقدى وحده! 

ثم نقل الدكتور النعيم نقد القاضى عياض فى كتابه (الشفا) لحديث الغرانيق سنداً ومتنء وكذلكك نقد القرضاوى فى كتابه (كيف 
نتعامل مع السنة النبوية) ونقل عنه قوله فى/47 (ومعنى هذا أن تفهم السنهُ فى ضوء القرآن ولهذا كان حديث الغرانيق مردوداً بلا 
ريبء لأنه مناف للقرآن) انتهى. 

وليت بقيه الباحثين من إخواننا السنيين يتمسكون بدليل مخالفة القرآن ويردون به المكذوبات التى وضعها المنافقون؛ وروجتها 
الخلافة القرشية ورواتهاء وما زالت إلى عصرنا صحيحة أو موثقة!! 


تنبو عميق للنبى حول اللات والعزى 


روت مصادر السنيين بأسانيد صحيحة عندهم أن النبى صلى الله عليه وآله أخبر أن العرب سوف يعبدون اللات والعزى مره أخرى! 
فقد روى مسلم فى صحيحه: 17//: 

عن أبى سلمهُ عن عائشهٌ قالت: سمعت رسول الله(ص»يقول: لا يذهب الليل والنهار حتى تعبد اللات والعزى! فقلت يا رسول الله إن 
كنت لأظن حين أنزل الله: هُوَ الى أَرْسَلَ رَسُولَهُ بالْهُدَى وَ دين الْحَقَّ لِيظْهرَةُ عَلَى الدّين كله وَ لو كرة الْمَشْرِكُونَ» أن ذلك تاماً. قال: 
إنه سيكون من ذلكك ما شاء الله انتهى. 

ورواه الحاكم فى مستدركه: 5/682 وص 64 وقال فى الموردين (هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه) ورواه البيهقى 
فى سنه: 4/181 ورواه الهندى فى كنز العمال:١١16/1١‏ وقال عنه السيوطى فى الدر المنثور:١6/2:‏ وأخرج مسلم والحاكم وصححه.. 
وقال عن الحديث الأول فى:1١7/"٠‏ أخرج أحمد ومسلم والحاكم وابن مردويه عن عائشة. انتهى. 

وإذا صحت هذه الأحاديث فتفسيرها أن بعض العرب سوف يكفرون فى المستقبل» ويرجعون إلى عبادة اللات والعزى! 

ولكن الاقرب أن يكون مقصوده صلى الله عليه وآله أن الأمهُ سوف تنحرف من بعده وتطيع شخصين من دون الله تعالى» ويكون لهما 
تأثير اللات والعزى.. لأن من أطاع شخصاً فى معصية الله تعالى أو من دون أمره؛ فقد عبده من دون الله تعالى!! 

والنتيجة التى نخلص بها من هذا البحثء أن الشفاعة كانت معروفة عند مشركى العرب» وكان يهمهم أن يثبتوا هذه المنزلة 
لاصنامهم..وهى نقطة تنفعنا فى فهم السبب لوضع بعض الأحاديث التى تدعى توسيع شفاعة نبينا صلى الله عليه وآله لتشمل كل قريش 
وكل المنافقين وغيرهم؛ وتحل محل شفاعة اللات والعزى» وتضاهى شفاعة اليهود المزعومة لقوميتهم!! 


كليات الشفاعة فى القرآن 

آيات الشفاعة و عناوينها 

الشفاعة الحسنة والشفاعة السيئة فى الدنى 

3 شفع أقفاعاً عمل يكن 1 تعبت ينها وي ينتفع كفاع ميق يكن 11 كفل وتهاو اق الله على شل قي موك الساءة قار 
الشفعاء يوم القيامة يشفعون بعهد من الله تعالى 


لا يَملكونَ الشَّفَاعَةَ إلا مَن انَحَلَّ عِنْدَ الرّحْمَن عَهْدًا. مريم: الل 
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يَوْمَيِذٍ لا تَنَْعٌ الشََاعَةُ إلا مَنْ أذنّ لَهُ الوَحْمَنٌ وَرَضِيَ لَهُ قَوْلا. طه: .٠١‏ 


الاولياء المكرمون ينفعون مواليهم بفاعتهم 


2 
شومعا 


إن يَوْمَ الْقَصْلٍ مِيفَاتَهُمْ اخ بز لابق فؤلى عن قؤلى شَينًا ولا هُمْ يُنْصَوُونَ. إلا مَنْ رَحِمَ الله ِنْهَ هْوَ الْعَزِيزٌ الرّحِيم. الدخان: 5 


اع 

عباد الله المكرمون كلهم شفعاء 

وكالو1 لكل الهم ولد اسيعانايا عياة كافون لا يش بِقُوئهُ بالقَلٍ وَهُمْ مره سارة يَعْلّمٌ مَا ‏ ين أنديهغ وَمَا حَلْفَهُمْ وَلا يَفْمَعُونَ 
إلا لِمَن ارْتَضَى وَهُمْ مِنْ حَشْمِتِهِ مُشْفِقَونَ. الأنبياء: 18-57. 


الشهداء بالحق شفعاء 
ولا يبك الَذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشَمَاعَةَ إلا مَنْ سَهِدَ بالْحَقَ وَهُمْ يَعْلَمُونَ. الزخرف: 88 


الملائكة يشفعون للناس بإذن اللّه تعالى 


2 
شْععا 


وَكم مِنْ مَلَكِ فى السَّمَوَاتِ لا تُعْنى شَفَاعَتهُمْ شَينًا إلا مِنْ بَعْدِ أن يأَدنَ اله لِمَنْ يَنَاهُ وَيَوْضَّى. النجم: 58 


الشفيع الأكبر 


عَسَى أن يَتعكك رَبك مَقَامًا مَسَمُودًا. الإسراء: 8 
وَلسَؤْف يُغطيك رَبك فتَؤضى. الضحى: ه 


لا شفاعة من دون الله تعالى 


وَأنْذِرْ به الْذِينَ يَحَافونَ أنْ يُحْسَرُوا إلى رَبهِمْ لَيِسَ َه م مِنْ دُونِهِ وَِىُّ ولا شفِيعٌ ع لله يتقُونَ. الانعام: ١ه‏ 
اله الى حَلَقَ الصمَوَاتِ وَالأَوْضٌ وَمرا يَنَهُمَا فى سمه ام قم اشتَوى عَلَى الْعَْضٍ ما لَكمْ 1 110 لاضع ألا تذكرُون. 
السجدة: ع 


لا شفاعة إلا بإذنه و من بعد إذنه 


اله لا- لَه إلا هو الح الوم .اده ةلا مله ما فى السمَوَات وَمَا فى الأذض مَنْ ذا لذ حو د يسم 
يديهم وَمَا خَلْفَهُمْ وَلا يُحِيِطُونَ بِشَنَ مِنْ عِلْمِهِ إلا بما شَّاءَ وَسِع كُرْمِيهُ السَمَوَاتِ وَالأَرْضٌ وَلا يَؤُودُهُ حَفْظهُمَا وَهُوَ الْعَلِيُ الْعَظِيمُ. البقرة: 
د" 

إن بكم لله الّذَى حَلَقَّ السَمَوات ولأ فى مده يام ْم اشرموى عَلَى الْعَوْش د الاؤكائية للم الاو مد الم ذَلْكمُ لله ربكم 
فَاغيَدُوة أقلا كَل كرون يوس :م ّ ّ 
وَلا تن الشَفاعَةُ ِنْدَهُ إلا لَِنْ أذنّ لَه حتّى إِذا فرح عَنْ لوبهم قَالُوا مادا َال ربكم فَالُوا لحن وَهُوَالْعلٌِ الْكبيرُ. سبأ: ٠+‏ 
وَكُمْ مِنْ ملك فِى السَمَوَاتٍ لا فى شَفَاعَتهُعْ شيعا إلا من بعد أن يَأَدَنَ لله لِمَنْ يَمَاهُ وَيَوْضَّى. النجم: *؟ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة بهعا من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


الشفعاء المزعومون لا شفاعة لهم 


د ء وو 


وكا راد لاه راع وار وتررة وازا لاز رادار ارد ري بام في ارك ولا لاني 
سُبِحَائَهُ وَتَعَالَى ء كا لتر عون يونس: ١8‏ 
لذ ون نا ها شاع أ توم ما وا ا هر وى مع تدع فد زعط اهم يك 
كاه لََذ نَع يكم وَضَلَ عَدْكمْ ما كقم تَإعمُون. الأنعام: ع0 
َلَمْ يكن لَهُمْ مِنْ شُرَكَائِهعْ سُفَعَاءُ وَكانُوا بشرَكائِهم كافرينَ. الروم: ١١‏ 
ندم ونه آلِهَة إن رذن امن بطْرٌ لا تن عَنّى سَفَاعهُع ينا ولا يقِذُونَ. يس: ٠"‏ 
أم انَحَدُوا + ِنْ دُون الله شُفَعَاء قل أَوَلَوْ كانُوا لا يَملكُونَ شيعا ول بققلرة: لْ لله الشّقَاعَةُ جَمِيعا لَهُ ملك السَمَوَاتِ والأْض كم لبه 


تَوجَعُول. الزمر: 7ع اعم 


لا شفاعة فى يوم القيامة كشفاعة الدنى 
َاتَّقُوا يَؤْمَا لا مجزى تَفْسٌ عَنْ نفس شين ولا يقل مِنَّْا شَفَاعَةَ وَلا يُؤْحَذُ مِنْهَا عَدْلٌ وَلا هُمْ يُنصَرُونَ. البقرة: ؟ 
َانّقُوا ْم لا جز نَفْسٌ عَن نفس طَينا َل يَِْلُ ِنّْها شَفَاعة ولا يؤْحَدٌ ِنَّْا عَدْلٌ وَلا هم ينصَرُونَ. البقرة: +11 
ا أيَا الَِّينَ آمنُوا أَنْفِقُوا متا ررَناكمْ مِنْ قل أنْ يات يَوم لا بيع فيه ولا حُلَةٌ وَلا شَفَاعَةُ َالكَافِوُونَ هُمُ الطَالْمُونَ. البقرة: ١0‏ 
ودر اين انَدُوا َع لها لوا َعَرَئُمْ الحا الدّثيا كذ به أنا مل تَفْسٌ بها كتريث لهس لها من دون الهِوَلِيُ ولا كَفعٌ وإذا 
تَعْدِلٌ كل عَدَلٍ لا بوْحَذْ مِنْها أُوليِك الَّذِينَ أَبْلوا بمَا كسبوا آ هم شَرَابٌ مِنْ حميم وَعَذَّابٌ أَلِيمٌ بمَا كَانُوا يَكَفُرُونَ. الأنعام: ٠١‏ 
ل ل ل ّْ 
ما تَْفَعُهُمْ سَفَاعَةَ الشَّافعِينَ. المدثر: 6 


الكفار يبحثون بحثا حثيثا عن الشفعاء 


يرك باحر ا 700 
5 الأو وَالْملكةٌ صما لا ار وقال انا اليم 


لا شفاعة للظالمين 


وَأَنْدِدْمُْ أرق إذ الْقَلُوبٌ لَدَى الْحَاجِرِ كَاظِمِينَ ما لِلطَالِمينَ مِنْ حهِيم ولا شَفِيع يُطاع. غافر: 18 
َكنًاتُكذّبُ بيؤم الدينِ حمّى أنَانَا ليقي قم تنْمَعهُ سَفَاعَةٌ الشَافِِينَ. المدثر: مع 


شفاعة نبينا 
قفسير (المقام المحمود) لنبينا 


قال الله تعالى: قم الصّلوة إدُلُوي القّمْس إلى عد عَسَقِ اللَبلٍ وََوْآنَ الْمَخرِ إِنَّ قرْآنَ الْمَجْرِ كان مَشْهُودًا.وَمِنَ اليل قَتهَجَدْ به نَافِلَةٌ َك 
عَسَى أن يتك ولك مَعَامًا مَحمودًا. الأسراء: وبا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحةٌ لاهعا من ؟١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


مصادرنا تصف المقام المحمود لنبينا صلى الله عليه وآله فى المحشر 

لعل أقوى نص فى متنه يبين أهمية المقام المحمود الذى وعد الله رسوله صلى الله عليه وآله بأن يكرمه به يوم القيامة» ما رواه الصدوق 
عن على عليه السلام» فقد بين فيه أن ليوم القيامة مراحل ومراسم قبل الحسابء وأن المقام المحمود لنبينا صلى الله عليه وآله يبدأ فى 
أوائل مراحل ذلكك اليوم العظيم بتلكك الخطبة (الفريدة) التى يفتتح بها نبينا المحشر ويلهمه الله تعالى فيها أنواع المحامد لربه تعالى 
نيابةٌ عن الخلائق» ويعطى على أثرها لواء الحمد الذى هو رئاسةٌ المحشرء وذلكك قبل الحساب والشفاعةُ وحوض الكوثر.. 

قال الصدوق فى التوحيد فى حديث طويل/00١‏ - 71217: 

حدثنا أحمد بن الحسن القطان قال: حدثنا أحمد بن يحيى عن بكر بن عبدالله بن حبيب قال: حدثنى أحمد بن يعقوب بن مطر قال: 
حدثنا محمد بن الحسن بن عبد العزيز الأحدب الجند بنيسابور قال: وجدت فى كتاب أبى بخطه: حدثنا طلحة بن يزيد عن عبيد الله بن 
عبيد عن أبى معمر السعدانى أن رجلا أتى أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام فقال: 

يا أمير المؤمنين إنى قد شككت فى كتاب الله المتزل. 

قال له عليه السلام: كلتكك أمكك وكيف شككت فى كتاب الله المنزل! 

قال: لأنى وجدت الكتاب يكذب بعضه بعضاً فكيف لا أشكك فيه. 

فقال على بن أبى طالب عليه السلام: إن كتاب الله ليصدق بعضه بعضاً ولا يكذب بعضه بعضاً ولكنكك لم ترزق عقا تنتفع به فهات 
ما شككت فيه من كتاب الله عز وجل. 


ده 


قال له الرجل: إنى وجدت الله يقول: فَالْيوْمَ تَنْسَاهُمْ كما نَسُوا لِقَاءَ يَوْمِهِمْ هَذَاء وقال أيضاً: نَسُوا اله فَنََيَهُمْ» وقال: وَمَا كان رَبُكك لي 


١ 


فمرءٌ يخبر أنه ينسى ومرةٌ يخبر أنه لا ينسىء فأنى ذلكك يا أمير المؤمنين! 

قالة عات هاشككت فيه أيضا..: 

فقال على عليه السلام: قَدُوسٌ ربنا قدوس» تباركك وتعالى علواً كبيراً؛ نشهد أنه هو الدائم الذى لا يزول» ولا نشكك فيه. وليس كمثله 
شئ وهو السميع البصيرء وأن الكتاب حق, والرسل حقء وأن الثواب والعقاب حق, فإن رزقت زيادةُ إيمان أو حرمته فإن ذلكك بيد الله 
إن شاء رزفكه وإنشاء حرمك 3 لكت ولكن سأعلبكك ما شككت قدا ؤلا قرة إلذ باللةة فإ أراد الله كه شير أعلمكف عليه وكتكده 
وإن يكن شراً ضللت وهلكت. 

أما قوله: نَسُوا الله فنَديَهُمْ إنما يعنى نسوا الله فى دار الدنيا لم يعملوا بطاعته فنسيهم فى الآخرة أى لم يجعل لهم فى ثوابه شيثء فصاروا 
منسيين من الخير 

وكذلك تفسير قوله عز وجل: فَالْيومَ نَنْسَاهُمْ كما نَسُوا لِقَاءَ يَوْمِهِمْ كردا يعنى بالنسيان أنه لم يثبهم كما يثيب أولياءه الذين كانوا فى 
دار الدنيا مطيعين ذاكرين حين آمنوا به وبرسله وخافوه بالغيب. وأما قوله: وَمَا كان رَبك تيا فإن ربئا تباركك وتعالى علواً كبيراً ليس 
بالذى ينسى ولا يغفل» بل هو الحفيظ العليم» وقد يقول العرب فى باب النسيان: قد نَبدَينَا فلان فلا يذكرنا أى أنه لا يأمر لنا بخير ولا 
يذكرنا به» فهل فهمت ما ذكر الله عز وجل؟ قال: نعم» فرجت عنى فرج الله عنكك, وحللت عنى عقدهُ فعظم الله أجركك. 

فقال عليه السلام: وأما قوله: يَوْمَ يَقُومُ روح و الْملائْكةٌ ص ها لا يتَكلّمُونَ إلا مَنْ أذ ل لَهُ لرَحْمَنٌ و قَالَ صَوَابَ وقوله: وَاِْرَبَنَامَا كنا 
مش رِكينٌ» وقوله: يَوْمَ الَْامَهُ يَكَفْرُ يض كع يبغض وَبَلْعَنُ بَغض كم بَغضَاء وقوله: إِنَّ ذلك لَحَنّ تَكَاصُمْ أَهْلٍ الا وقوله: لا َحْتَصدمُوا 
َي وَقَدْ تّمت لبك بالْوَعِب وقوله: اليو نَخيم عَلَى أَقْوَاِه وَتُكلْمَْا أَئدِيهم وَتَشْهَدُ أَرْجُلهُم بمَا كانُوا يَكُيدَبُونَ فإن ذلك فى 
موطن غير واححد من مواطن ذلكك اليوم الذى كان مقداره خمسين ألف سنة! يجمع الله عز وجل الخلائق يومئذ فى مواطن يتفرقون 
ويكلم بعضهم بعضاء ويستغفر بعضهم لبعضء أولئكك الذين كان منهم الطاعه فى دار الدنيا. ويلعن أهل المعاصى الذين بدت منهم 
البغضاء وتعاونوا على الظلم والعدوان فى دار الدنياء الرؤساء والأتباع من المستكبرين والمستضعفين يكفر بعضهم بعضاً ويلعن بعضهم 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحةً /2هعا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


بعضاً. والكفر فى هذه الآبة: البراءة يقول يبرأ بعضهم من بعضء ونظيرها فى سورة إبراهيم قول الشيطان: إنى كفرت بما أش ركتمون 
من قبل» وقول إبراهيم خليل الرحمن: كفرنا بكم؛ يعنى تبرأنا منكم. 

ثم يجتمعون فى موطن آخر يبكون فيه؛ فلو أن تلك الاصوات بدت لأهل الدنيا لأذهلت جميع الخلق عن معائشهم؛ ولتصدعت قلوبهم 
إلا ما شاء الله فلا يزالون يبكون الدم. 

ثم يجتمعون فى موطن آخر فيستنطقون فيه فيقولون: والله ربنا ما كنا مشركينء فيختم الله تباركك وتعالى على أفواههم ويستنطق الأيدى 
والأرجل والجلود فتشهد بكل معصي كانت منهم, ثم يرفع عن ألسنتهم الختم فيقولون لجلودهم: لم شهدتم عليناء قالوا أنطقنا الله الذى 
أنطق كل شى. 

م سوناف حرطن الث سان حم لوالو قتي عون ومين بزناأكل ابراه ودوك لق و1 احبفياز لدو يو را او 
بَنيهه فيستنطقون فلا يتكلمون إلا من أذن له الرحمن وقال صواباء فيقوم الرسل صلى الله عليهم فيشهدون فى هذا الموطنء فذلكك قوله: 
كِصَ إذا جنا يِنْ كُلّ م بَِهِيدٍوَ جتنا بك عَلَى عؤْلاءٍ شَهِيدً. 

ثم يجتمعون فى موطن آخر يكون فيه مقام محمد صلى الله عليه وآله وهو المقام المحمود فيثنى على الله تباركك وتعالى بما لم يثن 
عليه أحد قبله» ثم يثنى على الملائكة كلهم فلا يبقى ملك إلا أثنى عليه محمد صلى الله عليه وآله؛ ثم يثنى على الرسل: بما لم يثن 
عليهم أحد قبله» ثم يثنى على كل مؤمن ومؤمنة» يبدأ بالصديقين والشهداء ثم بالصالحين؛ فيحمده أهل السماوات والأرضء فذلكك 
قوله: عَسى أن يَبِعَدَّك رَبك مَقَامًا مَحْمُودا فطوبى لمن كان له فى ذلك المقام حظ» وويل لمن لم يكن له فى ذلكك المقام حظ ولا 
ثم يجتمعون فى موطن آخر ويدال بعضهم من بعضء وهذا كله قبل الحسابء فإذا أخذ فى الحساب شغل كل إنسان بما لديه. نسأل 
الله بركة ذلكك اليوم. 

قال: فرجت عنى فرج الله عنكك يا أمير المؤمنين» وحللت عنى عقدةً فعظم الله أجركك. انتهى. ورواه فى بحار الأنوار:9١١//‏ 

الصحيفة السجادية:/ا1/8: 

اللهم واجعله خطيب وفد المؤمنين إليك, والمكسو حلل الأمان إذا وقف بين يديكء والناطق إذا خرست الألسن فى الثناء عليك. 
اللهم وابسط لسانه فى الشفاعة لامتهء وأَرِ أهل الموقف من النبيين وأتباعهم تمكن منزلته» وأوهل أبصار أهل المعروف العلى بشعاع 
نور درجته. وقفه فى المقام المحمود الذى وعدته؛ واغفر ما أحدث المحدثون بعده فى أمته. مما كان اجتهادهم فيه تحرياً لمرضاتكك 
ومرضاته؛ وما لو يكن تآلييا على دينكك ونقضاً لشريعته» واحفظ من قبل بالتسليم والرضا دعوته» واجعلنا ممن تكثر به وارديه؛ ولا يذاد 
عن حوقلة [ذا رودا و تهنا مله كأسا ووه لذ نيا بعد 

وروى فى بحار الأنوار:7/770 عن نفسير فرات الكوفى: 

عن الإمام جعفر الصادق عليه السلام عن أبيه عن آبائه (عليهم السلام) قال: قال النبى صلى الله عليه وآله: إن الله تباركك وتعالى إذا 
جمع الناس يوم القيامة وعدنى المقام المحمود» وهو واف لى به. إذا كان يوم القيامةُ نصب لى منبر له ألف درجة فأصعد حتى أعلو 
فوقه فيأتينى جبرئيل عليه السلام بلواء الحمد فيضعه فى يدى ويقول: يا محمد هذا المقام المحمود الذى وعدك الله تعالى» فأقول 
لعلى: إصعد فيكون أسفل منى بدرجة: فأضع لواء الحمد فى يده؛ ثم يأتى رضوان بمفاتيح الجنة فيقول: يا محمد هذا المقام المحمود 
الذى وعدك الله تعالى» فيضعها فى يدى فأضعها فى حجر على بن أبى طالبء ثم يأتى مالكك خازن النار فيقول: يا محمد هذا المقام 
المحمود الذى وعدك الله تعالى هذه مفاتيح النار أدخل عدوك وعدو أمتكك النار» قآخذها وأضعها فى حجر على بن أبى طالب» 
فالنار والجنة يومئذ أسمع لى ولعلى من العروس لزوجهاء فهى قول الله تعالى: أَلْقِيا فى جهنم كل كَمَّارِ عَنِيدٍ. انتهى. 

ويؤيذ هذا الحديث أنكق له تعد تفسرا نقتا لنعية الخطاب فى :هذه الآيك إلا هذا الحديك! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ْ صفحة 9هعا من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


تفشير القند 81 /؟: 

وأما قوله: عَمَدى أن يَتِعتَك رَبك مَفَامًا مَحْمُوداء فإنه حدثنى أبى عن الحسن بن محبوب؛ عن زرعة» عن سماعة: عن أبى عبد الله عليه 
السلام قال: سألته عن شفاعة النبى صلى الله عليه وآله يوم القيامة؟ فقال: يلجم الناس يوم القيامة العرق فيقولون: إنطلقوا بنا إلى آدم 
يشفع لنا عند ربنا فيأتون آدم فيقولون: يا آدم إشفع لنا عند ربككء فيقول: إن لى ذنباً وخطيئة فعليكم بنوحء فيأتون نوحاً فيردهم إلى 
من يليه» ويردهم كل نبى إلى من يليه حتى ينتهوا إلى عيسى فيقول: عليكم بمحمد رسول الله» فيعرضون أنفسهم عليه ويسألونه 
فيقول: إنطلقواء فينطلق بهم إلى باب الجنة ويستقبل باب الرحمة ويخر ساجداً فيمكث ما شاء لله» فيقول الله: إرفع رأسكك واشفع 
تشفع» واسأل تعطء وذلكك هو قوله: عَسَى أن يَبعتَك رَبك مَقَامًا مَحْمُودًا. انتهى. ورواه فى تفسير نور الثقلين: 8/108 

تفسين العاف 1 

عن عبيد بن زرارة قال: سثئل أبو عبدالله عليه السلام عن المؤمن هل له شفاعة؟ قال: نعم فقال له رجل من القوم: هل يحتاج المؤمن 
إلى شفاعة محمد يومئذ؟ قال: نعم إن للمؤمنين خطايا وذنوباًء وما من أحد إلا وبحتاج إلى شفاعة محمد يومئذ. قال وسأله رجل عن 
قول رسول الله صلى الله عليه وآله: أنا سيد ولد آدم ولا فخر؟ قال: نعم يأخذ حلقة باب الجنةٌ فيفتحها فيخر ساجداً فيقول الله: إرفع 
رأسكك إشفع تشفع أطلب تعطء فيرفع رأسه ثم بخر ساجداً فيقول الله: إرفع رأسكك, إشفع تشفع واطلب تعطء ثم يرفع رأسه فيشفع» 
فيشفع ويطلب فيعطى. 

روضة الواعظين/0١٠0:‏ 

وقال رسول الله صلى الله عليه وآله: المقام الذى أشفع فيه لامتى. 

وفى/717: وقال رسول الله صلى الله عليه وآله: إذا قمت المقام المحمود تشفعت فى أصحاب الكبائر من أمتى فيشفعنى الله فيهم, والله 
لاقنت عدن اذى دوق 

تفسير التبيان: :9/8١7‏ 

وقوله: غسى أت ييحتكف ربكك مقاماً محموداء معناة مق فعلت ما تدبناكك إليه من التهيجد ييعتكك الله مقاما محموداء وهن الشفاعة فى 
قول ابن عباس والحسن ومجاهد وقتادة وقال قوم: المقام المحمود: إعطاؤه لواء الحمد. وعسى من الله واجبة. 

وقال أبو الصلاح الحلبى فى الكافى/691: 

ولرسول الله صلى الله عليه وآله محمد بن عبدالله بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف» صلوات الله عليه وآله فى ذلكك اليوم المقام 
الأشرف والمحل الأ-عظمء له اللواء المعقود لواء الحمد. والحوض المورود؛ والمقام المحمود. والشفاعة المقبولة والمنزلة العلية» 
والدرجة المنيعة على جميع النبيين وأتباعهم. وكل شئ خص به من التفضيل ورشح له من التأهيل فأخوه وصنوه ووارث علمه ووصيه 
فى أمته وخليفته على رعيته أميرالمؤمنين وسيد المسلمين على بن أبى طالب بن عبد المطلب عليه السلام شريكك فيه» وهو صاحب 
الاعراف» وقسيم الجن والنار» بنصه الصريح وقوله الفصيح. 

وأعلام الأزمنة وتراجمة الملهُ بعدهما صلوات الله عليهم أعوانٌ عليه ومساهمون فيه» حسب ما أخبر به وأشار بذكره. 

ولشيعتهم من ذلكك الحظ الأوفر والقسط الأكبر لتحققهم بالإسلام ممن عداهم وتخصصهم بالإيمان دون من سواهم. 

ونختم ما اخترناه من مصادرنا بحديث طريف ورد عن أهل البيت (عليهم السلام) فى مواعظ الله تعالى لنبيه عيسى عليه السلام 
وشاهدنا مئه الفقرة الأخيرة البعسلقة يكارت بنينا صلى الله عليه وآله وفقاعيه لكق تورذة كاملا لكثرة فواقده. 

فقد روى الكلينى فى الكافى: 11/: 

عن على بن إبراهيم» عن أبيه» عن على بن أسباط» عنهم (عليهم السلام) فيما وعظ الله عز وجل به عيسى عليه السلام: 

يا عيسىء أنا ربكك ورب آبائكك إسمى واحدء وأنا الاحد المتفرد بخلق كل شى» وكل شئ من صنعىء؛ وكل إلىّ راجع. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ١‏ صفحة ٠بعا‏ من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


يا عيسى» أنت المسيح بأمرى. وأنت تخلق من الطين كهيئة الطير بإذنى» وأنت تحيى الموتى بكلامى؛ فكن إلىّ راغباً ومنى راهباً ولن 
تجد منى ملجأ إلا إليّ. 

يا عيسىء أوصيكك وصيه المتحنن عليكك بالرحمة حتى حقت لكك منى الولايةُ بتحرّيك منى المسرة» فبوركت كبيراً وبوركت صغيراً 
حيث ما كنت, إشهد أنكك عبدى ابن أمتى؛ أنزلنى من نفسكك كهمك واجعل ذكرى لمعادك, وتقرب إلى بالنوافل» وتوكل على 
أكفك. ولا توكل على غيرى فآخذ لكك. 

يا عيسى» إصبر على البلاء وارض بالقضاءء وكن كمسرتى فيككء فإن مسرتى أن أطاع فلا أعصى. 

يا عيسى» أحى ذكرى بلسانككء وليكن ودى فى قلبك. 

يا عيسى» تيقظ فى ساعات الغفله» واحكم لى لطيف الحكمة. 

يا عيسى» كن راغباً راهب وأمت قلبكك بالخشية. 

يا عيسىء راع الليل لتحرى مسرتى, واظماأ نهارك ليوم حاجتكك عندى. 

يا عيسى» نافس فى الخير جهدك, تعرف بالخير حيثما توجهت. 

يا عيسى» أحكم فى عبادى بنصحىء وقم فيهم بعدلى؛ فقد أنزلت عليكك شفاء لما فى الصدور من مرض الشيطان. 

يا عيسى» لا تكن جليساً لكل مفتون. 

يا عيسى» حقاً أقول: ما آمنت بى خليقة إلا خشعت لىء ولا خشعت لى إلا رجوت ثوابى» فاشهد أنها آمنة من عقابى ما لم تبدل أو 
تغير سنتى. 

يا عيسى ابن البكر البتول» إبكك على نفسكك بكاء من ودع الاهل وقلى الدنيا وتركها لاهلهاء وصارت رغبته فيما عند إلهه. 

يا عيسىء كن مع ذلكك لين الكلام وتفشئ السلامء يقظان إذا نامت عيون الابرارء حذراً للمعاد والزلازل الشدادء وأهوال يوم القيامة 
حيث لا ينفع أهل ولا ولد ولا مال. 

يا عيسى» أكحل عينكك بميل الحزن إذا ضحك البطالون. 

يا عيسىء كن نخاشعاً صابراء فطوبى لكك إن نالكك ما وعد الصابرون. 

يا عيسىء رح من الدنيا يوماً فيوماً» وذق لما قد ذهب طعمه, فحقاً أقول: ما أنت إلا بساعتكك ويومكك. فرح من الدنيا ببلغة» وليكفكك 
امون لماي فكت را يله زرح مااتضية ودكويية] الزنرر كي اله 

يا عيسى» إنكك مسؤول فارحم الضعيف كرحمتى إياكك. ولا تقهر اليتيم. 

يا عيسىء إبكك على نفسكك فى الخلوات» وانقل قدميكك إلى مواقيت الصلوات واسمعنى لذاذه نطقكك بذكرىء فإن صنيعى إليكك 
حسن. 

يا عيسى» كم من أمةُ قد أهلكتها بسالف ذنوب قد عصمتكك منها. 

يا عيسىء إرفق بالضعيف. وارفع طرفكك الكليل إلى السماء وادعنى؛ فإنى منكك قريب ولا تدعنى إلا متضرعاً إِلنّ» وهمكك هما 
واحداء فإنكك متى تدعنى كذلكك أجبكك. 

يا عيسى» إنى لم أرض بالدنيا ثواباً لمن كان قبلكء ولا عقاباً لمن انتقمت منه. 

يا عيسىء إنكك تفنى وأنا أبقى» ومنى رزقكء وعندى ميقات أجلك. وإلىّ إيابك؛ وعليّ حسابكء فسلنى ولا تسأل غيرى فيحسن 
منكك الدعاء ومنى الإجابة. 

يا عيسىء ما أكثر البشر وأقل عدد من صبرء الأشجار كثيرة وطيبها قليل» فلا يغرنكك حسن شجرة حتى تذوق ثمرها. 

يا عيسىء لا يغرنكك المتمرد علىٌّ بالعصيان» يأكل رزقى ويعبد غيرى» ثم يدعونى عند الكرب فأجيبه» ثم يرجع إلى ما كان عليه؛ فعلىٌ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ش صفحةٌ ١بعا‏ من ؟,١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7مء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


يتمرد؟ أم بسخطى يتعرض! فبى حلفت لاخذنه أخذةً ليس له منها منجاً ولا دونى ملجأء أين يهرب من سمائى وأرضى؟! 

يا عيسىء قل لظلمةٌ بنى إسرائيل: لا تدعونى والسحت تحت أحضانكم., والأصنام فى بيوتكم؛ فإنى آليت أن أجيب من دعانى؛ وأن 
أجعل إجابتى إياهم لعناً عليهم حتى يتفرقوا. 

يا عيسىء» كم أطيل النظرء وأحسن الطلب والقوم فى غفلة لا يرجعونء تخرج الكلمه من أفواههم لا تعيها قلوبهم» يتعرضون لمقتى 
ويتحببون بقربى إلى المؤمنين يا عيسىء لتكن فى السر والعلانية واحداً» وكذلكك فليكن قلبكك وبص رك واطو قلبكك ولسانكك عن 
المحارم» وكف بصركك عما لا خير فيه» فكم من ناظر نظرهُ قد زرعت فى قلبه شهوة» ووردت به موارد حياض الهلكة. 

بناغيسيئء كن رحيماً مترنحماء وكن كما تشاء أن يكون العباد لكك وأكثر ذكر الموت ومفارقة الأأعلينء ولا كله فإن اللهو يفسد 
صاحبه. ولا تغفل فإن الغافل منى بعيد» واذكرنى بالصالحات حتى أذكركك. 

يا عيسىء تب إلىّ بعد الذنب؛ وذكر بى الأوابين» وآمن بى وتقرب بى إلى المؤمنين» ومرهم يدعونى معككء وإياكك ودعو المظلوم؛ 
فإنى آليت على نفسى أن أفتح لها باباً من السماء بالقبول» وأن أجيبه ولو بعد حين. 

يا عيسى» إعلم أن صاحب السوء يُعدى, وقرين السوء يردىء واعلم من تقارن واختر لنفسكك إخواناً من المؤمنين. 

يا عيسىء تب إلى» فإنى لا يتعاظمنى ذنب أن أغفره» وأنا أرحم الراحمين. إعمل لنفسكك فى مهلة من أجلكك قبل أن لا يعمل لها 
غي رككء واعبدنى ليوم كألف سنة مما تعدون, فيه أجزى بالحسنة أضعافهاء وإن السيئة توبق صاحبهاء فامهد لنفسكك فى مهلة» ونافس 
فى العمل الصالح؛ فكم من مجلس قد نهض أهله وهم مجارون من النار. 

ياعيسىء إزهد فى الفانى المنقطع» وطأ رسوم منازل من كان قبلككء فادعهم وناجهم» هل تحس منهم من أحد, وخذ موعظتكك 
منهم» واعلم أنكك ستلحقهم فى اللاحقين. 

يا عيسى» قل لمن تمرد على بالعصيان وعمل بالأدهان: ليتوقع عقوبتى وينتظر إهلاكى إياهء سيصطلم مع الهالكين. 

طوبى لكك يا ابن مريم ثم طوبى لكك إن أخذت بأدب إلهكك الذى يتحنن عليكك ترحماًء وبدأ النعم منه تكرماًء وكان لكك فى 
الشدائد. لا تعصه يا عيسى فإنه لا يحلكك عصيانه. قد عهدت إليك ما عهدت إلى من كان قبلكك وأنا على ذلكك من الشاهدين. 

يا عيسى» ما أكرمت خليقةُ بمثل دينى» ولا أنعمت عليها بمثل رحمتى. 

يا عيسى» إغسل بالماء منكك ما ظهر وداو بالحسنات منكك ما بطنء فإنكك إلىّ راجع. 

يا عيسى» أعطيتكك ما أنعمت به عليكك فيضاً من غير تكدير» وطلبت منكك قرضاً لنفسكك فبخلت به عليهاء لتكون من الهالكين. 

يا عيسى» تزين بالدين وحب المساكين» وامش على الأرض هوناًء وصل على البقاع» فكلها طاهر. 

يا عيسى» شمر فكل ما هو آت قريبء واقرأ كتابى وأنت طاهرء وأسمعنى منكك صوتاً حزيناً. 

يا عيسىء لا خير فى لذاذة لا تدوم؛ وعيش من صاحبه يزول. 

يا ابن مريم» لو رأت عينكك ما أعددت لاوليائى الصالحين ذاب قلبكك وزهقت نفسكك شوقاً إليه» فليمس كدار الآخرة دار» تجاور فيها 
الطيبون» ويدخل عليهم فيها الملائكة المقربون» وهم مما يأتى يوم القيامة من أهوالهما آمنونء دارٌ لا يتغير فيها النعيم» ولا يزول عن 
أهلها. 

يا ابن مريمء نافس فيها مع المتنافسينء فإنها أمنيهُ المتمنين» حسنة المنظر. طوبى لكك يا ابن مريم إن كنت لها من العاملين» مع آبائكك 
آدم وإبراهيم فى جنات ونعيم, لا تبغى لها بدلاً ولا تحويل» كذلكك أفعل بالمتقين. 

يا عيسىء أهرب إلى مع من يهرب من نار ذات لهبء ونار ذات أغلال وأنكالء لا يدخلها روح؛ ولا يخرج منها غم أبداً» قطع كقطع 
الليل المظلم» من ينج منها يفزء ولن ينجو منها من كان من الهالكين» هى دار الجبارين والعتاً الظالمين» وكل فظ غليظ» وكل مختار 
فخور. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة نابعا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع 3دات. الالائالالا 


باعسئ»ابفست الدان لمق ركق البهاء شين القرار دار الظالسيقء إتى أذ ركف نفسكه فكن بن خخيرا. 

ياعيسىء كن حيث ما كنت مراقباً ل »واقهد عكى أنى خلفدك وأنتث عبدى. 

يا عيسى لا يصلح لسانان فى فم واحدء ولا قلبان فى صدر واحدء وكذلك الأذهان. 

يا عيسىء لا تستيقظن عاصياء ولا تستنبهن لاهياء وافطم نفسكك عن الشهوات الموبقات» وكل شهوةٌ تباعدك منى فاهجرهاء واعلم 
أنكك منى بمكان الرسول الأ-مين» فكن منى على حذو العم. إن دنياك مؤديتكك إلىّ وإنى آخذك بعلمى؛ فكن ذليل النفس عند 
ذكرى؛ خاشع القلب حين تذكرنى» يقظاناً عند نوم الغافلين. 

يا عيسى» هذه نصيحتى إياكك وموعظتى لكك, فخذها منى» وإنى رب العالمين. 

يا عيسىء إذا صبر عبدى فى جنبى كان ثواب عمله علىٌ» وكنت عنده حين يدعونى» وكفى بى منتقماً ممن عصانى» أين يهرب منى 
الظالمون؟ 

يا عيسى» أطب الكلام» وكن حيثما كنت عالماً متعلماً. 

يا عيسى» أفض بالحسنات إلىّ» حتى يكون لكك ذكرها عندى» وتمسكك بوصيتى فإن فيها شفاء للقلوب. 

يا عيسىء لا تأمن إذا مكرت مكرىء ولا تدس عند خلوات الدنيا ذكرى. 

يا عيسى» حاسب نفسكك بالرجوع إلى» حتى تتنجز ثواب ما عمله العاملون» أولئكك يؤتون أجرهم وأنا خير المؤتين. 

ياعيسىء كنت خلقاً بكلا-مى» ولدتك مريم بأمرى المرسل إليها روحى جبرئيل» الامين من ملائكتى؛ حتى قمت على الأرض حياً 
تمشئ كل ذلك فى سابق علمى. 

يا عيسىء زكريا بمنزلة أبييكك وكفيل أمككء إذ يدخل عليها المحراب فيجد عندها رزقاًء ونظيرك يحيى من خلقى» وهبته لامه بعد 
الكبر من غير قوةٌ بهاء أردت بذلكك أن يظهر لها سلطانى وتظهر قدرتى. أحبكم إلى أطوعكم لى» وأشدكم خوفاً منى. 

يا عيسىء تيقظ ولا تيأس من روحىء وسبحنى مع من يسبحنىء وبطيب الكلام فقدّسنى. 

يا عيسى» كيف يكفر العباد بى ونواصيهم فى قبضتى» وتقلبهم فى أرضىء يجهلون نعمتى ويتولون عدوى, وكذلكك يهلك الكافرون. 
يا عيسى» إن الدنيا سجن منتن الريح» وحسن فيها ما قد ترى مما قد تذابح عليه الجبارون» وإياكك والدنيا فكل نعيمها يزول» وما نعيمها 
إلا قليل. 

يا عيسى» إبغنى عند وسادكك تجدنى» وادعنى وأنت لى محبء فإنى أسمع السامعين» أستجيب للداعين إذا دعونى. 

يا عيسى» خفنى وخوف بى عبادىء لعل المذنبين أن يمسكوا عما هم عاملون به. فلا يهلكوا إلا وهم يعلمون. 

يا عيسى» إرهبنى رهبتكك من السبع والموت الذى أنت لاقيه» فكل هذا أنا خلقته فإياى فارهبون. 

يا عيسى» إن الملكك لى وبيدىء وأنا الملكك فإن تطعنى أدخلتكك جنتى فى جوار الصالحين. 

يا عيسى» إنى إذا غضبت عليكك لم ينفعكك رضى من رضى عنكك, وإن رضيت عنكك لم يضركك غضب المغضبين. 

اعبس أذ كرت فى تفسكك أذ ك ركف فى نفس :واد كرتي فى ملاكك أذ كر كم فى ,ملة كر من هلا الادمييق: 

يا عيسىء أدعنى دعاء الغريق الحزين» الذى ليس له مغيث. 

يا عيسىء لا تحلف بى كاذباً فيهتز عرشئ غضباً. الدنيا قصيرة العمر طويلةً الامل وعندى دار خير مما تجمعون. 

يا عيسى» كيف أنتم صانعون إذا أخرجت لكم كتاباً ينطق بالحق وأنتم تشهدون بسرائر قد كتمتموها وأعمال كنتم بها عاملين. 

يا عيسى» قل لظلمة بنى إسرائيل: غسلتم وجوهكم ودنستم قلوبكم, أبى تغترون أم على تجترئون؟! تطيبون بالطيب لأهل الدنيا 
وأجوافكم عندى بمنزلة الجيف المنتنة» كأنكم أقوام ميتون! 

ياعيسىء قل لهم: قلموا أظفاركم من كسب الحرام؛ وأصموا أسماعكم عن ذكر الخناء وأقبلوا على بقلوبكم, فإنى لست أريد 
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صو ركم. 

يا عيسىء إفرح بالحسنة فإنها لى رضىء وابكك على السيئ فإنها شين» وما لا تحب أن يصنع بكك فلا تصنعه بغي ركك» وإن لطم خدكك 
الأيمن فأعطه الايسرء وتقرب إليَ بالمودة جهدك,. وأعرض عن الجاهلين. 

ياعيسىء ذُلَّ لأهل الحسنة وشاركهم فيهاء وكن عليهم شهيداً. وقل لظلمة بنى إسرائيل: يا أخحدان السوء والجلساء عليه» إن لم تنتهوا 
أمسخكم قردةٌ وخنازير. 

يا عيسىء قل لظلمة بنى إسرائيل: الحكمة تبكى فرقاً منى» وأنتم بالضحكك تهجرونء أتتكم براءتى؛ أم لديكم أمان من عذابى؛ أم 
تعرضون لعقوبتى ؟! فبى حلفت لاتركتكم مثلا للغابرين. 

ثم أوصيكك يابن مريم البكر البتول» بسيد المرسلين وحبيبى» فهو أحمد صاحب الجمل الأحمرء والوجه الأقمرء المشرق بالنور» الطاهر 
القلب» الشديد البأسء الحيى المتكرم» فإنه رحمة للعالمين» وسيد ولد آدم يوم يلقانى» أكرم السابقين على وأقرب المرسلين منى» 
العربى الامين» الديان بدينى» الصابر فى ذاتى» المجاهد المشركين بيده عن دينى» أن تخبر به بنى إسرائيل» وتأمرهم أن يصدقوا به 
وأن يؤمنوا به وأن يتبعوه. وأن ينصروه. 

قال عيسى: إلهى من هو حتى أرضيه. فلك الرضا؟ قال: هو محمد رسول الله إلى الناس كافة» أقربهم منى منزلة» وأحضرهم شفاعة 
طوبى له من نبى؛ وطوبى لامته إن هم لقونى على سبيله يحمده أهل الأرض ويستغفر له أهل السماءء أمين ميمون» طيب مطيب» خير 
الباقين عندىء يكون فى آخر الزمان» إذا خرج أرخت السماء عزاليهاء وأخرجت الأرض زهرتهاء حتى يروا البركة» وأبارك لهم فيما 
وضع يده عليه» كثير الازواج؛ قليل الأولاد» يسكن بكة. موضع أساس إبراهيم. 

يا عيسىء دينه الحنيفية» وقبلته يمانية» وهو من حزبى وأنا معه فطوبى له ثم طوبى له. له الكوثر والمقام الأكبر فى جنات عدنء يعيش 
أكرم من عاش ويقبض شهيداًء له حوض أكبر من بكة إلى مطلع الشمسء من رحيق مختوم, فيه آنية مثل نجوم السماءء وأكواب مثل 
مدر الأرضء عذب فيه من كل شرابء وطعم كل ثمار فى الجن من شرب منه شربة لم يظمأ أبدأً» وذلكك من قسمى له وتفضيلى إياه. 
على فترة بينكك وبينه» يوافق سره علادنيته» وقوله فعله. لايأمر الناس إلا بما يبدأهم به دينه الجهاد فى عسر ويسرء تنقاد له البلاد 
وبخضع له صاحب الروم. على دين إبراهيم؛ يسمى عند الطعام؛ ويفشئ السلام؛ ويصلى والناس نيام؛ له كل يوم خمس صلوات 
متواليات» ينادى إلى الصلاة كنداء الجيش بالشعارء ويفتتح بالتكبير ويختتم بالتسليم» ويصف قدميه فى الصلاهُ كما تصف الملائكة 
أقدامهاء ويخشع لى قلبه ورأسه النور فى صدره والحق على لسانه» وهو على الحق حيثما كان أصله. يتيمٌ ضال برهة من زمانه عما يراد 
بهء تنام عيناه ولاينام قلبه. له الشفاعة» وعلى أمته تقوم الساعة. ويدى فوق أيديهم فمن نكث فإنما ينكث على نفسه ومن أوفى بما 
عاهد عليه أوفيت له بالجنة» فمر ظلمةُ بنى إسرائيل ألا يدرسوا كتبه. ولا يحرفوا سنته» وأن يقرؤوه السلام, فإن له فى المقام شأناً من 
الشأن. انتهى. 

وقد ركرة عدف تق هذا الى تغي شاءق الزواك ولكن قله أفكارا وأمورا ميدة بسب مقاركهها وأمكالها مما زوك مصادزتا عن 
عيسى عليه السلام بالنصوص التى تشابهها من الانجيل والتوراة» لمعرفة التفاوت والتغيير فيها. 


تفسير إخواننا السنيين القريب من تفسيرنا 

مسند أحمد:١7/6:‏ 

عن أبى هريرةٌ عن النبى(ص)فى قوله: عَسَى أن يَتَعتَك رَبك مَقَامًا مَحْمُودَاء قال: هو المقام الذى أشفع لامتى فيه. 
الدر المنثور:/91١/6:‏ 


أخرج سعيد بن منصور والبخارى وابن جرير وابن مردويه عن ابن عمر رضى الله عنهما قال: إن الناس يصيرون يوم القيامة جثاء» كل 
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أمهُ تتبع نبيها يقولون يا فلان إشفع لناء حتى تنتهى الشفاعة إلى النبى(ص))» فذلكك يوم يبعثه الله المقام المحمود. 

وأخرج أحمد والترمذى وحسنه وابن جرير وابن أبى حاتم وابن مردويه والبيهقى فى الدلائل عن أبى هريرة (رض) عن النبى(ص)فى 
قوله: عَسَى أن يَتِعتك رَبك مَقَامًا مَحْمُودا وسئل عنه قال: هو المقام الذى أشفع فيه لأمتى. 

وأخرج ابن جرير والبيهقى فى شعب الإيمان عن أبى هريرة (رض) أن رسول الله(ص/قال: المقام المحمود الشفاعة. 

وأخرج ابن جرير والطبرانى وابن مردويه من طرق عن ابن عباس رضى الله عنهما فى قوله: عَمَدِى أنْ يَنِعَتَك رَبك مَقَامًا مَحْمُودًاء قال 
مقام الشفاعة. 

وأخرج ابن مردويه عن سعد بن أبى وقاص (رض) قال: سئل رسول الله(ص)عن المقام المحمود فقال: هو الشفاعة. 

الدر المنثور:98١/5:‏ 

وأخرج ابن أبى شيبة عن سلمان (رض) قال: يقال له: سل تعطه؛ يعنى النبى(ص).؛ واشفع تشفعء وادع تجبء فيرفع رأسه فيقول: أمتى 
مرتين أو ثلاثاً فقال سلمان (رض): يشفع فى كل من فى قلبه مثقال حبة حنطة من إيمانء أو مثقال شعيرةُ من إيمانء أو مثقال حب 
خردل من إيمان. قال سلمان (رض): فذلكم المقام المحمود. 

الدر المنثور:/0/4: 

وأخرج ابن مردويه عن ابن عباس قال: سألت رسول اللهءاص)فقلت: بأبى أنت وأمى أين كنت وآدم فى الجنة؟ فتبسم حتى بدت 
نواجذه ثم قال: إنى كنت فى صلبه» وهبط إلى الأرض وأنا فى صلبه» وركبت السفينة فى صلب أبى نوح» وقذفت فى النار فى صلب 
أبى ابراهيم؛ لم يلتق أبواى قط على سفاح. لم يزل الله ينقلنى من الأصلاب الطيبة إلى الارحام الطاهرة» مصفى مهذباً لا تتشعب شعبتان 
إلا كنت فى خيرهماء قد أخذ الله بالنبوة ميثاقى وبالإسلام هدانى وبين فى التوراه والإنجيل ذكرى؛ وبين كل شئ من صفتى فى شرق 
الخرقن وقروياء وعليق كتابن ورك فى فى سماة روشق لى كن أسمائة قدو العرش سصيوه وأنا محم ووعدق أن يحيو 
بالحوض وأعطانى الكوثر, وأنا أول شافع وأول مشفعء ثم أخرجنى فى خير قرون أمتى» وأمتى الحمادون يأمرون بالمعروف وينهون 
عن المنكر. انتهى. 

ورواه فى كنز العمال:7/6717١‏ وأضاف فيه: قال ابن عباس: فال حسان بن ثابت فى النبى (ص): 

من قبلها طبت فى الظلال وفى مستودع حيث يخصف الورقٌ 

ثم سكنت البلاد لا بشرٌ أنت ولا نطفة ولا علق 

مطهر تركب السفين وقد ألجم أهل الضلالة الغرق 

تنقل من صلب إلى رحم إذا مضى عالم بدا طبق 

تفسير الطبرى:/18/91١:‏ 

وقوله: عَسَى أنْ يبتك رَبك مَقَامًا مَحْمُوداء عن ابن عباس قال: المقام المحمود مقام الشفاعة.. 

ومثله فى طبقات المحدثين بأصبهان:1١1/7‏ عن جابر وأبى سعيد مرفوعاً وفى مختصر تاريخ دمشق لابن منظور:١‏ جزء 7/188 عن ابن 
عباس» 

الشفا للقاضى عياض :1/188: 

فصل فى تفضيله(ص)بالشفاعة والمقام المحمود, قال الله تعالى: عَسَى أن يَتِعتَك رَبك مَقَاما مَحْمُودًا... عن آدم بن على قال سمعت 
ابن عمر يقول: إن الناس يصيرون يوم القيامة جثى» كل أمةُ تتبع نبيها يقولون يا فلان إشفع لناايا فلان إشفع لناء حتى تنتهى الشفاعة 
إلى النبى(ص)»» فذلكك يوم يبعثه الله المقام المحمود. 

تقدير الر ازع ةا عرو 
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قال الواحدى: أجمع المفسرون على أنه (المقام المحمود) مقام الشفاعة... إن احتياج الإنسان إلى دفع الآلام العظيمة عن النفس فوق 
احتياجه إلى تحصيل المنافع الزائدة التى لا حاجة به إلى تحصيلها. وإذا ثبت هذا وجب أن يكون المراد من قوله: عَسَى أن بَبَعء 4 
رَبك مَقَامًا مَحْمُودًاء هو الشفاعة فى إسقاط العقاب. انتهى. وراجع التفسير الوسيط للنيسابورى:177/: 

وقال فى: ١©‏ جزء 17/177 قوله تعالى: إنَا أَعْطَينَا كك الكو الكوثر هو المقام المحمود الذى هو الشفاعة... شفاعتى لأهل الكبائر من 


اه 
تفسيرهم الذى فيه تجسيم 


صحيح البخارى: 1/187 

فأستأذن على ربى فى داره! فيؤذن لى عليه فإذا رأيته وقعت ساجداء فيدعنى ما شاء الله أن يدعنى فيقول: إرفع يا محمد وقل يسمع 
واشفع تشفع وسل تعط. قال فأرفع رأسى فأثنى على ربى بثناء وتحميد يعلمنيه» ثم أشفع فيحد لى حداً فأخرج فأدخلهم الجنة. قال 
قتادة: وسمعته أيضاً يقول: فأخرج فأخرجهم من النار وأدخلهم الجنة؛ ثم أعود فاستأذن على ربى فى داره! فيؤذن لى عليه فإذا رأيته 
وقعت ساجداً» فيدعنى ماشاء الله أن يدعنى ثم يقول: إرفع محمد وقل يسمع واشفع تشفع وسل تعطه؛ قال فأرفع رأسى فأثنى على ربى 
بثناء وتحميد يعلمنيه» قال ثم أشفع فيحد لى حداً فأخرج فأدخلهم الجنة. قال قتادة: وسمعته يقول فأخرج فأخرجهم من النار وأدخلهم 
الجن ثم أعود الثالشة فأستأذن إلى ربى فى داره! فيؤذن لى عليه فإذا رأيته وقعت ساجداً فيدعنى ماشاء الله أن يدعنى» ثم يقول إرفع 
محمد وقل يسمع واشفع تشفع وسل تعطهء قال فأرفع رأسى فأثنى على ربى بثناء وتحميد يعلمنيه» قال ثم أشفع فيحد لى حداً فأخرج 
فأدخلهم الجنة. قال قتاد: وقد سمعته يقول: فأخرج فأخرجهم من النار وأدخلهم الجن حتى ما يبقى فى النار إلا من حبسه القرآن» أى 
وجب عليه الخلود.قال: ثم تلا الآية: عسى أن يبعتكك ربكك مقاماً محموداً قال وهذا المقام المحمود الذى وعده نبيكم(ص). ونحوه 
فى صحيح مسلم: 1/1١7‏ ومسند أحمد: 7/7 وشبيهه فى مسند أحمد:/89/١‏ وسنن الترمذى: 6/787/١‏ ومستدركك الحاكم:5/592 والدر 
المنتور:/410/* عن الطبرى. 

وفى الدر المنثور: 2/101 فى قصةٌ الدجال: 

عن ابن أبى شيبهُ وعبد بن حميد وابن أبى حاتم والطبرانى والحاكم وصححه والبيهقى فى البعث والنشور عن ابن مسعود أنه ذكر 
عنده الدجال فقال... إلى آخر الرواية. وستأتى بتمامها فى بحث الخلود فى الجنة والنار وفى بعض نصوصها تجسيم صريح وفى بعضها 
رائحة التجسيم. 

وكذلك ما رواه البخارى فى تسعهُ مواضع من صحيحه:! جزء 5/٠١0‏ وج ٠"‏ جزء 0/152 وص 77١0‏ وص 718 وج 70 /لاوج 8/107 
وص 187 وص 7٠٠١‏ وص 7١7‏ من حديث الشدة التى تكون على الناس فى المحشر حتى يلجؤون (كذا) إلى آدم وغيره من الأنبياء 
فيحولونهم على نبينا صلى الله عليه وآله فيشفع إلى الله تعالى فيشفعه. وروى ذلك فى كنز العمال:1/12 وغيره. 

سنن الدارمى:3/770: 

عن ابن مسعود عن النبى(ص قال قيل له: ما المقام المحمود؟ قال: ذاكك يوم ينزل الله تعالى على كرسيه يئط كما يئط الرحل الجديد 
من تضايقه به» وهو كسعة ما بين السماء والأرضء ويجاء بكم حفاة عراة غرلاً» فيكون أول من يكسى إبراهيم؛ يقول الله تعالى إكسوا 
خليلى فيؤتى بريطتين بيضاوين من رياط الجن ثم أكسى على أثره» ثم أقوم عن يمين الله مقاماً يغبطنى الأولون والآخرون. انتهى. 
ورواه الحاكم فى:1/9 والبغوى فى مصابيحه: 007/” والهندى فى كنز العمال: 15/6١7‏ والسيوطى فى الدر المنثور:8/ وروى نحوه 
فى الدر المنثور:ع”/١‏ وص 778 وص 775 قال: وأخرج ابن المنذر وأبوالشيخ عن ابن مسعود قال قال رجل: يا رسول الله ما المقام 
المحمود؟ قال... 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة ببعا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وأخرج ابن جرير عن الضحاكك قال كان الحسن يقول: الكرسى هو العرش..فقال رسول الله(ص)... وَسِمَ كُرْسقة السَمَوَاتٍ وَالأَرْض» 
قبى طبرم غك عه رعدلولة كمااوظ الرعدل البدديذ| قبن ووواء شل كد العا عر 

وفى فردوس الأخبار:80/*: 

عن:اين عمر: عسى الله أن ييعدكك ربكك مقاماً مجموداء بجلستى معه على السرير. 

وفى :5/194 عن أنس بن مالكك: من كرامتى على ربى عز وجل قعودى على العرش. 

مجمع الزوائد: 0/8١‏ 

وعن ابن عباس أنه قال فى قول الله: عَسى أن يَتِعدّك رَبك مَقَامًا مَحْمُوداء يجلسه بينه وبين جبريل ويشفع لأنمته» فذلك المقام 
لحني واوواة اليوط نل الس لطر 

وروى البيهقى فى دلائل النبوة: 0/681: 

يأتى رسول الله (ص) يوم القيامة إلى الله وهو جالس على كرسيه. 

وقال الشوكانى فى فتح القدير:812/": 

إن المقام المحمود هو أن الله سبحانه يجلس محمداً معه على كرسيه حكاه ابن جرير... وقد ورد فى ذلكك حديث. 

وفى تاريخ بغداد:1؟/عن ليث بن مجاهد فى قوله: عَسَى أن يدك رَبك مَقَامًا مَْمُودًا قال: يقعده معه على العرش.. 

وفى تاريخ بغداد:01/غ: 

عن عبدالله بن خليفة قال قال رسول الله (ص): الكرسى الذى يجلس عليه الرب عز وجل وما يفضل منه إلا قدر أربع أصابع» وإن له 
أطبطاً كأطيط الرحل الجديد! 

قال أبوبكر المروذى قال لى أبو على الحسين بن شبيب قال لى أبوبكر بن سلم العابد حين قدمنا إلى بغداد: أخرج ذلك الحديث 
الذى كتبناه عن أبى حمزة؛ فكتبه أبوبكر بن سلم بخطه وسمعناه جميعاًء وقال أبوبكر بن سلم: إن الموضع الذى يفضل 
لمحمد(صاليجلسه عليه! قال أبوبكر الصيدلانى: من رد هذا فإنما أراد الطعن على أبى بكر المروزىء وعلى أبى بكر بن سلم العابد!! 


القعود على العرش فكرة يهودية مسيحية 


قال جولد تسيهر فى مذاهب التفسير الإسلامى/177: 

سجلت فتنةٌ ببغداد أثارها نزاع على مسأل من التفسير ذلكك هو تفسير الآية /من سورة الاسراء: وَمِنَ الل نهد بِهِ نَفِلةَ َك عَسَى 
أنْ يَنِعَتَك رَبك مَقَامًا مَحْمُودًاء ما المراد من المقام المحمود؟ ذهب الحنابلة... إلى أن الذى يفهم من ذلك هو أن الله يقعد النبى معه 
على العزشن .. زيما كان هذا متاثرا ينا جاء فى اتجيل مرقس ١١‏ - 15 وآخرون ذهبوا إلى أن المقام المحمود... هو مرتبة الشفاعة 
التى يرفع إليها النبى. انتهى. 

وقد أوردنا فى المجلد الثانى من العقائد الإسلامية أن أفكار التجسيم والصفات المادية لله تعالى وعرشه قد أخذها بعض المسلمين من 
اليهود وأدخلوها فى الثقافة الإسلامية» وأضاف اليها هؤلاء المقلدة إجلاس نبيهم إلى جنب الله تعالى! بينما روى اليهود إجلاس موسى 
وداود إلى جنبه! وروى المسيحيون جلوس عيسى على السرير إلى جنب أبيه!! وقد تقدم ذلكك فى الشفاعة عند اليهود والنصارى. 
ونلاحظ أن ابن سلام اليهودى الذى أسلم يقول عن نبينا صلى الله عليه وآله إنه لا يجلس إلى جنب الله تعالى بل (يلقى) له كرسىٌ فى 
جنب المجلس مثلا فيجلس عليه! 

قال البيهقى فى دلائل النبوة:2/588: عن عبد الله بن سلام: وينجو النبى (ص) والصالحون معه. وتتلقاهم الملائكة يرونهم منازلهم.. 
حتى ينتهى إلى الله عز وجل فيلقى له كرسى. انتهى. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة لابعا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7مء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


نبينا صلى الله عليه وآله وجعلته الشفيع الرابع. 

قال السيوطى فى الدر المنثور:198/: وأخرج ابن جرير وابن أبى حاتم والطبرانى وابن مردويه عن ابن مسعود (رض) قال: يأذن الله 
تعالى فى الشفاعة فيقوم روح القدس جبريل عليه السلام ثم يقوم إبراهيم خليل الله عليه الصلاء والسلام ثم يقوم عيسى وموسى (عليهم 
السلام) ثم يقوم نبيكم(ص»رابعاً ليشفع... ورواه الحاكم فى المستدرك: 5/848 بسند صحيح على شرط الشيخين!! 

أما الفتنة التى ذكرها تسيهر فقد ذكرها ابن الأثير فى تاريخه:١8/17‏ فقال: (فى سنهُ ١1/‏ ه) وقعت فتن عظيمةٌ ببغداد بين أصحاب أبى 
ا ل رت لام امو لا ال او ااا و ف ل 
فقتل بينهم قتلى كثيرة. انتهى. 

وذكرها الذهبى فى تاريخ الإسلام: 737/78 وأنها بسبب تفسير آيهُ المقام المحمود. حيث قالت الحنابلة إنها تعنى أن الله يقعده على 
عرشه كما قال مجاهد. وقال غيرهم: بل هى الشفاعة العظمى. 


انتقاد بعض علماء السنة التفسير بالقعود على العرش 


قال السقاف فى صحيح شرح العقيدة الطحاوية: 1/01: 

قال الإمام الطحاوى رحمه الله: والشفاعة التى ادخرها لهم حق كما روى فى الأخبار ونرجو للمحسنين من المؤمنين أن يعفو عنهم 
ويدخلهم الجنهُ برحمته. ولا نأمن عليهم؛ ولا نشهد لهم بالجنة» ونستغفر لمسيئهم» ونخاف عليهم ولا نقنطهم. 

الشرح: لقد ثبتت الشفاعة منطوقاً ومفهوماً فى القرآن الكريم وخاصة للنبى (صلى الله عليه وآله وسلم)ومن تلكك الآيات قوله تعالى: 
وَلَمَوْفٌ يُغطيك رَبك فَتَدْضَى. الضحى: "وقال تعالى: عَسى أن يَبعدكك رَبك مَفَامًا مَحْمُودًا. الإسراء: 9/وتفسير المقام المحمود 
بالشفاعة ثابت فى الصحيحين وغيرهما ]١[‏ . 

وقتال الله مالي يوت مَتذِ لا تَنقَعٌ الشّمَاعَة إلا مَنْ أذن لَه لَهُ الرَحْمَنٌ وَرَضدَىَ لَّهُ قؤلا.طه: .٠١9‏ وقال تعالى: مَا مِنْ شيع إلا مِنْ بد إِذْنه. 
يونس: 3. ' 

وفى شفاعة الملائكةٌ قوله تعالى: كل عفاة تكرقون. لا بتر فوته بالقَوْلٍ وَهُمْ بأمْرهِ يَعْملُون. َعْلَمُ ما ين أبنديهة وَمَا خَلْفَهُمْ وَلا يَشْفَعُونَ 
إلا لمن ارْتَضَّى وَهُمْ مِنْ حَشَْتِهِ مُشْفِقَونَ. الأنبياء: 1/8 

وفك النتعاق قن شر التقيدة الفلسداور/1ا: 

وهذا الخلال يقول فى سنته/77 ناقلا: لا أعلم أحداً من أهل العلم ممن تقدم ولاافى عصرنا هذا إلا وهو منكر لما أحدث الترمذى 
[؟] من رد حديث محمد بن فضيل عن ليث عن مجاهد فى قوله: عسى أن يبعنكك ربكك مقاماً محموداًء قال يقعده على العرش [" 
فهو عندنا جهمى يهجر ونحذر عنه 

أقول: ومن العجيب الغريب أن الآلبانى ينكر هذاء ويقول بعدم صحته وأنه لم يثبت كما سيأتى» وكذلك محقق الكتاب وهو متمسلف 
معاصر ينكر ذلكك أيضاً ويحكم على هذا الأثر بالضعف حيث يقول فى هامش تلكك الصحيفة تعليق رقم 14: إسناده ضعيف! فهل 
هؤلاء جهمية! وما هذا الخلاف الواقع بين هؤلاء فى أصول اعتقادهم! 

ومن الغريب العجيب أيضاً أنهم اعتبروا أن نفى قعود سيدنا محمد (صلى الله عليه وآله) بجنب الله نافياً ودافعاً لفضيلة من فضائل النبى 
(صلى الله عليه وآله) والدليل على ما قلناه قول الخلال هناكك//751: (وقال أبو على إسماعيل بن إبراهيم الهاشمى (وهو مجهول بنظر 
المحقق): إن هذا المعروف بالترمذى عندنا مبتدع جهمى؛ ومن رد حديث مجاهد فقد دفع فضل رسول اللهك(ص).؛ ومن رد فضيلةً 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 7 بعا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


الرسول(ص)فهو عندنا كافر مرتد عن الإسلام!!) وقال/6؟ ناقلا (وأنا أشهد على هذا الترمذى أنه جهمى خبيث»! انتهى. 

]١1[‏ أنظر البخارى ‏ -788 وم -544 و "71-1 ومسلم ١‏ - 174. ومن الغريب العجيب أن يعرض المجسمة والمشبهة عن هذا 
الوارد الثابت فى الصحيحين» ويفسروا المقام المحمود بجلوس سيدنا محمد على العرش بجنب الله! تعالى الله عن إفكهم وكذبهم علواً 
كبيرا وهم يعتمدون على ذلك على ما يروى عن مجاهد بسند ضعيف من أنه قال ما ذكرناه من التفسير المنكر المستشنع. وتكفل 
الخلال فى كتابه السنة 7٠١9 - ١‏ بنصرة التفسير المخطئ المستبشع. وقد نطق بما هو مستنشع عند جميع العقلاء!. 

[1] مع أن التأويل والتفويض لم يحدثه ولم يخترعه الترمذى. م ومن الغريب العجيب أيضاً أن محقق سن الخلال عطية الزهرانى حاول 
أن ينفى أن كون الترمذى المراد هنا هو الإمام المعروف صاحب السنن فقال/775 فى الهامش تعليق رقم ؟ هو جهم بن صفوان ثم 
تراجع عن ذلكك/77 فقال فى الهامش التعليق رقم 8 (كنت أظنه جهم؛ ولكن اتضح من الروايات أنه يقصد رجلا آخر لم أتوصل 
إلى معرفته) فيا للعجب!!. 

[*] وهذا القعود الذى يتحدثون عنه هو قعود سيدئا محمد (صلى الله عليه وآله) بجنب الله تعالى على العرش! تعالى الله عن ذلكك علواً 
كبيراً! والدليل عليه قول الخلال هناكك/ع*7: دنا أبو معمر كنا أبو الهذيل عن محمد بن فضيل عن ليث عن مجاهد قال: عَشدى أن 
شح اكنرجت رما سكير 0:5 ليد يه علي الفرين قال عبن الاتدس كه )!ا لبد وك من شاط روما رانك سوام البيحدكق 
ينكره» وكان عندنا فى وقت ما سمعناه من المشائخ أن هذا الحديث إنما تنكره الجهمية. 


تفسير قوله تعالى (و لسوف يعطيك ربك فترضى) 


قال لك فخائنيوالضضى والليق شعي قاو كه ردك وَمّا قَلَى وَلَلأخْرَةٌ تيد لَك مِنّ الأولَى وَلعواف تقطيكة رلك فو فى. 
الضحى: .0-1١‏ 0 

والعطاء فى الآيهُ مطلق شامل لانواع ما يعطيه الله تعالى لرسوله صلى الله عليه وآله ومن الطبيعى أن يكون عطاء عظيماً متناسباً مع كرم 
الله تعالى على حبيبه أشرف الخلق وسيد المرسلين صلى الله عليه وآله.. ولم تنص الآيهُ على أنه الشفاعة ولكن بعض الأحاديث نصت 
على ذلك, وبعضها نص على أنها الشفاعة فى أهل بيته وبنى هاشم وعبد المطلب» وبعضها نص على أنه العطاء فى الجنة» وبعضها 
أطلق..وبعضها قال إنها الشفاعة فى أهل بيته وأمته..وجعلها بعضهم الشفاعة فى جميع أمته صلى الله عليه وآله بحيث لا يدخل أحد 
منها النار أبداً! ولكن ذلك لا يصح لأنه مخالف لما ثبت عنه صلى الله عليه وآله من دخول بعض أمته النار ومخالف لقانون الجزاء 
الإلهى» كما ستعرف. 


تفسير الآبة بالعطاء الالهى الاعم من الشفاعة 


تفسير القمى:/3/671: 

حدثنا جعفر بن أحمد قال: حدثنا عبد الله بن موسى بن الحسن بن على بن أبى حمزة؛ عن أبيه» عن أبى بصيرء عن أبى عبد الله عليه 
السلام فى قوله: وللآخرة خير لكك من الأولى؛ قال: يعنى الكرة هى الآخرة للنبى صلى الله عليه وآله. قلت قوله: وَلَسَؤْفٌ يُغْطيك رَبك 
تع وقال؛ مظاك هن النمدة فرعي بدو ووادق ,تتصفتر يضاف الدارداك اللاو سان الأنرارءفها هرقن امير تور اللشلري فور 
تفسير التبيان:7989/١٠:‏ 

قوله: وَلَمَؤْفٌ يُغطيك رَبك قَتَوْضَى» وعد من الله له أن يعطيه من النعيم والثواب وفنون النعم ما يرضى النبى صلى الله عليه وآله به 
ويؤثره. 


تأويل الآيات: :5/8٠١‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
1 صفحةٌ 9بعا من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع 3دات. الالالالالا 


تولدقفال و القع كيد لكعيق الأرلن و لعوك لقطكه رلك كوف ين تأورلة ماوواة افمحيات رن الكنابين رتعية لاحن أبن زه خم 
بكار» عن عبد الرحمان» عن إسماعيل بن عبدالله» عن على بن عبد الله بن العباس قال: عرض على رسول الله صلى الله عليه وآله ما هو 
مفتوح على أمته من بعده كفراً كفراً فسرٌ بذلكك فأنزل الله عز وجل: وَلَلأَخِرَةٌ ترد لك مِنّ الأولّى. وَلَسَؤْفَ يُغطيك رَبك قَتْضَى. 
قال: فأعطاه الله عز وجل ألف قصر فى الجنة ترابه المسكك» وفى كل قصر ما ينبغى له من الأزواج والخدم. وقوله: كفراً كفراً أى قرية» 
والقرية تسمى كفراً. انتهى. 

ورواه فى الدر المنثور: :2/92١‏ 

عن ابن أبى حاتم وعبد بن حميد وابن جرير والطبرانى والحاكم وصححه والبيهقى وابن مردويه وأبو نعيم كلاهما فى الدلائل عن ابن 
عباس قال... الخ. 

وقال: أخرج الطبرانى فى الأوسط والبيهقى فى الدلائل عن ابن عباس رضى الله عنهما قال قال رسول الله (ص): عرض علي ما هو 
مفتوح لأمتى بعدى فسرنىء فأتزل الله: وَلَلأخِرَةُ يرد لكك مِنَّ الأولى. 

بحار الأنوار:ع18/1: 

وَلَمَوْفَ يُغطيك رَبك قَتَوْضَى؛ أى من الحوض والشفاعة وسائر ما أعد له من الكرامة, أو فى الدنيا أيضاً من إعلاء الدين وقمع 
الكافرين. 

سيرةٌ ابن هشام:1/718: 

قال ابن إسحاق: ثم فتر الوحى عن رسول اللهك(لص)فترةٌ من ذلكك حتى شق ذلكك عليه فأحزنه» فجاءه جبريل بسورة الضحى يقسم له 
روفن اللاي 1ك عدينا ستيار عدوم تلقو اققنال سال و لشي #الكل ]ذا فرعن واو فك ربكم وها تلن ير لما 
مراك ف ككنها ورا الخ كله يعد الوك :و لمكم شعي لكدمق الأرق» لى التاسحدى مو مجك إلع خية الكت ميا شيا لكك 
من الكرامة فى الدنيا. ولسوف يعطيكك ربكك فترضىء من الفلج فى الدنيا والثواب فى الآخرة. 


تفسيرها بالشفاعة لامته أو بالشفاعة مطلقا 


تفسير فرات الكوفى/١01:‏ 

فرات قال: حدثنى محمد بن القاسم بن عبيد معنعناً: عن حرب بن شريح البصرى قال: قلت لمحمد بن على (عليهما السلام): أى آيةٌ 
فى كتاب الله أرجى؟ قال: مايقول فيها قومكك قال قلت يقولون: يا عبادى الذين أسرفوا على أنفسهم لا تقنطوا من رحمة الله قال: لكنا 
أهل البيت لا نقول ذلكك. قال قلت: فأيش تقولون فيها؟ قال نقول: وَلْعْوْفٌ تخطبكه رتك و قدي الشفاعة والله» الشفاعة والله 
الشفاعة. ورواه فى بحار الأنوار:01//. 

وقال فى هامش تفسير فرات: 

وأخرج الحسكانى فى شواهد التنزيل عن الحسين بن محمد الثقفى عن الحسين بن محمد بن حبيش المقرى. عن محمد بن عمران بن 
أسد الموصلىء عن محمد بن أحمد المرادى» عن حرب بن شريح البزاز» عن محمد بن على الباقر» عن ابن الحنفية» عن على بن أبى 
طالب قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: أشفع لامتى حتى ينادى ربى: رضيت يا محمد؟ فأقول: رب رضيت. ثم قال الباقر: إنكم 
معشر أهل العراق تقولون إن أرجى آيهُ فى القرآن: يا عبادى الذين أسرفوا.. قلت: إنا لنقول ذلكك. قال: ولكنا أهل البيت نقول: إن 
أرجتى آنة فى كتاني الله ولتوف يفيك رلك وض + وه اللنقاعة: 

وفى الدر المنثور: :2/582١‏ 


وأخرج ابن المنذر وابن مردويه وأبو نعيم فى الحلية من طريق حرب بن شريح (رض) قال قلت: لا-بى جعفر محمد بن على بن 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ ٍ صفحة ملاعا من 1٠١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


الحسين: أرأيت هذه الشفاعة التى يتحدث بها أهل العراق أحق هى؟ قال: إى والله» حدثنى عمى محمد بن الحنفية» عن على أن 
رسول.. (بما يشبه رواية الحسكانى). انتهى. 


قال اننا 

وأخرج ابن أبى حاتم عن الحسن (رض) أنه سئل عن قوله: وَلَمَؤْفٌ يُغطيك رَبك قَتَوْضى؟ قال: هى الشفاعة. انتهى. وروى الأول 
متيمافى كت العمال :18/882 عن مسند على» ورواة الواخدى السابورق فى فير 5/815 والكاتدهلوى فى حاة الصا عجرم 
والشوكانى فى فتح القدير:0/0. 

مناقب آل أبى طالب: 21/190 قال حسان: 

لئن كلم الله موسى على شريف من الطور يوم الند 


فإن النبى أبا قاسم حبى بالرسالة فوق السم 

وقد صار بالقرب من ربه على قاب قوسين لما دن 

وإن فصر الماء موسى لهم عيوناً من الصخر ضرب العص 

فمن كف أحمد قد فجرت عيونٌ من الماء يوم الظم 

وإن كان هارون من بعده حبى بالوزارة يوم المل 

فإن الوزارة قد نالها على بلا شكك يوم الفد 

وقال كعب بن مالكك الأنصارى: 

فإن يكك موسى كلم الله جهرةً على جبل الطور المنيف المعظم 

فقد كلم الله النبى محمداً على الموضع الاعلى الرفيع المسوم 

داود عليه السلام كان له سلسلة الحكومة ليميز الحق من الباطل» ولمحمد القرآن: ما فرطنا فى الكتاب من شئء وليست السلسلة 
كالكتاب؛ والسلسلة قد فتنيث والقرآن بقى إلى آخر الدهر. وكان له النغمة: ولمحمد الحلاوة: وإذا سمعوا ماأتزل إلى الرسول... قال 
حسان: 

وإن كان داود قد أوبت جبال لديه وطير الهو 

ففى كف أحمد قد سبحت بتقديس ربى صغار الحصى 

... وسليمان كان يصفدهم لعصيانهمء ونبينا أتوه طائعين راغبين. وسأل سليمان ملك دنيا: رب هب لى ملكاً... وعرض مفاتيح خزائن 


الدنيا على محمد فردهاء فشتان بين من يسأل وبين من يعطى فلا يقبل؛ فأعطاه الله الكوثر والشفاعة والمقام المحمود: وَلّسَوْفَ يُغْطيكك 
رَبُكك فَتَوْضى. 


وقال لسليمان: أمنن أو امسكك بغير حسابء وقال لنبينا: ما آتاكم الرسول فخذوه وما نهاكم عنه فانتهوا. قال حسان بن ثابت: 
وإن كانت الجن قد ساسها سليمان والريح تجرى رخ 

غير 2و بدراما قور وزاك جه افوا 

فإن النبى سرى ليله من المسجدين إلى المرتقى 

وقال كعب بن مالكك: 

وإن تكك نمل البر بالوهم كلمت سليمان ذا الملكك الذى ليس بالعمى 

فهذا نبى الله أحمدٌ سبحت صغار الحصى فى كفه بالترنم 

ورواه فى بحار الأنوار:8/818١.‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة الاعا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3د0ات. الالئالالا 


اقب لبان طالباء وزع 

وكان رسول الله صلى الله عليه وآله يهتم لعشرةٌ أشياء فآمنه الله منها وبشره بها: 

لفراقه وطنه فأنزل الله: إِنَّ الَّذِى قَرَض عَلَتِك الْقُوَآنَ لَرَادّك إلى مَعَاد. 

ولتبديل القرآن بعده كما فعل بسائر الكتبء فنزل: إن نَحنٌ ّنا الذَّكرَ ونا لَهُ َحافِظُونَ. 
ولامته من العذاب» فنزل: وَمَا كان الله يديهم وَأَنْتَ فيهم. 

ولظهور الدين» فنزل: لِيظْهرَةُ عَلَى الدّين كُله. 

وللمؤمنين بعده؛ فنزل: يَكيْتٌ الله لّذِينَ آمَنُوا الْقَوْلٍ الَابتِ فى الْحََا الدَّنْا وَفِى الآخرة. 


ولخصمائهم, فنزل: يَوْمَ لا يَحْرى الله النَبىَ و الذِينَ آمَنُوا. 


وللفتنة بعده على وصيهء فنزل: فَإِمًا َذْهَبنَ بك نا مِنْهُمْ مُْتَقَمُونَ.يعنى بعلى. 

ولثبات الخلافة فى أولاده» فنزل: ليِستَحْلِفتَهُمْ فى الأرض. 

ولأتعسحال الوتجرة» فل الذية جد كدو الله هاما" وتفر كاير الأبات: اعفن 

وقال الفخر الرازى فى تفسيره:18 نجزء 1/918 

قوله تعالى: وَلَسَوْفَ يُغْطِيِك رَبك قَتَوْضَى» فالمروى عن على بن أبى طالب وابن عباس أن هذا هو الشفاعة فى الأمة... واعلم أن 
الحمل على الشفاعة متعين ويدل عليه وجوه (أحدها) أنه تعالى أمره (ص) فى الدنيا بالاستغفار... عن جعفر الصادق أنه قال: رضا 
جدى أن لا يدخل النار موحد وعن الباقر: أهل العراق يقولون: أرجى آيهُ قوله (يا عِبَادِىَ الَّذِينَ أَسْرَفُوا عَلَى أَنْفُسِهِخْ)... الخ. 


تفسيرها بشفاعة النبى لأهل بيته خاصة 


تفسير فرات الكوفى/١01:‏ 

قال حدثنى جعفر بن محمد الفزارى قال: حدثنا عباد» عن نصرء عن محمد بن مروان» عن الكلبى» عن أبى صالح؛ عن ابن 
عباس(رض) فى قوله: وَلَسَوْفَ يُغطيك رَبك قَتَوْضَى» قال: يدخل الله ذريته الجنة. 

تأويل الآيات: :5/8٠١‏ 

وروى أيضاً عن محمد بن أحمد بن الحكم؛ عن محمد بن يونس» عن حماد بن عيسىء عن الصادق جعفر بن محمد عن أبيه صلى 
الله عليهماء عن جابر بن عبد الله قال: دخل رسول الله صلى الله عليه وآله على فاطمة عليها السلام وهى تطحن بالرحى وعليها كساء من 
ِل الإنل افلمنا تر ليها بككى قال ادها لاظلمة تجا مرارة اانا اندي الكخيرة غدل :فأتزل اله خليهه وكخيرة خيه لك يق الأولى» 
وَلَمَوْفَ يُغطيك رَبك فتَوْضَى. 

وروى أيضاً عن أحمد بن محمد النوفلى» عن أحمد بن محمد الكاتب» عن عيسى بن مهران بإسناده إلى زيد بن على عليه السلام فى 
قول الله عز وجل: وَلَسَوْفَ يُغطيك رَبك قَتَوْضَّى» قال: إن رضى رسول الله صلى الله عليه وآله إدخال الله أهل بيته وشيعتهم الجنة» 
وكيف لا وإنما خلقت الجنة لهم والنار لأعدائهم. فعلى أعدائهم لعنةٌ الله والملائكة والناس أجمعين. 

مناقب آل أبى طالب: :/١7١‏ 

تفسير الثعلبى عن جعفر بن محمد عليه السلام وتفسير القشيرى عن جابر الأنصارى أنه رأى النبى صلى الله عليه وآله فاطمةٌ وعليها 
كساء من جلة الإبل... الخ. 


ورواه فى تفسير نور الثقلين: 8/8945 عن المناقب لابن شهر آشوب عن تفسير التعلبى: وفى بحار الأنوار: 9/80 عن تفسير الثعلبى وعن 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ : صفحة نالاعا من ١١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


تفشير القشيرى عن حاير الالصارى. 
ورواه فى الدر المنثور: 6/8١‏ قال: وأخرج العسكرى فى المواعظ وابن مردويه واين هلال وابن النجار عن جابر بن عبد الله قال: دخل 
رسول الله (ص)على فاطمة وهى تطحن بالرحى... الخ. 
مناقب أمير المؤمنين:07١1/1:‏ 
محمد بن سليمان قال: حدثنا أبو أحمد قال: حدثنا محمد بن إسحاق قال: وحدثنى محمد بن الصباح الدولابى قال: حدثنا الحكم بن 
ظهين عن السدق فن قوله تعالى :ومن يقترئ حسة نزد له فيها حستاءفال: الموذة فى آل الرسول. وكر قله قال كر عقن لعظيكك 
ربُكك قَتَوْضَىء قال: يدخل أهل بيته الجنة. 
الس يي ري سر صا رضي حر ا ا اي ل 01 
قال: حدثنا محمد بن أحمد بن أبى العوام» حدثنا محمد بن الصباح الدولابى» حدثنا الحكم بن ظهير» عن السدى فى قوله عز وجل: 
وَمَنْ يَقَْرفْ حَسَدمَةٌ د لَهُ فيهَا نماك قال: المودة فى آل الرسول صلى الله عليه وآله. وق قزل ولعوف بخيى رَبك قَتَوَضَى» فقال: 
رضى محمد صلى الله عليه وآله أن يدخل أهل بيته الجنةُ. انتهى. 
وقال فى هامشه: أقول: وقريباً منه رواه الحافظ الحسكاتى فى تفسير الآية 76 من سورة الشورى والآية :8 من سورة الضسى فى كتاب 
شواهد التنزيل: /ا١7/1‏ واعع”. 
مناقب آل أبى طالب:8١/5:‏ 

تفسير وكيع» قال ابن عباس فى قوله: وَلَسَوْفٌ بَعْطِيِك رَبك قَتَوْضَىء يعنى ولسوف يشفعكك يا محمد يوم القيامة فى جميع بيع أهل بيتكك 
فتدخلهم كلهم الجنةُ ترضى بذلكك عن ربكك. انتهى. ورواه فى بحار الأنوار: 57/. 
بار الأنوار:/6/ع؟: 
وووض هق اين المقارلى افا بإسغافوزعق البندى كلت روقش قرو ةوقال فى قرله شال :وتوت اتلك رتك لوط واقال: 
رضى محمد صلى الله عليه وآله أن يدخل أهل بيته الجنة. 
الدر المنثور: :5/192١‏ 
وأخرج ابن جرير من طريق السدى عن ابن نخاس ركس الله عتبااقن كزلدة اموت كه رَبك فَتَوْضَىء قال: من رضا محمد أن لا 
يدخل أحد من أهل بيته النار. 
وأخرج ابن أبى شيبةٌ عن ابن مسعود (رض) قال قال رسول الله (ص): إنا أهل بيت اختار الله لنا الآخرة على الدنياء وَلَسَوْفَ يَغْطيك 
رَبك قَتَرْضَى 


تفسيرها بشفاعة النبى لجميع أمته 


شعب الإيمان للبيهقى:©5١/3:‏ 


عق ان عباس م قو له هر وجا 34 لعواق اقطكك رلك قدو قال» رضاه أن يدخل أمته كلهم الجنة. 
لان 


قال: رضاه أن تدخل أمته الجنة بن كلهم 7 
وأخرج الخطيب فى تلخيص المتشابه من وجه آخر عن ابن عباس رضى الله عنهما فى قوله وَلَسَوْفَ يُغْطيك رَبك قَتَوْضَىء قال: لا 


يرضى محمد واحد من أمته فى الثار. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحةً نالاعا من ؟؟١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وأخرج مسلم عن ابن عمرو (رض) أن النبى(ص) تلا-قول الله فى إبراهيم: فمن تبعنى فإنه منى» وقول عيسى: إن تُعذَتِهُع فَإِنّهُ 
عِتَادّك.. الآية» فرفع يديه وقال: اللهم أمتى أمتى وبكىء فقال الله: يا جبريل إذهب إلى محمد فقل له إنا سنرضيكك فى أمتكك, ولا 
نسوؤكك. 

تفسير نور الثقلين:0/040: 

فى مجمع البيان عن الصادق عليه السلام قال: دخل رسول الله صلى الله عليه وآله على فاطمةٌ عليها السلام وعليها كساء من جلة الابل 
وهى تطحن بيدها وترضع ولدها فدمعت عينا رسول الله صلى الله عليه وآله لما أبصرها فقال: يا بنتاه تعجلى مرارة الدنيا بحلاوة الآخرة 
فقد أنزل الله على: وَلَمَوْفَ يُغطيك رَبك قَتَوْضَى. 

وقال الصادق عليه السلام: رضا جدى أن لا يبقى فى النار موحد. 


وروى حريث بن شريح, عن محمد بن على بن الحنفية أنه قال: يا أهل العراق تزعمون أن أرجى آيهُ فى كتاب الله عز وجل: يا عِبَادِىَ 


الَّذِينَ أشِرَفوا عَلَى أَنْفْيدَهم.. الآية» وإنا أهل البيت نقول: أرجى آيهُ فى كتاب الله: وَلَسَوْفَ يُغطيك رَبك قَتَوْضَى» وهى والله الشفاعة 
ليعطاها فى أهل لا إله إلا الله حتى يقول: رب رضيت. 


وفى حديث النبى صلى الله عليه وآله: كساه الله من حلل الأمان. قال بعض الشارحين: المراد أمان أمته من النار» فإن الله تعالى قال له: 
لفوت شلك جد كنس« وهر كلك نعليو اله للا برش شرل المسايق اسازل الناره ووش ليق 

مجمع البحرين:1/182: 

قوله تعالى: وَلَسَوْفَ يُغطيك ربك كُتَوضَىء قال المفسرون: الام فى (ولسوف) لام الإبتداء المؤكدة لمضمون الجملة والمبعداً 
محذوفء والتقدير: ولانت سوف يعطيكك, وليست بلام قسم لأنها لا تدخل على المضارع إلا مع نون التأكيد. وفى الرواية: إن أرجى 
آيهُ فى كتاب الله هذه الآبة لأنه لا يرضى بدخول أحد من أمته النار. 

بحار الأنوار: :/9/4١‏ 

(المكسو حلل الأمان) قال الشيخ البهائى رحمه الله: المراد أمان أمته من النار» فإن الله تعالى قال له: ولسوف يعطيكك ربكك فترضى» 
وهو صلى الله عليه وآله لا يرضى بدخول أحد من أمته فى النار كما ورد فى الحديث؛» وحلل الأمان استعارة. 


ملاحظتان 


الأولى: قد يشكل على بعض هذه الأحاديث بأن سورةٌ الضحى مكية فكيف نزلت فى المدينةٌ بعد ما قاله النبى للزهراء صلى الله عليه 
وعليها؟ أو بعد أن سب بعض القرشيين بنى هاشم وقال (إنما مثل محمد فيهم كمثل شجرةُ فى كبا) كما ذكرت بعض الروايات؟. 
والجواب: أنه لا مانع من القول بنزول بعض الآيات مرتين أو مرات» كما قرر ذلكك علماء التفسير فى أسباب النزول» فيكون النزول 
الثانى مؤكداً أو مبيناً لمصاديق الآية أو تأويلاً لها.. ومن الواضح أن هذه الآيهُ من النوع الذى يصح نزوله فى أكثر من مناسبة لتطمين 
النبى صلى الله عليه وآله وتذكيره بنعم الله تعالى الآتية ليتحمل أحقاد المشركين ومؤامراتهم؛ ومتاعب الأمة وأذاياهاء ومصاعب الدنيا 
ومراراتها. 

ويؤيد نزولها مر ثانية ما رواه السيوطى فى الدر المنثور:١2/8:‏ وأخرج ابن مردويه عن عكرمة (رض) قال: لما نزلت وللاخرة خير 
لكك من الأولىء قال العباس بن عبد المطلب: لا يدع الله نبيه فيكم إلا قليلا لما هو خير له. انتهى. 

ويؤيده أيضاً ما رواه المجلسى فى بحار الأنوار:17/075: عن أبى جعفر عليه السلام قال: لما حضرت النبى الوفاةً استأذن عليه رجل 
فخرج إليه على عليه السلام فقال: حاجتكك؟ قال: أردت الدخول إلى رسول الله صلى الله عليه وآله فقال على عليه السلام: لست تصل 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة عالاعا من ٠١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


إليه فما حاجتكك؟ فقال الرجل: إنه لابد من الدخول عليه. فدخل على فاستأذن النبى (عليهما السلام) فأذن له فدخل وجلس عند رأس 
رسول الله ثم قال: يا نبى الله إنى رسول الله إليكك, قال: وأى رسل الله أنت قال: أنا ملكك الموتء أرسلنى إليكك يخيّركك بين لقائه 
والرجوع إلى الدنياء فقال له النبى صلى الله عليه وآله: فأمهلنى حتى ينزل جبرئيل فأستشيره» ونزل جبرئيل عليه السلام فقال: يا رسول 
الله الآخرة خير لكك من الأولى» ولسوف يعطيكك ربكك فترضىء لقاء الله خير لكك, فقال صلى الله عليه وآله: لقاء ربى خير لى» فامض 
لما أمرت بهء فقال جبرئيل لملكك الموت: لا تعجل حتى أعرج إلى ربى وأهبط... الخ. انتهى. 

على أنا نلاحظ فى بعض رواياتها أن النبى صلى الله عليه وآله قال لفاطمة عليها السلام (يا بنتاه تعجلى مرارة الدنيا بحلاوةٌ الآخرة فقد 
أل الله على : و لسوت تقطيك وتنك قدص .)ازعو يدل على أذ النى ذكر فاظمة بتوول الآيق لا أنياة لك فى لكك الرقع. 

الثانية: نلاحظ فى تفسير هذه الآية ملامح الاتجاه إلى توسيع الشفاعة لكل المسلمين» مؤمنهم ومنافقهم ظالمهم ومظلومهم محسنهم 
ومسيئهم! وأنها وأمثالها لم تستثن الظالمين والجبارين والطغاةُ ومحرفى الدين والمفسدين فى أمور البلاد والعباد! ولا اشترطت شروطاً 
لنيل الشفاعة والنجاً فقالت مثلا: من مات على الشهادتين وكان من الذين خلطوا عملا صالحاً وآخر سيئا ولم يكن فى رقبته ظلم 
للعباد.. ولو أنها اشتملت على ذلك لكان لعمومها وجه يمكن الدفاع عنه.. ولكنها وأمثالها من الروايات تريد أن تقول إن المسلمين 
كلهم يدخلون الجنة مهما ارتكبوا من معاص ومظالم» ومهما انحرفوا عن فى سلوكهم الخاص والعام عن الإسلام وخالفوا الله تعالى 
ورسوله! بل مهما حرّفوا الإسلام وأعملوا معاولهم فى هدم أصوله وتغيير فروعه..! فما داموا مسلمين بالاسم منتمين إلى أمة النبى فإن 
النبى صلى الله عليه وآله لا يرضى يوم القيامة حتى يدخلهم الجنة إلى آخر نفر!! 

وهذه نفس مقولة اليهود (نَحْنٌ أَبنَاء لله وَأَحبَاؤُُ) ولا يمكن التوفيق بينها وبين آيات القرآن والأحاديث التى اتفق الجميع على 
صدورها عن النبى صلى الله عليه وآله.. مثل إخباره بأن بعض أصحابه يمنعون من ورود الحوضء ويؤمر بهم إلى النار.. كما سيأتى فى 
محاولات توسيع الشفاعة؛ إن شاء الله تعالى» وستعرف أن عدداً من الآيات والأحاديث الثابتة عند الجميع تنص على أن شفاعة النبى 
صبلن اللد عليه ولد له مكم 81 تكتمل أنزاعا من اليسرهين والظالتية 6ص ل كاثوا فق آمة وسول الله اصلى الل عليه وآلهوصصاهة 
وحتى لو كان عندهم بعض الأعمال الحسنة لأن إجراء قوانين الجزاء والعقاب من مقتضيات العدل الالهى. 

ولذلكك فإن مقولة (أن النبى لا يرضى مادام أحد من أمته محكوماً عليه بدخول النار) مقولةٌ باطلة لا تصح نسبتها إلى النبى وآله صلى 
الله عليه وعليهم, لأن الآآيات والأحاديث القطعية تعارضهاء ويعارضها حكم العقل أيضاًء لأنها تساوى بين المحسنين والفجار» بل تبطل 
القانون الالهى فى العقاب! 

وبسبب ذلكك نستظهر أن أصل الحديث شفاعته صلى الله عليه وآله لأهل ببته فجعلوه لأمته» كما حرفوا غيره من الأحاديث والمناقفب 
الخاصة ببنى هاشم أو بالعترة وجعلوه لكل قريش أو لكل الأمة؛ ومن ذلكك حديث (الأئمة من بعدى اثنا عشر من أهل بيتى) فجعلوه 
من قريش! ولا يتسع المجال للتفصيل. 

نعم يمكن القول بشمول شفاعته صلى الله عليه وآله لكل أمته إذا حددنا مفهوم أمته صلى الله عليه وآله بمن يقبلهم ويرتضيهم بسبب 
صحة عقيدتهم وصحة خطهم العام؛ فتشمل شفاعته خيار الموحدين الذين خلطوا عملا صالحاً وآخر سيئاء فهؤلاء قد يصح القول فيهم 
ان النبى صلى الله عليه وآله لا يرضى أن يدخلوا النار. 

وقد ورد معنى قريب مما ذكرنا فى دعاء فى بحار الأنوار: 48/1١19‏ يقول: اللهم إنكك قلت لنبيك صلى الله عليه وآله: وَلَسَوْفَ يُغطيكك 
رَبك قَتَوْضَى. اللهم إن نبيكك ورسولكك وحبيبكك وخيرتكك من خلقكك لا يرضى بأن تعذب أحداً من أمته دانكك بموالاته وموالاة 


- 


الأئمة من أهل بيته وإن كان مذنباً خاطئاً فى نار جهنم» فأجرنى يا رب من جهنم وعذابهاء وهبنى لمحمد وآل محمدء يا أرحم 


حدود الشفاعة 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحةٌ هلاعا من 1٠١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


من الطبيعى للباحث فى مسائل الآخره والحساب والشفاعة والجنة والنارء أن يتذكر دائماً أن مصدر معلوماته عن ذلكك العالم وكل 
عوالم الغيب إنما هو النصوص الشريفةٌ من القرآن والسنة؛ وأن بحثه فى مسائله يعنى الاهتداء بالعقل والفكر فى إطار هذه النصوص لا 
خارجها.. ولذلكك يحتاج فى كثير من التفاصيل وأحياناً فى أمر أساسىء إلى التوقف عند القدر المتيقن من النصوصء حتى لا يقول 
فى دين الله تعالى بغير علم. 

ومن الملاحظ فى آيات الجن والنار والشفاعة أن أحاديثها التى تصنف الناس بأنهم من أهل النار أو من أهل الجنه» لا تستوعب كل 
أضناف الناس؛ فل تقى أصتاق كثيرة خاريجة عن القد رز السيقن من الطرقين.. وكذلكة الأمرفن الشفاعة حيث جد فى القرآن 
الكريم شروطاً للشفعاء وللمشفوع لهمء ونجد فى السنة تفصيلات لها وذكراً لأصناف من الناس تشملهم الشفاعة أو لا تشملهم.. 
وتبقى أصناف أخرى من الناس لا تذكرها النصوص ولا تشملها. 

والحل فى مثل هذه الحالة التوقف وعدم التورط فى تصنيف عباد الله فى الجنة أو النار» أو داخل الشفاعة أو خارجهاء بالظنون 
واللكبالات؟ كنا يدل البعكر ا 


المذاهب فى حدود الشفاعة (من ارتضى) 


هذا البحث من أهم بحوث الشفاعة من ناحية نظرية» كما أنه بحث حساس من ناحية تطبيقية» لأنه يصئّف المسلمين إلى مرضيين عند 
الله ورسوله وغير مرضيين..ولذلك اختلفت فيه آراء المذاهب والفئات» وكثر فى تاريخ المسلمين وكتبهم البحث فى الذين تشملهم 
شفاعة النبى صلى الله عليه وآله والذين لا تشملهم.. 

وأهم الأقوال أو المذاهب فى المسألهُ أربعة: 

القول الأول: قول أهل البيت (عليهم السلام) الذى يشترط للشفاعة: الإسلام» وعدم الشركء وعدم الظلم» وإطاعة النبى صلى الله عليه 
وآله فى موده أهل بيته (عليهم السلام). 

القول الثانى: القول بتوسيع الشفاعة» وهو قول أكثر المذاهب السنية التى توسعها إلى جميع المسلمين» بل إلى غيرهم من اليهود 
والنصارى.. وستعرف أن فيه عدة آراء بل مذاهب. 

القول الثالث: إنكار شفاعة النبى صلى الله عليه وآله أصلا. وهو قول قدماء الخوارجء وقد رد عليهم أهل البيت (عليهم السلام) وبقية 
المذاهب. وقد ولد هذا الرأى ردةً فعل على مذهب توسعةٌ الشفاعةٌ الذى تبنته الدولة وأفرطت فيه. 

القول الرابع: قول المعتزلة بأن الشفاعة لا تشمل المسلم الذى يرتكب المعاصى الكبائر لأنه يستحق الناره بل تختص بالمسلم الذى 
يرتكب المحرمات الصغائر المعفو عنهاء وفائدتها رفع درجته فى الجنة. 

وسوف نستعرض هذه المذاهب فى الفقرات التاليةُ إن شاء الله تعالى. 


حدود الشفاعة عند أهل البيت 
ما دل على استثناء المشرى والظالم من الشفاعة 
التوحيد للصدوق// لمر 


حدثنا أحمد بن زياد بن جعفر الهمدانى (رض) قال: حدثنا على بن إبراهيم بن هاشمء عن أبيه» عن محمد بن أبى عمير قال: سمعت 
موسى بن جعفر (عليهما السلام) يقول: لا يخلد الله فى النار إلا أهل الكفر والجحود وأهل الضلال والشركك. ومن اجتنب الكبائر من 


2 


المؤمنين لم يسأل عن الصغائرء قال الله تباركك وتعالى: إن تَجتَيبوا كبائر ما تنْهَوْنَ عَنْهُ كفو عَنْكمْ سَيكَاتِكمْ وَنُدْيِلَكمْ مُدْخَلا كريمًا. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة بلاعا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


قال فقلت له: يابن رسول الله فالشفاعة لمن تجب من المذنيين؟ 

قال: حدثنى أبى عن آبائه عن على (عليهم السلام) قال: سمعت رسول الله (صلى الله عليه وآله) يقول: إنما شفاعتى لأهل الكبائر من 
أمتى» فأما المحسنون منهم فما عليهم من سبيل. 

قال ابن أبى عمير فقلت له: يابن رسول الله فكيف تكون الشفاعة لأهل الكبائر والله تعالى ذكره يقول: وَلا يَشْمَعُونَ إلا لِمَن ارْتَضَى و 
هُمْ مِنْ حَشْمِتِهِ مُشْفِقَونَ؟ ومن يرتكب الكبائر لا يكون مرتضى! 

فقال: يا أبا أحمد مامن مؤمن يرتكب ذنباً إلا ساءه ذلكك وندم عليه» وقد قال النبى صلى الله عليه وآله: كفى بالندم توبة. 

وقال صلى الله عليه وآله: من سرته حسنته وساءته سيئته فهو مؤمنء فمن لم يندم على ذنب يرتكبه فليس بمؤمن ولم تجب له الشفاعة» 
وكان ظالماً والله تعالى ذكره يقول: ما للظالمين من حميم ولا شفيع يطاع. 

فقلت له: يا ابن رسول الله وكيف لا يكون مؤمناً من لم يندم على ذنب يرتكبه؟ فقال: يا أبا أحمد ما من أحد يرتكب كبيرة من 
المعاصى وهو يعلم أنه سيعاقب عليها إلا ندم على ما ارتكبء ومتى ندم كان تائباً مستحقاً للشفاعة؛ ومتى لم يندم عليها كان مصراً 
والمصر لا يغفر له. لأ-نه غير مؤمن بعقوبة ما ارتكبء ولو كان مؤمناً بالعقوبة لندم. وقد قال النبى صلى الله عليه وآله: لا كبيرة مع 
الإستغفاره ولا صغيرةٌ مع الإصرار. وأما قول الله عز وجل: ولا يَشْمْعُونَ إلا لِمَن ارْتَضَىء فإنهم لا يشفعون إلا لمن ارتضى الله دينه» 
والدين الإقرار بالجزاء على الحسنات والسيئات» فمن ارتضى الله دينه ندم على ما ارتكبه من الذنوبء لمعرفته بعاقبته فى القيامة. انتهى. 
ورواه فى وسائل الشيعةٌ:798/١١»‏ وفى تفسير نور الثقلين:5/0117. 

الإعتقادات للصدوق/6*: 

إعتقادنا فى الشفاعة: أنها لمن ارتضى دينه من أهل الكبائر والصغائر فأما التائبون من الذنوب فغير محتاجين إلى الشفاعة. 

قال النبى صلى الله عليه وآله: من لم يؤمن بشفاعتى فلا أناله الله شفاعتى. 

وقال صلى الله عليه وآله: لا شفيع أنجح من التوبة. 

والشفاعة للأنبياء والاوصياء (عليهم السلام)؛ وفى المؤمنين من يشفع مثل ربيعة ومضرء وأقل المؤمنين من يشفع ثلاثين ألفاً. 

والشفاعة لا تكون لأهل الشكك والشرككء ولا لأهل الكفر والجحود: بل تكون للمذنبين من أهل التوحيد. 

من لا يحضره الفقيه: /7/01: 

وقال رسول الله صلى الله عليه وآله: إنما شفاعتى لأهل الكبائر من أمتى. 

وقال الصادق عليه السلام: شفاعتنا لأهل الكبائر من شيعتناء وأما التائبون فإن الله عز وجل يقول: ما عَلَى الْمْحْسِنِينَ مِنْ سَبيل. ورواهما 
فى وسائل الشيعة:78/١1.‏ ْ 

روضة الواعظين/201: 

قيل للرضا عليه السلام: يابن رسول الله فما معنى قول الله تعالى: وَلا يَّْمَعُونَ إلا لِمَن ارْتَضَى؟ قال: لا يشفعون إلا لمن ارتضى دينه» 
قال رسول الله صلى الله عليه وآله: شفاعتى لأهل الكبائر من أمتى ما خلا الشرك والظلم. 

الاختصاص للمفيد/”": باب فيه مسائل اليهودى التى ألقاها على النبى صلى الله عليه وآله 

حدثنا عبدالرحمن بن إبراهيم قال: حدثنا الحسين بن مهران قال: حدثنى الحسين بن عبدالله» عن أبيه» عن جده؛ عن جعفر بن محمدء 
عن أبيه» عن جده الحسين بن على بن أبى طالب عليه السلام قال: جاء رجل من اليهود إلى النبى صلى الله عليه وآله فقال: يا محمد 
أنت الذى تزعم أنكك رسول الله وأنه يوحى إليكك كما أوحى إلى موسى بن عمران؟ قال: نعم أنا سيد ولد آدم ولا فخرء أنا خاتم 
النبيين وإمام المتقين ورسول رب العالمين. 

فقال: يا محمد إلى العرب أرسلت أم إلى العجم أم إلينا؟ قال رسول الله صلى الله عليه وآله: إنى رسول الله إلى الناس كافة. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة لالاعا من 1١9+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


فقالة إلى ابالكه عن عقر كلبات اقطاهامومى تق القنة البا ركلا جيك ابعاء لا بعتمها الأقنة شزسل اولك رات 

فقال النبى صلى الله عليه وآله: سل عما بدا لكك. 

فقال: يا محمد أخبرنى عن الكلمات التى اختارها الله لابراهيم عليه السلام حين بنى هذا البيت؟ 

فقال النبى صلى الله عليه وآله: نعم: سبحان الله» والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر. 

فقال: يا محمد لأى شئ بنى إبراهيم عليه السلام الكعبةُ مربعاً؟ 

قال: لأن الكلمات أاريعة: 

قال: فلاى شئ سميت الكعبة كعبة؟ 

قال: لأنها وسط الديا: 

قال: فأخبرنى عن تفسير سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر؟ فقال النبى صلى الله عليه وآله: علم الله أن ابن آدم والجن 
يكذبون على الله تعالى فقال: سبحان الله» يعنى برى مما يقولون. 

وأما قوله: الحمد لله. علم الله أن العباد لا يؤدون شكر نعمته» فحمد نفسه عز وجل قبل أن يحمده الخلائق» وهى أول الكلام, لولا 
ذلك لما أنعم الله على أحد بنعمة. 

وأما قوله: لا إله إلا الله وهى وحدانيته لا يقبل الله الأعمال إلا به ولا يدخل الجنةٌ أحد إلا به» وهى كلمةٌ التقوى سميت التقوى لما 
تثقل بالميزان يوم القيامة. 

وأما قوله: الله أكبرء فهى كلمةٌ ليس أعلاها كلام وأحبها إلى الله» يعنى ليس أكبر منه. لأنه يستفتح الصلوات به لكرامته على الله وهو 
اسم من أسماء الله الأكبر. 

فقال: صدقت يا محمد ما جزاء قائلها؟ 

قال: إذا قال العبد: سبحان الله سبح كل شئ معه مادون العرشء فيعطى قائلها عشر أمثالها. وإذا قال: الحمد لله أنعم الله عليه بنعيم الدنيا 
حتى يلقاه بنعيم الآدخرة» وهى الكلمة التى يقولها أهل الجنه إذا دخلوهاء والكلا.م ينقطع فى الدنيا ما خلا الحمد, وذلكك قولهم: 
تحيتهم فيها سلام» وآخر دعواهم أن الحمد لله رب العالمين. 

وأما ثواب: لا إله إلا الله فالجنة» وذلكك قوله: هل جزاء الاحسان إلا الاحسان. وأما قوله: الله أكبرء فهى أكبر درجات فى الجنةٌ وأعلاها 
منزلة عند الله. فقال اليهودى: صدقت يا محمدء أديت واحدة تأذن لى أن أسألك الثانية؟ فقال: النبى صلى الله عليه وآله: سلنى ما 
شئت - وجبرئيل عن يمين النبى صلى الله عليه وآله وميكائيل عن يساره يلقنانه -فقال اليهودى: لأى شئ سميت محمداً وأحمد وأبا 
القاسم وبشيراً ونذيراً وداعيا؟ 

فقال النبى صلى الله عليه وآله: أما محمد فإنى محمود فى السماءء؛ وأما أحمد فإنى محمود فى الأرضء وأما أبو القاسم فإن الله تباركك 
وتعالى يقسم يوم القيامة قسمة النار بمن كفر بى أو يكذبنى من الأولين والآخرين, وأما الداعى فإنى أدعو الناس إلى دين ربى إلى 
الإسلام» وأما النذير فإنى أنذر بالنار من عصانىء وأما البشير فإنى أبشر بالجنهُ من أطاعنى. 

قال: صدقت يا محمدء فأخبرنى عن الثالثه لأى شئ وقت الله هذه الصلوات الخمس فى خمس مواقيت على أمتكك؛ فى ساعات الليل 
والنهار.... 

قال: صدقت يا محمدء فأخبرنى عن العاشرة: تسعهُ خصال أعطاك الله من بين النبيين» وأعطى أمتكك من بين الأمم؟ 

فقال النبى صلى الله عليه وآله: فاتحة الكتابء والأذان» والإقامة؛ والجماعة فى مساجد المسلمين؛ ويوم الجمعةء والأجهار فى ثلاث 
صلواتء والرخصة لأمتى عند الأنمراض والسفرء والصلاةٌ على الجنائزء والشفاعة فى أصحاب الكبائر من أمتى... وأما شفاعتى فى 
أصحاب الكبائر من أمتى ما خلا الشرك والمظالم. قال: صدقت يا محمدء أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريكك له. وأن محمداً 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 6 لاعا من ٠١9+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


عبده ورسوله. وأنكك خاتم النبيين» وإمام المتقين» ورسول رب العالمين. 

ثم أخرج ورقاً أبيض من كمه مكتوب عليه جميع ما قال النبى صلى الله عليه وآله حقاء فقال... يا محمد فقد كنت أمحى إسمكك فى 
التوراة أربعين سنة فكلما محوت وجدت إسمك مكتوباً فبها! وقد قرآت فى التوراة هذه المسائل لا بخرجها غيركك» وإن ساعة ترد 
جواب هذه المسائل يكون جبرئيل عن يمينكك وميكائيل عن يسارك. فقال النبى صلى الله عليه وآله: جبرئيل عن يمينى وميكائيل عن 
يسارى! 

الخصال للصدوق/00": 

حدثنا محمد بن على ماجيلويه» عن عمه محمد بن أبى القاسم» عن أحمد بن أبى عبد الله البرقى» عن أبى الحسن على بن الحسين 
البرقى» عن عبد الله بن جبلة» عن الحسن بن عبدالله» عن آبائه» عن جده الحسن بن على بن أبى طالب عليهم السلام فى حديث طويل 
قال: جاء نفر من اليهود إلى رسول الله صلى الله عليه وآله فسأله أعلمهم عن أشياء فكان فيما سأله: أخبرنا عن سبع خصال أعطاكك الله 
من بين النبيين وأعطى أمتكك من بين الأمم... الخ. وهو شبيه بما تقدم عن الاختصاصء ولعل السبع تصحيف للتسع ورواه فى تفسير 
نور الثقلين:7/17/١‏ وبعضه فى مستدركك الوسائل:1/”8١.‏ 

بشارة المصطفى/١3:‏ 

قال الصادق جعفر بن محمد عليه السلام: أغفل الناس قول رسول الله صلى الله عليه وآله فى على بن أبى طالب يوم مشربة أم إبراهيم» 
كما أغفلوا قوله فيه يوم غدير خم! إن رسول الله صلى الله عليه وآله كان فى مشربة أم إبراهيم وعنده أصحابه إذ جاءه على عليه السلام 
فلم يقرجو) لمقلسا رهم لم يفرجوا لداقال لوديا معاشن النائن هنذا على من أهل. يق وش كخترة بوم وأنا نكن بين ظهرانيكن! أما 
والله لئن غبت عنكم فإن الله لا يغيب عنكم. إن الرَّوْحَ والراحة والبشر والبشارة لمن ائتم بعلى وتولاه» وسلم له وللأوصياء من ولده. إن 
حقاً عليٌ أن أدخلهم فى شفاعتى لأنهم أتباعى فمن تبعنى فإنه منى» سنة جرت فىّ من إبراهيم لانى من إبراهيم وإبراهيم منى» وفضلى 
فضله وفضله فضلىء وأنا أفضل منه» تصديق قول ربى: ذريةُ بعضها من بعض والله سميع عليم. 

التبيان فى تفسير القرآن:/1/81/١٠:‏ 


فقال الله تعالى لهم: فما تنفعهم شفاعة الشافعين» الذين يشفعون لهمء لأن عذاب الكفر لا يسقطه الله بالشفاعة بالإجماع. 
اصناف من الناس موعودون بالشفاعة 


وردت فى مصادر الفريقين أحاديث متعددة وَعَدت أصنافاً من الناس بالشفاعة جزاء لأعمالهم؛ أو جعلتهم من أهل الشفاعة لغيرهم أو 
حذرتهم من الحرمان منها عقاباً على أعمالهم» ونذكر منها نماذج من مصادرناء ومن مصادر السنيين فى محلها: 

من قضى لأخيه المؤمن حاجة 

وسائل الشيعة:.11/884: 

فى ثواب الأعمال» عن أبيه» عن سعد, عن أحمد بن محمد عن على بن الحكم. عن سيف بن عميرة» عن عمرو بن شمرء عن جابر» 
عن شرحبيل بن سعد الأنصارى؛ عن أشيد بن حضيرة قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: من أغاث أخاه المسلم حتى يخرجه من 
هم وكربة وورطة» كتب الله له عشر حسنات ورفع له عشر درجات, وأعطاه ثواب عتق عشر نسمات» ودفع عنه عشر نقمات» وأعد له 
يوم القيامة عشر شفاعات. 

مستد ركك الوسائل:08٠7/8١:‏ 


عوالى اللآلى: عن النبى صلى الله عليه وآله قال: من قضى حاجة لأخيه كنت واقفاً عند ميزانه» فإن رجح وإلا شة شفعت له. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة ولاعا من 1٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


مستدركك الوسائل:/17/6:1: 

وعن إبراهيم التيمى قال: كنت فى الطواف إذ أخذ أبو عبد الله عليه السلام بعضدى فسلم على ثم قال: ألا أخبركك بفضل الطواف 
حول هذا البيت؟ قلت: بلى قال: أيما مسلم طاف حول هذالبيت أسبوعاً ثم أتى المقام فصلى خلفه ركعتين كتب الله له ألف حسنة 
ومحا عنه ألف سيئة» ورفع له ألف درجة؛ وأثبت له ألف شفاعة. ثم قال: ألا أخبرك بأفضل من ذلكك؟ قلت: بلى قال: قضاء حاجة 
امرئ مسلم أفضل من طواف أسبوع وأسبوع, حتى بلغ عشرة. 

مستدركك الوسائل:17/6:9: 

وعن أبى عبد الله عليه السلام: من مشى فى حاجة أخيه كتب الله له بها عشر حسنات» وأعطهه الله عشر شفاعات. 

من سعى فى حوائج ذرية النبى 

:6/2 ٠ الكافى:‎ 

وعنه؛ عن أبيه» عن بعض أصحابناء عن أبى عبد الله قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: إنى شافع يوم القيامة لأربعة أصناف ولو 
جاؤوا بذنوب أهل الدنيا: رجل نصر ذريتى» ورجل بذل ماله لذريتى عند المضيق» ورجل أحب ذريتى باللسان وبالقلب» ورجل يسعى 


فى حوائج ذريتى إذا طردوا أو شردوا. ورواه فى من لا يبحضره الفقيه:7/80 وفى تهذيب الأحكام: ١‏ وفى تأويل الآيات:9١١/7‏ 
زف وسائل الشيعة: 11/882 وفن سعدركك الوسافل :اب 17. 


من زاو قبر النبى 

الكافى:/5/25: 

على بن محمد بن بندار» عن إبراهيم بن إسحاقء عن محمد بن سليمان الديلمى» عن أبى حجر الاسلمى» عن أبى عبدالله عليه السلام 
قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: من أتى مككة حاجاً ولم يزرنى إلى المدينة جفوته يوم القيامة» ومن أتانى زائراً وجبت له 
شفاعتى» ومن وجبت له شفاعتى وجبت له الجنة» ومن مات فى أحد الحرمين مكة والمدينة لم يعرض ولم يحاسبء ومن مات مهاجراً 
إلى الله عز وجلء حشر يوم القيامة مع أصحاب بدر. 

من زار أخاه المؤمن لوجه الله تعالى 

الكافى:7/11/8: 

محمد بن يحيى؛ عن محمد بن الحسين» عن محمد بن إسماعيل بن بزيع» عن صالح بن عقبة» عن عبدالله بن محمد الجعفى؛ عن أبى 
جعفر عليه السلام قال: إن المؤمن ليخرج إلى أخيه يزوره فيوكل الله عز وجل به ملكا فيضع جناحاً فى الأرض وجناحاً فى السماء بظله 
فإذا دخل إلى منزله نادى الجبار تباركث وتعالى: أيهاالعبد المعظم لحقى المتبع لآثار نبيى» حقّ على إعظامكك؛ سلنى أعطكك, أدعنى 
أجبك, أسكت أبتدئك. فإذا انصرف شيعه الملكك يظله بجناحه حتى يدخل إلى منزله؛ ثم يناديه تباركك و تعالى: أيها العبد المعظم 
لحقى حق على إكرامكك, قد أوجبت لكك جنتى» وشفعتكك فى عبادى. 

الكافى:75/11/2: 

على بن إبراهيم؛ عن أبيه. عن حماد بن عيسىء عن إبراهيم بن عمر اليمانى» عن جابر» عن أبى جعفر عليه السلام قال: قال رسول الله 
صلى الله عليه وآله: حدثنى جبرئيل عليه السلام أن الله عزوجل أهبط إلى الأرض ملكا فأقبل ذلك الملكك يمشئ حتى وقع إلى باب 
عليه رجل يستأذن على رب الدار» فقال له الملكك ما حاجتكك إلى رب هذه الدار؟ قال: أخ لى مسلم زرته فى الله تباركك وتعالى؛ قال 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
/ ٍ صفحةٌ ٠معا‏ من ب١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


له الملك: ما جاء بكك إلا ذاكك؟ فقال: ما جاء بى إلا ذاكك. فقال: إنى رسول الله إليكك وهو يقرؤكك السلام ويقول: وجبت لكك 
الجنةُ. وقال الملك: إن الله عز وجل يقول: أيما مسلم زار مسلماًء فليس إياه زارء إياى زار وثوابه علي الجنة. 

من يدعو للمؤمنين 

الكافى:/7/201: 

على بن محمد» عن محمد بن سليمان» عن إسماعيل بن إبراهيم» عن جعفر بن محمد التميمى» عن حسين بن علوان؛ عن أبى عبد الله 
عليه السلام قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: ما من مؤمن دعا للمؤمنين والمؤمنات إلا رد الله عز وجل عليه مثل الذى دعا لهم به 
من كل مؤمن ومؤمنةُ مضى من أول الدهر أو هو آت إلى يوم القيامة. إن العبد ليؤمر به إلى النار يوم القيامة فيسحب فيقول المؤمنون 
والمؤمنات: يا رب هذا الذى كان يدعو لنا فشفعنا فيه» فيشفعهم الله عز وجل فيه؛ فينجو من النار برحمة الله عزوجل. ورواه فى وسائل 
الشيعة:١*8/؟‏ وفى مستدركك الوسائل: 0/7517 عن أمالى الشيخ الطوسى. 


شفاعة الملائكة لأهل مجلس الدعاء 


الكافى:/75/11: 

الحسين بن محمد ومحمد بن يحيى جميعاً عن على بن محمد بن سعد؛ عن محمد بن مسلم؛ عن أحمد بن زكرياء عن محمد بن 
خالد بن ميمونء عن عبد الله بن سنان. عن غياث بن إبراهيم؛ عن أبى عبدالله عليه السلام قال: ما اجتمع ثلاثةُ من المؤمنين فصاعداً إلا 
حضر من الملائكة مثلهم فإن دعوا بخير أمّنوا وإن استعاذوا من شر دعوا الله ليصرفه عنهمء وإن سألوا حاجة تشفعوا إلى الله وسألوه 
قضاها. وما اجتمع ثلاثةُ من الجاحدين إلا حضرهم عشرة أضعافهم من الشياطين. ورواه فى وسائل الشيعةٌ:828/١١.‏ 


من شيع جنازةٌ مسلم 
الكافى:*/5/10: 
أبو على الأشعرىء عن محمد بن عبدالجبار. عن ابن فضالء عن على بن عقبة» عن ميسر قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: من 


تبع جناز مسلم أعطى يوم القيامة أربع شفاعات ولم يقل شيئاً إلا-وقال الملك: ولكك مثل ذلكك. ورواه فى من لا يبحضره 
الفقيه:١1/12‏ وفى تهذيب الأحكام:20؟/1. 


من حفظ على أمتى أربعين حديثا 

وسائل الشيعة:/18/21: 

وعن طاهر بن محمدء عن حياة الفقيهه عن محمد بن عثمان الهروى؛ عن جعفر بن محمد بن سوار؛ عن على بن حجر السعدى» عن 
سعيد بن نجيح, عن ابن جريح, عن عطاء عن ابن عباس عن النبى صلى الله عليه وآله قال: من حفظ على أمتى أربعين حديثاً من السنة 
كنت له شفيعاً يوم القيامة. 

وسائل الشيعة:://18: 

محمد بن على الفارسى فى روضة الواعظين قال قال النبى صلى الله عليه وآله: من حفظ من أمتى أربعين حديثاً من السنة كنت له 
شفيعاً يوم القيامة. ورواه فى العمدة/17 بلفظ (من حفظ على أمتى أربعين حديثاً من سنتى أدخلته يوم القيامة فى شفاعتى). 
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من عاهد أخاه المؤمن على الشفاعة 


مستدركك الوسائل:/8/91: 

قال فى ضمن أعمال هذا اليوم المبارك (يوم الغدير): وينبغى عقد الأخوةٌ فى هذا اليوم مع الأخوان بأن يضع يده اليمنى على يمنى 
أخيه المؤمن ويقول: واخيتكك فى الله وصافيتكك فى الله وصافحتكك فى الله وعاهدت الله وملائكته وكتبه ورسله وأنبياءه والأنثمة 
المعصومين (عليهم السلام) على أنى إن كنت من أهل الجنة والشفاعة وأذن لى بأن أدخل الجنة: لا أدخلها إلا وأنت معى. فيقول الأخ 
المؤمن: قبلت» فيقول: أسقطت عنكك جميع حقوق الأخوة ما خلا الشفاعة» والدعاء والزيارة. 


مجموعة أعمال و صفات توجب الشفاعة 


من لا يحضره الفقيه:/١١/5:‏ 

ألا ومن مشى إلى مسجد يطلب فيه الجماعة كان له بكل خطوةٌ سبعون ألف حسنة» ويرفع له من الدرجات مثل ذلككء فإن مات وهو 
على ذلكك وكل الله عز وجل به سبعين ألف ملكك يعودونه فى قبره ويبشرونه ويؤنسونه فى وحدته ويستغفرون له حتى يبعث. 

اللتوين اذك سنسدا و كد مذلكف وج الناغز ونصل أعظاة اد قات أريعيق النت«شدرية وارية ال عند كه مده ف ستفاصيه 
أربعون ألف مسى من أمتى إلى الجنة. 

ألا وإن المؤذن إذا قال (أشهد أن لا إله إلا الله) صلى عليه سبعون ألف ملكك ويستغفرون له وكان يوم القيامة فى ظل العرش حتى 
يفرغ الله من حساب الخلائق ويكتب له ثواب قوله (أشهد أن محمداً رسول الله) أربعون ألف ملك. 

هذاء وتوجد أحاديث كثيرة ضمنت الجنة لبعض أصناف الناس على أعمالهم الحسنة» وهى تصلح بنحو للإستدلال على شمول 
الشفاعة لهمء لأن الوعد من النبى صلى الله عليه وآله قد يكون بسبب شمولهم لشفاعته. ونذكر منهم: 

١‏ - من شفع لاخيه المؤمن فى حاجة 

وسائل الشيعة:6851/١١:‏ 

عن النبى صلى الله عليه وآله قال: ومن شفع لاخيه شفاعة طلبهاء نظر الله إليه فكان حقاً على الله أن لا يعذبه أبداً» فإن هو شفع لاخيه 
شفاعة من غير أن يطلبهاء كان له أجر سبعين شهيداً. 

؟ - من قام بخدمة لمجتمع المسلمين 

:75/١8:ىفاكلا‎ 

عنه عن على بن الحكم, عن مثنى بن الوليد الحناط؛ عن فطر بن خليفة» عن عمر بن على بن الحسين» عن أبيه صلوات الله عليهما قال: 
قال رسول الله صلى الله عليه وآله من رد عن قوم من المسلمين عادية ماء أو نار» وجبت له الجنة. 

امور ينا ار كر 

الكافى:9/2: 

على بن إبراهيم؛ عن أبيه عن ابن أبى عمير» عن هشام بن الحكم؛ عن عمر بن يزيدء عن أبى عبدالله عليه السلام قال قال رسول الله 
صلى الله عليه وآله: من عال ثلااث بنات أو ثلاث أخوات, وجبت له الجنةٌ فقيل: يا رسول الله واثنتين؟ فقال: واثنتين» فقيل: يا رسول 
الله وواحدة؟ فقال: وواحدة. 

؟ من احترم نعمة الله تعالى 

من لا يحضره الفقيه:/1/71١:‏ 


ودخل أبو جعفر الباقر عليه السلام الخلاء فوجد لقمهُ خبز فى القذر فأخذها وغسلها ودفعها إلى مملوك كان معه فقال: تكون معكك 
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لاكلها إذا خرجتء فلما خرج عليه السلام قال للمملوك: أين اللقمة؟ قال أكلتها يا ابن رسول الله» فقال: إنها ما استقرت فى جوف 
أحد إلا وجبت له الجن فاذهب فأنت حرء فإنى أكره أن استخدم رجلا من أهل الجنة. 

0 أصناف أخرى موعودون بالجنة 

من لا يحضره الفقيه:٠5١/1:‏ 

وقال أمير المؤمنين عليه السلام: ضمنت لستة الجنة: رجل خرج بصدقة فمات فله الجنة» ورجل خرج يعود مريضاً فمات فله الجنة» 
ورجل خرج مجاهداً فى سبيل الله فمات فله الجنة» ورجل خرج حاجاً فمات فله الجنة» ورجل خرج إلى الجمعة فمات فله الجنة» 
ورجل خرج فى جنازة رجل مسلم فمات فله الجنة. 

من لا يحضره الفقيه:/١١/5:‏ 

ألا ومن تصدق بصدقة؛ فله بوزن كل درهم مثل جبل أحد من نعيم الجنة» ومن مشى بصدقه إلى محتاج» كان له كأجر صاحبها من 
غير أن ينقص من أجره شىء ومن صلى على ميت صلى عليه سبعون ألف ملكك وغفر الله له ما تقدم من ذنبه وما تأخرء فإن أقام حتى 
يدفن ويحثى عليه التراب» كان له بكل قدم نقلها قيراط من الأجرء والقيراط مثل جبل أحد. 

ألا-.ومن ذرفت عيناه من خشية الله عز وجل كان له بكل قطرةٌ قطرت من دموعه قصر فى الجنة مكللا بالدر والجوهرء فيه ما لا عينٌ 
رأكولة أذن سنعةه» ولا خطر على قلب بشر: 


اصناف لا تنالهم الشفاعة 
السلطان الظالم الغشوم 


قرب الاسناد/28: 

وعنه» عن مسعلدةٌ بن صدقةٌ قال: حدثنى جعفر بن محمدء عن أبيه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: صنفان لا تنالهما شفاعتى: 
سلطان غشوم عسوفء وغال فى الدين مارق منه» غير تائب ولا نازع. 

الخصال/57: 

حدثنا محمد بن الحسن (رض) قال: حدثنا محمد بن يحيى العطار» عن محمد بن أحمد. عن محمد بن عبد الجبار بإسناده يرفعه إلى 
رسول الله صلى الله عليه وآله أنه قال: رجلا-ن لا تنالهما شفاعتى: صاحب سلطان عسوف غشوم؛ وغال فى الدين مارق. ورواه فى 
مناقب أميرالمؤمنين: 7/7٠‏ ونحوه فى مستدركك الوسائل:17/49. 

تاريخ اليعقوبى:1/48: 

أربع من فعلهن فقد خرج من الإسلام: من رفع لواء ضلالة» ومن أعان ظالماً أو سار معه أو مشى معه وهو يعلم أنه ظالم» ومن اخترم 
بذمة. 


ورجلان لا تنالهما شفاعتى يوم القيامة: أمير ظلوم» ورجل غال فى الدين مارق منه. والأمير العادل لا ترد دعوته. 
المنان والبخيل والنمام 


من لا يحضره الفقيه:/١١/5:‏ 
ثم قال عليه السلام: يقول الله عزوجل: حرّمت الجن على المنان والبخيل والقتات» وهو النمام. انتهى. 
ولا نطيل فى تعداد هذه الأصناف, وهى فى مصادرنا مشابهة لما يأتى فى مصادر إخواننا السنيين» مع تأكيدها على عدم شمول الشفاعة 
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لمن عصى النبى صلى الله عليه وآله فى مود أهل بيته وولايتهم وإطاعتهم. 
الذين يخرجون من النار بالشفاعة يكونون أدنى درجة 


تفردت مصادر أهل البيت (عليهم السلام) ببيان أن الموحدين الذين يخرجون من النار دخلون جنة أخرى أدنى درجةٌ وهى غير الجنة 
التى يسكنها أولياء الله تعالى. 

ففى بحار الأنوار:821/: 

ين: فضالة؛ عن عمر بن أبان» عن آدم أخى أيوبء, عن حمران قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: إنهم يقولون ألا تعجبون من قوم 
يزعمون أن الله يخرج قوماً من النار فيجعلهم من أصحاب الجنة مع أوليائه؟ فقال: أما يقرؤون قول الله تباركك وتعالى: وَمِنْ دُونِهِمَا 
جَنَّمَانِء إنها جنة دون جنة» ونار دون نارء إنهم لا يساكنون أولياء الله! وقال: بينهما والله منزلة» ولكن لا أستطيع أن أتكلم؛ إن أمرهم 
لاضيق من الحلقة» إن القائم لو قام لبدأ بهؤلاء. 


رأى السنيين القريب من رأى أهل البيت 


وهو الرأى القائل بأن الشفاعة تشمل بعض العاصين من المسلمين وليس كلهم. 

ويدل عليه من مصادرهم: 

أولاً: أحاديث كثيرة صحيحة السند عندهمء لكن دلالتها ضاعتء لأنها مخلوطة بأحاديث توسيع الشفاعة وشمولها لكل العاصين 
والمنافقين! 

ونكتفى منها بالأحاديث التى نصت على أن عدداً من صحابةٌ النبى صلى الله عليه وآله سيغيرون ويبدلون بعده, فلايشفع لهم يوم 
القيامة» فيؤمر بهم إلى النار. فقد روى البخارى فى صحيحه:08١5//ا‏ عن أبى هريرةُ عن النبى(ص»قال: بينا أنا قائم فإذا زمره حتى إذا 
عرفتهم خرج رجل من بينى وبينهم فقال هلم فقلت أين؟ قال إلى النار والله! قلت وما شأنهم قال إنهم ارتدوا بعدكك على أدبارهم 
القهقرى! ثم إذا زمره حتى إذا عرفتهم خرج رجل من بينى وبينهم فقال هلم, قلت أين؟ قال إلى النار والله! قلت ماشأنهم؟! قال إنهم 
ارتدوا بعدكك على أدبارهم القهقرى!! فلا أراه يخلص منهم إلا مثل هَمَل النعم. انتهى. 

وروى شبيهاً به فى:190/ وص 7١١-707‏ وفى نفس المجلد أيضاً /8 و41 وج 8/88 وال وروى نحوه مسلم فى:1/180 وج 7/28 
وابن ماجة:150/؟ وأحمد فى:7/10 وص 5:8 وج 7/78 وج 0/1١‏ وص 76 وص 2١‏ وج 6/18: ورواه البيهقى فى سننه:١/5»‏ ونقل 
رواياته المتعددة فى كنز العمال فى:1/11 وج 16/58 و:/18/2517 وقال رواه (مالكك والشافعى حم م ن -عن أبى هريرة) انتهى. 

فلو كانت الشفاعة تشحمل كل الشق أى كل الموععدين آذ كل المسلمية» لقذلت تهؤلاء الميتحابة المعروقية !قالابد من القول أن 
شفاعته صلى الله عليه وآله مشروطة بشروط من أولها الإسلام وعدم الانحراف الكبير الذى ارتكبه هؤلاء الصحابة المطرودون! 

ثانياً: أحاديث اشترطت شروطا أخرى فوق الشهادتين للشفاعة كالذى رواه البخارى» 174/: عن أبى غريرة أن رسول الله(ضص)قال: 
كل أمتى يدخلون الجنة إلا من أبى! قالوا يا رسول الله ومن يأبى؟ قال من أطاعنى دخل الجن ومن عصانى فقد أبى. انتهى. وفيه 
تصريح أن المستثنى هم الذين عصوا الرسول صلى الله عليه وآله من أمته وأنهم لا يدخلون الجنة! ورواه الحاكم أيضاً بلفظ قريب منه 
فى:1/0 وقال: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 

والذى رواه النسائى فى سننه: /ا من/88 عن أبى أيوب الأنصارى أن رسول الله(صعقال: من جاء يعبد الله ولا يشركك به شيئاً ويقيم 
الصلاهً ويؤتى الزكاهً ويجتنب الكبائر كان له الجنة. فسألوه عن الكبائر فقال: الإشراكك بالله وقتل النفس المسلمة» والفرار يوم الزحف. 


والذى رواه أحمد فى:7/172 عن عبد الله بن عمرو أن رجلا جاء إلى النبى(صغفقال: يا رسول الله ما عمل الجنة؟ قال: الصدقء وإذا 
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صدق العبد بن وإذا بر آمن, وإذا آمن دخل الجنة. 

قال: الكذبء إذا كذب فجرء وإذا فجر كفرء وإذا كفر دخل.. يعنى النار. انتهى. 

فهذه الأحاديث تشترط لدخول الجنة شروطاً أخرى غير التوحيده فلو كان التوحيد وحده كافياً لما كان لهذه الشروط معتى. 

ثالناً: أحاديث نصت غلى أن الشفاغة تشمل أصداقاً معينيخ من الناس» تذكر:منها: 

١‏ - من قضى لاخيه حاجة 

الدر المنثور: :”/87١‏ 

وأخرج أبو نعيم عن ابن عمر قال قال رسول الله (ص): من قضى لأخيه حاجةُ كنت واقفاً عند ميزانه» فإن رجح, وإلا شفعت له. 

الدر المنثور:07١/7:‏ 

ليقم أهل المعروف فى الدنيا فيقومون حتى يقفوا بين يدى الله فيقول الله أنتم أهل المعروف فى الدنياء فيقولون نعم فيقول: وأنتم أهل 
المعروف فى الآدخرة فقوموا مع الأنبياء والرسل فاشفعوا لمن أحببتم فأدخلوه الجنةء حتى تدخلوا عليهم المعروف فى الآدخرة كما 
أدخلتم عليهم المعروف فى الدنيا. 

؟ - من صلى على النبى 

فى مسند أحمد:8١٠/6:‏ 

من صلى على محمد وقال: اللهم أنزله المقعد المقرب عندكك يوم القيامة؛ وجبت له شفاعتى. ورواه فى فردوس الأخبار:١7/؟‏ ح 
ذدده 

وفى فردوس الأخبار فى: 6/2١‏ ح :028٠0‏ 

أبو الدرداء: من صلى (عليّ) حين يصبح عشراً وحين يمسى عشراأًء أد ر كته شفاعتى يوم القيامة. ورواه فى مجمع الزوائد: ٠١/١١١‏ 
و188. 

"' - من زار قبر النبى 

وأخرج الحكيم الترمذى والبزار وابن خزيمة وابن عدى والدارقطنى والبيهقى عن ابن عمر قال قال رسول الله (ص): من زار قبرى 
وجبت له شفاعتى. (ورواه فى سئن الدار قطنى:7/718 ح 195 والذهبى فى تاريخ الإسلام:717/١1‏ ورواه بنص آخر: من زارنى بعد 
وأخرج الطبرانى عن ابن عمر قال قال رسول الله (ص): من جاءنى زائراً لم تنزعه حاجة إلا زيارتى كان حقاً على أن أكون له شفيعاً 
يوم القيامة. 

وأخرج الطيالسى والبيهقى فى الشعب عن عمر سمعت رسول اللهى(ص) يقول: من زار قبرى كنت له شفيعاً أو شهيداء ومن مات فى 
أحد الحرمين بعثه الله فى الآمنين يوم القيامة. 

مختصر تاريخ دمشق:١‏ جزء 6 

وعن على بن أبى طالب قال: من سأل لرسول الله(ص)الدرجة الوسيلة حلت له شفاعته يوم القيامة ومن زار قبر رسول اللهو(ص)كان فى 
جوار رسول الله (ص). 

هامش طبقات المحدثين بإصبهان: ١٠ع/”ى‏ /181: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحةٌ ه8معا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


عن ابن عمر قال: قال رسول الله (ص): من جاءنى زائراً لم تنزعه حاجة إلا زيارتى كان حقاً على الله أن أكون له شفيعاً يوم القيامة. 
وشبيهه فى:1/88: 

وراجع أبها مجمع الزوائد: ؟/؟ وكنز العمال: ١8/887‏ وص ١ه2.‏ 

وقد اقتصرنا من أحاديث زيارة قبره صلى الله عليه وآله على ماورد فيه ذكرالشفاعةٌ وسنورد بقِيهُ أحاديثها فى محلها إن شاء الله تعالى 
مع جواب شبهة الوهابيين فى تحريمهم زيارة القبور وخيرها وأشرفها قبر سيد المرسلين صلى الله عليه وآله! 

*-من دعا للنبى صلى الله عليه وآله بالوسيلة 

روى البخارى:0/778: 

من قال حين يسمع النداء: اللهم رب هذه الدعوة التامه والصلاه القائمة آت محمداً الوسيلةُ والفضيلة» وابعثه مقاماً محموداً الذى 
وعدته» حلت له شفاعتى يوم القيامة. 

ورواه أيضاً فى:١‏ جزء 1/181 ورواه البيهقى فى سئنه:1/809 ومجمع الزوائد: 1/78 والنويرى فى نهايةٌ الارب: جزء 0/800. 

ه-من حفظ من أحاديث التبى صلى الله عليه وآله أربعين حديثاً 

روى الديلمى فى فردوس الأخبار: 6/4١‏ ح 01//8: 

عن ابن عباس: من حفظ على أمتى أربعين حديثاً من أمر دينهاء فهو من العلماء وكنت له شفيعاً يوم القيامة. ونحوه فى كنز 
العمال 382 

وفى كتاب المجروحين لابن حبان:77١/73:‏ 

عن أبى الدرداء قال: سألت رسول الله(ص)فقلت: يا رسول الله ما حد العلم الذى إذا بلغه الرجل كان فقيهاً؟ فقال: من حفظ على أمتى 
أربعين حديثاً فى أمر دينها بعثه الله فقيهاًء وكنت له شافعاً وشهيداً. 

م -من حفظ أسماء الله الحسنى 

صحيح البخارى:89١1/:‏ 

عن أبن قريزة أن رسول اقدص )قال إنانش"قهة واسعين إسمامائة إلذا واحداء من أحماها وغل الجن 

ونحوه فى:54١//‏ ونحوه فى مستدركك الحاكم:8١/1.‏ 

1 من قرأ بعض سور القرآن 

روى فى فردوس الأخبار: ٠/ع‏ ح 00/1: 

أبو الدرداء: من قرأ مائتى آيهُ فى كل يوم شفع فى سبع قبور حول قبره وخفف الله عز وجل عن والديه وإن كانا مشركين. وفى/ ح 
ابن عباس: من قرأ سورة الأعراف جعل الله بينه وبين إبليس ستراً وكان آدم شفيعاً له يوم القيامة. انتهى. 

فهذه المجموعة من الأحاديث تدل على أن بعض المسلمين من أصحاب الأعمال الحسنة يستحقون الدخول فى شفاعة النبى صلى الله 
عليه وآله. ولو كانت الشفاعة تشمل كل المسلمين لما صح جعلها ميزه لاصناف معينة من أصحاب الأعمال الحسنة» كما نصت هذه 
المصرهة 

ولا يضر بالإستدلال بها أن يكون بعضها ضعيفاً أو مكذوباً. لأن الإستدلال بمجموعهاء بل حتى لو كانت كلها موضوعة فهى تدل على 
أن المرتكز فى أذهان المسلمين أن الشفاعة مخصوصة بأصناف من المسلمين وليست عامة. 

رابعاً: أحاديث نصت على أن الشفاعة لا تشمل أصنفاً من الناس» أو دلت على أنهم لا يدخلون الجنة» بسبب سوء أعمالهم» نذكر منها: 
١‏ السلطان الظلوم الغشوم 

روى الديلمى فى فردوس الأخبار:1/208 ح /809: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ب8عا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


أبو أمامة: صنفان من أمتى لن تنالهما شفاعتى ولن أشفع لهما ولن يدخلا شفاعتى: سلطان ظلوم غشوم عسوفء وغال مارق من الدين. 
انتهى. ورواه السيوطى فى الدر المنثور:١‏ ص 87" عن الطبرانى وفى كنز العمال: 8/1١‏ وص "١‏ وفى مجمع الزوائد: 0/770 وص 7"8. 
وعن ابن مسعود قال قال رسول الله (ص): إن أشد أهل النار عذاباً يوم القيامة من قتل نبياًء أو قتله نبى» أو إمام جائر. قلت: فى الصحيح 
بعضه. رواه الطبرانى وفيه ليث بن أبى سليم وهو مدلس وبقيهٌ رجاله ثقات. ورواه البزار إلا أنه قال: وإمام ضلالة» ورجاله ثقات» 
وكذلكك رواه أحمد. 

١‏ -الذى يكذب على النبى صلى الله عليه وآله 

روى البخارى فى:1/7”0: 

عن سلمة بن الأكوع قال سمعت النبى(ص)يقول: من يقل علي ما لم أقل فليتبوأ مقعده من النار. 

وروى نحوه أيضاً فى:١‏ من/2 وج 7/8١‏ وج 5/150 وص ١98‏ و: 2/8 وص 1١8‏ ورواه مسلم فى://1 و8 وص /ه وج ورواه 
غيرهما من مصادر السنةٌ والشيعة. 

٠"‏ الذى يبغض ذرية النبى صلى الله عليه وآله أو يظلمهم 

لسان الميزان: 0/2 

عن أنس (رض) مرفوعاً: من أحبنى فليحب علياً» ومن أبغض أحداً من أهل بيتى حرم شفاعتى.. الحديث. 

كنز العمال:”*١١17/1:‏ 

عن الطبرانى والرافعى عن ابن عباس: من سره أن يحيا حياتى ويموت مماتى ويسكن جنة عدن التى غرسها ربى فليوال علياً من بعدى» 
وليوال وليه وليقتد بأهل بيتى من بعدىء فإنهم عترتى خلقوا من طينتى ورزقوا فهمى وعلمى؛ فوبل للمكذبين بفضلهم من أمتى 
القاطعين فيهم صلتىء لا أنالهم الله شفاعتى. انتهى. 

والأحاديث فى ذلكك كثيرة» سنوردها فى مسائل الإمامة إن شاء الله. 

؟ - أصحاب البدع المخالفين للسنة 

قال الشاطبى فى الاعتصام: :1/١١١‏ 

(البدعة) مانعة من شفاعة محمد, لما روى أنه(ص/قال: (حلت شفاعتى لأمتى إلا صاحب بدعةٌ). 

قال السبكى فى طبقات الشافعيةٌ: ١9؟/9:‏ 

حديث: إن لله ملكا ينادى كل يوم: من خالف السنة لم تنله الشفاعة (ورد فى إحياء الغزالى). 

ه-من طلب العلم للدنيا أو طلب الدنيا بعمل الآخرة 

فى مجمع الزوائد:*8١1/1:‏ 

عن معاذ بن جبل عن رسول اللهك(ص)قال: من طلب العلم ليباهى به العلماء أو يمارى به السفهاء فى المجالسء لم يرح رائحة الجنة. 
ورواه فى كنز العمال:١0١75/١3:08-1.‏ 

وفى كنز العمال:5/ا7/5 عن الديلمى عن ابن عباس: ريح الجنه توجد من مسيرة خمسمائة عام؛ ولا يجدها من طلب الدنيا بعمل 
الآخرة. 

8 - من يؤذى جيرانه 

صحيح مسلم:1/59: 

عن أبى هريرة أن رسول الله( صعقال: لا يدخل الجنهُ من لا يأمن جاره بوائقه. 

وفى مستدركك الحاكم:١١/1:‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة لامعا من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


عن أنس بن مالكك قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: المؤمن من أمنه الناس» والمسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده. 
والمهاجر من هجر السوءء والذى نفسى بيده لا يدخل الجنة عبد لا يأمن جاره بوائقه. 

وفى مسند أحمد:٠75/66:‏ 

عن أبى هريرةً قال قال رجل: يا رسول الله إن فلانة يذكر من كثرة صلاتها وصيامها وصدقتهاء غير أنها تؤذى جيرانها بلسانها! قال: هى 
فى النار. قال يا رسول الله فإن فلانةٌ يذكر من قلهُ صيامها وصدقتها وصلاتهاء وأنها تصدق بالأتوار من الاقطء ولا تؤذى جيرانها 
بلسانهاء قال: هى فى الجنة. 

-الذى يسى إدارةٌ من تحت بده 

روى البخارى فى:1١٠/4‏ بروايتين: عن معقل: سمعت النبى(ص)يقول: ما من عبد استرعاه الله رعية فلم يحطها بنصيحة إلا لم يجد 
رائحة الجن. ونحوه فى كنز العمال: 5/851 عن ابن سعد وابن عساكر وفى: 8/٠١‏ وص 78 (عق ش م حم طب وابن عساكر عن معقل 
بن يسار). 

وفى سنن الترمذى:10١١7/1:‏ 

عن أبى بكر الصديق عن النبى(ص'قال: لا يدخل الجنهُ سى الملكة. انتهى. ورواه أحمد فى مسنده:1/7 وص ١١‏ وج 8/17 والهيثمى 
فى مجمع الزوائد:١١0/1.‏ 

وفى كنز العمال:9١/9:‏ 

من ولى ذا قراب محاباةً وهو يجد خيراً منهه لم يجد رائحة الجنة. 

6-المتكبر ولو مثقال حبةُ خردل 

روى مسلم فى صحيحه:1/26: 

عن عبد الله عن النبى(ص/قال: لا يدخل الجنهُ من كان فى قلبه مثقال ذرهُ من كبر. انتهى. ورواه ابن ماجهُ فى:791١/7‏ وأحمد: ١/817‏ 
وص 6١2‏ وص 68١‏ و ج 7/198 وص 768 والحاكم فى:2١6/.‏ 

وفى مجمع الزوائد:00١/2:‏ 

وعن نافع مولى رسول الله( ص)أن رسول الله(صعقال: لا يدخل الجن مسكين مستكبر ولا شيخ زان, ولا منان على الله تعالى بعمله. 
رواه الطبرانى وتابعه الصباح بن خالد بن أبى أمية لم أعرفه» وبقية رجاله ثقات. 

وإقال اليوطى فى الناو انوا 

وأخرج البيهقى عن جابر قال كنا مع النبى(ص)فأقبل رجلء فلما رآه القوم أثنوا عليه» فقال النبى(ص/قال: إنى لأرى على وجهه سفعة 
من النار» فلما جاء وجلس قال: أنشدكك بالله أجئت وأنت ترى أنكك أفضل القوم؟ قال نعم. انتهى. 

وقد ورد عن أهل البيت (عليهم السلام) أن التكبر المانع من دخول الجنة هو التكبر عن قبول الحق وليس التكبر العادى وإن كان 
عدي كير 

ويؤيده ما رواه الحاكم فى المستدرككث:8١/1:‏ عن عبد الله بن مسعود (رض)عن النبى صلى الله عليه وآله أنه قال: لا يدخل الجن من 
كان فى قلبه حبة من كبر فقال رجل: يا رسول الله إنه ليعجبنى أن يكون ثوبى جديداً ورأسى دهيناً وشراك نعلى جديداًء قال وذكر 
أشياء حتى ذكر علاقهُ سوطه؛ فقال: ذاكك جمالء والله جميل يحب الجمالء ولكن الكبر من بطر الحق وازدرى الناس. هذا حديث 
صحيح الإسناد ولم يخرجاه وقد احتجا جميعاً برواته. 

5 قتلانفسة 


مسند أحمد :ع 7: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 88عا من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


عن أبى هريرة عن النبى(ص): الذى يطعن نفسه إنما يطعنها فى النار» والذى يتقحم فيها يتقحم فيها فى النار» والذى يخنق نفسه 
يخنقها فى النار. 

٠‏ -من نبت لحمه من سحت 

روى أحمد فى:١89/":‏ 

قول النبى صلى الله عليه وآله لكعب بن عجرة: يا كعب بن عجرة» الصوم جنة» والصدقة تطفى الخطيئة» والصلاة قربان أو قال برهان. يا 
كعب بن عجرةٌ إنه لا يدخل الجنة لحم نبت من سحتء النار أولى به. 

ورواه فى:7/99 وفى مجمع الزوائد: ٠١/77١‏ وص 197. 

١‏ -من زنى بذات محرم 

فى مجمع الزوائد:129/: 

وعن ابن عباس قال قال رسول الله (ص): لا يدخل الجنة من أتى ذات محرم. رواه الطبرانى ورجاله رجال الصحيح, غير يحيى بن 
حسان الكوفى وهو ثقة. 

١‏ -من نسب نفسه إلى غير أبيه 

روى ابن ماجةٌ فى:١٠7//1:‏ 

عن عبدالله بن عمرو قال: قال رسول الله (ص): من ادعى إلى غير أبيه لم يرح رائحة الجنة» وإن ريحها ليوجد من مسيرة خمسمائةُ عام. 
انتهى. ورواه أحمد في:١//؟‏ وفيه (وإن ريحها ليوجد من قدر سبعين عاما) ورواه فى:١/1/1‏ وص 195 وفى مجمع الزوائد:1/94١‏ وص 
38 وكنز العمال:2/198 وج 18/97. 

١١‏ مدمن الخمر وقاطع الرحم والنمام وقاسى القلب... الخ. 

مسند أحمد: 6/899: 

من حديث أبى موسى أن النبى(ص'قال: ثلاثة لا يدخلون الجنة: مدمن خمرء وقاطع رحمء ومصدق بالسحر. 

وفى:1/29: ثلاثةُ قد حرم الله عليهم الجنة: مدمن الخمرء والعاق والديوث الذى يقر فى أهله الخبث. 

ونحوه فى:58١7/1‏ وص 7١١‏ و١7‏ وفى سنن البيهقى :1/171 

وفى:1/188: عن إبراهيم عن همام قال كلت عالنا عفد ختينة فس وجل فقالوا: هذا يرفع الحديث إلى السلطانء فقال حذيفة قال 
رسول اللهك(ص): لا يدخل الجن قتات. قال الاعمش: والقتات النمام.أخرجه مسلم فى الصحيح. 

مسند أحمد:©7/1: 

قال عبد الله (رض) قال رسول الله (ص): ثلاثة لا يدخلون الجنة ولا ينظر الله إليهم يوم القيامة: العاق والديه والمرأة المترجلة المتشبهة 
بالرجال والديوث. وثلاثة لا ينظر الله اليهم يوم القيامة: العاق بوالديه» والمدمن الخمرء والمنان بما أعطى. وروى نحوه فى:29/؟ وص 
1 والحاكم: 1/77. 

وفى مسند أحمد:1/190: 

عن سعيد بن زيد عن النبى( ص ,أنه قال: من أربى الربا الإستطالة فى عرض مسلم بغير حق» وإن هذه الرحم شجنةُ من الرحمن فمن 
قطعها حرم الله عليه الجنة. 

وفى مسند أحمد:6١/":‏ 

عن أبى سعيد الخدرى قال قال رسول الله (ص): لا يدخل الجن صاحب خمس: مدمن خمر ولا مؤمن بسحرء ولا قاطع رحم, ولا 
كاهنء ولا منان. ونحوه مسند أحمد:5/18. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 89عا من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


وفى مجمع الزوائد:8/159 ونحوه فى:0/170: 

فإن ريح الجن يوجد من مسيرةٌ ألف عام, والله لا يجده عاق» ولا قاطع رحم, والباغى فإنه ليس من عقوبة أسرع من عقوبة بغى» ولا 
قاطع رحمء ولا شيخ زان, ولا جارٌ إزاره خيلاء. 

وفى مجمع الزوائد:2/101 ونحوه فى:/15//: 

وعن غبدالله بن عمروعن النبى(ض/قال: لا يدخل الجنة عاق. ولا مدمن خمرء :ولا منان؛ ولا ولد زنية. قلث: رؤاه النساتى غير قوله ولا 
ولد زنية. رواه أحمد والطبرانى وفيه جابان وثقه ابن حبان وبقيةُرجاله رجال الصحيح. 

سنن الترمذى: 7/177 

عن أبى بكر الصديق» عن النبى (ص:): لا يدخل الجن خبء ولا بخيلء ولا منان. هذا حديث حسن غريب.ونحوه فى كنز 
العمال:852/". 

وفى مجمع الزوائد:587/١٠:‏ 

وعن نافع قال سمع ابن عمر رجلا يقول: الشحيح أعذر من الظالم؛ فقال ابن عمر: كذبت» سمعت رسول الله(اص)يقول: الشحيح لا 
يدخل الجنة. 

وفى مجمع الزوائد:60١/:‏ 

عن ابن عمر عن النبى(صءقال: إن لكل شجرة ثمرةٌ وثمرة القلب الولدء إن الله لا يرحم من لا يرحم ولده. والذى نفسى بيده لا يدخل 
الجنة إلا رحيم. قلنا يا رسول الله: كلنا يرحمء قال: ليس رحمته أن يرحم أحدكم صاحبه. إنما الرحمة أن يرحم الناس. 

وفى كنز العمال:18/07١:‏ 

لا يدخل الجنة ولد زنى» ولا مدمن خمرء ولا عاقء ولا منان (ابن جرير ع -عن أبى سعيد). 

١‏ -الذى يقتل أحداً من أهل الذمة 

فى صحيح البخارى:5/20: 

عن عبد الله بن عمرو رضى الله عنهما عن النبى(صعقال: من قتل معاهداً لم يرح رائحة الجنة» وإن ريحها يوجد من مسيرة أربعين عاماً. 
ونحوه فى:8 //ا؟ وابن ماجة: 7/145 والترمذى: 7/614 والحاكم فى: 1/١118‏ والبيهقى فى سننه:8/178 وج 4/5١8‏ والنسائى:1/7 وفيه 
(وإن ريحها ليوجد من مسيرةٌ سبعين عاماً) ورواه فى مسند أحمد:7/182 وج 6/2١‏ وص لا7 وج 0/62 و١‏ واه ووع"” وعلام 
والهيثمى فى مجمع الزوائد:9/197. 

ونعم ما علق به الفخر الرازى على هذا الموضوع حيث قال فى تفسيره ج؟ جزء” ص :10١‏ عن الحسنء عن أبى بكرة» قال عليه السلام: 
من قتل نفساً معاهداً لم يرح رائحة الجنة. وإذا كان فى قتل الكفار هكذاء فما ظنكك بقتل أولاد رسول اللهءاص)؟! 

الى حفن الكزب 

فى فيلك أحبيك:/ا/ا 1 

عن عثمان بن عفان قال قال رسول الله (ص): من غش العرب لم يدخل فى شفاعتى ولم تئله مودتى. انتهى. ورواه البغوى فى مصابيح 
السنة: 6/11 والديلمى فى فردوس الأخبار: 5/18١‏ ح 2078 وأبو الشيخ فى طبقات المحدثين بأصبهان: ٠ع1/28.‏ 

2 اللعان الفحاش 

صحيح مسلم:؟7//: 

حدثنى سويد بن سعيد» حدثنى حفص بن ميسرة» عن زيد بن أسلم أن عبد الملكك بن مروان بعث إلى أم الدرداء بأنجاد من عنده, 
فلما أن كان ذات ليله قام عبد الملكك من الليل فدعا خادمه فكأنه أبطأ عليه فلعنه» فلما صبح قالت له أم الدرداء: سمعتكك الليله لعنت 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ :‏ صفحةٌ ٠9عا‏ من ب١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


خادمكك حين دعوته! فقالت سمعت أبا الدرداء يقول قال رسول الله (ص): لا يكون اللعٌانون شفعاء ولا شهداء يوم القيامة. انتهى. 
ورواه أبو داود فى:1/588 والحاكم:1/78 والديلمى فى فردوس الأخبار:١١8/8‏ ح 8٠094‏ وفى كنز العمال: ٠/210‏ والسيوطى فى الدر 
المنثور: ١/١62‏ وقال: وأخرج مسلم وأبو داود والحكيم الترمذى عن أبى الدرداء.. 

وقال البخارى فى تاريخه:7؟/2: 

عن عبد الرحمن بن الحارث أن أم الدرداء رضى الله عنها قالت لعبد الملكك بن مروان: سمعت أبا الدرداء (رض) يقول سمعت 
النبى(ص)يقول: لا يكون الحليم لكَاناَ ولا يؤذن فى الشفاعة للكّان. 

وفى كنز العمال:807/": 

عن الديلمى عن عائشة: رحم الله امرأ كف لسانه عن أعراض المسلمين» لا تحل شفاعتى لطعان ولا لعان. انتهى. 

ولا بد أن يكون المراد باللعان فى هذه الأحاديث بذى اللسان الفحاش الذى يسب المسلمين ويلعنهم؛ وإلا فإن لعن الذين لعنهم الله 
تعالى ورسوله صلى الله عليه وآله عمل جائز أو واجب شرعاً وفيه ثوابٌء لأنه براءة ممن تبرأ منهم الله ورسوله ودعاءٌ عليهم باستمرار 
طردهم من رحمة الله تعالى. 

١‏ - ورووا أن أكثر النساء فى النار 

صحيح البخارى: ://٠٠١‏ 

عن عمران بن الحصين عن النبى(صعقال: اطلعت فى الجنهُ فرأيت أكثر أهلها الفقراء» واطلعت فى النار فرأيت أكثر أهلها النساء... 
عن أسامةٌ عن النبى(ص»قال: قمت على باب الجنهُ فكان عامةٌ من دخلها المساكين وأصحاب الجد محبوسون, غير أن أصحاب النار 
قد أمر بهم إلى النار. وقمت على باب النار فإذا عامة من دخلها النساء!. انتهى. 

ورواه أحمد فى مسنده:/5/191. 

وفى مجمع الزوائد:6/71: 

قال كنا مع عمرو بن العاص فى حج أو عمرة فلما كنا بمر الظهران إذ امرأ فى هودجها واضعةً يدها على هودجهاء فلما نزل دخل 
الشعب ودخلنا معه» قال كنا مع رسول الله(ص)فى هذا المكان فإذا نحن بغربان كثير وإذا بغراب أعصم المنقار والرجل فقال: لا يدخل 
الجن من النساء إلا كقدر الغراب فى هذه الغربان» قال أبو عمر: الأعصم الأحمر. رواه الطبرانى واللفظ له. وأحمد ورجال أحمد ثقات. 
اين 

ورووا فى من أطال إزاره أو ثوبه 

سنن النسائى:/17١7/:‏ 

عن أبى هريرءً قال رسول الله (ص): ما تحت الكعبين من الإزار ففى النار. وفى رواية: ما أسفل من الكعبين من الإزار ففى النار. انتهى. 
فهذه الأحاديث تدل على أن بعض المسلمين لا يدخلون الجنة.. ولو كانت الشفاعة تشمل كل المسلمين لم يكن لهذه الإستثناءات 
معنى» بل للزم من إحدى المجموعتين كذب المجموعة الأخرى! 

ولا يضر بالإستدلال بمجموع أحاديث الاستثناء من الجنة؛ أو الحكم باستحقاقها أن بعضها ضعيف أو مكذوب كما ذكرناء لأن 
المكذوب أيضاً يدل على أن المرتكز فى أذهان المسلمين اختصاص الشفاعة بأصناف من المسلمين؛ لا بجميعهم. 


شرط الشفاعة فى المظالم الشخصية 


روت مصادر الفريقين أحاديث تدل على إمكانية أن تشمل الشفاعة أهل المظالم الشخصية؛ بشرط أن يعفو صاحب المظلمة عن 
ظالمه. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 


١ '‏ صفحة اوعا من 1٠١07‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 ى. الالالالالا 


ففى تفسير الإمام العسكرى عليه السلام :5١/‏ 

وقال على بن أبى طالب عليه السلام: يا معشر شيعتنا اتقوا الله واحذروا أن تكونوا لتلكك النار حطباًء وإن لم تكونوا بالله كافرين» 
فتوقوها بتوقى ظلم إخوانكم المؤمنين» فإنه ليس من مؤمن ظلم أخاه المؤمن المشارك له فى موالاتناء إلا- تقل الله فى تلكك النار 
سلاسله وأغلاله ولم يفكه منها إلا شفاعتناء ولن نشفع إلى الله تعالى إلا بعد أن نشفع له إلى أخيه المؤمنء فإن عفا عنه شفعنا له» وإلا 
طال فى النار مكثه.انتهى. 

ورواه فى مستدرك الوسائل:١١١/17.‏ 

وفى الإعتقادات للصدوق/19: 

قيل لامير المؤمنين عليه السلام: صف لنا الموت فقال: على الخبير سقطتم, هو أحد أمور ثلاثة يرد عليه: إما بشارةً بنعيم الأبد. وإما 
بشارةً بعذاب الأبد. وإما تخويفٌ وتهويل وأمرٌ مبهمٌ لا يدرى من أى الفرق هو؟ فأما ولينا والمطيع لأمرنا فهو المبشر بنعيم الابدء وأما 
عدونا والمخالف لأمرنا فهو المبشر بعذاب الأبد. وأما المبهم أمره الذى لا يدرى ما حاله فهو المؤمن المسرف على نفسه لا يدرى ما 
يؤول إليه حاله يأتيه الخبر مبهماً مخوفاًء ثم لن يسويه الله تعالى بأعدائناء ولكن يخرجه من النار بشفاعتنا فاعملوا وأطيعوا ولا تتكلوا ولا 
تستصغروا عقوبةٌ الله فإن من المسرفين من لا تلحقه شفاعتنا إلا بعد عذاب الله بثلاث مائةُ ألف سنة. 

وفى مسند أحمد:١/":‏ 

عن أبى سعيد الخدرى قال قال رسول الله (ص): يخلص المؤمنون يوم القيامة من النار فيحبسون على قنطرةٌ بين الجنة والنار فيقتص 
لبعضهم من بعض مظالم كانت بينهم فى الدنياء حتى إذا هذبوا ونقوا أذن لهم فى دخول الجنة. فوالذى نفسى بيده لأحدهم أهدى 
لمنزله فى الجنةٌ منه بمنزله كان فى الدنيا. ورواه فى:29/ وص 76. 


000 


التتيجة الواضحة من هذا الفصل أن قانون الشفاعة متفقٌ عليه بين السنة والشيعة: على أصوله وخطوطه العامة أيضاء وهى أنه يشمل من 
مات على الشهادتين» ولم يكن ظالماًء ولم يكن عاصياً للنبى فى أهل بيته صلى الله عليه وآله. 

ومنه نعرف أن كل ما خالف هذه الأصول فهو نشاز عن ثقافة الإسلام؛ جاء إلى أصحابه من خلل الرأى؛ أو من التلقى والتأثر بثقافة 
اليهود. والنصارىء والمجوس وغيرهم! 


توسيعات الشفاعة عند الخليفة عمر و أتباعه 


فى مصادر السنيين اتجاه يقول بتوسيع الشفاعة أكثر من القدر المتفق عليه بين الجميع؛ وهو اتجاه خطيرء لأنه يلغى قانون العقوبة الإلهية 
عدرقا أو كلا انهو أببيعة رام أو مذاعي نك ها حبسي توسينها لدائرة الققاعة: 

الرأى الأول: أن الشفاعة تشمل كل من شهد الشهادتنين حتى الطلقاء والمنافقين! 

الرأى الثانى: أن الشفاعة تشمل كل من شهد بتوحيد الله تعالى» حتى لو كفر برسول الله صلى الله عليه وآله! 

الرأى الثالث: أن الشفاعة تشمل كل الخلق! 

الرأى الرابع: أن العقاب فى الآخرة ينتهى كلياء وأن جهنم تفنى أوتبقى» ولكن ينقل أهلها كلهم إلى الجنة! 

ونذكر هنا ملاحظات كلية على هذه المذاهب أو الاقوال: 

الملاحظة الأولى: أن هذه التوسيعات فى الشفاعة أو فى دخول الجنة زادت على توسيع اليهود لهاء لأن اليهود حصروا الشفاعة والجنة 
بقوميتهم اليهودية» وهذه التوسعات عممتها إلى العقائد المختلفة والقوميات المختلفة» وإن كانت احتفظت بميزةُ لكل قبائل قريش. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة ناوعا من ؟,١٠1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا 


كما زادت على عقيدةٌ الفداء النصرانية» لأن بولس اشترط لشمول فداء المسيح وشفاعته الدخول فى النصرانية.. بينما أكثر هذه 
التوسيعات لا تشترط الدخول فى الإسلام! 

الثانية: أن لكعب الأحبار وتلاميذه دوراً أساسياً فى توسيع الشفاعة؛ بل كان كعب مرجعاً فى الشفاعة بحيث أن الخليفةُ عمر يستفتيه 
فيها ويؤيد آراءه» ويعمل على نشرهاء كما سترى. 

الثالثة: أن هذه التوسيعات لا تشمل أحداً ممن اعترض على الخلفاء أو خالفهم فى الرأىء أو امتنع عن بيعتهم» كما لا تشمل بنى هاشم 
وبنى عبد المطلب أسرة النبى وآباءه صلى الله عليه وآله وخاصة أبا طالب والد على عليه السلام! وسترى هذه الغرائب وغيرها فى 
نصوص الشفاعة فى مصادر إنخوائنا السنيين! 

الرابغة أن هذه الأفكاوضارت أصلة ومعا لنذاهي فاددة عات غلن الأمة مضا ثثاقة وسياسية قل متهي النريفة والقدرية 


وغيرهما. 
ان الشفاعة تشمل كل من شهد الشهادتين حتى الطلقاء والمنافقين 


روى البخارى فى صحيحه:١5/١:‏ 

قال حدثنا أنس بن مالكك أن رسول الله(ص)ومعاذ رديفه على الرحل قال: يا معاذ بن جبل» قال لبيكك يا رسول الله وسعديكك. قال يا 
مخاذ قال كفنا سول اندو سعبتكك 055 قال ماعن أحف يفيك أن 5 ]له إلذ ادو آن مدا وسول اللوعيدقا د قليدى إلا كرح الله 
على النار: قال: يا رسول الله أفله أخبر به الناس فسعغروا؟ قال إذا يتكلواء وأخبر بها معاد عند موته تأثما! انه 

وروى البخارى فى تاريخه: :/5١‏ 

عن عوف بن مالكك قال: كنا مع النبى(ص)فى بعض مغازيه فقال: إن ربى خيرنى بين أن يدخل نصف أمتى الجنة والشفاعة» فاخترت 
الشفاعة. ورواه الديلمى فى فردوس الأخبار:ع7/0ح 70//6. 

وروى البخارى فى تاريخه:1/18: 

عن عوف بن مالكك سمع النبى(ص)يقول: الشفاعة لمن مات من أمتى لا يشركك بالله شيئاً. 

وروى مسلم فى:1/177: 

أخبرنى أبو الزبير أنه سمع جابر بن عبد الله يسأل عن الورود فقال:... فتدعى الأمم بأوثانها وما كانت تعبد الأول فالأول» ثم يأتينا ربنا 
بعد ذلكك فيقول: من تنظرون؟ فيقولون ننظر ربنا! فيقول أنا ربكم» فيقولون حتى ننظر إليككء فيتجلى لهم يضحكك! قال فينطلق بهم 
ويتبعونه! ويعطى كل إنسان منهم منافق أو مؤمن نوراً ثم يتبعونه» وعلى جسر جهنم كلاليب وحسككء تأخذ من شاء الله» ثم يطفأ نور 
المنافقين ثم ينجو المؤمنون, فتنجو أول زمره وجوههم كالقمر ليلة البدر سبعون ألفاً لا يحاسبون, ثم الذين يلونهم كأضوأ نجم فى 
السماء» ثم كذلك. 

ثم تحل الشفاعة ويشفعون حتى يخرج من النار من قال لا إله إلا الله وكان فى قلبه من الخير ما يزن شعيرة؛ فيجعلون بفناء الجنة» 
ويجعل أهل الجنة يرشون عليهم الماء حتى ينبتوا نبات الشئ فى السيل ويذهب حراقه. ثم يسأل حتى تجعل له الدنيا وعشرة أمثالها 
معها!! 

وروى أبو داود فى:1/277: 

عن عامر بن سعد عن أبيه قال: خرجنا مع رسول اللك(ص)من مكة نريد المدينة» فلما كنا قريباً من عزوراء نزل ثم رفع يديه فدعا الله 
ساعة ثم خر ساجداً فمكث طويلا؛ ثم قام فرفع يديه فدعا الله ساعة ثم خر ساجداً فمكث طويلاء ثم قام فرفع يديه ساعة ثم خر ساجداً 


ذكره أحمد ثلاثاًء قال: إنى سألت ربى وشفعت لأمتى فأعطانى ثلث أمتى» فخررت ساجداً لربى شكراً ثم رفعت رأسى فسألت ربى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ناوعا من ؟,١٠1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


لامتى فأعطانى ثلث أمتى» فخررت ساجداً لربى شكراً ثم رفعت رأسى فسألت ربى لأمتى فأعطانى الثلث الآخر. فخررت ساجداً لربى. 
ورواه البيهقى فى سئنه: .3/777/٠١‏ 

وروى أحمد فى مسنده:69١/0:‏ 

عن أبى ذر قال صلى رسول الله( ص)ليلةٌ فقرأ بيه حتى أصبح يركع بها ويسجد بها: إن تعذبهم فإنهم عبادك وإن تغفر لهم فإنكك 
أنت العزيز الحكيم» فلما أصبح قلت: يا رسول الله ما زلت تقرأ هذه الآيةُ حتى أصبحت تركع بها وتسجد بها؟ قال: إنى سألت ربى عز 
وجل الشفاعة لأمتى فأعطانيها وهى نائلة إن شاء الله لمن لا يشرك بالله عز وجل شيئاً. ورواه ابن أبى شيبة فى مصنفه: 1/637 ح ٠١6‏ 
عن أبى جعفر الباقر عليه السلام. وفى الدر المنثور:*١٠/‏ عن أحمد. 

وروى أحمد فى:0/870: 

عن عبادٌ بن الصامت قال: فقد النبى(ص )ليله أصحابه» وكانوا إذا نزلوا أنزلوه أوسطهم. ففزعوا وظنوا أن الله تباركك وتعالى اختار له 
أصحاباً غيرهم! فإذا هم بخيال النبى(ص)فكبروا حين رأوه وقالوا: يا رسول أشفقنا أن يكون الله تبارك وتعالى اختار لكك أصحاباً 
غيرنا! فقال رسول الله (ص): لا بل أنتم أصحابى فى الدنيا والآخرة؛ إن الله تعالى أيقظنى فقال يا محمد إنى لم أبعث نيياً ولا رسولاً إلا 
وقد سألنى مسألة أعطيتها إياه فاسأل يا محمد تعطء فقلت: مسألتى الشفاعة لأمتى يوم القيامة» فقال أبو بكر: يا رسول الله وما الشفاعة؟ 
قال أقول: يا رب شفاعتى التى اختبأت عندكء فيقول الرب تبارك وتعالى: نعم فيخرج ربى تباركك وتعالى بقيةٌ أمتى من النان 
فينبذهم فى الجنة. 

وقال فى مجمع الزوائد:729/١٠:‏ 

عن عوف بن مالكك الأشجعى قال: سافرنا مع رسول اللهك(ص)سفراً حتى إذا كان الليل أرقت عيناى فلم يأتنى النوم» فقمت فإذا ليس فى 
العسكر دابة إلا واضعة حدها إلى الأرضء وأرى وقع كل شئ فى نفسىء فقلت لاتين رسول اللهك(ص)فلاكلا به الليلة حتى أصبحء 
فخرجت أتخلل الرحال حتى دفعت إلى رحل رسول اللهك(ص)فإذا هو ليس فى رحله. فخرجت أتخلل الرحال حتى خرجت من العسكر 
فإذا أنا بسواد» فتيممت ذلك السواد فإذا هو أبو عبيده بن الجراح ومعاذ بن جبل فقالا لى: ما الذى أخرجكك؟ فقلت: الذى أخرجكماء 
فإذا نحن بغيطة منا غير بعيد فمشينا إلى الغيطة فإذا نحن نسمع فيها كدوى النحل وتخفيق الرياح» فقال رسول الله (ص): هاهنا أبو 
عبيدةُ بن الجراح؟ قلنا نعم» قال ومعاذ بن جبل؟ قلنا نعم» قال وعوف بن مالكك؟ قلنا نعم» فخرج إلينا رسول الله(ص)لا نسأله عن شئ 
ولا يسألنا عن شئ حتى رجع إلى رحله فقال: ألا أخب ركم بما خيرنى ربى آنفاً؟ قلنا بلى يا رسول الله قال: خيرنى بين أن يدخل ثلثى 
أمق الجنة غير حاب ولة عنذاب» وبق الشفاعة: كلنا: يا رسؤل الما الدع الخدرس »قال اخدرت الشفاعة قلنا تجميعاء با رسول الله 
إجعلنا من أهل شفاعتكك قال: إن شفاعتى لكل مسلم. 

وفى رواية عن عوف أيضاً قال: نزلنا مع رسول الله«(ص)منزلاً فاستيقظت من الليل فإذا أنا لا أرى فى العسكر شيئاً أطول من مؤخرة 
رحل! قد لصق كل إنسان وبعيره بالأرض» فقمت أتخلل حتى جفلت إلى مضجع رسول الله (ص)فإذا هو ليس فيه! فوضعت يدى على 
الفراش فإذا هو بارد. فقمت أتخلل الناس وأقول: إنا لله وإنا إليه راجعون, فذكر نحوه إلا أنه قال: خيرنى بين أن يدخل نصف أمتى 
الجنة. وفى رواية جعل مكان أبى عبيدة أبا موسى. قلت: روى الترمذى وابن ماجة طرفاً منه» رواه الطبرانى بأسانيد ورجال بعضها 
ثقات. 

وعن أبى كعب صاحب الحرير قال سألت النضر بن أنس فقلت: حدثنى بحديث ينفعنى الله عز وجل به» فقال نعم أحدثكك بحديث 
كتب إلينا به من المدينة فقال أنس: إحفظوا هذا فإنه من كنز الحديثء قال: غزا رسول الله (ص)نفسار ذلكك اليوم إلى الليل» فلما كان 
الليل نزل وعسكر الناس حوله ونام هو وأبو طلحة زوج أم سليم وفلان وفلان أربعة» فتوسد النبى(ص)يد راحلته ثم نام ونام الأربعة 
إلى جنبه» فلما ذهب عتمة من الليل رفعوا رؤوسهم فلم يجدوا النبى(ص)عند راحلته؛ فذهبوا يلتمسون رسول الله (ص)فلقوه مقبلا 
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فقالوا: جعلنا الله فداكك أين كنت فإنا قد فزعنا لكك إذ لم نركك؟ قال النبى (ص): كنت نائماً حيث رأيتم فسمعت فى نومى دوياً 
كدوى الرحا أو هزيز الرحى ففزعت فى منامى فوثبت فمضيت! فاستقبلنى جبريل عليه السلام فقال: يا محمد إن الله بعثنى إليكك 
الساعة لاخيرك إما أن يدخل نصف أمتكك الجن وإما الشفاعة يوم القيامة» فاخترت الشفاعة لامتى. فقال النفر الأربعة: يا رسول الله 
إجعلنا ممن تشفع لهمء فقال: وجبت لكم. ثم أقبل النبى(ص»والنفر الأربعة حتى استقبله عشرة فقالوا: أين نبينا نبى الرحمة؟ قال 
نحدثهم بالذى حدث القوم فقالوا: جعلنا الله فداءكك إجعلنا ممن تشفع لهم يوم القيامة» فقال: وجبت لكم. فجاؤًا جميعاً إلى عظم 
الناس فنادوا فى الناس: هذا نبينا نبى الرحمة؛ فحدثهم بالذى حدث القومء فنادوا بأجمعهم جعلنا الله فداءكك جعلنا الله ممن تشفع لهم 
فنادى ثلاثاً: إنى أشهد الله وأشهد من سمع أن شفاعتى لمن يموت لا يشرك بالله عز وجل شيئاً. رواه الطبرانى فى الأوسط وفيه على 
بن قرةٌ بن حبيب ولم أعرفه وبقية رجاله ثقات. انتهى. ورواه فى المعجم الكبير أيضاً:1١18/1.‏ 

وفى مجمع الزوائد:/1/ا8/١٠:‏ 

وعن أبى أمامة عن النبى(صعقال: نعم الرجل أنا لشرار أمتى» فقال له رجل من جلساه: كيف أنت يا رسول الله لخيارهم؟ قال: أما 
شرار أمتى فيد خلهم الله الجن بشفاعتى» وأما خيارهم فيدخلهم الله الجنةٌ بأعمالهم. ورواه الديلمى فى فردوس الأخبار: 0/9 ح .7٠١‏ 
وقال فى الدر المنثور:86١1/1:‏ 

وأخرج البيهقى عن ابن عابد قال خرج رسول الله«(اص)فى جنازهٌ رجل فلما وضع قال عمر بن الخطاب: لا تصل عليه يا رسول الله فإنه 
رجل فاجرء فالتفت رسول الله«(ص)إلى الناس وقال: هل آراه أحد منكم على الإسلام؟ فقال رجل: نعم يا رسول الله حرس ليله فى 
سبيل الله فصلى عليه رسول الله(ص)وحثى عليه التراب وقال: أصحابكك يظنون أنكك من أهل النار» وأنا أشهد أنكك من أهل الجنة! 
وقال: يا عمر إنكك لا تسأل عن أعمال الناس ولكن تسأل عن الفطرة!! 

وفى أسد الغابة:82١/1:‏ 

عن أنيس الأنصارى أن النبى(صعقال: إنى لاشفع يوم القيامة لأكثر مما على ظهر الأرض من حجر ومدر. 

وفى تفسير الرازى: ٠١‏ جزء 19/197: 

فثبت أن (إن المتقين فى جنات وعيون) يتناول جميع القائلين بلا إله إلا الله محمد رسول الله قولاً واعتقاداً» سواء كانوا من أهل الطاعة 
أو من أهل المعصية! انتهى. 

وهذا غريب من الرازى الذى هو حريص على العقلانية؛ ولكن كثرة أحاديث أصحابه غلبته وجعلته من المرجئة الذين ينتقدهم! فقد 
حكم بأن المسلم يدخل الجنة بالعقيدة فقط بدون عمل» بل حتى لو كانت حياته سلسله من المعاصى والطغيان والاجرام! 

ولم يزد عليه فى ذلكك إلا الديلمى حيث روى أن شفاعة النبى صلى الله عليه وآله إنما جعلت من أجل جبابرة هذه الأمه وفراعنتها! قال 
فى فردوس الأخبار: 1/894 ح 917": أنس بن مالكك: شفاعتى للجبابرة من أمتى!! 

وقد نقل السيوطى مجموعة كبيرة من الروايات مفادها أن الله تعالى يحاسب المسلمين على أعمالهم ويدخل قسماً منهم إلى الجنة 
وقسماً آخر إلى النارء ولكن الكفار يعيرون المسلمين فى جهنم بأنهم لم ينفعهم إسلامهم؛ فيأنف الله تعالى ويغضب وتأخذه الغيرة 
للمسلمين لتوحيدهم, فينقلهم جميعاً حتى جبابرتهم ومجرميهم وشياطينهم إلى الجنة فعندئذ يتمنى الكفار لو كانوا مسلمين» واستدل 
هو وغيره بذلكك على أن جميع المسلمين يدخلون الجنة! 

وقد ورد شبيه هذا المعنى فى أحاديثنا من طريق أهل البيت (عليهم السلام) ولكنه بالنسبة إلى بعض أصناف الموحدين وليس لكل 
العطليين كبا كر هله الزواناك] 

قال السوطى فى الدى ابعر اوربع عو قير قرله فال تضايرة الذي كندوا لو كاثوا قفليية: 

وأخرج ابن المبارك فى الزهد وابن أبى شيب وابن جرير وابن المنذر والبيهقى فى البعث عن ابن عباس وأنس (رض) أنهما تذاكرا 
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فنله الكنة نك ايد الذيق كوا لذ انرا مُِيِمِينَ» فقالا: هذا حيث يجمع الله بين أهل الخطايا من المسلمين والمشركين فى النار 
فيقول المشركون ما أغنى عنكم ما كنتم تعبدون» فيغضب الله لهم فيخرجهم بفضل رحمته. 

وأخرج سعيد بن منصور وهناد والبيهقى عن مجاهد (رض) فى قوله: رَبَمَا يود الِّينَ كمَرُوا لو كانُوا مُسِلِمِينَ» قال: إذا خرج من النار 
من قال لا إله إلا الله. 

وأخرج الطبرانى فى الأوسط وابن مردويه بسند صحيح عن جابر بن عبد الله (أرض قال قال رسول الله (ص): إن ناساً من أمتى يعذبون 
بذنوبهم فيكونون فى النار ما شاء الله أن يكونواء ثم يعيرهم أهل الشركك فيقولون: ما نرى ما كنتم فيه من تصديقكم نفعكم. فلا يبقى 
موحد إلا أخرجه الله تعالى من الثار. ثم قرأ رسول الله (ص» رُبَمَا يوَدٌ الِّينَ كَقَرُوا لو كانُوا مُعْلِمِينَ. 

وأخرج ابن أبى عاصم فى السنة وابن جرير وابن أبى حاتم والطبرانى والحاكم وصححه وابن مردويه والبيهقى فى البعث والنشور عن 
أبى موسى الأشعرى (رض) قال قال رسول الله (ص): إذا اجتمع أهل النار فى النار ومعهم من شاء الله من أهل القبلة» قال الكفار 
للمسلمين: ألم تكونوا مسلمين؟ قالوا بلى» قالوا: فما أغنى عنكم الإسلام وقد صرتم معنا فى النار! قالوا: كانت لنا ذنوب فأخذنا بهاء 
فسمع الله ماقالوا فأمر بكل من كان فى النار من أهل القبلة فأخرجواء فلما رأى ذلكك من بقى من الكفار قالوا: يا ليتنا كنا مسلمين 
فنخرج كما خرجواء ثم قرأ رسول الله (ص): أعوذ بالله من الشيطان الرجيم بسم الله الرحمن الرحيم: الر يسك آرَاتُ الْكُتَابٍ وَقَرْآنٍ 
مُبين رُبَمَا يود الَِّينَ كفَرُوا لَوْ كانُوا مُسْلِمِينَ. 

وأخرج إسحق بن راهويه وابن حبان والطبرانى وابن مردويه عن أبى سعيد الخدرى أنه سثل هل عندكك من رسول الله(ص)فى هذه 
الآية شبىة و يود الذيق كَقَروا لق كاثوا مع ابيق؟ قال نعم شعت يقول» يشر الله لاسا من الحؤمين من الثان بعد اما بأخند تقيقه 
منهم» لما أدخلهم الله النار مع المشركين قال لهم المشركون: ألستم كنتم تزعمون أنكم أولياء الله فى الدنيا فما بالكم معنا فى النار! 
فإذا سمع الله ذلكك منهم أذن فى الشفاعة لهم فيشفع الملائكة والنبيون والمؤمنون حتى يخرجوا بإذن الله فإذا رأى المشركون ذلكك 
قالوا: يا ليتنا كنا مثلهم فتد ركنا الشفاعة فنخرج معهم؛ فذ لكك قول الله: رُبَمَا يَوَدٌ الّذِينَ كَفَرُوا لَوْ كَانُوا مُسيمِينَ» قال فيسمون فى الجنة 
الجهنميبن من أجل سواد فى وجوههم, فيقولون: يا ربنا أذهب عنا هذا الاسم, فيأمرهم فيغتسلون فى نهر الجنهُ فيذهب ذلك الاسم 
0 ِ 

وأخرج هناد بن السرى والطبرانى فى الأوسط وأبو نعيم عن أنس (رض) قال قال رسول اللهك(ص): إن ناساً من أهل لا إله إلا الله 
يدخلون النار بذنوبهم فيقول لهم أهل اللات والعزى: ما أغنى عنكم قول لا إله إلا الله وأنتم معنا فى النار! فيغضب الله لهم فيخرجهم 
فيلقيهم فى نهر الحياه فييرؤون من حرقهم كما يبرأ القمر من خسوفه. فيدخلون الجن ويسمون فيها الجهنميين. 

وأخرج الحاكم فى الكنى عن حماد (رض) قال سألت إبراهيم عن هذه الك مها يو الذية كنروا لو كائرا ته نبي فال#اضدك أن 
أهل الشرك قالوا لمن دخل النار من أهل الإسلام: ما أغنى عنكم ما كنتم تعبدون» فيغضب الله لهم فيقول للملائكة والنبيين: إشفعوا 
لهم فيشفعون لهم فيخرجونء حتى أن إبليس ليتطاول رجاء أن يدخل معهمء فعند ذلكك يود الذين كفروا لو كانوا مسلمين. 

وأخرج ابن جرير عن ابن مسعود (رض) فى قوله: رُبَمّا يَوَدٌ الَِّينَ كمَّرُوا لَوْ كانُوا ملِمِينَه قال: هذا فى الجهنميين؛ إذا رأوهم 
يخرجون من النار. انتهى. 

وفى نفس الوقت روى السيوطى روايات تدل على أن تمنى الكفار هذا ليس بعد دخول النار بل فى يوم القيامة قبل دخول الجنة 
والنار.. قال: وأخرج ابن جرير وابن المنذر وابن أبى حاتم والبيهقى فى البعث عن ابن عباس (رض) فى قوله: ناد النيق كقدوا 
قال: ذلكك يوم القيامة يتمنى الذين كفروا لو كانوا مسلمين قال: موحدين. 

وأخرج سعيد بن منصور وهناد بن السرى فى الزهد ابن جرير وابن المنذر والحاكم وصححه والبيهقى فى البعث والنشور عن ابن 
عباس (رض) قال: ما زال الله يشفع ويدخل الجن ويشفع ويرحمء حتى يقول من كان مسلماً فليدخل الجنة فذلكك قوله: رُبَمَا يَوَدٌ الَِّينَ 
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كَقَّدُوا لو كاثوا مُسَلِمِينَ. انتهى. 

والإشكالات على هذا الرأى كثيرة يكفى منها ما تقدم من أدلة الرأى الأول ويكفى منها أن القول بإسقاط اشتراط العمل هو مذهب 
المرجئة الذين أسقطوا قوانين العقوبة الإلهية» كما فعل اليهود من قبلهم! 

وينبغى التذكير هنا بأن القرآن الكريم والأحاديث الثابتة المتفق عليها هى الميزان فى قبول الأحاديث الأخرى أو ردها.. وبهذا الميزان 
نجد أنفسنا ملزمين برد الأحاديث التى تكتفى بشرط إعلان الشهادتين فقط لدخول الجن وتسقط كل الشروط العملي! لأنها تناقفض 
عشرات الآيات والأحاديث القطعية المتفق عليها عند الجميع! 

على أنه يمكن لمن ثبتت عنده هذه الأحاديث أن يؤولها بأنها تقصد التأكيد على أهمية الشهادتين» ولا تقصد إسقاط بقيهُ الشروط 
التى نصت عليها الآيات والأحاديث الأسخرىء لأنها شرط ضمنى فيهاء فتكون النتيجة إخضاع هذه الأحاديث لمفاد أحاديث القول 
الأول وهو المطلوت. 


ان الشفاعة تشمل كل من شهد بتوحيد الله تعالى 


حتى لو كفر بنبوة النبى صلى الله عليه وآله! 

والمستفيد الأول من هذه التوسعة هم المنافقون من قريش والأنصار الذين كانت تظهر منهم ظواهر النفاق وعدم الإيمان بالنبى فى 
حياته صلى الله عليه وآله» وقد جعل الله تعالى لهم علامات يعرفهم المسلمون بهاء ومن أوضحها بغض على بن أبى طالب عليه السلام 
باعتباره يمثل تحدى الإسلام للكفر والنفاق» وباعتباره أول عترٌ النبى ووصيه صلى الله عليه وآله.. فكان حب على وبغضه فى حياهً 
رسول الله وبنصه صلى الله عليه وآله ميزاتاً للايمان والنفاق! وقد روى الجميع أحاديثه وصححوهاء منها ما رواه أحمد فى مسنده:1/848 
وص ١78‏ وص 797 عن زر بن حبيش عن على (رض) قال عهد إليّ النبى(ص)أنه لا يحبكك إلا مؤمن ولا يبغضكك إلا منافق. ورواه 
الترمذى فى سننه:2١٠0/7.‏ 

وقال الترمذى فى سئنه:./0/19: 

عن أبى سعيد الخدرى قال: إن كنا لنعرف المنافقين نحن معشر الأنصار ببغضهم على بن أبى طالب. هذا حديث غريب. وقد تكلم 
شعبةُ فى أبى هارون العبدى» وقد روى هذا عن الاعمش عن أبى صالح, عن أبى سعيد. 

وروى الحاكم فى المستدركث:18١/:‏ 

عن ابن عباس (رض) قال نظر النبى صلى الله عليه وآله إلى على فقال: يا على أنت سيد فى الدنيا سيد فى الآخرة؛ حبيبكك حبيبى 
وحبيبى حبيب الله» وعدوك عدوى وعدوى عدو الله» والويل لمن أبغضك بعدى!! صحيح على شرط الشيخين» وأبو الأزهر 
بإجماعهم ثقة» وإذا تفرد الثقهُ بحديث فهو على أصلهم صحيح. 

وروى الحاكم فى:170/ سمعت عمار بن ياسر (رض) يقول سمعت رسول الله (صلى الله عليه وآله) يقول لعلى: يا على طوبى لمن 
أحبكك وصدق فيكك, وويل لمن أبغضكك وكذب فيكك. هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 

وروى الحاكم فى:17/ أن النبى صلى الله عليه وآله أخبر علياً بأن الأمةُ ستغدر به من بعده» قال: عن حيان الأسدى سمعت علياً يقول 
قال لى رسول الله صلى الله عليه وآله: إن الأمهٌ ستغدر بكك بعدى» وأنت تعيش على ملتى وتقتل على سنتى» من أحبكك أحبتى ومن 
أبغضك أبغضنىء وإن هذه ستخضب من هذاء يعنى لحيته من رأسه. صحيح. انتهى. 

أما بعد وفاه النبى صلى الله عليه وآله فصار بغض على عليه السلام جهاراً نهاراًء ولم يعد علامةً على النفاق بل صار علامةً على 
(الإيمان) والتقوى والإخلاص للإسلام وتأييد السلطه الجديدة التى يعارضها على وشيعته! وجهر المنافقون بنفاقهم مطمئنين! فقد روى 
البخارى: 8/٠٠١‏ عن حذيفة بن اليمان قوله (إن المنافقين اليوم شرٌ منهم على عهد النبى(ص»! كانوا يومئذ يسرونء واليوم يجهرون)! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة /اوعا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. اع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


هذه الحقيقة الثابتة تنفعنا فى فهم أحاديث هذا الرأى التى تريد شمول المنافقين بالشفاعة والجنة! وهى كثيرة نورد عدداً منها ثم نذكر 
الملاحظات عليها: 

روى مسلم فى صحيحه:؟1/5: 

عن أبى هريرة قال: كنا قعوداً حول رسول الله( ص )معنا أبو بكر وعمر فى نفرء فقام رسول اللهك(ص)من بين أظهرناء فأبطأ علينا وخشينا 
أن يقتطع دوننا وفزعناء فقمنا فكنت أول من فزع فخرجت أبتغى رسول اللهد(ص)حتى أتيت حائطاً للأنصار لبنى النجاره فدرت به هل 
أجد له باباً فلم أجد, فإذا ربيع يدخل فى جوف حائط من بئر خارجة ‏ والربيع الجدول ‏ فاحتفرت فدخلت على رسول اللهاص)» فقال: 
أبو هريرة؟ فقلت نعم يا رسول الله» قال: ما شأنكك؟ قلت كنت بين أظهرنا فقمت فأبطأت علينا فخشينا أن تقتطع دوننا ففزعنا فكنت أول 
من فزع» فأتيت هذا الحائط فاحتفرت كما يحتفر الثعلب» وهؤلاء الناس ورائى! 

فقال: يا أبا هريرةً وأعطانى نعليه قال: إذهب بنعليَ هاتين فمن لقيت من وراء هذا الحائط يشهد أن لا إله إلا الله مستيقناً بها قلبه فبشره 
بالجنه! فكان أول من لقيت عمر فقال: ماهاتان النعلان يا أبا هريرة؟ فقلت هاتان نعلا رسول الله(ص)بعثنى بهما من لقيت يشهد أن لا 
إله إلا الله مستيقناً بها قلبه بشرته بالجنة» فضرب عمر بيده بين ثديِىّ فخررت لاستى! فقال: إرجع يا أبا هريرة» فرجعت إلى رسول 
الله(ص)فأجهشت بكاءً» وركبنى عمر فإذا هو على أثرى, فقال رسول الله (ص): مالكك يا أبا هريرة؟! قلت: لقيت عمر فأخبرته بالذى 
بعثتنى به فضرب بين ثديى ضربة خررت لاستى قال إرجع! 

قال رسول الله (ص): يا عمر ما حملكك على ما فعلت؟ قال: يا رسول الله بأبى أنت وأمى أبعثت أبا هريرة بنعليكك من لقى يشهد أن إله 
إلا الله مستيقناً بها قلبه بشره بالجنة؟ قال: نعم. قال فلا تفعل! فإنى أخشى أن يتكل الناس عليها فخلهم يعملون! قال رسول الله (ص): 
فخلهم!! 

وروى البخارى فى:١1/8:‏ 

غن أنسنة قال ذكر لى أن الي (ضص)قال لمعاذ: من لقى الله لاد شرك شيعا دل الجدة. قال ألا أبشر الناس؟ قال: لا أخاف أن 
يتكلوا. 

وروى البخارى فى:9١١/1:‏ 

قال أخبرنى محمود بن الربيع الأنصارى أن عتبان بن مالكك وهو من أصحاب رسول اللهى(ص)ممن شهد بدراً من الأنصارء أنه أتى 
رسول الله (ص)فقال: يا رسول الله قد أنتكرت بصرى وأنا أصلى لقومىء فإذا كانت الأمطار سال الوادى الذى بينى وبينهم لم أستطع أن 
آتى مسجدهم فأصلى بهم» ووددت يا رسول الله أنكك تأتينى فتصلى فى بيتى فأتخذه مصلى. 

قال فقال له رسول الله (ص): سأفعل إن شاء الله» قال عتبان: فغدا رسول الله(ص»وأبو بكر حين ارتفع النهار فاستأذن رسول 
الله«(ص)فأذنت له فلم يجلس حين دخل البيت» ثم قال: أين تحب أن أصلى من بيتكك؟ قال: فأشرت له إلى ناحية من البيت فقام رسول 
اللى(ص)فكبر فقمنا فصففنا فصلى ركعتين ثم سلمء قال وحبسناه على خزيرة صنعناها له قال فثئاب فى البيت رجال من أهل الدار ذووا 
عدد. فاجتمعوا فقال قائل منهم: أين مالكك بن الدخيشن أو ابن الدخشن؟ فقال بعضهم: ذلكك منافق لا يحب الله ورسوله» فقال رسول 
الله (ص): لا تقل ذلكك. ألا تراه قد قال لا إله إلا الله يريد بذلكك وجه الله؟ قال: الله ورسوله أعلمء قال: فإنا نرى وجهه ونصيحته إلى 
المنافقين! قال رسول الله (ص): فإن الله قد حرم على النار من قال لا إله إلا الله يبتغى بذلكك وجه الله!! ورواه فى كنز العمال:7:7/١.‏ 
وروى البخارى:00/١‏ وج :2/٠١7‏ 

فإن الله قد حرم على النار من قال لا إله إلا الله يبتغى بذلكك وجه الله. 

وروى شبيهه فى:1/77», ورواه أحمد فى مسنده:6/6. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 8وعا من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


عن أحد بنى سالم قال غدا على رسول الله(ص)فقال: لن يوافى عبد يوم القيامة يقول لا إله إلا الله يبتغى به وجه الله إلا حرم الله عليه 
النار. 

وروى البخارى فى:1/294: 

غن أب ذر (رضص) قال قال رسول الله (صن): أتاثى آأث من رى فأخرتقى أواقال بشرتى أنه مق مات من أمض لا يشركك بالله شيعا دغل 
الجدة! قلث: وإذاؤقن وإق سرق؟1 قال وات وق ؤت عرق عن عبدالك (رضن) قال قال رسول الله (ضن)! من مات يشر كك يالك شسناً 
دغل النان..وقلت أنا: من مات لا يشر كك بالله شيعا دخيل السجتنة!! 

وروى البخارى فى:57//: 

أن أبا ذر حدثه قال: أتيت النبى(ص)وعليه ثوب أبيض وهو نائم» ثم أتيته وقد استيقظ فقال: ما من عبد قال لا إله إلا الله ثم مات على 
ذلكك إلا دخل الجنة! قلت: وإن زنى وإن سرق؟! قال وإن زنى وإن سرق. قلت: وإن زنى وإن سرق؟! قال وإن زنى وإن سرق! قلت 
وإن زنى وإن سرق؟! قال وإن زنى وإن سرقء على رغم أنف أبى ذر!! وكان أبو ذر إذا حدث بهذا قال: وإن رغم أنف أبى ذر!! قال 
أبو عبد الله: هذا عند الموت أو قبله. انتهى. 

وأبو عبدالله هو البخارى نفسه» وهو يريد بقوله هذا تخفيف إطلاق الحديث ووضع شرط للتوحيد المذكور فيه بأنه المسلم المجرم 
يدخل الجنةُ بشرط أن يقول (لا إله إلا الله) قبل موته أو عند موته. ولكن الحديث مطلق وليس فيه هذا الشرط! 

وروى النسائى فى:7١١/‏ 

عن أبى سعيد الخدرى قال قال رسول الله (ص): ما مجادلة أحدكم فى الحق يكون له فى الدنيا بأشد من مجادلة المؤمنين لربهم فى 
إخوانهم الذين أدخلوا النارء قال يقولون: ربنا إخواننا كانوا يصلون معنا ويصومون معنا ويحجون معنا فأدخلتهم النار! قال فيقول: إذهبوا 
فأخرجوا من عرفتم منهم, قال فيأتونهم فيعرفونهم بصورهمء فمنهم من أخذته النار إلى أنصاف ساقيه؛ ومنهم من أخذته إلى كعبيهء 
فيخرجونهم فيقولون: ربنا قد أخرجنا من أمرتناء قال: ويقول أخرجوا من كان فى قلبه وزن نصف دينار» حتى يقول من كان فى قلبه 
وزن ذرة! قال أبو سعيد: فمن لم يصدق فليقرأ هذه الآية: إنَّ اللَّ لا يَغْفِوُ أنْ يُشْرَك بِهِ و يَغْفِرٌ مَا دُونَ ذَلْك لِمَنْ يَشَاءُ إلى عَظِيمًا. 
وروى أحمد فى مسنده:6/: 

ذكروا المنافقين وما يلقون من أذاهم وشرهم حتى صيروا أمرهم إلى رجل منهم يقال له مالكك بن الدخشم. وقالوا: من حاله» ومن 
حاله» ورسول الله (ص)ساكت,ء فلما أكثروا قال رسول الله (ص): أليس يشهد أن لا إله إلا الله؟! فلما كان فى الثالثهٌ قالوا: إنه ليقوله. 
قال: والذى بعثنى بالحق لثن قالها صادقاً من قلبه لا تأكله النار أبداً! قالوا فما فرحوا بشئ قط كفرحهم بما قال!! انتهى. 

وابن الدخشن هذاء أو الدخشم., أو الدخيشنء هو الذى ذكره البخارى وهو رئيس المنافقين الرسمى بعد ابن سلول! ويمكنكك أن 
تفكر فيما يزعمه هذا الحديث من أن أكبر فرحة للمسلمين كانت فى ذلك اليومء أى يوم ساوى النبى صلى الله عليه وآله بين 
المسلمين والمنافقين الذين قال الله تعالى فيهم ما قال!! 

ولعمرى إنها فرحة السلطة وأتباعها الذين أرادوا حل مشكلة المنافقين لتأييدهم لهمء فألصقوا ذلكك بالنبى صلى الله عليه وآله!! 

وروى أحمد فى مسنده:١١6/6:‏ 

فن أن بكر بن أن موس (الأشعرى اع أنه أن رسال اللدر(ض)قال: أبكجزوا وبشروا الفاين من قال لك إله: إل الله صادقا بها دغل 
الجنة» فخرجوا يبشرون الناس» فلقيهم عمر (رض) فبشروه فردهمء فقال رسول الله (ص): من ردكم؟ قالوا عمرء قال: لم رددتهم يا 
عمر؟ قال إذاً يتكل الناس يا رسول الله! انتهى. وقال عنه فى مجمع الزوائد:1/1 رجاله ثقات. 

وروى أحمد:1/825: 


عن عبد الله قال قال رسول اللهد(ص)كلمة وأنا أقول أخرى! من مات وهو يجعل لله ندا أدخله الله النار. قال وقال عبد الله: وأنا أقول: من 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 99عا من ؟,١٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


مات وهو لا يجعل لله ندا أدخله الله الجنة!!. انتهى. 

ولكن أحمد روى فى: 7/17١‏ أن عبد الله بن عمرو بن العاص نسب الكلمتين إلى النبى صلى الله عليه وآله! قال: سمعت رسول 
الله(ص)يقول: من لقى الله وهو لايشرك به شيئاً دخل الجنة ولم تضره معه خطيئة» كما لو لقيه وهو مشركك به دخل النار ولم ينفعه 
معه حسنة.انتهى. 

ولكن أحمد زوع هذا الحديث أيضا عن عبد الله بين مسعوه ولبسن عبد الله ين غمرو! قال ف :ع/#/1: قال ابن مسعود: خصلتان يعت 
إحداهما سمعتها من رسول الله«(ص)» والأخرى من نفسى: من مات وهو يجعل لله ندا دخل النار. وأنا أقول من مات... الخ. 

وروى الهيثمى فى مجمع الزوائد:1/77: 

عن عقبهُ بن عامر (رض) قال جئت فى اثنى عشر راكباً حتى حللنا برسول الله(ص)فقال أصحابى: من يرعى إبلنا وننطلق فتقتبس من 
رسول الله(ص»» فإذا راح اقتبسناه ما سمعنا من رسول اللهد(ص)؟ فقلت: أناء ثم قلت فى نفسى: لعلى مغبون» يسمع أصحابى ما لا أسمع 
من نبى اللهكاص»)» فحضرت يوماً فسمعت رجلا قال قال رسول الله (ص): من توضأ وضوء كاملا ثم قام إلى صلاءً كان من خطيئته 
كيوم ولدته أمه. فتعجبت من ذلكك. فقال عمر بن الخطاب: فكيف لو سمعت الكلام الآخر كنت أشد عجباً! فقلت: أردد علي جعلنى 
ال فداءكك: فقال عمر بن الخطاتة إن فى الل( ص )قال من مات ل يشرك بالله شيعا فتحث له أبوات الجنة يدخل من أبها شا .ولها 
ثمانية أبواب! فخرج علينا رسول اللهو(ص)فجلست مستقبله فصرف وجهه عنى» فقمت فاستقبلته ففعل ذلكك ثلاث مرات فلما كانت 
الرابعة» قلت يا نبى الله بأبى أنت وأمى لم تصرف وجهك عنى؟! فأقبل على فقال: أواحد أحب اليكك أم اثنا عشر؟ مرتين أو ثلاثاً! فلما 
رأيت ذلك رجعت إلى أصحابى! 

وفى مجمع الزوائد: 1/857: 

عن عمر بن الخطاب (رض) أنه سمع النبى(ص)يقول: من مات يؤمن بالله واليوم الآدخرء قيل له أدخل من أى أبواب الجن الثمانية 
كعقروواة ألحمد واف إسناده قي بن عدر شن وفك ولق وا موده ايا 5 

وفى مجمع الزوائد:؟1/7: 

عن عبد الله بن عمرو بن العاص (رض) قال: جئت ورسول اللهء(ص»قاعد فى أناس من أصحابه فيهم عمر بن الخطاب (رض) وأدركت 
آخر الحديث ورسول الله(ص)يقول: من صلى أربع ركعات قبل العصر لم تمسه النار! فقلت بيدى هكذا يحركك بيده إن هذا حديث 
جيدء فقال عمر بن الخطاب: لما فاتكك من صدر الحديث أجود وأجود! قلت يا ابن الخطاب فهاتء فقال عمر بن الخطاب: حدثنا 
رسول الله( ص)أنه من شهد أن لا إله إلا الله دخل الجنة!! 

وفى مجمع الزوائد:8١/1:‏ 

عن أبى الدرداء (رض) قال قال رسول الله (ص): من قال لا إله إلا الله وحده لا شريكك له دخل الجنةُ. قال قلت: وإن زنى وإن سرق؟ 
قال: وإن زنى وإن سرق! قلت: وإن زنى وإن سرق؟! قال: وإن زنى وإن سرق! قلت: وإن زنى وإن سرق؟! قال: وإن زنى وإن سرق 
على رغم أنف أبى الدرداء! قال فخرجت لانادى بها فى الناس فلقينى عمر فقال إرجع فإن الناس إن علموا بهذه اتكلوا عليها! قال: 
فرجعت فأخبرته(ص)فقال: صدق عمر. 

رواة احم واليزار والطراتي ف الكبير والأوسط وإسياد أحمد أصح. وفيه ابن لهيعة وقد احتج به غير واحد. ورواه فى الدر 
المنثور: .73/1١17١‏ 

وروى أحمد:١0/17:‏ 

حدثتنى جسرة بنت دجاجة أنها انطلقت معتمرة فانتهت إلى الربذة فسمعت أباذر يقول: قام النبى(ص )ليله من الليالى فى صلاةٌ العشاء 
فصلى بالقوم ثم تخلف أصحاب له يصلونء فلما رأى قيامهم وتخلفهم انصرف إلى رحله؛ فلما رأى القوم قد أخلوا المكان رجع إلى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
1 : صفحة .ه60 من بيه [ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


مكانه فصلىء فجئت فقمت خلفه فأوما إلىّ بيمينه فقمت عن يمينه» ثم جاء ابن مسعود فقام خلفى وخلفه, فأومأ إليه بشماله فقام عن 
شماله فقمنا ثلاثتناء يصلى كل رجل منا بنفسه ويتلو من القرآن ما شاء الله أن يتلو» فقام آي من القرآن يرددها حتى صلى الغداة» فبعد 
أن أصبحنا أومأت إلى عبد الله بن مسعود أن سله ما أراد إلى ما صنع البارحة؟ فقال ابن مسعود بيده لا أسأله عن شئ حتى يحدث 
إلى فقلت: بأبى أنت وأمى قمث بآيهُ من القرآن ومعكك القرآن؟! لو فعل هذا بعضنا وجدنا عليه» قال: دعوت لألمتى. قال: فماذا 
أجبت أو ماذا عليكك؟ قال: أجبت بالذى لو اطلع عليه كثير منهم طلعةً تركوا الصلاةً! قال: أفلا أبشر الناس؟ قال بلى فانطلقت معنقاً 
قريباً من قذفة بحجر. فقال عمر: يا رسول الله إنكك إن تبعث إلى الناس بهذا نكلوا عن العبادة» فنادى أن ارجع فرجع. 

وروى أحمد فى مسنده:/7/707 وفى/018: 

عن أبى هريرةٌ أنه سمعه يقول: سألت رسول الله (ص:: ماذا رد إليكك ربكك فى الشفاعة؟ فقال: والذى نفس محمد بيده لقد ظننت 
أنكك أول من يسألنى عن ذلكك من أمتى لما رأيت من حرصكك على العلم! والذى نفس محمد بيده ما يهمنى من انقصافهم على 
أبواب الجنةُ أهم عندى من تمام شفاعتى» وشفاعتى لمن شهد أن لا إله إلا الله مخلصاً يصدق قلبه لسانه ولسانه قلبه. ورواه الديلمى فى 
فردوس الأخبار:/191/؟ ح 090". 

وقال السيوظى فى الدر المنتور:ع#اماره: 

وأخرج ابن مردويه عن أبى سعيد قال: لما نزلت: فبشر عبادى الذين يستمعون القول فيتبعون أحسنه. أرسل رسول الله(ص)منادياً 
فتادى: من مات لا بشركة بالل شيعا دخل الجدة» فاستقبل غمر الرسول فرده» فقال: يا رسول الله خشيت أن يتكل الئاس قلا يعملون» 
فقال رسول الله (ص): لو يعلم الناس قدر رحمة الله لا تكلوا ولو يعلمون قدر سخط الله وعقابه لاستصغروا أعمالهم! 

الدر المنثور:*97/©: 

وأخرج ابن أبى حاتم وابن شاهين فى السنةُ عن على بن أبى طالب (رض) قال قال رسول الله (ص): إن أصحاب الكبائر من موحدى 
الأمم كلها الذين ماتوا على كبائرهم غير نادمين ولا تائبين» من دخل منهم جهنم لا تزرق أعينهم ولا تسود وجوههم, ولا يقرنون 
بالشياطين ولا يغلون بالسلاسلء ولا يجرعون الحميم ولا يلبسون القطران» حرم الله أجسادهم على الخلود من أجل التوحيد» وصورهم 
على النار من أجل السجود. فمنهم من تأخذه النار إلى قدميه» ومنهم من تأخذه النار إلى عقبيه» ومنهم من تأخذه النار إلى فخذيهء 
ومنهم من تأخذه النار إلى حجزته؛ ومنهم من تأخذه النار إلى عنقه, على قدر ذنوبهم وأعمالهم. ومنهم من يمكث فيها شهراً ثم يخرج 
منهاء ومنهم من يمككث فيها سنة ثم يخرج منهاء وأطولهم فيها مكثاً بقدر الدنيا منذ يوم خلقت إلى أن تفنى. 

فإذا أراد الله ان يخرجهم منها قالت اليهود والنصارى ومن فى النار من أهل الأديان والأوثان لمن فى النار من أهل التوحيد: آمنتم بالله 
وكتبه ورسله فنحن وأنتم اليوم فى النار سواء» فغضب الله غضبا لم يغضبه لشئ فيما مضىء فيخرجهم إلى عين بين الجنهٌ والصراط 
فينبتون فيها نبات الطراثيث فى حميل السيلء ثم يدخلون الجنه مكتوب فى جباههم هؤلاء الجهنميون عتقاء الرحمن؛ فيمكثون فى 
الجنة ما شاء الله أن يمكثواء ثم يسألون الله تعالى أن يمحو ذلكك الا-سم عنهم, فيبعث الله ملكاً فيمحوه ثم يبعث الله ملائكة معهم 
مسامير من نار فيطبقونها على من بقى فيها يسمرونها بتلكك المسامير فينساهم الله على عرشه. ويشتغل عنهم أهل الجنة بنعيمهم ولذاتهم 
وذلك قوله: رُبَمَا يَوَدٌ الّذِينَ كَفَرُوا لَوْ كانوا مُسْلِمِينَ. 

وقال ابن باز فى فتاويه:1/11/9: 


رو البشارى عن أبن هريرة أتدقالة زا رسول الدمق أسعد الناسى يقفاسكك قال من قال لك ]له إلة الكخالصاً من قلبه: انتهى. 
ملاحظات على روايات هذا الرأى 


أولاً: نلاحظ فى أحاديث هذا الرأى بل هذا المذهبء اضطرابها وتعارضها إلى حد التناقض! ولعل أصلها رواية مسلم التى ضرب فيها 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحةً 0٠١‏ من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. الالالالالا 


عمر أبا هريرة حتى خر لاسته! والمقصود منها ومن أمثالها إثبات أن النبى صلى الله عليه وآله قد (اعترف وشهد) بأن توحيد الله تعالى 
فقط كاف لدخول الجنةء وأنه لا يحتاج الأمر إلى الإيمان بنبوته ولا شفاعته صلى الله عليه وآله! 

ويلاحظ أنها تؤكد على أن الذى قال ذلكك هو النبى نفسه صلى الله عليه وآله وليس عمر! بل إن عمر كان مخالفاً لذلككء وقد رد أبا 
هريرةً من الطريق وضربه؛ واعترض على النبى مرات ومرات» وقد أطاعه النبى صلى الله عليه وآله فى بعض المراتء ثم أصرّ النبى على 
هذا القول فهو الذى يتحمل مسؤوليته» وليس عمرء ولا أبو موسىء ولا أبو هريرة ولا كعب الأحبار!! 

ثانياً: أن هذا المذهب يلغى حاجة المسلمين إلى الشفاعة أصلاً!! فأحاديثه تبشر بالجنة كل من قال (لا إله إلا الله) وتشمل رواياته البهود 
والنصارى وغيرهم. فلا يبقى معنى للشفاعة!! 

ثالثاً: أنه يلغى الحاجة إلى أصل الإسلام ونبوة نبينا صلى الله عليه وآله! لأن رواياته تقول إن الله تعالى يقبل إيمان الموحد ويدخله 
الجن لتوحيده. حتى لو كفر بنبوة محمد صلى الله عليه وآله! فلا يبقى مبرر لجهاد النبى صلى الله عليه وآله وحروبه وشدته على 
الكافرين بنبوته! ولا يبقى معني لقوله تعالى (وَمَنْ يتنَْ غَيِرَ الإسلام دِينًا لَنْ يُعبَلَ مِنْهُ وَهْوَ فى الآخرة مِنّ الْحَاسِرِينَ) وكيف يجرأ مسلم 
على قو[ انوك م زواة أو انه يلام إبطال بدينه من اقل 4ا! 

رابعاً: تزعم روايات هذا المذهب عدم عصمة النبى صلى الله عليه وآله وأنه أخطأ فى تبليغ الرسال وصحح له عمر وأقنعه بخطئه! على 
أنه توجد رواية أخرى فى تهذيب الكمال:؟ ص 7١‏ وفى مجمع الزوائد:١‏ ص18 تقول إن النبى لم يقتنع وأصرّ على رأيه» وقال لعمر: 
دعهم يتكلوا! وتوجد رواية أخرى فى مجمع الزوائد وفى مسند أحمد:7 5/650 تقول إن النبى سكت!.. الخ. 

ومن جهة أخرى تدل هذه الروايات على عدم إيمان عمر بعصمة النبى صلى الله عليه وآله وتعطى لعمر دور الناظر على أعمال النبى 
صلى الله عليه وآله والولاية عليه لتصحيح أخطائه! بينما يؤكد الله تعالى عصمة رسوله صلى الله عليه وآله فى كل كلمة يتفوه بهاء 
فيقول (وَمَا يَنْطِقٌ عَن الْهَوَى إِنْ هُوَ إلا وَحَى يُوى»! 

عاساء تقبحة روا أن عمر هو الذى بشر الناس» ولعله اقترح على النبى أن يبشر الناس بذلكك فنهاه النبى صلى الله عليه وآله!! وقد 
روى الهيثمى رواية فيها تصريح بأن الذى أراد تبشير الناس هو عمر وإن كانت متناقضة؛ قال (وعن جابر (رض) قال: قال رسول الله 
(ص): ناد يا عمر فى الناس إنه من مات يعبد الله مخلصاً من قلبه أدخله الله الجن وحرم على النار! قال فقال عمر: يا رسول الله أفلا أبشر 
الناس؟ قال: لاء لاء يتكلوا. انتهى. 

فأول الرواية يقول: إن النبى أمر عمر بالنداء» وآخرها يقول إن عمر اقترح النداء فلم يقبل به النبى صلى الله عليه وآله ونهاه عنه! 

وهذا يؤيد أن يكون أصل القضية كلها محاولة من عمر لتبشير الناس بعدم اشتراط العمل للجنة فنهاه النبى صلى الله عليه وآله. 
سادساً: إن روايات (ضياع النبى!) فى غزوة من غزواته أو فى المدينة» قد حملت من التناقض واللامعقول ما يوجب على الباحث بل 
على القارئ الشكك فيها من أصلها! 

فحديث مسلم يقول: إنهم (أضاعوا) النبى صلى الله عليه وآله فى المدينة حتى وجده أبوهريرة فى بستان فى المدينة لبنى النجار! 
وروايتا الطبرانى المتقدمتان عن عوف بن مالكك والنضر بن أنس تقولان إنهم أضاعوا النبى فى إحدى الغزوات! أو خرج مبهوتاً فى 
وسط الليل! وبعض رواياتها تقول إن النبى صلى الله عليه وآله لم يضع بل كان فى بيته أو فى مسجده وأمر أبا موسى ونفراً من قومه أن 
يبشروا الناس فلما خرجوا من عنده لقيهم عمر... الخ. وقد رواها أحمد:؟ ص ”507 وص 5١١‏ و قال عنها مجمع الزوائد ج اص 18 (رواه 
أحمد والطبرانى فى الكبير ورجاله ثقات). 

ثم إن رواية مسلم تقول: إن بطل القصه المأمور بالنداء هو أبو هريرة وأن عمر ضربه! بينما تقول روايات أخرى إن المأمور بالنداء أبو 
موسى الأشعرى ونفر من الأشعريين وأن عمر رده ولم يضربه! وأخرى تقول: إن المأمور هو أبو الدرداء» وأخرى تقول: إنه أبوذرء 


وأخرى تقول: إنه عمر.. إلخ. ورواية أبى سعيد تذكر مأموراً بدون تسمية! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة نا٠ه‏ من بب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7مء. اعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


أما روايات الطبرانى فتذكر بطلين آخرين للحادثة هما عوف والنضرء وفى رواية أخرى فى مجمع الزوائد ج١‏ ص "7 إنه عقبة بن عامر! 
وتوجد رواية فى مجمع الزوائد تقول إن البطل الوحيد هو عمرء ولا يوجد غيره قال الهيثمى فى مجمع الزوائد ج١‏ ص8١‏ وعن عمر 
(رقى) أن :وسؤل اللد(ض)أمرة أن يؤذن فى الناس أنه من شههد أن ل إله إلا الله وده ل شريكف له مخاما] دخل الجنة فقال عمرة يا 
رسول الله إذا يتكلوا فقال: دعهم. رواه أبو يعلى والبزار إلا أن عمر قال يا رسول الله إذا يتكلوا! قال دعهم يتكلوا. انتهى. 

أما رواية البخارى فتذكر أن بطل الرواية معاذ فقطء وأنه اقترح تبشير الناس بذلكك فنهاه النبى صلى الله عليه وآله» ورواية أحمد تذكر 
أن بطلها عبادة بن الصامت.. وقد تقدمت الروايتان فى الرأى الثانى لأنهما اشترطتا الشهادة بالنبوة!! 

ولو أردنا مواصلة بحث ملف ضياع النبى المزعوم, والنداء المزعوم» لوجدنا فيها تناقضات أخرى توجب سقوط أصل القصةٌ عن 
الصلاحية لإثبات حكم شرعى عادى؛ فكيف تصلح لاثبات عقيدة خطيرة» أخطر من مذهب المرجئة؟! لأن المرجئةُ يشترطون لدخول 
الجنة الشهادتين» وهذه القصهٌ تلغى الشهادة الثانية!! 

سابعاً: توجد روايات تناقض هذا الرأى عن الخليفة عمر نفسه وتقول إن الذى يسرق عباءة من الغنائم يحرم من دخول الجنة» حتى لو 
كان السارق عسلما واستشهد فى سبيل الله تعالى! وتقول إن الى هيلن الله عليه و آله قد أمر غمر أن يناد ينداء عضاه لما ذكرثه قضة 
ضياع النبى صلى الله عليه وآله ونداء النعلين!! 

فقد روى أحمد فى مسنده: 1/0 وص 57 عن عمر بن الخطاب (رض) قال لما كان يوم خيبر أقبل نفر من أصحاب النبى(ص)فقالوا: 
فلان شهيد فلان شهيدء حتى مروا على رجل فقالوا فلان شهيد, فقال رسول الله (ص): كلا إنى رأيته فى النار فى بردةٌ غلها أو عباءة! 
ثم قال رسول الله (ص): يابن الخطاب إذهب فناد فى الناس إنه لا يدخل الجنة إلا المؤمنون قال: فخرجت فناديت: ألا إنه لا يدخل 
اله إل الموافطوق. اقيى: 

فإذا كانت سرقة عباءةً تمنع صاحبها (الشهيد) من دخول الجن فكيف تكون شهادة (لا إله إلا الله) وحدها بدون عمل كافية لدخول 
الجنة؟! 

وإذا كان النبى صلى الله عليه وآله قد أمر عمر بهذا النداء» فكيف أمر عمر نفسه أو غيره بنداء مناقض له؟! وكيف لم يعترض عليه عمر 
وهو المعروف بكثرة اعتراضاته؟! 

ثم إن قصه سارق العباءة والنداء بشرط الإيمان والعمل الصالح, كانتا فى خيبر» وهذه ظاهرة تحديد فى الرواية توجب نوعاً من الثقةه 
ولكنكك لا تجد فى قصهُ ضياع النبى صلى الله عليه وآله والنداء المضاد المزعومين شيئاً من التحديد, لا اسم الغزوة ولا اسم البستان» 
بل عبد إلا مهلاق معنا وحاففا جد تنافقين! 

وبما أن أغلب روايات هذه القصهُ تشترك فى ذكر دور عمر ومناقشته للنبى صلى الله عليه وآله ونصحه إياه بضرر إعلان ذلكك للناس» 
يترجح فى الذهن احتمال أن يكون أصل القصة أن الخليفة عمر هو الذى بشر الناس كما نصت الروايات المتقدمة» وقد يكون اقترح 
على النبى صلى الله عليه وآله أن يأمره بذلكك فلم يقبلء وأن النبى صلى الله عليه وآله ما ضاع لا فى غزوتين ولا فى غزوةءولا خرج 
مذعوراً فى الليل من كلام جبرئيل؛ ولا ضاع فى المدينة ولا اختبأ فى بستان ولا أعطى نعليه لابى هريرةً علامة للناس بأنه مبعوث من 
النبى صلى الله عليه وآلهء ولا ضرب عمر أبا هريرة حتى خر لاسته! فعندما تتناقض الروايات ولا يمكن الجمع بينهاء أو تكون مخالفة 
للقرآن وللسنة القطعية المتفق عليها.. فلا مجال أمام الباحث إلا ترجيح هذا الإحتمال الأخير. 

ثامناً ثبت عند الجميع أن النبى صلى الله عليه وآله قد أرسل علياً عليه السلام الى مكة بأمر من الله تعالى لإبلاغ سورة براءة» وأمره أن 
ينادى فى الناس بعدهٌ أمورء منها (لا يدخل الجنهٌ إلا نفس مؤمنة)! وقد روى ذلكك أحمد: 1/5 وص 4/ والنسائى: 7/ه 
والدارمى: "1/77١‏ وغيرهمء وفى أحمد: 0/578: نفس مسلمة). 

وروايات هذا النداء ثابتةُ عند الطرفين» وليست مهزوزة مثل نداء النعلين المزعوم! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
1 ْ صفحة نناءج من ب١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


ثم إن هذا النداء كان بعد فتح مكة, فلا بد للقائل بصحة روايات نداء النعلين أن يقول إنه ناسخ لهذا النداء» وأن يثبت صحة قصته 
وأنها كانت بعد نداء مككة.. ولكن دون إثبات ذلكك خرط القتاد! 

أما الأحاديث الأخرى التى استدلوا بها على هذا المذهبء فليست أحسن حالاً من حديث (ضياع النبى صلى الله عليه وآله واختفائه 
واختبائه ونداء النعلين) فى تضاربها وتعارضها مع غيرها..ويكفى لردها الروايات التى تقدمت فى الرأى الأول. 

وأخيراًء فقد آن لاخواننا فقهاء السنة أن ينظروا بجدية إلى تناقضات روايات الصحاح ومخالفاتها الصريحة للقرآن وضرورات الإسلام؛ 
ويعيدوا النظر فى مفهومهم للصحيح والحجة الشرعية! 

ذلكك أن صريح العقل هو الأصل الذى وصلنا به إلى الإيمان بالله تعالى ورسوله صلى الله عليه وآله ثم وصلنا به إلى قطعيات الشرع 
الشريف. وحبّنا للصحاح وأصحابها وأسانيدها لا يجوز أن يوصلنا إلى التنازل عن قطعيات الشرع والعقل؛ لأن إبطال الأصل يستلزم 
إبطال الفرع الذى نحبه. وبالنتيجة خسارة كل شئ!! 


احاديث أن الله تعالى يشفع عند نفسه 


بمقتضى أحاديثهم فى استحقاق الموحد لدخول الجنة» فلا يحتاج الأمر إلى شفاعة» بل تصير الشفاعة من نصيب المشركين! 

ولكن أصحاب هذا الرأى احتاطوا فى أمر أصحابهم فشملوهم بالشفاعة! واختلفت رواياتهم فى من يشفع فيهم! فقال بعضها إن النبى 
صلى الله عليه وآله هو الذى يشفع فى الموحدينء وقال بعضها إن إسحاق هو شفيع الموحدين» وقد صحح الحاكم روايته على شرط 
الشيخين» كما سيأتى فى مسألة الذبيح! وقال بعضها إن النبى صلى الله عليه وآله يطلب من الله تعالى أن يعطيه الشفاعة فيهم فلا يعطيه 
إياها بل يستأثر بها لنفسه. فكأنه تعالى يريد أن يجازيهم هو شخصياء لانهم شهدوا بتوحيده!! 

قال فى كنز العمال:1/02١:‏ 

ما زلت أشفع إلى ربى فيشفعنى حتى أقول: شفعنى فيمن قال لا إله إلا الله» فيقول: ليست هذه لكك يا محمد! إنما هى لى! أنا وعزتى 
وحلمى ورحمتى لا أدع فى النار أحداً قال لا إله إلا الله-ع عن أنس. انتهى. وأورده الرازى فى تفسيره: ١‏ جزء .529٠١‏ وفى كنز 
العمال: 1/2 فيقال: ليست هذه لكك ولا لاحد هذا إلى فلا يبقى أحد قال لا إله إلا الله إلا أخرج منها ‏ الديلمى عن أنس. 

طبقات الحنابلة لأبى يعلى:1/917: 

قال أحمد بن حنبل: إذا لم يبق لاحد شفاعة قال الله تعالى: أنا أرحم الراحمين» فيدخل كفه فى جهنم فيخرج منها ما لا يحصيه غيره. 
وروى البيهقى فى سئنه: :٠١/85‏ 

عن معبد بن هلال العنزى قال: أتيت أنس بن مالكك (رض) فى رهط من أهل البصرة وسماهم لناء نسأله عن حديث الشفاعة» فذكر 
الحديث بطوله فى سؤاله وجوابه وخروجهم من عنده ودخولهم عن الحسن بن أبى الحسن البصرىء قال الحسن حدثنى كما حدثكم؛ 
قال ثم قال يعنى النبى (ص): فأجئ فى الرابعة فأحمد بتلك المحامد ثم أخر له ساجداً فيقال لى يا محمد إرفع رأسكك قل يسمع لكك 
وسل تعطه واشفع تشفعء» فأقول يا رب إئذن لى فيمن قال لا إله إلا الله فيقول ليس ذلكك إليكك ولكنى وعزتى وكبريائى وعظمتى 
لأخرجن منها من قال لا إله إلا الله. رواه البخارى فى الصحيح عن سليمان بن حرب عن حماد بن زيد زاد فيه (وجلالى) ورواه مسلم 
عن سعيد بن منصور وغيره. 

ولكن الديلمى روى فى فردوس الأخبار:7/1172ح 6290: 

أن الله تعالى يتنازل ويعطى الشفاعة فيهم لرسوله صلى الله عليه وآله! قال عمرو بن العاص: قلت يا ربى شفعنى فيمن قال لا إله إلا الله 
قال: لكك ذلكك! انتهى. 


وقال الثعالبى فى الجواهر الحسان:١1/"8‏ فى تفسير الآبة ٠‏ من سورة النساء: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
د صفحة عاهه من ٠١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع 3دات. الالئالالا 


فيقول الله عز وجل: شفعت الملائكة وشفع النبيون وشفع المؤمنون ولم يبق إلا أرحم الراحمين فيقبض قبضةُ من النار فيخرج منها قوماً 
لم يعملوا خيراً قط! 

وقال فى:٠3/152:‏ 

وأحاديث الشفاعة قد استفاضت وبلغت حد التواتر من أعظمها شفاعة أرحم الراحمين ففى صحيح مسلم من حديث أبى سعيد 
الخدرى قال: فيقول الله عز وجل: شفعت الملائكة وشفع النبيون وشفع المؤمنون... الخ. 

ورواه البغوى فى مصابيح السنة: 05/". 

وقد أوردنا روايات هذه (الشفاعة) من مصادر السنيين فى المجلد الثانى فى ادعائهم رؤية الله تعالى بالعين فى الآخرة! ومعناها أن الله 
تعالى يتوسط عند نفسه» وهو معنى عامى للشفاعة! والظاهر أن أصلها الحديث المروى فى مصادرنا عن الإمام محمد الباقر عليه السلام 
الذى رواه فى بحار الأنوار:١//‏ عن حمران قال سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: إن الكفار والمشركين يرون أهل التوحيد فى 
النار فيقولون مائرى توحيدكم أغنى عنكم شيئا وما أنتم ونحن إلا سواء! قال: فبأنف لهم الرب عز وجل فيقول للملائكة: إشفعوا 
فيشفعون لمن شاء الله» ويقول للمؤمنين مثل ذلكك, حتى إذا لم يبق أحدٌ تبلغه الشفاعة» قال تباركك وتعالى: أنا أرحم الراحمين» 
أخرجوا برحمتى» فيخرجون كما يخرج الفراش» قال: ثم قال أبو جعفر عليه السلام: ثم مدت العُمّرد وأعمدت عليهم؛ وكان والله 
الخلود. انتهى. 

ورواه فى تفسير نور الثقلين: 0/877 عن مجمع البيان عن العياشئ. 

والمقصود بأهل التوحيد الذين تشملهم الشفاعة فى هذه الرواية» المسلمون الذين ارتضى الله دينهم وأماتهم على التوحيد.. فقد ورد 
عن أهل البيت (عليهم السلام) أن بعض أصحاب المعاصى والانحرافات الكبيرة» يسلب منهم التوحيد قبل موتهم, والعياذ بالله!! 


ان الشفاعة تشمل جميع الخلق 


مجموعة الرسائل لابن تيمية: :1/٠١‏ 

أجمع المسلمون على أن النبى(ص) يشفع للخلق يوم القيامة بعد أن يسأله الناس ذلكك, وبعد أن يأذن الله فى الشفاعة. ثم أهل السنة 
والجماعة متفقون على ما اتفقت عليه الصحابة... أنه يشفع لأهل الكبائر ويشفع أيضاً لعموم الخلق... أما الوعيدية من الخوارج 
والمعتزلة فزعموا أن شفاعته إنما هى للؤمنين خاصة... ومنهم من أنكر الشفاعة مطلقاً... ومذهب أهل السنهُ والجماعة أنه يشفع فى أهل 
الكبائر ولا يخلد أحد فى الثار. 

ولكن ابن باز لم يأخذ بفتوى إمامه ابن تيمية فقال فى فتاويه:/7/: 

إن المشرك إذا مات على شركه فهو مخلد فى النار أبد الآباد بإجماع أهل العلم» وذلكك مثل الذى يعبد الأصنام أو الأحجار أو 
الأشجار أو الكواكب... أو يعبد الأموات ومن يسمونهم بالأولياء» أو يستغيث بهم ويطلب منهم المدد أو العون عند قبورهم؛ مثل قول 
بعضهم: يا سيدى فلان المدد المددء يا سيدى البدوى المدد المدد... أو يا سيدى رسول الله المدد المدد الغوث الغوثء أو يا سيدى 
الحسين أو يا فاطمة أو باسثة سه أو غير ذلكف عمن بدغوه المشركون::. وهذا كله من الشركك الأكين فإذا مات عليه ضاحيه ضار 
من أهل النار. انتهى. 

فإن عجبت فاعجب لبن تيمية إمام الوهابيين حيث يحكم بدخول إبليس وقابيل وفرعون ونمرود الجن لأ-نهم من عموم الخلق! 
ولإمامهم المعاصر ابن باز حيث يحكم بأن ملايين المسلمين الذين يدعون الله تعالى ويطلبون من أوليائه مدداً مما أعطاهم الله تعالى 
كلهم (مشركون) مخلدون فى النار أبد الآباد!! 

مجمع الزوائد:81/9/١٠:‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
1 صفحة 0٠00‏ من بب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أماع3دات. الالائالالا 


وعن أنيس الأنصارى قال: سمعت رسول الله(اص)يقول: إنى لاشفع يوم القيامة فى كل شئ مما على وجه الأرض من حجر ومدر. رواه 
الطبرانى فى الأوسط؛ وفيه أحمد بن عمرو صاحب على بن المدينى ويعرف بالقلورى ولم أعرفه؛ وبقيه رجاله وثقوا على ضعف فى 
بعضهم. انتهى. ورواه ابن عبد البر فى الاستيعاب:١1١/1‏ والديلمى فى فردوس الأخبار:”1/9 ح ١76‏ عن بريدة الاسلمى وفيه (لاكثر 
مما على وجه الأرض من حجر ومدر). 

الدر المنثور:80/١/2:‏ 

وأخرج ابن مردويه عن عبدالرحمن بن ميمون أن كعباً دخل يوماً على عمر بن الخطاب فقال له عمر: حدثنى إلى ما تنتهى شفاعة 
محمد يوم القيامة؟! فقال كعب: قد أخبركك الله فى القرآن أن الله يقول (ما سلككم فى سقر إلى قوله اليقين) قال كعب: فيشفع يومئذ 
حتى يبلغ من لم يصل صلاة قط ويطعم مسكيناً قط ومن لم يؤمن ببعث قطء فإذا بلغت هؤلاء لم يبق أحد فيه خير!) انتهى. 

وإذا أراد كعب بقوله (حتى يبلغ» فإذا بلغت هؤلاء) أن النبى يشفع حتى يبلغ هؤلاء فيشفع لهم أيضاًء فلم يبق أحد فى النار! وإن أراد 
أنه يبلغهم ويقف عندهم, فمعناه أن كعباً لا يشترط لشمول الشفاعة إلا الإيمان بيوم الدين» وعمالا واحداً من الأعمال المذكورة! 

كد العمال: 1/883 عن ابن ضما + 

عن أنس أن رسول الله( صعقال: والذى نفسى بيده! إنى لسيد الناس يوم القيامة ولا فخرء وإن بيدى لواء الحمد وإن تحته آدم ومن 
دونه ولا-فخرء ينادى الله يومئذ آدم فيقول: يا آدم» فيقول لبيكك رب وسعديككء فيقول: أخرج من ذريتكك بعث النار» فيقول: يا رب 
وما بعث النار؟ فيقول: من كل ألف تسعمائة وتسعةُ وتسعين» فيخرج ما لا يعلم عدده إلا الله فبأتون آدم فيقولون: يا آدم أنت أكرمكك 
الله وخلقكك بيده» ونفخ فيكك وروحه وأسكنكك جنته» وأمر الملائكة فسجدوا لكك, فاشفع لذريتكك أن لا تحرق اليوم بالنار فيقول 
آدم: ليس ذلكك إليّ اليوم» ولكن سأرشدكم. عليكم بنوح فيأتون نوحاً فيقولون: يا نوح إشفع لذرية آدم فيقول: ليس ذلكك إليّ اليوم 
ولكن عليكم بعبد اصطفاه الله بكلا-مه ورسالته وصنع على عينه وألقى عليه محبة منه موسى وأنا معكم. فيأتون موسى فيقولون: يا 
موسى أنت عبد اصطفاكك الله برسالته وبكلا-مه وصنعت على عينه وألقى عليك محبة منه إشفع لذرية آدم لا تحرق اليوم بالنان 
فيقول: ليس ذلكك إلىّ اليوم عليكم بروح الله وكلمته عيسى فيأتون عيسى فيقولون: يا عيسى أنت روح الله وكلمته إشفع لذرية آدم لا 
تحرق اليوم بالنار» فيقول: ليس ذلكك إلىّ اليوم ولكن سأرشدكم عليكم بعبد جعله الله رحمة للعالمين أحمد وأنا معكم, فيأتون أحمد 
فيقولون: يا أحمد جعلك الله رحمة للعالمين إشفع لذرية آدم لا تحرق اليوم بالنار» فأقول: نعم أنا صاحبها قآتى حتى آخذ بحلقة باب 
الجنةٌ فيقال: من هذا أحمد؟ فيفتح لى فإذا نظرت إلى الجبار لا إله إلا هو خررت ساجداء ثم يفتح لى من التحميد والثناء على الرب 
شيئاً لا يفتح لاحد من الخلق ثم يقال: إرفع رأسك سل تعطه واشفع تشفعء فأقول: يا رب ذرية آدم لا تحرق اليوم بالنار فيقول الرب 
جل جلاله: إذهبوا فمن وجدتم فى قلبه مثقال قدر قيراط من إيمان فأخرجوه! 

ثم يعودون إلىّ فيقولون: ذرية آدم لا يحرقون اليوم بالنار فقآتى حتى آخذ بحلقة الجنة فيقال: من هذا؟ فأقول أحمد, فيفتح لى فإذا 
نظرت الجبار لا إله إلا هو خررت ساجداً مثل سجودى أول مر ومثله معه فيفتح لى من الثناء على الرب والتحميد مثل ما فتح لى أول 
مرة» فيقال: إرفع رأسكك سل تعطه واشفع تشفع» فأقول: يا رب ذرية آدم لا تحرق اليوم بالنار! فيقول الرب: إذهبوا من وجدتم فى قلبه 
مثقال دينار من إيمان فأخرجوه! 

ثم آتى حتى أصنع مثل ما صنعت أول مرةٌ فإذا نظرت إلى الجبار عز جلاله خررت ساجداً فأسجد كسجودى أول مر ومثله معه فيفتح 
لى من الثناء والتحميد مثل ذلكك ثم يقال: إرفع رأسكك وسل تعطه واشفع تشفع فأقول: يا رب ذرية آدم لا تحرق اليوم بالنار! فيقول 
الرب: إذهبوا فمن وجدتم فى قلبه مثقال ذرهُ من إيمان فأخرجوه فيخرجون ما لا يعلم عدده إلا الله ويبقى أكثر. ثم يؤذن لادم فى 
الشفاعة فيشفع لعشرة آلاف ألف ثم يؤذن للملائكة والنبيين فيشفعون ثم يؤذن للمؤمنين فيشفعون وإن المؤمن يشفع يومئذ لاكثر من 


ربيعة ومضر. انتهى. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحةً 0٠‏ من بب١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


ومن الواضح أن هذه الرواية تطرح ذرية آدم كلهم موضوعاً للشفاعة؛ ولكنها (تحتاط) من التصريح بشمول الشفاعة لهم على عكس 
الروايات والآراء المتقدمة التى صرحت بشمول الشفاعة لجميع الخلق! 
وإذا كان هذا الرأى يحتاج إلى رد فإن ما تقدم فى أدلة الرأى الموافق لمذهبناء وما تقدم فى نقد الآراء التوسيعية السابقةُ كاف لرده. 


ان العقاب فى الآخرة ينتهى كليا و أن جهنم تفنى و ينقل أهلها إلى الجنة 


وهذه المسألهُ من مسائل المعاد لا الشفاعة» ولكن بحثناها هنا لذكر الشفاعة فى كثير من رواياتها. 

وأول من قال من المسلمين بفناء النار هو الخليفهٌ عمر بن الخطاب, وقد تأثر به عدد من المذاهب الكلامية. ولكن أكثر المتعصبين 
لعمر لم يأخذوا بقوله هذاء ماعدا ابن تيمية وبعض تلاميذه» كما سترى! 

قال السيوطى فى الدر المنثور: :"/80٠‏ 

وأخرج ابن المنذر عن الحسن عن عمر (رض) قال: لو لبث أهل النار فى النار كقدر رمل عالج لكان لهم يوم على ذلكك يخرجون 
فيه. انتهى. ورواه الشوكانى فى فتح القدير:288/١‏ وغيره» وعالج: منطقة رمليةُ فى بين صحراء نجد والبحرين. 


آراء المسلمين فى آيات الخلود و أحاديثه 


من عادةٌ الكلاهميين والمفسرين عندما يجدون قولاً لصحابى يحبونه مخالفاً لآيات محكمة وأحاديث صريحة: كمسألتنا هذه أنهم 
يحشدون للقارئ أقوالاً وآراء عديدة متضاربة متناقضة؛ ويؤيدونها بروايات كثيرة متضاربة أيضاًء وكأن واحدهم متحيرٌ يكتب للناس 
تحيره ويستغيث بهم! أو كأن هدفه بدل التفسير والتوضيح ترويض ذهن القارئ وتدويخه لكى يقبل التناقض الذى يريد إقناعه به! 
وموضوعنا هذاواحدٌ من هذه الموضوعات التى اتبع فيها المفسرون السنيون هذه السياسة. 

وتفادياً لذلكك نقدم رأى أهل البيت (عليهم السلام) وعلماء مذهبهم فى المسألة وما وافقهم وما خالفهم من الآراء الأخرى. ليعرف 
الباحث من أين جاء الخلل إلى الرواهٌ السنيين ومصادرهم فى تفسير آيات الله تعالى» وتفسير أقوال النبى صلى الله عليه وآله. فإن 
الميزان الشرعى لكل الاراء والأحاديث عند الجميع هو القرآن والمتفق عليه من السنة..ويضاف اليه عندنا ماثبت عن المفسرين 
الشرعيين للقرآن بعد النبى صلى الله عليه وآله الذين هم عترته بصريح قوله صلى الله عليه وآله (إنى تاركك فيكم الثقلين: كتاب الله 
وعترتى وإنهما لن يفترقا حتى يردا على الحوض) وحديث الثقلين صحيح عند الجميع. 

اجمع المسامون على خلود الكفار فى جهنم 

الإعتقادات للصدوق/07: 

باب الإعتقاد فى الجن والنار: قال الشيخ أبو جعفر رحمه الله: اعتقادنا فى الجنة: أنها دار البقاء ودار السلامة؛ لا موثٌ فيها ولا هرم ولا 
سقم ولا مرض ولا آفَهُ ولا زوال ولا زمانة ولا هم ولاغم ولا حاجة ولا فقر. وأنها دار الغنى ودار السعادة. ودار المقَامهُ ودار الكرامة 
لا يمس أهلها نصب ولا يمسهم فيها لغوبء لهم فيها ما تشتهى الانفس وتلذ الأعين وهم فيها خالدون. وأنها دارٌ أهلها جيران الله تعالى 
وأولياؤه وأحباؤه وأهل كرامته. 

وهم أنواع على مراتب: منهم المتنعمون بتقديس الله وتسبيحه وتكبيره فى جملة ملائكته. ومنهم المتنعمون بأنواع المآكل والمشارب 
والقراكه والأراتكك ووو الدى واتستخدام الؤلندان النيظلة بن بوافجاوسن غلى القنارق والزوانى ولباس السقديي» كل تنتهي: انما اطلدة 
بما يشتهى ويريد» على حسب ما تعلقت همته؛ ويعطى ما عبد الله من أجله. 


وقال الصادق عليه السلام: إن الناس يعبدون الله على ثلاثة أصناف: فصنف منهم يعبدون شوقاً إلى جنته ورجاء ثوابه» فتلكك عبادة 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
ٍ ْ صفحة /ا٠0‏ من ٠١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


الخدام؛ وصنف منهم يعبدونه خوفاً من ناره» فتلكك عبادةٌ العبيد. وصنف منهم يعبدونه حباً له فتلكك عبادةٌ الكرام» وهم الامناء» 
وذلك قوله عز وجل: وَهُمْ مِنْ فرّع يَوْمَئِذٍ آمِنُونَ. 

واعتقادنا فى النار: أنها داو افوا كاز الإنتقام من أهل الكفر والعصيانء ولا يخلد فيها إلا أهل الكفر والشرككث. 

:1١/تاداقتعإالا‎ 

واعتقادنا فى قتلة الأنبياء (عليهم السلام) وقتلهُ الأئمة المعصومين (عليهم السلام) أنهم كفار مشركون مخلدون فى أسفل درك من 
النار. ومن اعتقد بهم غير ما ذكرناه» فليس عندنا من دين الله فى شئ. 

تفسير الإمام العسكرى عليه السلام //01: 

قال الله تعالى: وَمَا هُمْ بحَارجِينَ مِنَ النَّارهِ كان عذابهم سرمداً دائماًء وكانت ذنوبهم كفراًء لا تلحقهم شفاعة نبى ولا وصىء ولا خيّر 
من خيار شيعتهم. 

التبيان فى تفسير القرآن:5/825: 

الخلود فى اللغهُ هو طول المكثء ولذلكك يقال: خلده فى السجن وخلد الكتاب فى الديوان. وقيل للأثافى: خوالد مادامت فى 
موضعهاء فإذا زالت لا تسمى خوالد. 

والفرق بين الخلود والدوام: أن الخلود يقتضى (فى) كقولكك خلد فى الحبس ولا يقتضى ذلك الدوام» ولذلكك جاز وصفه تعالى 
بالدوام دون الخلود. 

إلا أن خلود الكفار المراد به التأبيد بلا خلاف بين الأمة... ومعنى خلودهم فيها استحقاقهم لها دائماً مع ما توجبه من أليم العقابء فأما 
من ليس بكافر من فساق أهل الصلاة فلا يتوجه إليه الوعيد بالخلود, لأنه لا يستحق إلا عقاباً منقطعاً به مع ثبوت استحقاقه للثواب 
الدائم» لأنه لو كان كذلكك لأدى إلى اجتماع استحقاق الثواب الدائم والعقاب الدائم لشخص واحد. والإجماع بخلافه. 

الطهارة للشيخ الأنصارى //0؟: 

ومن ذلكك يعلم الجواب عما دل من الأخبار على عدم قبول توبته» مثل قوله عليه السلام: من رغب عن الإسلام وكفر بما أنزل على 
محمد صلى الله عليه وآله فلا توبة له وقد وجبت عليه وبانت منه امرأته» ويقسم ما تركك على ولده. هذا مع أن عدم قبول التوبة لا 
ينافى الإسلام» ودعوى المنافاةً من جهة أن عدم القبول مستلزم للخلود فى النار وهو ينافى الإسلام» مدفوع بأنه لا إجماع على خلود 
الكافر فى النار مطلقاً حتى مثل هذا بعد التوبة. 

هذا مضافاً إلى معارضتها مع عمومات قبول التوبةء حيث أن ظاهرها القبول فيما يتعلق بأمر الآخرة من العقاب, فتدل بظاهرها على أن 
المرتد تقبل توبته ولا يخلد فى النار بعد التوبة» بل يدخل الجنة فيكون مسلماًء للإجماع على خلود الكافر فى النار. 

فكما يمكن تقييد هذه بغير المرتد الفطرى كذلك يمكن تقييد مثل الرواية والأخبار المستفيضة بعدم قبول التوبُ فى دفع ما يحكم 
عليه بحدث الكفر من مفارقة المال والزوجةوالحياهً. وبعد التعارض يجب الرجوع إلى الأصل. 

هذا مضافاً إلى قول الباقر عليه السلام المروى فى باب إعادة الحج: من كان مؤمناً فحج وعمل فى إيمانه خيراً ثم أصابته فتنة فكفر ثم 
تاب وآمن؟ قال: يحسب له كل عمل صالح عمله فى إيمانه ولا يبطل منه شئ. 

هذا كله مع أن لنا أن نكتفى بالأصلء ونستدل على طهارته بما دل على طهارة المسلمين. 


الروايات التى توافق هذا الرأى عند إخواننا السنيين 


صحيح البخارى:707//: 


عن أنس (رض) قال قال رسول الله (ص): يجمع الله الناس يوم القيامة فيقولون لو استشفعنا على ربنا حتى يريحنا من مكاننا؟ فيأتون 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
ٍ ٍ صفحة 0٠/‏ من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


آدم فيقولون أنت الذى خلقك الله بيده ونفخ فيكك من روحه وأمر الملائكة فسجدوا لكك فاشفع لنا عند ربناء فيقول: لست هناكم 
ويذكر خطيئته ويقول: إثتوا نوحاً أول رسول بعثه الله فيأتونه فيقول: لست هناكمء ويذكر خطيئته؛ إنتوا إبراهيم الذى اتخذه الله خليلاء 
فبأتونه فيقول:لست هناكم» ويذكر خطيئته» ائتوا موسى الذى كلمه الله فيأتونه فيقول: لست هناكم, فيذكر خطيئته» إئتوا عيسى فيا تونه 
فيقول: لست هناكم: إئتوا محمداً فقد غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخرء فبأتونى فأستأذن على ربى فإذا رأيته وقعت ساجداً فيدعنى ما 
شاء الله ثم يقال: إرفع رأسك, سل تعطه» قل يسمعء واشفع تشفع» فأرفع رأسى فأحمد ربى بتحميد يعلمنى ثم أشفع فيحد لى حداً ثم 
أخرجهم من النار وأدخلهم الجنة؛ ثم أعود فأقع ساجداً مثله فى الثالثة أو الرابعة حتى ما بقى فى النار إلا من حبسه القرآن. وكان قتادة 
يقول عند هذا: أى وجب عليه الخلود. انتهى. 

وقد روت مصادر السنيين عبارة (إلا من حبسه القرآن) وفسرتها رواياتهم ومفسروهم بالتأبيد.. 

وممن رواها البخارى فى: 1/187 كما تقدم 

ورواها أيضاً فى:8/11 وفيه (إلا من حبسه القرآن ووجب عليه الخلود. ثم قال البخارى: إلا من حبسه القرآن يعنى قول الله تعالى: 
حَالِدِينَ فيهًا). 

وقال فى:”١7//‏ (إلا من حبسه القرآنء وكان قتادة يقول عند هذا: أى وجب عليه الخلود).ورواها فى:8 من/177 (إلا من حبسه القرآن 
ووجب عليه الخلود). 

وفى:8١/6:‏ إلا من حبسه القرآن. أى وجب عليه الخلود. انتهى. 

ورواها مسلم فى:١١/١‏ وص ١118‏ وأحمد:2١7/1‏ وص 755 مثل رواية البخارى الاخيرة.ورواها ابن ماجة: 25/1557 وكنز العمال:؟١‏ 
1/ عن أحمد والبيهقى والترمذى وغيرهم. 

سئن الترمذى:40/؟: 

باب ما جاء فى خلود أهل الجنة وأهل النار: عن أبى هريرة أن رسول الله (صعقال: يجمع الله الناس يوم القيامة فى صعيد واحد ثم 
يطلع عليهم رب العالمين فيقول ألا يتبع كل إنسان ما كانوا يعبدون... 

فإذا أدخل الله تعالى أهل الجنة الجنهُ وأهل النار النار أتى بالموت ملبباً فيوقف على السور الذى بين أهل الجن وأهل النار» ثم يقال: يا 
أهل الجنةُ فيطلعون خائفين ثم يقال: يا أهل النار فيطلعون مستبشرين يرجون الشفاعة؛ فيقال لأهل الجن ولاهل النار: هل تعرفون هذا؟ 
فيقولون هؤلاء وهؤلاء: قد عرفناه هو الموت الذى وكل بناء فيضجع فيذبح ذبحاً على السورء ثم يقال: يا أهل الجنة خلود لا موتء ويا 
أهل النار خلود لا موت. هذا حديث حسن صحيح. ورواه أحمد فى:/5/52. 

مستدركك الحاكم:5/592: 

فإذا أراد الله عز وجل أن لا يخرج منها أحد غير وجوههم وألوانهم» قال فيجى الرجل فينظر ولا يعرف أحداً فيناديه الرجل فيقول: يا 
فلان أنا فلا-ن» فيقول: ما أعرفك, فعند ذلكك يقول: ربنا أخرجنا منها فإن عدنا فإنا ظالمون» فيقول عند ذلكك: إخسؤوا فيها ولا 
تكلمونء فإذا قال ذلكك أطبقت عليهم فلا يخرج منهم بشر. هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 

الدر المنثور:72١/1:‏ 

وأخرج ابن أبى حاتم عن عكرمة فى قوله: وما هم بخارجين من النار قال: أولئكك أهلها الذين هم أهلها. 

وأخرج ابن أبى حاتم من طريق الأموزاعى قال سمعت ثابت بن معبد قال: ما زال أهل النار يأملون الخروج منها حتى نزلت: وما هم 
بخارجين من النار. 

الدر المنثور:57١/3:‏ 


وأخرج ابن أبى حاتم عن سعيد بن جبير فى قوله: وإن تكك حسنة» وزن ذرٌ زادت على سيآته يضاعفهاء فأما المشركك فيخفف به عنه 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة 0٠9‏ من بب١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


العذاب ولا يخرج من النار أبداً. 

الدر المنثور:2/701: 

وأخرج ابن أبى شيبة وعبد بن حميد وابن أبى حاتم والطبرانى والحاكم وصححه والبيهقى فى البعث والنشور عن ابن مسعود أنه ذكر 
عنده الدجال فقال: يفترق ثلاث فرق فرقة تتبعه» وفرقة تلحق بأرض آبائها منابت الشيح, وفرقة تأخذ شط الفرات فيقاتلهم ويقاتلونه 
حتى يجتمع المؤمنون بقرى الشام... وما يتركك فيها أحداً فيه خير» فإذا أراد الله أن لا يخرج منها أحداً غير وجوههم وألوانهم» فيجى 
الرجل من المؤمنين فيشفع فيقال له من عرف أحداً فيخرجه فيجى الرجل فينظر فلا يعرف أحداً فيقول الرجل للرجل يا فلان أنا فلان 
فيقول ما أعرفكك فيقولون ربنا أخرجنا منها فإن عدنا فإنا ظالمون» فيقول إخسؤوا فيها ولا تكلمون, فإذا قال ذلكك أطبقت عليهم فلم 
يخرج مليم بعرء 

مجمع الزوائد:898/١٠:‏ 

باب الخلود لأهل النار فى النار وأهل الإيمان فى الجنة. عن أنس قال قال رسول الله (ص): يؤتى بالموت يوم القيامة كأنه كبش أملح 
فيوقف بين الجنه والنار ثم ينادى مناد: يا أهل الجنه فيقولون لبيكك ربناء قال فيقال: هل تعرفون هنا؟ فيقولون نعم ربنا هذا الموت» 
فيذبح كما يذبح الكبشء فبأمن هؤلاء وينقطع رجاء هؤلاء. رواه أبو يعلى والطبرانى فى الأوسط بنحوه والبزار ورجالهم رجال الصحيح 
غير نافع بن خالد الطاحى وهو ثقة. 

وعن معاذ بن جبل أن رسول الله(ص)بعثه إلى اليمن فلما قدم عليه قال: يا أيها الناس إنى رسول رسول الله(ص)إليكم يخبركم أن 
المرد إلى الله وإلى جنة أو نارء خلود بلا موتء وإقامة بلا ظعن. 

الدر المتكور مومه 

وأخرج البيهقى فى البعث والنشور عن ابن عباس فى قوله: إلا ما شاء ربككء قال فقد شاء ربكك أن يخلد هؤلاء فى النار» وأن يخلد 
هؤلاء فى الجنة. 

وأخرج أبو الشيخ عن السدى فى قوله: ىا اليك شقرات الآمث قال قجام يعن لكف مق سكيف الله كه فآنزل الله بالمدينة: إِنَ لدي 
كفَرُوا وَ ظَلَمُوا لَم يكن اله لَِْرَ لع ولا لِيفِدِيَهُمْ طَرِيقًا.. إلى آخر الآيةء فذهب الرجاء لأهل النار أن يخرجوا منها وأوجب لهم 
عروة لاب روقر هه ذا الذي ترعلوان الأسنقاك كسام ده :نكم من سقفي انها نشي فأ ول بالديفة والذية امتوا ورا 
الصَّالِحَاتٍِ سَتدْخِلْهُمْ جَنَاتٍ..إلى قوله ظلل ظليلا: فأوجب لهم خلود الأبد. 

الأحكام فى الحلال والحرام:1/"0: 

وأن من دخل الجنة أو النار من الأبرار والفجار فإنه غير خارج من أيهماء صار إليها وحل بفعله فيها أبد الأبد لا ما يقول الجاهلون من 
خروج المعذبين من العذاب المهين إلى دار المتقين ومحل المؤمنين» وفى ذلكك ما يقول رب العالمين: خالدين فيها أبداًء ويقول عز 
وجل: يُرِِدُونَ أن يَحْرْجُوا مِنَ الثّارِ وَ مرا هُمْ بتَارِجِينَ مِنْهَا وَلَهُمْ عَدَابٌ مُقِيمٌ. ففى كل ذلكك يخبر أن كل من دخل النار فهو مقيم 
فيهاء غير خارج منها من بعد مصيره إليهاء فنعوذ بالله من الجهل والعمى. 


سبب خلود أهل النار فيه 


الكافى:7/88: 


على بن إبراهيم» عن أبيه؛ عن القاسم بن محمد, عن المنقرى» عن أحمد بن يونس» عن أبى هاشم قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: 
إنما خلد أهل النار فى النارء لأن نياتهم كانت فى الدنيا أن لو خلدوا فيها أن يعصوا الله أبداًء وإنما خلد أهل الجنة فى الجنة لأن نياتهم 
كانت فى الدنيا أن لو بقوا فيها أن يطيعوا الله أبداًء فبالنيات خلد هؤلاء وهؤلاء» ثم تلا قوله تعالى: قل كل يَعْمَلٌ عَلَى شَّاكلَتهء قال على 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة 01٠١‏ من ١٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


نيته. ورواه الصدوق فى الهداية/؟1 وفى علل الشرائع: 1/817 والعياشئ فى تفسيره: 1/7١8‏ والبرقى فى المحاسن:1/"2. 
آيات الخلود فى الجنة والنار 


وَالَّذِينَ كَفَوُوا و كَدّبُوا بِآيَاتَة وليك أَصْححَابٌُ النّار هُمْ فيهَا حَالِدُوقَ. البقرة: 9 
اه فك و أعاططة بو خطظة اولك أطرهات كان فو يها خاتكوة: والديق انثراو غيثرا الشالعات ارك أشهات 
لْجَنَهُ هُمْ فيهَا حَالِدُونَ. البقرة: .875-41١‏ 
حَالِدِينَ فيا لا يُحَفْتْ عَنْهُمْ الْعَذَابُ ولا هم ينْظوُونَ. البقرة-187١.‏ 
وََنْ يَْئَِدُ منْكم عَنْ دينه مُث وَهُوَ كَافرٌ وليك عبطت أَعْمَالْهَْ فى لثما وَالآخرَة وَأُولَِك أَمْرِحَابٌ الَارِ مع فيهَا حَالِدُونَ. البقرة: 
01 
َالَّدِينَ كفوُوا أَوْلياوَهمُ الطَاغُوتٌ بُحْرِجوَهَمْ مِنَ الور إلى الظُلْمَاتٍ ويك أَصْحَابُ الثَارِ م فيه حَالِدُونَ البقرة: /11. 
الّذِينَ يَكلُونَ الرَجَا لا يَقُومُونَ إلا كما يَقُومُ الَذِى يَتَحبِطهُ النَّطانٌ مِنَ الْمَسٌ ذَلِكك بِأنَّمُ قَانُواإِنّمَا الع مِدْلٌ ابا و أَحلَّ الله اليم و 
عَوّم الَّا هم بجاءة مَؤِطَةٌ من ويه فى فَلَهُ ما سَلَفَ و أَمرة إلى الل من عاد ولك أَضْححابُ النَارِ هم فيه حَلِدُون. البقرة: 08. 
أولّتك عِرَاوُمٌ مع أن عله لَه اللو لايك ؛ و النَّاسٍ أَجمَعِينَ حَاِِدِينَ فيها لا يحَقَفُ عَنّْهمْ الْوذَابُ ولا هم ينطُونَ إلا الَذِينَ نَابُوا 
ِنْ بَعْدِ ذَلِك وَ أَصْلّحُوا فَإنَ الله غَفُورٌ رَحِيمُ. آل عمران: 84-41 
إن الَّذِينَ كَفَُوا أن تعن عَنْهُ أَموَالّهُمْ ولا أَولادُهُمْ مِنَ اللِّ ينا و وليك أَصْحَابُ النَّارِ هُمْ فِيهَا خَالِدُونَ. آل عمران-8١١.‏ 
وق تقض الله و وقولة وت خذوةة بنعلة 6ان| خانذا مهاو له عذات قث النسات 3 
ون يفل مَؤينا متعمذا راو هنم حَالِدَا فهَاوَ عَضِبَ الله َه وَلعنْهُ وَأَعَدَّ لَه عَذَابا عَظيمًا. النساء: *49. 
قال الَّرُ مْوَاكم حَالِِينَ فيا إلا ما َاء الل إن رَبك ححكيمٌ عَلِيم. الأنعام: 174. 
َالِّينَ كبوا باينا وَاستَكيرُوا عنّْهَا أوليكك أْصْححَابٌ النَارِ هُمْ فِيهَا خَالِدُونَ. الأعراف: ع" 
وليك عبطت أَعْمَائهُعْ وَفِى الَارِ هم حَالِدُونَ. التوبة: 1. 
ألم يَعلمُوا أنه مَنْ يُحَادِدٍ الله وَرَسُولَهُ كَأنَّلهُ نَارَ جَهَنّم حَالِدًا فيها دَلِكك الْحْرْىُ الْعَظِيم. التوبة: 9#. 
عد ال توافت وَالْكذَاَ ا يهنم حَالدِينَ فيا هى حنههع وَلنه لَه وله عَدَابٌ 1 مُقِيمٌ. التوبة: /9. 
وَالَّذِينَ كتدوا الكيكرات جِرَّاءُ ريك بمئْلهَا وَتَْهَفَهعْ وله ما لَهُمْ مِنَ الله ٠‏ مِنْ عَاصِم كالما حت وو هع تله ين الل مها وليك 
أْصْحَابٌ النَارِ هُمْ فِيهَا خَالِدُونَ. يونس:737. 
م قبل لِلّذِينَ طَلَمُوا ذُوقُوا عَذَّابَ الْخُلْدِ كل تُجِرُوْنَ إلاد بها كنع نكيدبون. وب سعنئوتك أحقّ هُوَ قلْ إى و رَبَى إِنهُ لَحَقٌ و ما نكم 
بمُعْجزينَ. يونس: 07 07. 
فنا اللو موا قَفِى الّار لَهُمْ فيهَا زَفِيرٌ وَ شَّهِيقٌ. ار يداني الَمَوَاتٌ وَالأَوْضْ إلا مَا شَاءَ رَبك إِنَّ رَبك فَعَالَ لِمَا يُرِيِدُ. 
وما اَِّينَ سعِدُوا فى ال تَالِدِينَ فيا ما َامَتِ الصَموَاتٌ و الَْْضٌ إلا ما َاء لكك عَطَاء غك مذو هود: ١٠١8-1٠١8‏ 
ولك الِّينَ قروا بربّهع ولك العْلالُ فى أَغْناقِهم و وليك أَصْيِحابُ الثَّارِ هُمْ فيهَا حَالِدُونَ. الرعد: ه. 
َا ُو نوات جهنم حَالِدِينَ فيها فلس ملؤى الْمتكيرِينَ. النحل-؟9؟. 
من أعْرَض عَنْه َه تخيل يَوْمَ الفا وذرا. حَالِدِينَ فيه و سَاءَ لهم يَوْمَالْقَامَةٍ حملا طه: .1١١-1٠١‏ 
إِنَكمْ وَمَا َعِْدُونٌ مِنْ دون الله حصَبُ جَهِنَمَ كم لَّهَا وَارِدُوتَء لَوْ كان َوُلاء آلِهَة ما وَرَدُوهَا وَكلّ فيهَا ححالِدُونَ. الأنبياء: 6 44. 


وَمَنْ حَمْتٌ مَوَازِيئهُ قأولتكك الَذِينَ حَمِدَرُوا أَنْفسهُمْ فى جَهَنّم خَالِدُونَ. تَلَفَحُ وُجُوَهَهُمْ النّارُ وَ هُمْ فيا كالحونَ. ألم تكن آيَاتَى تتلَى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6017.لأع/إأ10ع6113. الالالالالا صفحةً 1١‏ من ١١‏ 
والشيعه 


عَا 00 0 00 اه 
حَالِدِينَ فيا بدا اجون وَليَا وَلا نُصيرًا. الأحوا: م 


يل الوا أَبَْاتٍ َ جَهكع خالديق فيها فيلس منوى الشكريق. الزمر: ال. 
يل ادحو أَبَْاتٍ 2 جهنم حَالِدِينَ فيها فبسْس مَقْوَى الْمُتَكيرِينَ َ. غافر: 12 


ذلك غناك أعداء له لاه فيه قار الح عر بمَا كانُوا بِآيَاتنَا يَجْحَدُونَ. فيلت ١1‏ 
إِنَّ الْمُجْرِمِينَ فى عَرذَاب جَهَنّمَ حَالدُونَ. لا يق قث عَنْهُمْ و هُمْ فيه مُتلسُون. وَما طَلَمنامُِ وَلَكنْ كانُوا هُمُ الطَالِمينَ وَنَادَا ا مَالِك لِيِفْض 


ليا وك قَالَ نّم تاكثوة. الزخرئ: إن با 

يك فهاعة كل القعواات وده ِنْ رَبهمْ كمَنْ هو حَالِدٌ فى النَارِوَسْقُوا ماء يما قط َمعاءهُمْ. محمد: ١5‏ 
نت عتمم أافع دلا لاقع من ل اريك أضحاب اثار كع ها خالقوة. المجادلة: /ا١‏ 
فَكانٌ عَاقِبَتَهُمَا نما فى النَارِ حلِديْن فيهاوَ ذلك عَرَاء الطَالِمِيَ. الحشر: ١/‏ 
لدي كوا وَ كَذَّبُوا بآيَتنَا أولَيِك أَصْحَابٌ النّار حَالِدِينَ فيهَا و ب فك التسية التغاين  ٠١‏ 
وَمَنْ يتخص الله وَ وَسْولَهُ إن ا لَه َارَ جهنم حَالِدِينَ فيها أبدًا. لبجو 
إِنَّ الّذِينَ كفَرُوا م ِنْ أَهْل الْكتاب وَ الْمَثْرِكينَ فى نَارِ نّم حَالِدِينَ فيهَا أُولَيَك مع ؟ كو تركف البقةهم 
إِنَّ فى ذلك لارَءً لِمَنْ حَافَ عَردَاتٍ الأخرَة ذلك يَوْمّ مَجْمُوحٌ لَه النَّاسُ وَذَلِك يَوْمٌّ مَشهُودٌ. ا ده إلا أجل مَغْدُودٍ. يوم عات له 
تكلم نَفْسَ إلا يإذنه فمنهُعْ شَقِئٌ وَسَمِيدٌ. مان شَهُا فى لاله ها َف وََِيقَ َال فيه ما عات مَتِ السّمَوَاتٌ وَالأَرْض إلا 
مَا شَاءَ رَبك إِنَّ رَبك فَكَالٌ لما يُرِيدٌ. وَأمَا الَِّينَ * سعِدُوا ففى الْجَنَّهُ َالِدِينَ فيهَا مَا دَامَتَ تِ السَّمَوَاتٌ وَالأَرْض إلا مَا شَاءَ رتك قطاءا قد 
مذو حو 1د 
وَمنَ النّاس مَنْ يتح مِنْ دون الل أَنْدَادًا بحبُوئَهُعْ كب الله وَالَّذِينَ آمَنُوا أسَد حا له وَ لو يَرَى الَِّينَ طَلَمُوا إِذْيَرَونَالْعذَّابَ أن الْقُوَه 
ا لله َدِيدُ الْعَذَابِ. إِذ مَأ الَّذِينَ الوا مِنَ الَّذِينَالبَعُوا و رأوا العذات ولسفقبية لهات وَقَالَ الَّذِينَ اتبعُوا لَو أنَّ نا 
كر تير مِنْهُمْ كُمَا وا ما كَذلكَ بريه الله أَعمَالهُعْ حصراتٍ تِ عَلَئِهِمْ وَمَا هُمْ بحَارجِينَ مِنّ النّار.البقرة: ه8١-/121.‏ 
نَّالَِّينَ كَفَرُوا لَو أن لَّهُْ مَا فى الْأَدْض جَمِيًا و مِْلَهُ َه ليفْتَدُوا به مِنْ عَذَاب يَوْم الْقَامَُ ما تقب منْهُع و لَهُمْ عَذَابٌ ألِيمٌ. يُرِيدُونَ أن 
يَحْرجُوا مِنّ الّار وَ مَا هُمْ بحَارِجِينَ مِنْهَا وَ لَهُمْ عَذَابٌ مُقِيمٌ. المائدة: لم 0 


عدم خلود الموحدين فى النار فى مصادرن 


تقدم رأى أهل البيت (عليهم السلام) فى شمول الشفاعة للمسلمين بشروطه وأوردنا فيه حديث ابن أبى عمير عن الإمام الكاظم عليه 
السلام من توحيد الصدوق/507 وفيه (لا يخلد الله فى النار إلا أهل الكفر والجحود والضلال والشركك...) انتهى. ورواه المجلسى فى 
بحار الأنوار: 4/78١‏ ووصف الشيخ الأنصارى فى مكاسبه/78 روايته بأنها حسنة. 

حار الأ ار وععير 

عيون أخبار الرضا: فيما كتب الرضا عليه السلام للمأمون من محض الإسلام: إن الله لا يدخل النار مؤمناً وقد وعده الجن ولا يخرج 
من النار كافراً وقد أوعده النار والخلود فيهاء ومذنبو أهل التوحيد يدخلون النار ويخرجون منهاء والشفاعة جائزةً لهم. 

بحار الأنوار: 982//: 


قال العلامة رحمه الله فى شرحه على التجريد: أجمع المسلمون كافة على أن عذاب الكافر مؤبد لا ينقطع» واختلفوا فى أصحاب 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة اه من ب١٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


الكبائر من المسلمين» فالوعيدية على أنه كذلكك, وذهبت الإمامية وطائفة كثيرةً من المعتزلةٌ والأشاعرةٌ إلى أن عذابه منقطع» والحق أن 
الأول: أنه يستحق الثواب بإيمانه لقوله تعالى: فَمَنْ يَعْمَلَ مِثْقَالَ ذَرَّهْ حيرا يَرَهُ والإيمان أعظم أفعال الخير» فإذا استحق العقاب بالمعصية 
فإما يقدم الثواب على العقاب وهو باطل بالإجماعء لأن الثواب المستحق بالإيمان دائم على ما تقدم أو بالعكس وهو المراد» والجمع 
محال. 

الثانى: يلزم أن يكون من عبد الله تعالى مده عمره بأنواع القربات إليه ثم عصى فى آخر عمره معصية واحدةٌ مع بقاء إيمانه» مخلداً فى 
الناره كمن أشرك بالله مده عمره! وذلكك محال لقبحه عند العقلاء. 


الكافى للحلبى/١/6:‏ 
إن قيل: فإذا كان الوعيد ثابتاً بكل معصية ومن جملته صريح الخلود والتأبيد» كيف يتم لكم ما تذهبون اليه من انقطاع عقاب بعض 
العصاة؟. 


قيل: ثبوت الوعيد على كل معصية لا ينافى قولنا فى عصاة أهل القبلة» لأنا نقول بموجبه. وإنما نمنع من دوامه لغير الكفار» وثبوته 
منقطعاً يجوز سقوطه بأحد ما ذكرناه. ولا يمنع منه إجماع ولا ظاهر قرآن» من حيث كان الإجماع حاصلل باستحقاق العقاب دون 
دوامه... وإنما يعلم به دوام عقاب الكفر. 

الكافى للحلبى/97؟: 

وأهل النار من الأولين والآخرين ضربان: كفار مخلدون وإن زاد عقاب بعض على بعض بحسب كفره؛ وفساق مقطوع على خروجهم 
من النار بعفو مبتدأء أو عند شفاعة» أو انتهاء عقابهم إلى غايةُ مستحقه, وحالهم فى مراتب التعذيب بحسب عصيانهم. ولا يجوز أن 
يبلغ عقابهم فى العظم عقاب الكفار لإقتران ما استحقوا به العقاب من المعصية بالمعرفة بالمعصى تعالى والخوف منه والرجاء لفضله 
وتسويف التوبة» وانتفاء ذلكك أجمع عن عصيان الكفار. ولا سبيل إلى العلم بمقدار إقامتهم فيها. 


عدم خلود الموحدين فى النار فى مصادر السنيين 


صحيح البخارى:1/198: 

عن أبى هريرة: أن الناس قالوا يا رسول الله هل نرى ربنا يوم القيامة؟ قال: هل تمارون فى القمر ليله البدر ليس دونه سحاب؟ قالوا لا» 
يا رسول الله. قال: فهل تمارون فى الشمس ليس دونها سحاب؟ قالوا لا قال: فإنكم ترونه كذلك. يحشر الناس يوم القيامة فيقول: من 
كان يعبد شيئاً فليتبع» فمنهم من يتبع الشمسء ومنهم من يتبع القمرء ومنهم من يتبع الطواغيت. وتبقى هذه الأمهُ فيها منافقوها فبأتيهم 
الله عز وجل فيقول أنا ربكم! فيقولون: هذا مكاننا حتى يأتينا ربناء فإذا جاء ربنا عرفناه فيأتيهم الله فيقول أنا ربكم فيقولون: أنت ربنا! 
فيدعوهم فيضرب الصراط بين ظهرانى جهنم, فأكون أول من يجوز من الرسل بأمته ولا يتكلم يومئذ أحد إلا الرسل» وكلام الرسل 
يومئذ: اللهم سلم سلمء وفى جهنم كلاليب مثل شوك السعدان» هل رأيتم شوك السعدان؟ قالوا نعم» قال: فإنها مثل شوكك السعدان 
غير أنه لا يعلم قدر عظمها إلا الله تخطف الناس بأعمالهم» فمنهم من يوبق بعمله ومنهم من يخردل ثم ينجو حتى إذا أراد الله رحمة 
من أراد من أهل النار» أمر الله الملائكة أن يخرجوا من كان يعبد الله فيخرجونهم ويعرفونهم بآثار السجود وحرم الله على النار أن تأكل 
أثر السجود, فيخرجون من النارء فكل ابن آدم تأكله النار إلا أثر السجود. فيخرجون من النار قد امتحشواء فيصب عليهم ماء الحياهٌ 
قتكرن كنا نت العة فى خيل السيل ب وزؤاء البشارى أضا :31 

صحيح البخارى:8١/1:‏ 


عن أنس عن النبى(ص)قال: يخرج من النار من قال: لا إله إلا الله وفى قلبه وزن شعيرة من خيرء ويخرج من النار من قال لا إله الا الله 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة ااه من ب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وفى قلبه وزن بر من خير» ويخرج من النار من قال: لا إله إلا الله وفى قلبه وزن ذرة من خيرء قال أبو عبد الله قال أبان» حدثنا قتادئ 
حدثئنا أنس عن النبى (ص): من إيمان» مكان خير. 

صحيح البخارى:7١7//:‏ 

عن جابر (رض) أن النبى(صعقال: يخرج من النار بالشفاعة كأنهم الثعارير! قلت: ما الثعارير؟ قال الضغابيس! وكان قد سقط فمه فقات 
لعمرو بن دينار: أبا محمد سمعت جابر بن عبد الله يقول: سمعت النبى(ص)يقول: يخرج بالشفاعة من النار؟ قال: نعم. 

حدثنا هدبة بن خالد, حدثنا همام» عن قتادة حدثنا أنس بن مالكك عن النبى (ص) قال: يخرج قوم من النار بعدما مسهم منها سفع 
فيدخلون الجن فيسميهم أهل الجنة الجهنميين... 

عن أبى سعيد الخدرى (رض) أن النبى(صعقال: إذا دخل أهل الجنة الجنه وأهل النار النار يقول الله: من كان فى قلبه مثقال حب من 
خردل من إيمان فأخرجوه؛ فيخرجون قد امتحشوا وعادوا حمماًء فيلقون فى نهر الحياةً فينبتون كما تنبت الحبهُ فى حميل السيل؛ أو قال 
حميةٌ السيل» وقال النبى (ص): ألم تروا أنها تنبت صفراء ملتوية. 

:35١07/ىفو‎ 

عمران بن حصين (رض) عن النبى(صعقال: يخرج قوم من النار بشفاعة محمد( ص)فيدخلون الجنة» يسمون الجهنميين. 

سنن النسائى:73/7179: 

عن الزهرئ» عن عطاء بن يزيد قال: كنت جالساً إلى أبى هريرة وأى سعيد فحدث أحدهما حديث القفاعة والآخر منصت» قال: فتأتى 
الملائكة فتشفع وتشفع الرسلء» وذكر الصراطء قال قال رسول الله (ص): فأكون أول من يجيزء فإذا فرغ الله عز وجل من القضاء بين 
خلقه وأخرج من النار من يريد أن يخرج أمر الله الملائكة والرسل أن تشفعء فيعرفون بعلاماتهم أن النار تأكل كل شئ من ابن آدم 
إلا موضع السجود» فيصب عليهم من ماء الجن فينبتون كما تنبت الحبة فى حميل السيل. 

الدر المنثور:وع8/: 

أما قوله فمنهم شقى وسعيدء فهم قوم من أهل الكبائر من أهل هذه القبلةُ يعذبهم الله بالنار ما شاء بذنوبهم, ثم يأذن فى الشفاعة لهم 
فيشفع لهم المؤمنون فيخرجهم من النار فيدخلهم الجنةء فسماهم أشقياء حين عذبهم فى النار. فأما الذين شقوا ففى النار لهم فيها زفير 
وشهيق خالدين فيها مادامت السموات والأرض إلا ما شاء ربكك؛ حين أذن فى الشفاعة لهم وأخرجهم من النار وأدخلهم الجنةء وهم 
هم. وأما الذين سعدوا يعنى بعد الشقاء الذى كانوا فيه ففى الجنهُ خالدين فيها ما دامت السموات والأرض إلا ما شاء ربكك؛ يعنى 
الذيق كانؤافى النان. 

الدر المنثور: :3/7/٠١‏ 

قوله تعالى (إِنَّ الّذِينَ كمَوُوا لو أنَّ َهُمْ) الايتين: أخرج مسلم وابن المنذر وابن أبى حاتم وابن مردويه عن جابر بن عبد الله أن رسول 
اللى(ص»قال: يخرج من النار قوم فيدخلون الجنة» قال يزيد بن الفقير: فقلت لجابر بن عبد الله: يقول الله يريدون أن يخرجوا من النار وما 
هم بخارجين منها؟ قال: أتل أول الآلية: إن الِّينَ كفَُوا لو أَنَ َع ما فى الأض جَمِيعًا و بِْلهُ مع لِيفْدُوا به مِنْ عَذَّابٍ يَوْم الْقِياَء ألا 
إنهم الذين كفروا. 

وأخرج البخارى فى الأسدب المفرد وابن مردويه والبيهقى فى الشعب عن طلق بن حبيب قال: كنت من أشد الناس تكذيباً للشفاعة 
حتى لقيت جابر بن عبدالله فقرأت عليه كل آي أقدر عليها يذكر الله فيها خلود أهل النار» قال: يا طلق أتراكك أقرأ لكتاب الله وأعلم 
لسنة رسول الله(ص)منى؟! إن الذين قرأت هم أهلها هم المشركونء ولكن هؤلاء قوم أصابوا ذنوباً ثم خرجوا منهاء ثم أهوى بيده إلى 
أذنيه فقال: صمّتا إن لم أكن سمعت رسول الله(ص)يقول: يخرجون من النار بعد ما دخلواء ونحن نقرأ كما قرأت. 


وأخرج ابن جرير عن عكرمة أن نافع بن الازرق قال لابن عباس: وَمَا هُمْ بحارجِينَ مِنْهَا؟ فقال ابن عباس: ويحكك إقرأ ما فوقهاء هذه 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة عااه من ب١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


للكفار. 

وأخرج عبد بن حميد عن عكرمة قال: إن الله إذا فرغ من القضاء بين خلقه أخرج كتاباً من تحت عرشه فيه: رحمتى سبقت غضبى وأنا 
أرحم الراحمين قال فيخرج من النار مثل أهل الجنة» أو قال مثلى أهل الجنة» مكتوب هاهنا منهم» وأشار إلى نحره عتقاء الله تعالى. 
فقال رجل لعكرمة: يا أبا عبدالله فإن الله يقول: يُرِيدُونَ أن يَحْرّجُوا مِنَ النَّار وَمَا هُمْ بحَارِجِينَ مِنْهَا؟ قال: ويلكك أولئكك هم أهلها 
الذين هم أهلها. 

الدر المنثور:١١١5/1:‏ 

ابن جرير والحاكم عن عمرو بن دينار قال: قدم علينا جابر بن عبد الله فى عمرة فانتهيت إليه أنا وعطاء فقلت: وما هم بخارجين من 
النار؟ قال: أخبرنى رسول الله( ص)أنهم الكفار» قلت لجابر فقوله: إنكك من تدخل النار فقد أخزيته؟ قال وما أخزاه حين أحرقه بالنار؟! 
وإن دون ذلكك خزياً. 

الدر المنثور:*6/9: 

وأخرج ابن أبى حاتم وابن شاهين فى السنةُ عن على بن أبى طالب (رض) قال قال رسول الله (ص): إن أصحاب الكبائر من موحدى 
الأمم كلها الذين ماتوا على كبائرهم غير نادمين ولا تائبين» من دخل منهم جهنم لا تزرق أعينهم ولا تسود وجوههم, ولا يقرنون 
بالشياطين ولا يغلون بالسلاسلء ولا يجرعون الحميم ولا يلبسون القطران» حرم الله أجسادهم على الخلود من أجل التوحيد... الخ. وقد 
تقدم ذلك فى روايات الرأى الثانى القائل بأن التوحيد وحده كاف لدخول الجن وأن الموحدين كلهم يخرجون من جهنم ويدخلون 
الجنة» ويسمون الجهنميين» ويلاحظ كثرة روايات الجهنميين فى مصادر السنيين. 

الإمام الصادق للشيخ محمد أبى زهرة/771: 

اتفقت الإمامية على أن من عذب بذنبه من أهل الإقرار والمعرفة لم يخلد فى العذاب... وإن هذا الرأى... يتفق مع رأى الجمهور... وقد 
نسبه إليه (الإمام جعفر الصادق عليه السلام) أبو جعفر القمى... 

شرح مسلم للنووى:1/29: 

لا يخلد فى النار أحد مات على التوحيد» وهذه قاعدةٌ متفق عليها عند أهل السنة. 


روايات فى الصحاح تقول بخلود الموحدين فى النار 


ولكن توجد فى مصادر السنيين أحاديث تعارض الإجماع المذكور والأحاديث المتقدمة» وتنص على خلود بعض الأصناف من أهل 
القبلة فى جهنم! 

كالذى رواه النسائى فى:6/28: 

عن أبى هريرة؛ عن النبى(ص»قال: من تردى من جبل فقتل نفسه فهو فى نار جهنم يتردى خالداً مخلداً فيها أبداً. ومن تحسّى سماً 
فقتل نفسه فسمه فى يده يتحساه فى نار جهنم خالداً مخلداً فيها أبداً. ومن قتل نفسه بحديدة... كانت حديدته فى يده يجأ بها فى بطنه 
فى نار جهنم خالداً مخلداً فيها أبداً. ورواه أحمد فى:185/؟ وبعضه أبو داود فى:5/177. 

وكالذى رواه الدارمى فى:228١/5:‏ 

عن أبى أمامة أن رسول اللهك(ص»قال: من اقتطع حق امرئ مسلم بيمينه فقد أوجب الله له النار» وحرم عليه الجنة. فقال له رجل: وإن 
كان اشكاً سير باارسول الها قال رإن فيان أراكف]! 

والذى رواه ابن ماجهٌ فى:12//؟ ح 5277: 


عن أبى شريح الخزاعى قال: قال رسول الله (ص): من أصيب بدم أو خبل (والخبل الجرح) فهو بالخيار بين إحدى ثلاثء فإن أراد 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 10ه من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


الرابعة فخذوا على يديه: أن يقتل, أو يعفو أو يأخذ الدية. فمن فعل شيئاً من ذلك فعاد, فإن له نار جهنم خالداً مخلداً فيها أبداً. 
انتهى. 

والذى رواه الطبرانى فى المعجم الكبير:1/8١:‏ 

عن ابن عباس: ومن يقتل مؤمناً متعمداً قال: ليس لقاتل توبة ما نسختها آية! 

وقال النيسابورى فى الوسيط:1/48: وقوله: فجزاؤه جهنم خالداً فيها..إلى آخر الآية؛ وعيدٌ شديدٌ لمن قتل مؤمناً متعمداً حرم الله قتله 
وحظر سفكك دمهء وقد وردت فى قتل المؤمن أخبار شداد» فإن ابن عباس سأله رجل فقال: رجل قتل مؤمناً متعمداً؟ فقال ابن عباس: 
جزاؤه جهنم خالداً فيهاء قال: فإن تاب وآمن وعمل صالحاً؟ فقال ابن عباس: وأَنّى له التوبة وقد سمعت نبيكم يقول: وبح له قاتل 
الدؤمن..: 

عن القاسم بن أبى بزه أنه سأل سعيداً: هل لمن قتل مؤمناً توبة؟ فقال لا... وعن حميد عن أنس عن النبى قال: إن الله أبى أن يجعل 
لقاتل المؤمن توبة... وعن عبد الله بن عمرو قال: قال رسول الله: والذى نفسى بيده لقتل المؤمن أعظم عند الله من زوال الدنيا... 
ومذهي أهل السنة؟ أن قاتل المؤمن عمداً له توية عن غطاء عن :ابن غباس أن رجلا سألهة القائل المؤمن تزية؟ فقلت لكك توية» لكى 
لا يلقى بيده إلى التهلكة. انتهى. 

ولكن هذه الرواية التى استندوا عليها عن ابن عباس تؤكد عدم قبول توبته» ولا تدل عليها! فلا بد لهم من طرح روايات خلود قاتل 
المسلم فى النار وأمثالهاء والقول بأن رواياته تشديدٌ من الرواة لتخويف القاتل فى مجتمع كان يستسهل القتل! 

وقد حاول النووى تأويلها فقال فى شرح مسلم:9 جزء 17/7: 

وأما قوله تعالى: وَمَنْ يَفْثّل مُؤْمًا مُتَعَمدَا فَجَرَاوْهٌ جَهَنم تَالَِدًا فهك فالصواب فى معناها أن جزاؤه جهنم؛ وقد يجازى به وقد يجازى 
بغيره» وقد لا يجازى بل يعفى عنه فإن قتل عمداً مستحلا له بغير حق ولا تأويل فهو كافر مرتد» يخلد به فى جهنم بالإجماع... ثم أخبر 
أقد لا بكلك من عاك موحد قهان قاذ يخلك هذا ولكن قل عفن هنه فلا دغل النار أصل.: اكهن. 

وقد تضمنت محاولة النووى عدة وجوه ضعيفة؛ أقواها: القول بأن القاتل عمداً يخرج بقتله عن التوحيد فيجرى عليه حكم المشركك فى 
الآخرة. 

ونحن نعتقد بصحة الأحاديث التى تقول إن بعض الأعمال توجب سلب التوحيد من صاحبها قبل الموت» فلا يموت على التوحيد كما 
سيأتى» ولكن ذلكك يحتاج فى موردنا إلى دليل. 


ما دل من مصادرنا لى أن الدار الآخرةُ لا موت فيه 


حار الأراروع مر 

الكافى: على» عن أبيه» عن هارون بن مسلمء؛ عن مسعدة بن صدقة» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال النبى صلى الله عليه وآله 
وساق الحديث فى مراتب خلق الأشياء يغلب كل واحد منها الآخر حيث بغى وفخرء إلى أن قال: ثم إن الإنسان طغى وقال: من أشد 
منى قوة؟ فخلق الله له الموت وقهره وذل الإنسانء ثم إن الموت فخر فى نفسه, فقال الله عز وجل لا تفخر فإنى ذابحكك بين الفريقين 
أهل الجنة وأهل النار» ثم لا أحبيكك أبداً فترجى أو تخاف.. الحديث. 

تذنيب: إعلم أن خلود أهل الجن فى الجنة مما أجمع عليه المسلمون, وكذا خلود الكفار فى النار ودوام تعذيبهم, قال شارح المقاصد: 
أجمع المسلمون على خلود أهل الجنة فى الجن وخلود الكفار فى النار. 

فإن قيل: القوى الجسمانية متناهية» فلا يعقل خلود الحياة» وأيضاً الرطوبة التى هى ماده الحياه تفنى بالحرارة سيما حرارة نار جهنم» 
فيفضى إلى الفناء ضرورة» وأيضاً دوام الإحراق مع بقاء الحياة خروج عن قضية العقل! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' : صفحةٌ 219 من ؟١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


قلناه هذه قواعد فلسفة غير مسلبة عند الملبيقء ولا مببحيحة غند القائلين بإستاد السرادث إلى القادر المكتان علن تقدير تاه القوى 
وزوال الحيا لجواز أن يخلق الله البدل فيدوم الثواب والعقاب: قال الله تعالى: كُلّمَا نحت جُلُودُهُعْ رَدَلْنَاهُمْ جَلُودًا غَْرهَا لِوَدُوقُوا 
الْعَذَات: 

تفسير القمى: :3/82٠١‏ 

وقال على بن إبراهيم فى قوله: وَأَنْذِرْهُمْ يَوْمَ الْحترَةٍ إِذْ قُضدى الأمر وَهُمْ فى عَفْلَد وَهُمْ لا يُؤْنُونَ. فإنه حدثنى أبى عن الحسن بن 
محبوب» عن أبى ولاد الحناط» عن أبى عبد الله عليه السلام قال سكل عن قوله: وَأَنْذِرْهُعْ يَوْمَ الْحَسرَةِ؟ قال: ينادى مناد من عند الله 
وذلكك بعد ما صار أهل الجنهٌ فى الجنهٌ وأهل النار فى النار: يا أهل الجنةٌ ويا أهل النار هل تعرفون الموت فى صورة من الصور؟ 
فيقولون لا فيؤتى بالموت فى صورة كبش أملح, فيوقف بين الجنة والناره ثم ينادون جميعاً: أشرفوا وانظروا إلى الموت فيشرفون؛ ثم 
بأمر الله به فيذبح» ثم يقال: يا أهل الجنة خلود فلا موت أبدا» ويا أهل النار خلود فلا موت أبداً. وهو قوله: وَأَنْدِرْهُمْ يَومَ الْحَرَةٌ إذْ 
قضى الأمْرٌ وَهُمْ فى غَفْلةُ. أى قضى على أهل الجنة بالخلود» وعلى أهل النار بالخلود فيها. 


ما دل من مصادر السنيين على أن الدار الآخرةٌ لا موت فيه 


صحيح البخارى: ://٠٠١‏ 

عن ابن عمر قال قال رسول الله (ص): إذا صار أهل الجنة إلى الجنة وأهل النار إلى الناره جى بالموت حتى يجعل بين الجن والناره ثم 
يذبح؛ ثم ينادى مناد: يا أهل الجنة لا-موتء يا أهل النار لا موتء فيزداد أهل الجنة فرحاً إلى فرحهم ويزداد أهل النار حزناً إلى 
حزنهم. ورواه أحمد فى: 7/1١14‏ وص ١١١‏ وص .١17١‏ 

وفى مسند أحمد: :7/١1٠‏ 

عن عبد الله بن عمر قال: إن رسول الله(صعقال: يدخل أهل الجنة الجنهُء قال أبى وحدثناه سعد قال: يدخل الله أهل الجنهُ الجن وأهل 
النار النار ثم يقوم مؤذن بينهم فيقول: يا أهل الجنة لا موتء ويا أهل النار» لا موت» كل خالد فيما هو فيه. ورواه الترمذى فى:6/40. 
زفي الذو المشنون ااا 

وأخرج ابن أبى حاتم وابن مردويه عن ابن مسعود (رض) فى قوله: وأنذرهم يوم الحسرة إذ قضى الأمرء قال: إذا دخل أهل الجنة 
الجن وأهل النار النار يأتى الموت فى صورةٌ كبش أملح حتى يوقف بين الجنة والنار» ثم ينادى منادى أهل الجنة: هذا الموت الذى 
كان يميت الناس فى الدنياء ولا يبقى أحد فى عليين ولا فى أسفل درجة من الجن إلا نظر إليهء ثم ينادى يا أهل النار هذا الموت الذى 
كان يميت الذى فى الدنياء فلا يبقى أحد فى ضحضاح من النار ولا فى أسفل دركك من جهنم إلا نظر إليه» ثم يذبح بين الجنةُ والنار 
ثم ينادى يا أهل الجن هو الخلود أبد الآبدين» ويا أهل النار هو الخلود أبد الآبدين» فيفرح أهل الجنهُ فرحةٌ لو كان أحد ميتاً من فرحة 
ماتواء ويشهق أهل النار شهقةُ لو كان أحد ميتاً من شهقَة ماتواء فذلك قوله: وأنذرهم يوم الحسرة إذ قضى الأمرء يقول إذا ذبح 
الموت. 

وقال الرازى فى تفسيره:١‏ جزء 72/189: 

إن أهل الجنة لا يعلمون فى أول دخولهم فى الجنة أنهم لا يموتون» فإذا جى بالموت على صورءٌ كبش أملح وذبح. فعند ذلكك 
يعلمون أنهم لا يموتون. 

وقال فى الأحاديث القدسية:٠2١/1:‏ 

شرح حديث ذبح الموت وأنه يؤتى بالموت يوم القيامة فيوقف على الصراط.. الخ. وإنه لا مانع عقللاً من أن يخلق الله تعالى الموت 


« عدن سام 


على صوررةٌ حيوان ويوقف ويذبح... ونحن نؤمن بما ثبت عن رسول الله» ولا نبحث عن كيفية تحقيقه.انتهى. 
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عودةٌ إلى رأى عمر بغناء النار 


فى هذا الجو من آيات الخلود فى النار وإجماع المسلمين على خلود الجن والنار.. نرى الخليفة عمر من دون الصحابةٌ يخالف المتفق 
عليه بين الجميع ويقول بفناء النار وانتهائهاء ونقل أهلها إلى الجنة!! 

وقد أخذ الخليفة ذلك من بعض أحبار اليهود الذين كان يثق بعلمهم, لأن من مقولاتهم أن الله تعالى وعد يعقوب بأن لا يدخل أبناءه 
إلى النار إلا تحلة القسمء وأن النار أساساً عمرها قصير ثم تنتهى وتهلكك!! 

وقد تقدم عنهم ذلكك فى تفسير قوله تعالى (وَقَانُوالَنْتَمَسََا الارُ إلا أَيَاما مَعْدُودَةً) فى فصل الشفاعةٌ عند اليهود!! 

ونظراً لغرابة هذا الرأى حاول البعض التشكيكك فى نسبته إلى الخليفة عمر ولكنه ثابت عنه عند المحدثين والمؤرخين والمتكلمين 
كما تقدم ويأتى! وأكثر أتباع الخليفة لا يعرفون رأيه هذاء فبعضهم ينكره.. وبعضهم (يستحى) به.. ولكن بعضهم تجرأ وكتب رداً عليه! 
قال فى مقدمةٌ فتح القدير:1/9: 

للشوكانى مؤلفات» منها كتاب نيل الأوطار شرح منتقى الأخبار... وكشف الأستار فى إبطال القول بفناء النار. انتهى. 

وأكثر المتحمسين لتأبيد رأى عمر ابن قيم الجوزية فى رسالته حادى الأرواح تبعاً لأستاذه ابن تيمية. ومن المتأخرين الشيخ محمد 
وشيد وها فى تفشير التار ةاعم 

حيث أورد فى كتابه رسالة ابن قيم كاملة» وهى تبلغ نحو خمسين صفحة؛ ولم يأت صاحب المنار بجديد سوى المدح والغلو فى ابن 
قيم.. لأنه مفكر إسلامى نابغةُ استطاع أن يحل المشكلة ويثبت رأى الخليفة بخمس وعشرين دليلا! 

وتدور رسالة ابن قيم على محور واحد هو أن النار تفنى كما يخرب السجن فلا يبقى محل لأهلها إلا أن ينقلوا إلى الجنةء وهو كلام 
لم يقله عمر!! 

قال ابن قيم وهو يعدد الأقوال فى الخلود فى جهنم: 

السابع: قول من يقول بل يفنيها ربها وخالقها تباركك وتعالى» فإنه جعل لها أمداً تنتهى إليه» ثم تفنى ويزول عذابها. 

قال شيخ الإسلام (ابن تيمية): وقد نقل هذا القول عن عمر وابن مسعود وأبى هريرةٌ وأبى سعيد وغيرهم» وقد روى عبد بن حميد وهو 
من أجل أثمهُ الحديث فى تفسيره المشهور: حدثنا سليمان بن حرب» حدثنا حماد بن سلمة» عن ثابت» عن الحسن, قال قال عمر: لو 
لبث أهل النار فى النار كقدر رمل عالج, لكان لهم على ذلكك يوم يخرجون فيه. 

وقال: حدثنا حجاج بن منهال» عن حماد بن سلمة» عن حميد, عن الحسن أن عمر بن الخطاب قال: لو لبث أهل النار فى النار عدد 
رمل عالج؛ لكان لهم يوم يخرجون فيه. ذكر ذلكك فى تفسير ثابت عند قوله تعالى (لايثِينَ فيهًا أَحْقَاب) فقد رواه عبد وهو من الأثمة 
الحفاظ» وعلماء السنة عن هذين الجليلين سليمان بن حرب وحجاج بن منهال» وكلاهما عن حماد بن سلمةٌ وحسبكك به وحماد يرويه 
عن ثابت وحميد وكلاهما يرويه عن الحسن وحسبكك بهذا الإسناد جلالة» والحسن وإن لم يسمع من عمر فإنما رواه عن بعض 
التابعين» ولو لم يصح عنده ذلكك عن عمر لما جزم به وقال قال عمر بن الخطابء ولو قدر أنه لم يحفظ عن عمر فتداول هؤلاء الأئمة 
له غير مقابلين له بالإنكار والردء مع أنهم ينكرون على من خالف السنهُ بدون هذاء فلو كان هذا القول عند هؤلاء الأئمه من البدع 
المخالفة لكتاب الله وسنة رسوله وإجماع الأئمة لكانوا أول منكر له. 

قال: ولا ريب أن من قال هذا القول عن عمر ونقله عنه إنما أراد بذلكك جنس أهل النار الذين هم أهلهاء فأما قوم أصيبوابذنوبهم فقد 
علم هؤلاء وغيرهم أنهم يخرجون منهاء وأنهم لا يلبثون قدر رمل عالج ولا قريباً منه» ولفظ أهل النار لا يختص (يقصد لا يطلق) 
بالموحدين بل يختص بمن عداهم؛ كما قال النبى (ص) (أما أهل النار الذين هم أهلها فهم لا يموتون فيها ولا يحيون) ولا يناقض هذا 
قوله تعالى (١حََالِدِينَ‏ فِييَا) وقوله (وَمَا هُمْ مِنْهَا بمَخْرَجِينَ) بل ما أخبر الله به هو الحق والصدق الذى لا يقع خلافه. لكن إذا انقضى 
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أجلها وفنيت كما تفنى الدنياء لم تبق ناراً ولم يبق فيها عذاب). انتهى. 

وقد استدل ابن قيم على رأى الخليفة عمر بخمس وعشرين وجهاً! لا نطيل الكلام بسردها وردهاء لأنها ماعدا واحد منها وجوه خطابية 
اسعسائة ولست عليف وكنى ف ععرابينا جييعا أنينا لأ تتيشن سغارهة الآبات والأحاديت السقدمة الدالة غلى خلرد عفن 
الفجار فى النار» ولا على معارضة الإجماع الذى تقدم من الفريقين! 

أما الوجه الذى يحسن التعرض له فهو قول ابن القيم: 

فصل. والذين قطعوا بدوام النار لهم ست طرق: 

أحدها: اعتقاد الإجماع؛ فكثير من الناس يعتقدون أن هذا مجمع عليه بين الصحابةٌ والتابعين» لا يختلفون فيه» وأن الإختلاءف فيه 
حادث» وهو من أقوال أهل البدع. 

الطريق الثانى: أن القرآن دل على ذلك دلالهُ قطعية» فإنه سبحانه أخبر أنه عذاب مقيمء وأنه لا يفتر عنهم, وأنه لن يزيدهم إلا عذاباًء 
وأنهم خالدون فيها أبداًء وما هم بخارجين من النارء وما هم منها بمخرجين, وأن الله حرم الجنة على الكافرين» وأنهم لا يدخلون الجنة 
حتى يلج الجمل فى سم الخياط؛ وأنهم لا يقضى عليهم فيموتواء ولا يخفف عنهم من عذابهاء وأن عذابها كان غراماً أى مقيماً لازماً.. 
قالوا وهذا يفيد القطع بدوامه واستمراره. 

الطريق الثالث: أن السنة المستفيضة أخبرت بخروج من كان فى قلبه مثقال ذره من إيمان دون الكفار» وأحاديث الشفاعة من أولها إلى 


آخرها صريحة فى خروج عصاةٌ الموحدين من النار» وأن هذا حكم مختص بهم فلو خرج الكفار منها لكانوا بمنزلتهم ولم يختص 


الخروج بأهل الإيمان. 
الطريق الرابع: أن الرسول وقفنا على ذلكك وعلمناه من دينه بالضرورة من غير حاجة بنا إلى نقل معين» كما علمنا من دينه دوام الجنة 


الطريق الخامس: أن عقائد السلف وأهل السنة مصرحة بأن الجنهٌ والنار مخلوقتان وأنهما لا تفنيان بل هما دائمتان» وإنما يذكرون 
فناءهما عن أهل البدع. 

الطريق السادس: أن العقل يقضى بخلود الكفار فى النار. وهذا مبنى على قاعدة وهى أن المعاد وثواب النفوس المطيعة وعقوية النفوس 
الفاجرة هل هو مما يعلم بالعقل أو لا يعلم إلا بالسمع فيه طريقتان لنظار المسلمين» وكثير منهم يذهب إلى أن ذلك يعلم بالعقل مع 
السمع كما دل عليه القرآن فى غير موضع كإنكاره سبحانه على من زعم أنه يسوى بين الأبرار والفجار فى المحيا والممات» وعلى من 
زعم أنه خلق خلقه عبثا وأنهم إليه لا يرجعون وأنه يتركهم سدى أى لا يثيبهم ولا يعاقبهم» وذلكك يقدح فى حكمته وكماله وأنه نسبة 
إلى ما لا يليق به. وربما قرروه بأن النفوس البشرية باقية واعتقاداتها وصفاتها لازمة لها لا تفارقها وإن ندمت عليها لما رأت العذاب فلم 
تندم عليها لقبحها أو كراهة ربها لهاء بل لو فارقها العذاب رجعت كما كانت أولاً قال تعالى (وَلَوْ تَرَى إِذْ وُقِهُوا عَلَى النّارِ فَمَالُوا يَا َتنا 
مات و ةين اقيم يِل رَدَا لَّهُمْ ما انوا يُحْفُونَ مِنْ قَوِل وَل رُدُوا لَعَادُوا لِمَا نُهُوا عَنْهُ وَإنهُْ لَكَاذِبُونَ) 
فهؤلا-ء قد ذاقوا العذاب وباشروه ولم يزل سببه ومقتضيه من نفوسهم بل خبثها قائم بها لم يفارقها بحيث لو ردوا لعادوا كفاراً كما 
كانواء وهذا يدل على أن دوام تعذيبهم يقضى به العقل كما جاء به السمع.انتهى. 

ثم قال ابن قيم: 

قال أصحاب الفناء على هذه الطرق يبين الصواب فى هذه المسألةُ: 

فأما الطريق الأول فالإجماع الذى ادعيتموه غير معلوم وإنما يظن الإجماع فى هذه المسأله من لم يعرف النزاع وقد عرف التزاع بها 
قديماً وحديثاًء بل لو كلف مدعى الإجماع أن ينقل عن عشرة من الصحابة فما دونهم إلى الواحد أنه قال إن النار لا تفنى أبداً لم يجد 
إلى ذلك سبيلاً» ونحن قد نقلنا عنهم التصريح بخلاف ذلكء فما وجدنا عن واحد منهم خلاف ذلككء بل التابعون حكوا عنهم هذا 
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وهذاء قالوا والإجماع المعتد به نوعان متفق عليهما ونوع ثالث مختلف فيه» ولم يوجد واحد منها فى هذه المسألة: 

النوع الأول ما يكون معلوماً من ضرورة الدين كوجوب أركان الإسلام وتحريم المحرمات الظاهرة. 

الثانى ما ينقل عن أهل الإجتهاد التصريح بحكمه. 

الثالث أن يقول بعضهم القول وينشر فى الأمة ولا ينكره أحد. فأين معكم واحد من هذه الانواع» ولو أن قائلاً ادعى الإجماع من هذه 
الطريق واحتج بأن الصحابة صح عنهم ولم ينكر أحد منهم عليه» لكان أسعد بالإجماع منكم! 

قالوا: وأما الطريق الثانى وهو دلالة القرآن على بقاء النار وعدم فنائهاء فأين فى القرآن دليل واحد يدل على ذلكك, نعم الذى دل عليه 
القرآن أن الكفار خالدون فى النار أبدأً وأنهم غير خارجين منهاء وأنه لا يفتر عنهم من عذابهاء وأنهم لا يموتون فيهاء وأن عذابهم 
فيها مقيم» وأنه غرام أى لا-زم لهم. وهذا كله مما لا نزاع فيه بين الصحابة والتابعين وأئمة المسلمين» وليس هذا مورد التزاع» وإنما 
النزاع فى أمر آخر (!!) وهو أنه هل النار أبدية أو مما كتب عليه الفناء؟ وأما كون الكفار لا يخرجون منهاء ولا يفتر عنهم من عذابهاء 
ولا يقضى عليهم فيموتواء ولا يدخلون الجنه حتى يلج الجمل فى سم الخياط» فلم يختلف فى ذلكك الصحابة ولا التابعون ولا أهل 
السنة. وإنما خالف فى ذلك من قد حكينا أقوالهم من اليهود (!!) والاتحادية وبعض أهل البدع» وهذه النصوص وأمثالها تقتضى 
خلودهم فى دار العذاب مادامت باقية ولا يخرجون منها مع بقائها البتهُ كما يخرج أهل التوحيد منها مع بقائهاء فالفرق كالفرق بين من 
يخرج من الحبس وهو حبس على حاله؛ وبين من يبطل حبسه بخراب الحبس وانتقاضه. 

قالوا: وأما الطريق الثالث وهو مجى السنةُ المستفيضة بخروج أهل الكبائر من النار دون أهل الشركء فهى حق لا شكك فيه وهى إنما 
تدل على ما قلناه من خروج الموحدين منها وهى دار عذاب لم تفن» ويبقى المشركون فيها ما دامت باقية. والنصوص دلت على هذا 
وعلى هذا. 

قالوا: وأما الطريق الرابع وهو أن رسول الله( ص)وقفنا على ذلكك ضرورة» فلا ريب أنه من المعلوم من دينه بالضرورة أن الكفار باقون 
فيها ما دامت باقية» هذا معلوم من دينه بالضرورة» وأما كونها أبدية لا انتهاء لها ولا تفنى كالجنة فأين فى القرآن والسنهُ دليل واحد 
يدل على ذلكك!! انتهى. 

وقد ذكر فى 9 قول أهل السنة (إن الجنة والنار مخلوقتان لا تفنيان أبداً فلا ريب أن القول بفنائهما قول أهل البدع من الجهمية) 
وأجاب عليه بقوله (فقولكم إنه من أقوال أهل البدع كلام من لا خبرة له بمقالات بنى آدم وآرائهم واختلافهم...) انتهى. 

ونلاحظ أن ابن قيم اعترف بأن الذين نفوا خلود النار هم اليهود والإتحادية من الوثنيين والماديين» ثم قام بتغيير موضوع النزاع فى 
المسألة» لكى يوفق بين إجماع المسلمين على الخلود فى النار وبين قول عمر بفنائهاء وعمدة ماقاله: إنه لا مانع أن نقول خالدين فيها 
إذا لم تخرب» كما نقول مؤبدٌ فى السجن مادام السجن موجوداً ولم يخرب. يريد بذلكك أن أهل النار إنما يتقلون إلى الجنة بسبب 
خرابها! 

ولو سلمنا هذا المنطق فى المسألة» فأين دليله على خراب السجن أو جهنه؟! 

يكفى لرد ذلكك أنه لو كان له أصل فى الإسلام لكثرت فيه الآيات والأحاديث! 

ولو كان له أصل لاحتج به الخليفة» وذكر ولو كلمةٌ عن فناء الناره وما اقتصر على رمل عالج!! 

إن فذلكات ابن قيم وأمثاله لا يمكنها أن تقاوم ما تقدم من الآيات والأحاديث والإجماع, ولا أن تقلب معانى ألفاظ اللغهُ فتلغى معنى 
الدوام والتأبيد والخلود وتجعلها كلها لزمن محدود ينتهى. 

وقد اغتر بهذه الفذلكة بعضهم وقال: ليس فى اللغهُ العربية كلمة للوقت الممتد بلا انقطاع! وخير جواب لهؤلاء أن نسألهم: إذا أردتم 
التعبير بالعربية عن هذا المعنى فبماذا تعبرون؟ فلابد أنهم سيستعملون ألفاظاً من ماده الدوام والتأبيد والخلود..وهى المواد التى 
استعملها القرآن والحديث!! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
ٍ : صفحة ١ذاه‏ من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


الجهمية أخذت من الخليفة عمر 


قال الأشعرى فى مقالات الإسلاميين/158١:‏ 

واختلفت المرجئةُ فى تخليد الله الكفار... فقالت الفرقة الأولى منهم وهم أصحاب جهم بن صفوان: الجنة والنار تفنيان وتبيدان ويفنى 
أهلهما... وأنه لا يجوز أن يخلد الله أهل الجنهُ فى الجنهء وأهل النار فى النار!! 

وفى/7317/9: 

والذى تفرد به جهم القول بأن الجنة والنار تبيدان وتفنيان! 

تأويلات أهل السنة/ه/ا-2/: 

الرد على الجهمية فى قولهم بفناء الجنة وما فيهاء وقوله وَهّمْ فيا حَاِدُونَ أى مقيمون أبدا فالآية ترد على الجهمية قولهم لأنهم 
يقولون بفناء الجنة... لكن ذلكك وهمٌ عندناء لأن الله تعالى هو الأول بذاته.. والباقى بذاته. والجنة وما فيها باقيةُ بغيرها. إن الله تعالى 
جعل الجن داراً مطهرة عن المعايب كلها.. ولو كان آخرها للفناء لكان فيها أعظم المعايب إذ المرء لا يهنأ بعيش إذا نقص عليه بزواله. 
فلو كان آخره للزوال كانت نعمته منغصه على أهلها... 

تأويلات أهل السنة/171: 

الرد على الجهمية فى قولهم بفناء الجن والنار وانقطاع ما فيهما: وَالَِينَ كمَرُوا وَكَدَّبُوا َآيَانَنآ وليك أَضْيحَابُ النّارِ هُمْ فِيهَا حَالِدُونَ 
تنقض على الجهمية قولهم... فلو كانت الجنة تفنى وينقطع ما فيها لكان فيها خوف وحزنٌ لأن من خاف فى الدنيا زوال النعمة عنه 
وفوتها يحزن عليه.. فأخبر عز وجل أن لا خوف عليهم فيهاء خوف التبعة ولا حزن فوات النعمة: ولا هم يحزنون» دل على أنها باقية 
وأن نعيمها دائم لا يزول» وكذلكك أخبر عز وجل أن الكفار فى النار خالدون. 


والمرجئة أخذوا من عمر 


تاريخ الإسلام للذهبى: :17/١2٠١‏ 
وكان أبو المطبع فيما نقل الخطيب من رؤوس المرجئة.. وذكروا عنه أنه كان يقول: الجنة والنار خلقتا وستفنيان» وهذا كلام جهم. 


وابن العاص أخذ من عمر 


فتح القدير للشوكانى:/1/28: 

عن ابن عمرو قال: ليأتين على جهنم يوم تصفق فيه أبوابها ليس فيها أحد. ثم قال صاحب الكشاف: ما كان لابن عمرو فى سيفيه 
ومقائلته بهماعليا ما بشغله عن تسبير هذا الحديث! اتتهى. 

ويقصد الزمخشرى أن عبد الله بن عمرو بن العاص راوى هذا الحديث لا يوثق به لأنه كان مبغضاً لعلى عليه السلام وقد قاتله فى 
صفين بسيفين» وكان الأولى به أن يكتفى بفعلته تلك ولا ينقل مثل هذه الأحاديث الخارجة عن إجماع المسلمين! 

قال فى هامش اختيار معرفةٌ الرجال:181١/1١:‏ وقال فى الكشاف: وماظنكك بقوم نبذوا كتاب الله لما روى لهم بعض النوابت عبد الله بن 
عمرو بن العاص: ليأتين على جهنم يوم تصفق فيه أبوابها ليس فيها أحد وذلك بعدما يلبثون أحقابا. وبلغنى أن من الضلال من اغتر 
بهذا الحديث فاعتقد أن الكفار لا يخلدون فى النار. وهذا ونحوه والعياذ بالله من الخذلان المبين زادنا الله هداية إلى الحق ومعرفة 
بكتابه وتنبهاً على أن نغفل عنه. ولثئن صح هذا عن ابن ابن العاص فمعناه أنهم يخرجون من حر النار إلى برد الزمهرير» فذلكك خلق 
جهنم وصفق أبوابهاء وأقول: أما كان لابن عمرو فى سيفيه ومقاتلته بهما على بن أبى طالب (رض) ما يشغله عن تسيير هذا الحديث. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
1 : صفحة الاه من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


انتهى قول الكشاف. 

و رووا عن ابن مسعود أنه وافق عمر 

الدر المنثور: :7/18٠‏ 

وأخرج ابن المنذر وأبو الشيخ عن إبراهيم قال: ما فى القرآن آيِهُ أرجى لأهل النار من هذه الآ حَالَِدِينَ فيه مَا دَامَتِ السَّمَوَاتُ 
والأوضن_ الآ قا شاة روتكف قال وقال ايخ مسعوده لأتين علبها زهان مقنق أبوانها. 


وفى تفسير التبيان:/7/2 وروى عن ابن مسعود أنه قال: ليأتين على جهنم زمان تخفق أبوابها ليس فيها أحد, وذلكك بعد أن يلبثوا فيها 
أحما 


م 


و الشعبى أخذ من عمر 

تفسير التبيان:/5/28: 

وقال الشعبى: جهنم أسرع الدارين عمرانء وأسرعهما خراباً. 

كلام عمرء لا ماادعاه ابن قيم! 

و المعتزلة أخذت من عمر 

الملل والنحل للشهرستانى ‏ هامش الفصل:1/285: 

الخامسة: قوله (أبو الهذيل) إن حركات أهل الخلدين تنقطع؛ وإنهم يصيرون إلى سكون دائم خموداًء وتجتمع اللذات فى ذلكك 
السكون لأهل الجنة» وتجتمع الآلام فى ذلك السكون لأهل النار. 


و الجاحظ أخذ من عمر 


الملل والنحل ‏ هامش الفصل:١‏ جزء 1/48: 

أقوال الجاحظ التى انفرد بها عن أصحابه..منها: قوله فى أهل النار إنهم لا يخلدون فيها عذاباً» بل يصيرون إلى طبيعة النار. 

وابن عربى والجيلى أخذا من عمر 

قال فى تفسير المنار: ://1٠١‏ 

ويدخل فيه أنها تفنى كما تقول الجهمية» أو تتحول إلى نعيم كما قال الشيخ محيى الدين بن العربى وعبد الكريم الجيلى من الصوفية. 
اما عمر فقد أخذ من كعب الأحبار واليهود 

سيرة ابن هشام: :1/1٠١‏ 

وََالُوا َنْ تَمَسَنا النّارُ إلا أَيَامًا مَعْدُودَةً قلْ أَنَحَذْتُمْ عِنْدَ الله عَهْدًا قََنْ يُخْلِفَ اللَهُ عَهْدَهُ أمْ تَُولُونَ عَلَى الل مَا لا تَعلمُونَ 


واليهود تقول: إنما مدهٌ الدنيا سبعة آلاف سنة» وإنما يعذب الله الناس فى النار بكل ألف سنة من أيام الدنيا يوماً واحداً فى النار من 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' : صفحة نإلاه من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


أيام الآخرة» وإنما هى سبعة أيام ثم ينقطع العذاب!! 

فأنزل الله فى ذلكك من قولهم: وَكَانُوا لَنْ تَمَسَنَ الثارُ إلا أَيَامَا مَغدٌ دُودَةٌ قل أَنَحَذْتُع عِنْدَ الله عَهَدًا ََنْ يُخُلِفَ الله عَهْدَهُ أم تَقُوُونَ عَلَى الله 
يا لا تون بَلى مَنْ كسب بَرية و أ اطث به ته أى من عمل بمشل أعمالكم وكفر بمثل ما كفرتم به سس نحط كر ماله 
علد لمن حب ذا رليك أَضصْرِحَابٌ النَّارِ هُمْ فِيهَا حَالِدُونَ. أن تلدأ أبدا. وَالديق ثرا قرا الصَّالِحَات أوليكت أَصْحَابٌ الْجَنَّه هُمْ 
فيهًا خَاَدُونَ أى من آمن بما كفرتم به وعمل بما تركتم من دينه فلهم الجن خالدين فيهاء يخبرهم أن الثواب بالخير والشر مقيم على 
أهله أبداًء ولا انقطاع له. 

الدر المنثور:1/8: 

قوله تعالى: وَقَالَوا لَنْ تَمَسَنَا النّارُ الآية. أخرج ابن إسحق وابن جرير وابن المنذر وابن أبى حاتم والطبرانى والواحدى عن ابن عباس أن 
اليهود كانوا يقولون مده الدنيا سبعة آلاف سنة... الخ. ورواه فى مجمع الزوائد: *8/81. 

تفسير التبيان:*1/8977: 

وَقَالُوا لَنْ تَمَسَمَا الثَارُ إلا أَيَامً مَغْدٌ دُودَةٌ وإنما لم يبين عددها فى التنزيل؛ لأنه تعالى أخبر عنهم بذلك وهم عارفون بعدد الايام التى 
يوقتونها فى النار» فلذلكك نزل تسمية عدد الايام وسماها معدودة لما وصفنا. 

وقال أبو العالية وعكرمة والسدى وقتادة: هى أربعون يوماً. ورواه الضحاك عن ابن عباس. ومنهم قال: إنها عدد الايام التى عبدوا فيها 
العجل. 

وقال ابن عباس: إن اليهود تزعم أنهم وجدوا فى التوراة مكتوباً إن ما بين طرفى جهنم مسيرة أربعين سنة» وهم يقطعون مسيرة كل سنة 
فى يوم واحدء فإذا انقطع المسير انقطع العذاب» وهلكت النار!! 

قال السيوطى فى الدر المنثور:88١/28:‏ 

وأخرج ابن مردويه عن عبد الرحمن بن ميمون أن كعباً دخل يوماً على عمر بن الخطاب فقال له عمر: حدثنى إلى ما تنتهى شفاعة 
محمد يوم القيامة؟ فقال كعب قد أخبركك الله فى القرآن إن الله يقول: ما سلككم فى سقر... إلى قوله اليقين قال كعب: فيشفع يومئذ 
حتى يبلغ من لم يصل صلاهً قط. ويطعم مسكيناً قط. ومن لم يؤمن ببعث قطء فإذا بلغت هؤلاء لم يبق أحد فيه خير! انتهى. 

وقد ذكرنا أن كلام كعب هذا يحتل وجهين لأن قوله: حتى يبلغ» وقوله فإذا بلغت قد يقصد بهما أن الشفاعة تبلغ هؤلاء المكذبين 
بيوم الدين الذين لم يفعلوا خيراً قط! فلا يبقى أحد فى النار وتنتهى. وقد يقصد بهما أن الشفاعة تقف عند هؤلاء فيكون كلامه توسيعاً 
لها لكل المؤمنين بالبعث من غير المسلمين! 

ولايبعد أن يكون هدف كعب القول بدخول الجميع الجنهُ وفناء النار. لأن ذلك من مقولات اليهود كما رأيت! ويكون قصده أن 
سؤال أهل اليمين للمجرمين: ماسلككم فى سقر؟ إنما هو مقدمةُ لاخراجهم من النار.. وبشفاعة نبينا صلى الله عليه وآله!! 

وقد يتصور البعض أن من المبالغة أو التهمة للخليفة عمر بأنه أخذ هذه العقيدة من كعب الأحبار. ولكن الذى يقرأ احترام عمر لاحبار 
اليهود والنصارى ولكعب الأحبار خاصة حتى قبل إسلام كعب.. لا يستبعد ذلكك بل يطمئن اليه» ويحسن مراجعة ما كتبناه فى ذلكك 
موثقاً فى كتاب تدوين. القرآق»و أن الخليفة عمر كان يدرس عند البهود فى المدينة فى حياة النبى صضلى الله علية وآله: وأ التبى نهاه 
عن عن ذلكك ولم يمتثل! ونذكر هنا بعض النصوص التى تكشف ثقته العالية بكعبء والمقام العظيم الذى يحتله كعب فى ذهنه 
وعواطتنه! 


عمر ينظر إلى كعب كأنه نبى و يتلقى منه 


يلاحظ الباحث تعاملاً فريداً للخليفة عمر مع كعب الأحباره وأنه كان يحترمه أكثر من كل صحابة رسول الله صلى الله عليه وآله 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة اناه من ؟,١1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


ويفضله عليهم علمياً وسياسياًء ويسأله عن عوالم الغيب والشهادة والأنبياء والجنة والنار وتفسير القرآن» وعن مستقبل الأمهُ ومستقبله 
الشخصى ويثق به ثقةٌ مطلقة ويقبل منه.. شبيهاً بتعامل الصحابى المؤمن مع نبيه الذى ينزل عليه الوحى! 

قال السيوطى فى الدر المنثور:5/2: 

وأخرج ابن جرير عن أبى المخارق زهير بن سالم قال قال عمر لكعب: ما أول شئ ابتدأه الله من خلقه؟ فقال كعب: كتب الله كتاباً لم 
يكتبه قلم ولا مدادءولكن كتب بإصبعه يتلوها الزيرجد واللؤلؤ والياقوت: أنا الله لا إله إلا أنا سبقت رحمتى غضبى!! 

وقال أحمد فى مسنده:1/87: 

قال عمر يعنى لكعب: إنى أسألكك عن أمر فلا تكتمتى» قال؛ والله لا أكتمكك شيئاً أعلمه قال: ما أخوف شيع تخوفه على أمة ميحمد؟ 
قال أئمة مضلين. قال عمر: صدقت قد أسرّ ذلكك اليّ وأعلمنيه رسول الله«اص). ورواه الهيثمى فى مجمع الزوائد:8/5*9 وقال: رجاله 
ثقات. 

وقال السيوطى فى الدر المنثور:5/81: 

عن الحسن البصرى أن عمر قال لكعب: ما عدن؟ قال: هو قصر فى الجنة لا يدخله إلا نبى أو صديق أو شهيد أو حاكم عدل. 

وقال فى:/1ا0/7: 

عن قتاده قال: إن عمر بن الخطاب (رض) قال: يا كعب ما عدن؟ قال: قصور من ذهب فى الجنةٌ يسكنها النبيون والصديقون وأئمة 
العدل. 

وقال فى كنز العمال: :١7/08٠‏ 

عن الحسن قال: قال عمر بن الخطاب: حدثنى يا كعب عن جنات عدن. قال: نعم يا أمير المؤمنين قصور فى الجنة لا يسكنها إلا نبى أو 
صديق أو شهيد أو حكم عدلء فقال عمر: أما النبوة فقد مضت لاهلهاء وأما الصديقون فقد صدقت الله ورسوله» وأما الحكم العدل 
فإنى أرجو الله أن لا أحكم بشئ إلا لم آل فيه عدلاً وأما الشهادة فأ نّى لعمر بالشهادة؟!-ابن المباركك وأبو ذر الهروى فى الجامع. 
وقال السيوطى فى الدر المنثور:6/81: 

وأخرج عبد بن حميد عن الحسن (رض) أن عمر قال لكعب: ما عدن؟ قال: هو قصر فى الجنةُ لا يدخله إلا نبى أو صديق أو شهيد أو 
حاكم عدل. 

وأخرج ابن أبى شيبةُ وابن جرير وابن المنذر وابن أبى حاتم عن مجاهد (رض) قال: قرأ عمر (رض) على المنبر جنات عدنء فقال: 
أنها الئاس هل تدووة ماحنات:عد3؟ قصر فى الجنة له عشرة الآث بابو على كل .باب خمسة وعشدروق ألفا مع السور العيي لا 
يدخله إلا نبى أو صديق أو شهيد! 

وقال فى الدر المنثور:/ا0/8: 

وأخرج عبد الرزاق وعبد بن حميد عن قتادة (رض)... فى قوله: وَأَدْيِلهُْ جنّاتِ تَذْنِ قال إن عمر بن اللخطاب (رض) قال: يا كعب ما 
عدن؟ قال: قصور من ذهب فى الجنهٌ يسكنها النبيون والصديقون وأثمةٌ العدل. 

معجم ما استعجم: 6 //1: 

الحثمة: بفتح أوله وإسكان ثانية: صخرات بأسفل مكة بها ربع عمر بن الخطاب. روى عنه مجاهد أنه قرأ على المنبر: جنات عدن فقال: 
أنها الئاس أقدروة ها جنات عدة؟ فصر فى الجلة له خسسة الاق نات تغلى كل بات عسنة وغعفروق الغا من الجر العية لا يد خخله 
إلا نبى» وهنيئاً لصاحب القبر وأشار إلى النبى(ص»» أو صديق وهنيئاً لأبى بكر وأشار إلى قبره» أو شهيد وأنى لعمر بالشهادة وإن الذى 
أخرجنى من منزلى بالحثمة قادر أن يسوقها إلى!! انتهى. 

وفى هذه الرواية دلاله على أن كعباً استطاع أن يقنع عمر أن مقصوده بالنبى والصديق والشهيد الذين يسكنون عدن: رسول الله صلى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 


' صفحة عالاه من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الاللالانا 


الله عليه وآله وأبا بكر وعمرء وأن كعباً كان من المخططين لقتله! 

وقال فى الدر المنثور:2٠١0/7:‏ 

قوله تعالى: يا دَاوْدُ إِنّا جَعَلنَاك تَلِيمَةُ فى الأزض الآية. أخرج الثعلبى من طريق العوام بن حوشب قال حدثنى رجل من قومى شهد 
عفر (وكن) أنه سال طلحة والثيير وكعا ومنلساقةهاالخلنة من النلكه؟ قال طلحة والثبير: مااندوئ»:فقال سلمان (رض): الخليفة الى 
يعدل فى الرعية» ويقسم بينهم بالسوية» ويشفق عليهم شفقَة الرجل على أهله ويقضى بكتاب الله تعالى. فقال كعب: ما كنت أحسب 
أهدا يعرف المخلقة مق الملكف خيرض! 

وفى كنز العمال:/17/821: 

عن طبقات ابن سعد: عن سفيان بن أبى العوجاء قال: قال عمر بن الخطاب: والله ما أدرى أخليفة أنا أم ملكك؟ فإن كنت ملكاً فهذا أمر 
عظيم, قال قائل يا أمير المؤمنين إن بينهما فرقاًء قال ما هو؟ قال: الخليفة لا يأخذ إلا حقاً ولا يضعه إلا فى حقء فأنت بحمد الله كذلكك, 
والملكك يعسف الناس فيأخذ من هذا ويعطى هذاء فسكت عمر (ابن سعد). 

وقآل فى كر العمال:17/01/9: 

عن كعب أن عمر بن الخطاب قال: أنشدك بالله يا كعب أتجدنى خليفة أم ملكاً؟ قال بل خليفة؛ فاستحلفه فقال كعب: خليفة والله من 


خير الخلفاء؛ وزمانكك خير زمان-نعيم بن حماد فى الفتن. 


الدر المنثور:5/797: 
سأل عمر كعباً عن آيات أول سورةٌ الحديد فقال: معناها إن علمه بالأول كعلمه بالاخرء وعلمه بالظاهر كعلمه بالباطن! انتهى. 
كنز العمال:/73/5/8: 


عن عمر قال: ذكر النبى(ص)يوم القيامة فعظم شأنه وشدته قال: ويقول الرحمن لداود عليه السلام: مرّ بين يدىء فيقول داود: يا رب 
أخاف أن تدحضنى خطيئتى» فيقول: مرٌ خلفى» فيقول: يا رب أخاف أن تدحضنى خطيئتى فيقول: خذ بقدمى! فيأخذ بقدمه عز وجل 
فيمر!! قال فتلكك الزلفى التى قال الله تعالى: وَإِنَّ لَهُ عِنْدَنَا لَرُلَمَى وَحُسْنَ مّآب! ورواه السيوطى فى الدر المنثور: 8/08 عن ابن مردويه. 


الدر المنثور:0/7917: 
وأخرج الديلمى عن عمر (رض) قال: قال رسول الله (ص): لا ينبغى لأحد أن يقول إنى أعبد من داود! 
الدر المنثور:0١0/7:‏ 


وأخرج عبد بن حميدء عن السدى بن يحيى؛ قال حدثنى أبو حفص رجل قد أدرك عمر بن الخطاب: إن الناس يصيبهم يوم القيامة 
عطش وحر شديد فينادى المنادى داود فيسقى على رؤس العالمين» فهو الذى ذكر الله: وَإِنَّ لَهُ عِنْدََالَرُلمَى وَ حُسنّ مَآب! انتهى. 

مدو الرامه أن طاو انرو ناكمو دايع عله العلادم من جكرلااك اعرد ركني الأنيارم تكن نكيةا عد قلا ختووالرواة تسوكا 
إلى نبينا صلى الله عليه وآله!! 

كنز العمال:52١/؟١:‏ 

عن سعيد بن المسيب قال: استأذن رجل عمر بن الخطاب فى إتيان بيت المقدس فقال له: إذهب فتجهز فإذا تجهزت فأعلمنى فلما 
تجيد تجارة ققال لاغير :+ اجكلها غمرة! 

مجمع الزوائد:4/20: 

عن عمر بن ربيعةٌ أن عمر بن الخطاب أرسل إلى كعب الأحبار فقال: يا كعب كيف تجد نعتى؟ قال: أجد نعتكك قرن من حديد. قال: 
وما قرن من حديد؟ قال: أمير شديد لا تأخذه فى الله لومة لائم. قال: ثم مه؟ قال: ثم يكون من بعدكك خليفة تقتله فئة. 


تاريخ الطبرى:1/589: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
صفحة هلاه من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7(امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


عن أشعث عن سالم النصرى قال: بينما عمر بن الخطاب يصلى ويهوديان خلفه. وكان عمر إذا أراد أن يركع خوى, فقال أحدهما 
لصاحبه: أهو هو؟ قال فلما انفثل عمر قال: أرأيت قول أحدكما لصاحبه أهو هو؟ فقالا: إنا نجد فى كتابنا قرثاً من حديد يعطى ما 
أعطى حزقيل الذى أحيا الموتى بإذن الله!! 

فقال عمر: مانجد فى كتابنا حزقيل؛ ولا أحيا الموتى بإذن الله إلا عيسى بن مريم! فقالا: أما تجد فى كتاب الله: ورسلا لم نقصصهم 
عليكك؟ فقال عمر: بلى, قالا: وأما إحياء الموتى فسنحدثكك إن بنى اسرائيل وقع فيهم الوباء» فخرج منهم قوم حتى إذا كانوا على رأس 
ميل أماتهم الله فبنوا عليهم حائطاً حتى إذا بليت عظامهم بعث الله حزقيل فقام عليهم فقال: ما شاء الله» فبعثهم الله له فأنزل الله فى ذلكك: 
ألم تر إلى الذين خرجوا من ديارهم وهم ألوف حذر الموت. انتهى. 

والأسخوى: الذى لا يستطيع أن يركع أو يسجد بشكل طبيعى إلا بفتح قدميه ونحوه.. والرواية تدل على اهتمام اليهود بإيمان عمر 
بثقافتهم؛ ومحاولتهم التزلف إليه بادعاء أن شخصيته مذكورة فى كتبهم؛ وأنه نبى يحيى الموتى مثل حزقيل! 

تاريخ المدينة لابن شبة: :5/1١١١‏ 

لما قدم عمر (رض) من مكة فى آخر حجةُ حجها أتاه كعب فقال: يا أمير المؤمنين إعهد فإنكك ميت فى عامكك! قال عمر (رض)وما 
يدريكك يا كعب؟ قال: وجدته فى كتاب الله! فقال: أنشدكك الله يا كعب هل وجدتنى باسمى ونسبى عمر بن الخطاب؟ قال: اللهم لاء 
ولكنى وجدت صفتك وسيرتكك وعملكك وزمانك! 

ورواه فى:88/” وزاد فيه: فلما أصبح الغد غدا عليه كعب فقال عمر (رض): يا كعب, فقال كعب: بقيت ليلتان» فلما أصبح الغد غدا 
عليه كعب-قال عبدالعزيز: فأخبرنى عاصم بن عمر بن عبيد الله بن عمر قال: قال عمر (رض): 

اهدق كين انا عنام له شك أن القرل قال كفت 

وهاي لقاء الموت إن لميت ولكضا فى الذني بشعه الدذنت 

فلما طعن عمر (رض) دخل عليه كعب فقال: ألم أنهيك؟! 

قال: بلى: ولكن كان آمر الله قدراً مقدورا!! التهى: 

ولا يتسع المجال للرد على أفكار كعب التى تضمنتها رواياته» وقد أوردنا عدداً منها فى سبب نشأءً التجسيم فى المجلد الثانى. 

والواقع أن كعب الأحبار من أكبر المصائب فى مصادر إخواننا السنيين» حيث تجده مقيماً فيهاء كامناً فى المواقع الحساسة من أصول 
العقيده والشريعة! وهذا أمر يحتاج إلى معالجات جريئة من علمائهم! 

ولكن لأبد عن الالقات هنا إلى أن التضوض المتقدمة ثدال ينا لاقل الريب :على أن كعيا كان شريكا فى عؤامرة قل عمرا 

ولكق إخواضا النشين ها زالوا يرقو كعا ويتقورنا به كمايوا السيسيون البهوة من ندم النسيم! 

كناتشير إلن أذ كفا اخطا قفن تقسير أولاسورة الحديده لأنه قبر: ذهر) بعلمد١‏ ولك الخليفة ضير يقبل ننه كل ماقو لدويل وميك 
به المسلمين على المنبر! 


شفاعات و حرمانات غير معقولة روتها مصادر السنيين 
شفاعة اثنين لصاحب الجنازة 


ليس من السهل أن نعترض على الأحاديث التى تحكم على نوع من الناس باستحقاق الجنة أو النار.. لأن الخير والشر فى داخل الإنسان 
عالمٌ معقد, وما يظهر للعيان لا يجب أن يكون دائماً هو الحقيقة! فرب عمل صغير نقوم به يكون فى حساب الثواب والعقاب الإلهى 
ككيراء ونا مكبر ورت ظرك بصم العيل الى عفنا وب العكين | 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة بلاه من ب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


وبسبب هذه السعةٌ والتعقيد فى أعمال الناس وظروفهاء لابد أن تكون أنظمة الجزاء عميقة واسعه حتى تستوعبها. 

ولكنا مع ذلكك نملكك يقينيات من العقل والشرع تسمح لنا أحياناً بالحكم بإمكان هذا الجزاء الإلهى أو عدم إمكانه..ومن هذه 
القضافه اء أن شقه] ادل ظاني جنايها العنناف القرواك رقي وحيل اعسفاوف كل ميا تمان متتان نكال 

كان مها تشاء لأنيما جاعلان بحالها أو متعسدان: فإن شهادتهما لا غير شيعا من قرائين التجازاة الالهبة! 

لكن توجد (أحاديث) فى مصادر السنيين تقول: إن مجرد شهادة إثنين بالخير لصاحب الجنازة تجعله من أهل الجنة! كما أن شهادتهما 
له بالسوء تجعله من أهل النار!! 

فكأن الشهاده على الجنازة فى منطق هذه الأحاديث وثيقة شرعية نهائية لا يقرأ الملائكة غيرهاء أو ختم نهائى لا يقبل الله تعالى غيره!! 
لقد جاءنا هذا المنطق من الثقافة اليهودية» ولكنه مهما كان مصدره؛ ليس منصطقاً إسلامياً! لأن معناه السماح للمجرمين بأن يفعلوا ما 
شاؤوا ويهلكوا الحرث والنسلء» ثم يوصى أحدهم بأن يشهد على جنازته عشرة شهود كذباً وزوراً فيدخل الجنة! 

والأمخطر من ذلكك أن الإنسان المؤمن الطيب الأمين المستقيم مهما عمل من خير فى حياته فإن عمله يتبخر بمجرد أن يرسل خصومه 
اثنين يشهدان على جنازته بأنه كان سيئء فيدخلانه النار! 

ولو كانت هذه المقولةُ توجد فى مصادرهم من الدرجة الثانية لكان الأمر أسهلء ولكنها توجد فى مصادر الدرجة الأولى مع الأسف. 
وعن لسان أقدس الشخصيات عندهم بعد النبى صلى الله عليه وآله الأمر الذى يتطلب من فقهائهم جرأةً فى معالجتها: 

روى البخارى فى صحيحه: :51/٠٠١‏ 

عن أنس بن مالكك قال: مروا بجنازة فأثنوا عليها خيراء فقال النبى (ص): وجبتء ثم مروا بأخرى فأثنوا عليها شراً فقال: وجبتء فقال 
عمر بن الخطاب (رض): ما وجبت؟ قال: هذا أثنيتم عليه خيراً فوجبت له الجنة» وهذا أثنيتم عليه شراً فوجبت له النار» أنتم شهداء الله 
فى الأرض. 

ورواه فى:158/ وفيه (قال شهادة القوم المؤمنين شهداء الله فى الأرض). ورواه مسلم فى صحيحه: ٠/07‏ وقد كرر فيه كلمة: وجبت 
وأنتم شهداء الله ثلاث مرات. ورواه النسائى: 5/8٠‏ ورواه الترمذى:١5/12‏ وقال (وفى الباب عن عمر وكعب بن عجرة وأبى هريرة. قال 
أبو عيسى: حديث أنس حديث حسن صحيح). 

ورواه ابن ماجة فى:1/97/8 وفيه (فقال: شهادةٌ القوم والمؤمنون شهود الله فى الأرض). وفى هامشه (ويوافقه حديث عمر رواه الترمذى 
والنسائى وإسناد ابن ماجهُ صحيح ورجاله رجال الصحيحين». 

ورواه أبو داود فى:1/88 وفيه (إن بعضكم على بعض شهداء). 

ورواه أحمد فى جا ص ١7/4‏ وج؟ ص 7١21‏ وص 5948 وص 018 وج7 ص28 وص 5/١‏ وفيه (بعضكم شهداء على بعض) وج" 
ص 188 وكرر فيه وجبت ثلاث مرات مثل مسلم. وفى رواية أخرى (قال شهادة القوم والمؤمنون شهداء الله فى الأرض) وفى ج191/" 
وض ١‏ وص قعاوص 41 

ورواه البيهقى فى سننه ج؟ ص 8/ا وج ٠١/177‏ وص 504. 

وقال البخارى فى صحيحه: :5/٠٠١‏ 

عن أبى الأسود قال: قدمت المدينة وقد وقع بها مرض فجلست إلى عمر بن الخطاب (رض) فمرت بهم جنازة فأثنى على صاحبها خيراً 
فقال عمر (رض): وجبت. ثم مر بأخرى فأثنى على صاحبها خيراًء فقال عمر (رض): وجبت. ثم مر بالثالشة فأثنى على صاحبها شرا 
فقال: وجبت. فقال أبو الأسود فقلت: وما وجبت يا أمير المؤمنين؟ قال: قلت كما قال النبى (ص): أيما مسلم شهد له أربعة بخير أدخله 
الله الجنة» فقلنا وثلاثة قال: وثلاثة. فقلنا واثنان قال: واثنان. ثم لم نسأله عن الواحد! 


وزؤاه البخارى أيضاً فى :8/169 والسائى فى :6/81 وفيبه: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
ٍ ٍ صفحة ل/اناه من بب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


(فقلت وما وجبت يا أمير المؤمنين؟ قال: قلت كما قال رسول الله (ص): أيما مسلم شهد له أربعة قالوا خيراً أدخله الله الجنة. قلنا: أو 
ثلاثة؟ قال: أو ثلاثة. قلنا: أو اثنان؟ قال: أو اثنان. 

ورواه الترمذى فى:١728/؟‏ وقال (قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح وأبو الاسود الدؤلى اسمه ظالم بن عمر بن سفيان). 

ورواه أحمد فى:١7/١‏ وص ”77 وص7ا وص “٠‏ وص 68 وص 6#, والبيهقى فى سئنه: .1١/17‏ 

إلى هنا تجد أن هذه المقولة بمقاييس إخواننا السنيين تامة السند والدلالة.. ولكن توجد مؤشرات تفتح باب البحث حولها: 

المؤشر الأول: أن الإمام أحمد روى أن بعض الذين سمعوا الحديث من الخليفة عمر شككوا فيه لغرابته عن منطق النبى صلى الله عليه 
وآله وظنوا أنه رأىٌ من عمر لا من قول النبى صلى الله عليه وآله فأكد له عمر أن النبى هو الذى قال ذلكك! 

قال أحمد فى:1/26: 

حدثنا عبد الله حدثنى أبى ثنا وكيع ثنا عمر بن الوليد الشنى عن عبد الله بن بريدة قال: جلس عمر (رض) مجلساً كان رسول 
اللك(ص)يجلسه. فمر عليه الجنائزء قال فمروا بجنازة فأثنوا خيراً فقال: وجبت. ثم مروا بجنازة فأثنوا خيراً فقال: وجبت. ثم مروا بجنازة 
فقالوا خيراً فقال: وجبت. ثم مروا بجنازة فقالوا هذا كان أكذب الناسء فقال: إن أكذب الناس أكذبهم على الله ثم الذين يلونهم من 
كذب على روحه فى جسده. قال قالوا: أرأيت إذا شهد أربعة؟ قال: وجبت. قالوا: أو ثلاثة؟ قال: وثلاثة» قال وجبت. قالوا: واثنين؟ 
قال: وجبتء ولا-ن أكون قلت واحد أحب إلى من حمر النعم. قال فقيل لعمر: هذا شئ تقوله برأيكك أم شئ سمعته من رسول 
الش(ضى)؟ قال لأخيل سمععة فق رسول اللد(ضن): :اتنيى: 

والروايةتدل على أن الخليفة تفرد بهذه الروايةُ من دون الصحابةٌ الحاضرين فى ذلك المجلس الرسمى الذى كان يجلسه رسول الله 
صلى الله عليه وآله وأنهم تعجبوا لأنهم لم يسمعوا ذلك وتجرؤوا أن يسألوا عمر رغم سطوته؛ فأكد لهم أنه سمع ذلك! 

المؤشر الثانى: يشير إلى أن الحادثة قضية شخصية فى جنازة أشخاص معينين فى زمن النبى صلى الله عليه وآله وليست قاعدة كلية 
لكل جنازة.. 

فقد روى الحاكم فى:/1/0/1: عن أنس قال كنت قاعداً مع النبى (صلى الله عليه وآله) فمر بجنازةٌ فقال: ما هذه الجنازة؟ قالوا جنازة 
فلا-ن الفلا-نى كان يحب الله ورسوله ويعمل بطاعة الله ويسعى فيهاء فقال رسول الله صلى الله عليه وآله: وجبت وجبت وجبت. ومر 
بجنازة أخرى قالوا جنازة فلان الفلانى كان يبغض الله ورسوله ويعمل بمعصية الله ويسعى فيهاء فقال: وجبت وجبت وجبت. فقالوا يا 
رسول الله قولكك فى الجنازة والثناء عليها؟ أثنى على الأول خير وعلى الآخر شر فقلت فيها وجبت وجبت وجبت؟ فقال: نعم يا أبا بكر 
إن لله ملائكة تنطق على ألسنة بنى آدم بما فى المرء من الخير والشر. هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه بهذا اللفظ. 
انتهى. 

فلو صح الحديث لكان معناه أن النبى صلى الله عليه وآله شهدء بما عرفه الله تعالى» بأن الملائكة نطقت على ألسنة أولئك المادحين 
والذاميح.. ولس معناء أن الملاتكة متطن داشا غلن التدة السامية. 

المؤشر الثالث: يدل على أن الخصوصية للشاهد أو الشافع فى الجنازة.. ففى مستدرك الحاكم:1/188: عن جابر بن عبد الله رضى الله 
عنهما قال: كنت مع رسول الله صلى الله عليه وآله فى جنازةٌ فينا فى بنى سلمة وأنا أمشئ إلى جنب رسول الله صلى الله عليه وآله فقال 
رجل: نعم المرء ما علمنا إن كان لعفيفاً مسلماً إن كان.. فقال رسول الله صلى الله عليه وآله: أنت الذى تقول؟ قال يا رسول الله ذاكك 
بدا لنا والله أعلم بالسرائر. فقال رسول الله صلى الله عليه وآله: وجبت. قال وكنا معه فى جنازة رجل من بنى حارثة أو من بنى عبد 
الأشهلء فقال رجل: بكسن المرء.ما علمنا إن كان لفظأ غليظا إن كان.. فقال رسول الله صلى الله عليه .وآله: أنث الذى تقول؟ قال با 
رسول الله الله أعلم بالسرائر فأما الذى بدا لنا منه فذاك. فقال رسول الله صلى الله عليه وآله: وجبت. ثم تلا رسول الله صلى الله عليه 
وآله: وَكَذَّلِك جَعَلناكمْ لوطا قكررا شهَدَاءَ عَلَى النّاس كر الوَسُولُ عَلَتِكمْ شَهِيدًا. هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاهء 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
ْ صفحةً لاه من بب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


إنما اتفقا على وجبت فقط. انتهى. 

فقد أكد النبى صلى الله عليه وآله على شخص القائل الذى لم تسمه الرواية فقال له: أنت الذى تقول ذلكك وتشهد بهذه الشهادة لهذا 
المبت؟ فقال نعم إنى أشهد حسب ظاهر حاله. فقال النبى إن الجن قد وجبت له بشهادة ذلكك الرجلء أو إن شهادته طابقت الواقع كما 
أوحى الله إلى رسوله صلى الله عليه وآله. فيحتمل أن تكون القضيهُ شخصيهُ كما فى الروايةٌ السابقه» وإذا وجد الإحتمال بطل 
الإستدلال» ولم يبق يقين بأنها قاعدةٌ عامة. 

المؤشر الرابع: أنه توجد أحاديث معارضة تجعل دعاء مئهُ مسلم موحد أو أربعين بالشفاعة للميت موجباً للامل بأن الله تعالى يشفعهم 
فيه ويدخله الجنة..وقد روت الصحاح رواية المئة ورواية الأربعين» وفى بعض رواياتها ثلاثة صفوفء وأمةٌ من الناس» ونحوها.. الأمر 
الذى يدل على أن وجود كثره من المسلمين المؤمنين يصلون على جنازة الميت أو يدعون له. أمر مفيد له. وأن الله تعالى قد يستجيب 
دعاءهم.. ولكن ليس فى هذه الأحاديث تلكك الحتمية و(الأتوماتيكية) التى فى أحاديث (وجبت وجبت) المتقدمة! 

ففى صحيح مسلم: 1/87 عن عائشة عن النبى(صعقال: ما من ميت يصلى عليه أمه من المسلمين يبلغون مائة كلهم يشفعون له إلا 
شفعوا فيه. انتتهى وفى روايةٌ أخرى: أربعون. ورواه فى سنن البيهقى: .181-17/18١‏ 

وفى سنن ابن ماجة:/ا/ا5/١:‏ 

عن أبى هريرةٌ عن النبى(صغقال: من صلى عليه مائةٌ من المسلمين غفر له. فى الزوائد: قد جاء عن عائشة فى الترمذى والنسائى مثله. 
وإسناده صحيح ورجاله رجال الصحيحين. انتهى. وما ذكره موجود فى سنن الترمذى:/7/77 وفى سنن النسائى:5//0 بصيغةٌ مائة وأمة 
هن الاين ). 

وفى فردوس الأخبار:6/979 م عوع2: 

أنس وعائشة: ما من ميت يصلى عليه أمهُ من المسلمين يبلغوا أن يكونوا مائةُ يشفعون له إلا شفعوا فيه. 

وفى/1/ا ح 22094: أبو هريرة: ماصف قوم صفوفاً ثلاث على ميت فيستغفرون له إلا شفعوا. 

وروى ابن ماجةٌ فى سننه:/ا/ا5/١:‏ 

عن كريب مولى عبد الله بن عباس قال: هلك ابن لعبد الله بن عباس فقال لى: يا كريب قم فانظر هل اجتمع لابنى أحد؟ فقلت نعم. 
فقال ويحكك كم تراهم أربعين؟ قلت: لابل هم أكثر. قال: فاخرجوا بابنى فأشهد لسمعت رسول الله(ص)يقول: ما من أربعين من 
مؤمن يشفعون لمؤمنء إلا شفعهم الله. 

وروى ذلكك أحمد بشروط أشد قال فى:/1/771: 

عن كريب مولى ابن عباس عن عبد الله بن عباس أنه مات ابن له بقديد أو بعسفان فقال: يا كريب أنظر ما اجتمع له من الناس؟ قال 
فخرجت فإذا ناس قد اجتمعوا له فأخبرته» قال يقول هم أربعون؟ قال نعم قال أخرجوه فإنى سمعت رسول الله«(ص)يقول: ما من مسلم 
يموت فيقوم على جنازته أربعون رجلا لا يشركون بالله شيئاء إلا شفعهم الله فيه. ورواها الديلمى فى فردوس الأخبار:5/918 ح 8889. 
المؤشر الخامس: يشير إلى احتمال اختلاط الحديث بغيره.. 

ففى مسند أحمد:*7/:0 عن جابر قال: قال قال رسول الله (ص): من كن له ثلاث بنات يؤويهن ويرحمهن ويكفلهن, وجبت له الجنة 
البتُ. قال قيل يا رسول الله فإن كانت اثنتين؟ قال: وإن كانت اثنتين. قال فرأى بعض القوم أن لو قالوا له واحدةٌ لقال واحدة. انتهى. 
وف مسد م11 

عن الحرث بن أقيش قال: كنا عند أبى برزة ليله فحدث ليلتئذ عن النبى (صأأنه قال: ما من مسلمين يموت لهما أربعةٌ أفراطء إلا 
أدخلهما الله الجنة بفضل رحمته. قالوا يا رسول الله وثلاثة؟ قال: وثلاثة. قالوا: واثنان؟ قال: واثنان. انتهى. 

فيحتمل أن يكون الأمر اشتبه على الخليفة فجعل أجر (وجبت الجنة) لمن ربى ثلاث بنات أو اثنتين - جعله لمن شهد ثلاثة أو اثنان 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 9ه من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


على جنازته. لتشابه العدد فيهما ووحدةٌ التعبير ب(وجبت). 

ولا يرد الإشكال على رواية تربية البنات تربية إسلامية كيف جعلت سبباً قطعياً لدخول الجنة. لأنها تجعل الجزاء للاب أو الام على 
عمل يقومان بده ييثما رواية الشهادة للجدازة تجعل, لصاحبها الجدة مجان مهما كان فااجرا بمجرد قول غيرة! 

كما تجعل لها الدار مجاناً بحجرد قول غيره» مهما كان ضالحا!! 

على أنه يمكن القول إن الله تعالى جعل ثواب تربية ثلاث بنات أو اثنتين الجنة ليعالج مشكلة فى مجتمع كانوا يئدون بناتهم» وإذا بشر 
أحدهم بالأنثى ظل وجهه مسوداً وهو كظيم..وأن هذا الثواب قد يشمل فى عصرنا الازواج الذين يئدون أطفالهم بطرق أخرىء خوقاً 
من الفقر أو طلباً للراحةٌ من الأطفال. 

وفى أحاديث أهل البيت عن الإمام الصادق عليه السلام أن المسلمين قد سألوا النبى صلى الله عليه وآله عن تربية البنت الواحدة كما 
تقدم» فقد روى فى الكافى:2/* عن على بن إبراهيم عن أبيه» عن ابن أبى عمير» عن هشام بن الحكم» عن عمر بن يزيدء عن أبى 
عبدالله عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: من عال ثلاث بنات أو ثلاث أخوات وجبت له الجنة. فقيل: يا رسول الله 
واثنتين؟ فقال: واثنتين. فقيل: يا رسول اللّه وواحدة؟ فقال: وواحدة. انتهى. 

وق املد أحبد 1/1 

عن ابن عباس قال قال رسول الله (ص): من ولدت له ابنه فلم يئدها ولم يهنها ولم يؤثر ولده عليها يعنى الذكرء أدخله الله بها الجنة. 
اين 

والنتيجة: أن هذه المؤشرات تفتح باب البحث للشكك فى أحاديث (وجبت وجبت) للجنازة» وتضغط عليها لتكون منسجمةٌ مع 
اليقينيات العقليةُ والشرعيةٌ غير ناقضة لها. 


ومادام الباب مفتوحاً للتخلص من منطقها اليهودى؛ فلا معنى للتشبث بها بحجة الدفاع عن البخارى وعن الخليفة عمر!! 
رأى أهل البيت فى الشهادة للجنازة 


لا أثر فى أحاديث أهل البيت (عليهم السلام) لروايات (وجبت) ولا لمنطقها! بل نجد الترغيب فى الدعاء للميت والشفاعة به إلى الله 
تعالى؛ والأمل بأن يستجيب الله تعالى ويشمل هذا الميت يرحمته: كل ذلك غلئ حسب قوائيق الجزاء والشفاعة الى يعلمها غز وجل 
بأصولها وتفاصيلها وتطبيقاتهاء ولا نعرف نحن منها إلا القليل. 

روى الكلينى فى الكافى:5/188: 

عد من أصحابناء عن سهل بن زياد» عن الحسن بن محبوبء عن عبد الله بن غالب» عن ثابت أبى المقدام قال: كنت مع أبى جعفر 
(الباقر) عليه السلام فإذا بجنازة لقوم من جيرته فحضرها وكنت قريباً منهه فسمعته يقول: اللهم إنكك أنت خلقت هذه النفوس وأنت 
تميتها وأنت تحييهاء وأنت أعلم بسرائرها وعلانيتها منا ومستقرها ومستودعها. اللهم وهذا عبدكك ولا أعلم منه شراً وأنت أعلم به وقد 
جئناكك شافعين لبعد موته فإن كان مستوجباً فشفعنا فيه واحشره مع من كان يتولاه. انتهى. 

ونحوه فى الكافى:180/: ورواه الشيخ فى تهذيب الأحكام:192/” ورواه الحر العاملى فى وسائل الشيعة: 5/78 

وينبغى الإلتفات إلى عبارة (فإن كان مستوجباً فشفعنا فيه) فهى تدل على وجود قانون استحقاق الشفاعة وعدم استحقاقها. وعبارة 
(واحشره مع من كان يتولاه) التى تدل على قانون (يوم ندعو كل أناس بإمامهم) وهما قانونان مترابطان. 

أما منطق (وجبت) فيقول لو كان الميت فاجراً مثل فرعون ومدح جنازته شخصان. لوجب أن يصير من أهل الجنة ويحشر يوم القيامة 
إلى جنب الأنبياء (عليهم السلام)! 

هذاء وقد روى فى الكافى روايةٌ صحيحةٌ طريفة تتضمن أضواء مهمه على قانون الشفاعةٌ قال فى:1/1/ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة .ناه من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


على بن إبراهيم» عن أبيه» عن ابن أبى عمير» عن حماد بن عثمان» عن الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: إن كان مستضعفاً 
فقل: اللهم اغفر للذين تابوا واتبعوا سبيلك وقهم عذاب الجحيمء وإذا كنت لا تدرى ما حاله فقل: اللهم إن كان يحب الخير وأهله 
فاغفر له وارحمه وتجاوز عنه» وإن كان المستضعف منكك بسبيل فاستغفر له على وجه الشفاعة لا على وجه الولاية. انتهى. 

وروى فى نفس الصفحة عن الإمام الصادق عليه السلام أيضاً قال: الترحم على جهتين: جهة الولاية وجهة الشفاعة. ورواه فى وسائل 
الشيعةٌ:/7/78. 

ففى هذا الرواية منطق دقيق فى التعامل مع الميت والشهادة له.. إن كنت لا تدرى ما حاله» أو كان مستضعفاً فكرياً لا يعرف الحق من 
الباطلء» أو كان معانداً يعرف الحق وينكره.. أو كان ممن يبغض أهل البيت (عليهم السلام) وينصب العداوةٌ لهم.. وادع له على نحو 
الولاية ووحدة الإمام الذى ستدعى أنت وإياه به يوم القيامة» أو على جهة الشفاعة لارحامكك إن لم يكن عارفاً بحق أهل بيت نبيه.. 
إلى آخر النقاط المنسجمة مع اليقينيات العقلية والشرعية. 

قد يقال: يوجد فى روايات أهل البيت (عليهم السلام) شبيه لرواية (وجبت) 

فقد روى الكلينى فى الكافى:17/ عن أبى على الأشعرى؛ عن محمد بن عبد الجبار» عن ابن فضالء عن على بن عقبةُ» عن ميسر 
قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: من تبع جنازة مسلم أعطى يوم القيامة أربع شفاعات ولم يقل شيئاً إلا وقال الملك: ولكك مثل 
ذلكك. انتهى. 

ورواه الصدوق فى من لا يحضره الفقيه:١1/12‏ والشيخ فى تهذيب الأحكام: 1/600 والحر فى وسائل الشيعة:188/؟ وقال: ورواه فى 
المجالس عن محمد بن الحسن عن الصفار عن أحمد بن محمد عن الحسن بن على بن فضال. ورواه الشيخ بإسناده عن أبى على 
الأشعرين مثله. انتهين. 

ولكن الفرق كبير بين رواية تعطى حق الشفاعة لشخص على عمل يقوم به» وبين رواية تعطى الجنة أو النار مجاناً بكلمة يقولها شخص 
أو اثنان بعد موته!! 

وقد وجدنا فى مصادر إخوائنا الستيين رواية شبيهة بما مصادرثا فى الدعاء للميث فى الصلاة على جتاؤته رواها أحمد فئ مسئده: 
2 قال: سمعت أبا هريرة ومر عليه مروان فقال: بعض حديثكك عن رسول الله( ص)أو حديثشك عن رسول اللهى(ص)؟ ثم رجعء فقلنا 
الآن يقع به قال: كيف سمعت رسول الله(ص)يصلى على الجنائز؟ قال سمعته يقول: أنت خلقتها وأنت رزقتها وأنت هديتها للإسلام؛ 
وأنت قبضت روحها تعلم سرها وعلانيتهاء جئنا شفعاء فاغفر لها. انتهى. 


شفاعة النبى للظالمين من الامة 


مطَاِ توا تمع َي يد قم يذ رقع حرق لواب ذو د لك خر قل كيو جلك وذو وو 
يُحَلْنَ فيا ِنْ أَسَاورَ مِنْ دب وَلُوْلُوَا وَلِيَاسهُمْ فيا خريرٌ. وَقَانُوا الحم لل الّذِى أذ عب عَنّا الْحَرَّنَ إنَّ رَ ثرو شكرق الى عن 
قاو الفقامة يق فطل لذتعقنا نكا لكك ولاسنا فنا لفوت ول سوس 

اتفق الجميع على أن موضوع الآيةُ: الذين اصطفاهم الله تعالى وأورثهم الكتاب بعد النبى صلى الله عليه وآله بقرينة أن السياق قبلها عن 
الكتاب الموحى إلى نبينا صلى الله عليه وآله. 

واتفقوا على أن الأقسام الثلاثة للذين اصطفاهم هم من أهل الجنة بدليل السياق حيث انتقل الكلام بعد المصطفين إلى الكافرين. 
والذى يتصل بموضوعنا من ذلكك تعيين هؤلاء المصطفين ورثة الكتاب الإلهى.. فقد ذهب السنيون إلى أنهم جميع المسلمين» وأنهم 
جميعاً فى الجنة إما بالإستحقاق أو بالشفاعة. 
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ومذهبنا أن هؤلاء المصطفين ورثة الكتاب هم ذرية النبى صلى الله عليه وآله من ابنته فاطمة عليها السلام وأن السابقين بالخيرات منهم 
هم الأئمة المعصومون (عليهم السلام) والمقتصدين أتباعهم, والظالمين لانفسهم مخالفوهم.. وفيما يلى تفصيل هذه الآراء: 


قال كعب الأحبار هم جميع المسلمين و هم فى الجنة 


الظاهر أن أقدم القائلين بهذا الرأى كعب الأحبار وأنه اعتمد على استنتاجه الشخصى وليس على رواية عن النبى صلى الله عليه وآله 
فقد 

قال السيوطى فى الدر المنثور:8/107: وأخرج عبد بن حميد عن صالح أبى الخليل قال قال كعب: يلومنى أحبار بنى اسرائيل أنى 
دخلت فى أمة فرقهم الله ثم جمعهم ثم أدخلهم الجنة! ثم تلا هذه الآية: ثم أورثنا الكتاب الذين اصطفينا من عبادناء حتى بلغ جنات 
عدن يدخلونها قال قال: فأدخلهم الله الجنة جميعاً. 

وأخرج ابن أبى شيبة وعبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر عن غبد الله بن الخخارث أن ابن عباس سأل كعباً عن قوله: ثم أؤرثنا 
الْكتَابٌ الّذينَ اصْطَفينًا مِنْ عِبَادنًا.. الآية» قال: نجوا كلهم. ثم قال: تحاكت مناكبهم ورب الكعبة ثم أعطوا الفضل بأعمالهم. 

وفى تفسير الطبرى:277/18 عن كعب: 

إن الظالم لنفسه من هذه الأمة والمقتصد والسابق بالخيرات كلهم فى الجنة» ألم تر أن الله قال: ثم أورثنا الكتاب الذى اصطفينا...الخ. 
وروى أيضاً بعض ما تقدم فى الدر المنثور. 


و قال الخولانى إنه قرأ ذلك فى كتب اليهود 


قال السيوطى فى الدر المنثور:87؟/0: 
وأخرج عبد بن حميد عن أبى مسلم الخولانى قال: قرأت فى كتاب الله أن هذه الأمه تصنف يوم القيامة على ثلاث أصناف: صنف 
منهم يدخلون الجنهُ بغير حساب؛ وصنف يحاسبهم الله حساباً يسيراً ويدخلون الجنة» وصنف يوقفون ويؤخذ منهم ما شاء الله ثم 


يدركهم عفو الله وتجاوزه. 
عائشة و عثمان يوافقان كعبا على تفسيره 


روى الحاكم أن عائشة وافقت كعباً على تفسيره قال فى المستدركك:5/678: 

عقبهُ بن صهبان الحرانى قال: قلت لعائشة رضى الله عنها: يا أم المؤمنين أرأيت قول الله عز وجل: ثُمَ أَوْرَئًْا الْكتَابَ الَّذِينَ اصْطَفَينَا مِنْ 
عِبادِنًا فَمِنّْهُْ طَالِمَ لَِفْسِهِ وَمِنْهُعْ مُقْمصة د وَمِْهُعْ سابقٌ ببالْحيِرَاتٍ بإِذْنٍ الله َك هُوَ الْمَضْلْ الكبيرُ؟ فقالت عائشة رضى الله عنها: أما 
السّاق فمن مضى فى حياهُ رسول الله صلى الله عليه وآله فشهد له بالحياة والرزق. وأما المقتصد فمن اتبع آثارهم فعمل بأعمالهم حتى 
يلحق بهم. وأما الظالم لنفسه فمثلى ومثلكك ومن اتبعناء وكل فى الجنة!! صحيح الإسناد ولم يخرجاه. انتهى. ورواه فى مجمع 
الزوائد:42//. وقال عنه السيوطى فى الدر المنثور:هص :70١‏ وأخرج الطيالسى وعبد بن حميد وابن أبى حاتم والطبرانى فى الأوسط 
والحاكم وابن مردويه عن عقبة بن صهبان قلت لعائشة... الخ. 

وروى السيوطى فى الدر المنثور أن الخليفة عثمان أيضاً وافق كعباً على تفسيره قال فى:2/187: و أخرج سعيد بن منصور وابن أبى شيبة 
وابن المنذر وابن أبى حاتم وابن مردويه عن عثمان بن عفان أنه نزع بهذه الآية قال: إن سابقنا أهل جهاد. ألا وإن مقتصدنا ناج أهل 
حضرناء ألا وإن ظالمنا أهل بدونا. اتتهى. ورواه فى كنز العمال:7/6/0 

وواضح من الروايتين أن عائشة وعثمان اعتمدا على كعب الأحبار؛ أو على فهمهما للآيات» ولم يذكرا رواية عن النبى صلى الله عليه 
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اله 


الحسن البصرى يرد تفسير كعب الأحبار 


قال السبوطى فى الدر المتثور: اذلارة: 

وأخرج سعيد بن منصور وعبد بن حميد وابن المنذر والبيهقى عن كعب الأحبار أنه تلا هذه الآية: كم أَوْرَثنا الْكتَابَ الَّذِينَ اضر طَمينا 
مِنْ عِبَادِنّاه إلى قوله لغوب, قال: دخلوها ورب الكعبة. وفى لفظ قال: كلهم فى الجنة, ألا ترى على أثره والذين كفروا لهم نار جهنم 
فهؤلاء أهل النار. فذكر ذلكك للحسن فقال: أبت ذلكك عليهم الواقعة! وأخرج عبد بن حميد عن كعب فى قوله: جنات عدن يدخلونها 
قال: دخلوها ورب الكعبة» فأخبر الحسن بذلكك فقال: أبت والله ذلكك عليهم الواقعة. انتهى. 

ويقصد الحسن البصرى بذلكك أن التقسيم الثلاثى للناس الذى ورد فى سورة الواقعة يرد تفسير كعب وهو قوله تعالى: وم رقا 
لال فاط رخات للها غات المضة واضعات المذامها غات العذامق والقارئرة الفاشرة. أرلنك المقوير ود الو اقعة 7 
١١-‏ وكلا-م البصرى قوى لأ-ن الخطاب عنده فى الآيهُ للمسلمين» ولو كان المقصود بالمصطفين الذين أورثهم الله الكتاب كل 
المسلمين لكانوا جميعاً من أهل الجنة» ولما بقى معنى لتقسيمات القرآن لهم فى سورة الواقعة إلى أصحاب يمين وشمال وسابقين. 
فهذا التقسيم يدل على أن من المسلمين من يدخل النار. 

وإن ناقشنا فى إستدلال الحسن البصرىء فتدل على رأيه الأحاديث والأدلة المتقدمة فى الرد على مذاهب توسيع الشفاعة! 


الخليفة عمر يميل إلى تفسير كعب 


روى السيوطى فى الدر المنثور عن الخليفة عمر أنه خالف تفسير كعب الأحبارء وأن رأيه كان كما قال الحسن البصرى.. قال فى: 
0 

وأخرج ابن مردويه عن عمر عن النبى(ص)فى قوله فمنهم ظالم لنفسه قال: الكافر. انتهى. ويحتمل أن تكون هذه الرواية تفسيراً للآية 
7" من سورةٌ لقمان وهى قوله تعالى: وَإذَا غَيَْيَهُمْ مَوْج كَالطظل دَعَوًا الله مُخْلِصةِينَ لَهُ الدَّينَ فَلّمَا نَجَاهُمْ إلى الْبرَ قَمنْهُمْ مُقْتَصددٌ وَمَا 
َححدُ بِآتاًا إلا كل حََار كَفُور. ولكنها على أى حال تنطبق على موضوعنا لأنها تفسر معنى (الظالم لنفسه). 

ولكن من البعيد أن تصح هذه الرواية» لأنه ورد عن عمر أنه كان يردد تفسير كعبء إلا أن نقول إنه كان يفسرها بذلكك قبل أن يسمع 
تفسيرها من كعب! 

قال السيوطى فى الدر المنثور: 1 /0/1: 

وأخرج سعيد بن منصور وابن أبى شيب وابن المنذر والبيهقى فى البعث عن عمر بن الخطاب أنه كان إذا نزع بهذه الآيه قال: ألا إن 
سابقنا سابق ومقتصدنا ناج وظالمنا مغفور له. انتهى. (والشوكانى فى فتح القدير: 6/6١‏ ورواه فى كنز العمال:5/588. 

وقال فى هامشه: نزع بهذه الآية... ومنه الحديث: لقد نزعت بمثل ما فى التوراة أى: جئت بما يشبهها اه قلت: فكأن أمير المؤمنين 
عمر (رض) يأتى برأيه بما يشبه ظاهر الآية» ولا عجب فقد نزلت آيات توافق رأيه. انتهى. 

غير أن معنى نزع بالآية: شرع فيها فقرأها أو فسرهاء لا أنه أتى بشبيههاء كما زعم مهمش كنز العمال» وأين الشبيه الذى أتى به عمر! 
وغرضنا هنا تفسير عمر للايهُ بأن الظالم مغفور له وهو مؤشرٌ على أنه قبل تفسير كعب بأن المقصود بالآيةُ كل المسلمين. 

وتوجد رواية نقلها السيوطى قد يفهم منها أن عمر روى ذلكك عن النبى صلى الله عليه وآله. 

قال فى الدر المنثور: 0/781: 


وأخرج العقيلى وابن هلال وابن مردويه والبيهقى من وجه آخر عن عمر بن الخطاب سمعت رسول الله (ص)يقول: سابقنا سابق» 
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ومقتصدنا ناج» وظالمنا مغفور له وقرأ عمر: فمنهم ظالم لنفسه الآية. انتهى. 

وروى السيوطى نحوها عن أنسء ورواها فى كنز العمال: 7/٠١‏ وفى /6880 عن عمر وأضاف إلى رواتها: الديلمى فى الفردوس والبيهقى 
فى العث والشون:اتهن. 

ولكن عمر لم يصرح فيها بأن النبى صلى الله عليه وآله كان يقصد كل الأمةء فقد يكون صلى الله عليه وآله قصد بقوله: سابقنا 
ومقتصدنا وظالمناء ذريته وأهل بيته الذين أورثهم الله الكتاب كما أورثه آل ابراهيم وآل عمران» من نوع قوله صلى الله عليه وآله: 
المهدى مناء بنا فتح الله وبنا يختم. وشهيدنا خير الشهداء..الخ. وهو فى كلامه كثير صلى الله عليه وآله. 

وعلى هذا الإحتمال يبطل الإستدلال بأن المقصود بورثة الكتاب كل الأمه لأنه يحتمل أن يكونوا بعضها.. خاصة بعد أن نصت أن 
بعض الأحاديث على أنهم بعض الأمهُ وليس كلها: 

قال السيوطى فى الدر المنثور> ١8؟0/1:‏ 

وأخرج الطبرانى والبيهقى فى البعث عن أسامة بن زيد (رض): فمنهم ظالم لنفسه ومنهم مقتصد ومنهم سابق بالخيرات» قال قال رسول 
الله (ص): كلهم من هذه الأمةء وكلهم فى الجنة. انتهى. ونقله فى كنز العمال: 5/588. 

كه ذلكة ملوواه الهيثمى فى مجمع الزوائد:42//اعن أسامة بن زيد قال: فَمِنْهُمْ طَالِمُ لِنَفْسِهِ وَمِنْهُمْ مُقَتَصِدٌء الآية قال النبى (ص): 
كلهم من هذه الأمة. رواه الطبرانى وفيه محمد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى وهو سى الحفظ. انتهى. 

وتعبير كلهم من الأمهٌ يدل على أنهم ليسوا كل الأمةء ويكون هذا الحديث من ابن أبى ليلى السى الحفظ على حد تعبير الهيثمى 
معقولاً أكثر من كلام غيره! 

إلى هنا يبدو أنه لا مشكلة فى تفسير ورثة الكتاب ببعض الأمة وهم ذريةٌ النبى صلى الله عليه وآله.. وأن هؤلاء الذرية كلهم مقبولون 
بشرط أن لا يدعوا الناس إلى أنفسهم كما سيأتى» وأن الذين يمثلون خط جدهم هم السابقون منهم صلى الله عليه وعليهم. 

لكن تبقى مجموعة روايات فى مصادر السنيين تؤكد على تفسير كعب وتنسبه إلى النبى صلى الله عليه وآله! لكنها تصطدم بسورة 
الواقعة على حد قول الحسن البصرىء كما تصطدم بحكم العقل والأدلة المتقدمة التى لا تسمح بالقول إن كل مسلم فى الجنة!! 

وأول سوال عق هده الرواياف» أبن كاتك غمدها قمر كعب وعافقة وعفاة وعير بات ورثة الكتاى الالهن: و كانت موضوعا نهنا 
يطرحه كعب الأحبار مع اليهود» ويطرحه الخليفة عمر فى مجلسه أو على منبر الجمعة؟! 

إن عدم احتجاج أحد بهاء يوجب الشكك فى سندهاء أو القول بأن النبى صلى الله عليه وآله كان يتحدث عن اصطفاء الله تعالى لذريته 
من أولاد فاطمة وورثة خطه فى الأمه (عليهم السلام)وقال كلهم من هذه الأمة» فرواها الراوى (كل هذه الأمهُ) ويوجد لذلكك نظائر! 
فكم من ميزه للعترة الطاهرة جعلت بسبب بساطة الرواة» لكل الأمة! 

ومما يؤيد ذلكك وجود روايات متردده فى جعل هؤلاء المصطفين مجموع الأمة.. 

كالذى رواه أحمد:8/8/: عن أبى سعيد الخدرى عن النبى(ص)أنه قال ك ورا الْكتَابَ الَّذِينَ اصْطَفَينًا مِنْ عِبَادِنًا فمِنّْهُمْ ظَالِمٌ لِنَفْسِهِ 
وَمِنْهُمْ مُقْتَصددٌ وَمِنْهُمْ سَابِقَ بِالْحَيْرَاتِء قال: هؤلاء كلهم بمنزلة واحدة» وكلهم فى الجنةإورواه الترمذى فى:١8/8‏ وقال (هذا حديث 
غريب حسن) ورواه فى الدر المنثور: 2/10١‏ عن الطيالسى وأحمد وعبدين حميد والترمذدى وحسنه وابن جرير وابن المنذر وابن أبى 
حاتم وابن مردويه والبيهقى عن أبى سعيد الخدرى... انتهى. 

وقريب منه ما رواه الهيثمى فى مجمع الزوائد:178/١٠‏ والطبرانى كما فى الدر المنثور: 8/187 عن ابن عباس وكذا شهادة البراء بن 
عازب التى نقلها الهيثمى عن سعيد بن منصورء والبيهقى فى البعث وجاء فيها (أشهد على الله أنه يدخلهم الجنة جميعاً). 

فكل هذه الروايات تنص على أنهم من أهل الجنة» وأنهم من هذه الأمه لا كلها.. الأمر الذى يوجب الشكك فى تعبير أنهم: كل الأمة! 
فل الازرقه اركب لبماك ينها ف نيلم ال تتحيي حصنيف نسية إلى إلى اللدريذاه فى اشير الا بلترقول [0 لالم تومن المسلمين 
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يحاسبون حساباً يسيراً ثم يدخلون الجنة بالشفاعة! 

قال فى المستد ركك:28؟7/57: 

عن أبى الدرداء (رض) قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول فى قوله عز وجل: فَمِنْهُمْ ظَالِمٌ لِنَفْسِهِ وَمِنْهُمْ منص وَمِنْهُمْ 
ساق بالْحَيِرَاتِ قال: السابق والمقتصد يدخلان الجنة بغير حساب. والظالم لنفسه يحاسب حساباً يسيراً ثم يدخل الجنة. ثم قال 
الحاكم: وقد اختلفت الروايات عن الأعمش فى إسناد هذا الحديث فروى عن الثورى؛ عن الأعمشء عن أبى ثابت» عن أبى الدرداء 
(رض)؛ وقبل عن شعبةٌ عن الألعمشء عن رجل من ثقفيف» عن أبى الدرداء. وقيل؛ عن الثورى أيضاء عن الأشعمش قال: ذكر أبو 
ثانكه فى أن الدودادرو إذا ككرت الروابات فى الحدرى ظير أن الحديت أضلا. الى . 

وحسب ماذكره السيوطى فقد ارتكب البيهقى نفس الخطأ أيضاً قال فى الدر المنثور:١2/10:‏ وأخرج الفريابى وأحمد وعبد بن حميد 
وابن جرير وابن المنذر وابن أبى حاتم والطبرانى والحاكم وابن مردويه والبيهقى عن أبى الدرداء... ثم قال السيوطى: قال البيهقى: إن 
كرك الرواناك قن عديث لير أخ الحندية أعتلا. 

والحطأ هر تطيق قاعدة أن ذكرة الروايات فى إسعاد حديث تدال على أن له أضلا) على هذا الحديث الى تسب يلات نسيه إلن 
أبى الدرداء كلها بلفظ قيل» وإحداها عن رجل من ثقيف عن أبى الدرداء» أو رجل لم يسم! فهذا ليست كثرةٌ إسناد» بل كثرةُ تردد فى 
الاسناد وعدم قطع به وكثرةٌ الإحتمالات من هذا النوع ككثرة أسماء السنور لا تزيد فى قيمته! 

وقد كان الهيثمى أدق من الحاكم عندما علق صحة الحديث على احتمال أن يكون الرجل المجهول ابن عمير فقال فى مجمع 
الزوائد:42//: رواه الطبرانى عن الأعمش عن رجل سماه؛ فإن كان هو ثابت بن عمير الأنصارى كما تقدم عند أحمد فرجال الطبرانى 
رجال الصحيح. انتهى. 

وقصده بما تقدم ماذكره فى نفس المجلد/48 حيث قال (رواه أحمد بأسانيد رجال أحدها رجال الصحيحء وهى هذه إن كان على بن 
عبد الله الأزدى سمع من أبى الدرداء فإنه تابعى) انتهى. 

فأين كثرة الاسانيد إلى أبى الدرداء! بل أين السند الواحد القطعى! 

وأخيرأ نلاحظ فى بعض روايات تفسير الآيه بكل الأمه ضعفاً لا يتفق مع بلاغة الحديث النبوى وقوه منطقه» كحديث عوف بن مالكك 


الذى سيأتى فى نظريةٌ الفداء المزعومة من النار. 
قال أهل البيت لا يمكن أن تشمل الآيهَ كل الأمة 


الإعتقادات للصدوق/7: 

وسئل الصادق عليه السلام عن قول الله عز وجل: ثُمَ أَورَثنا الْكتَابَ الَّذِينَ اص طَفَينا مِنْ عِبادِنا قَمئّْهُ طَالمٌ لنَفْسِهِ وَمِْهُْ مُفْتَص د وَمِنْهُْ 
سايق بالْحَيْرَاتِ بِمِذْنٍ الله قال: الظالم لنفسه هنا من لم يعرف حق الإمام. والمقتصد من عرف حقه؛ والسابق بالخيرات بإذن الله هو 
الإمام. 

وسأل إسماعيل أباه الصادق عليه السلام قال: ما حال المذنبين منا؟ فقال عليه السلام: ليس بأمانيكم ولا أمانى أهل الكتاب» من يعمل 
سوء يجز به ولا يجد له من دون الله ولياً ولا نصيرا. 

:3/7١١:جاجتحالا‎ 

وعن أبى بصير قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن هذه الآية: ع أَوْرَثْنا الْكتَاب الَّذِينَ اص طَفَيِئَا مِنْ عِبَادِنًا؟ قال: أى شئ تقول؟ 
قلت: إنى أقول إنها خاصة لولد فاطمة. فقال عليه السلام: أما من سل سيفه ودعا الناس إلى نفسه إلى الضلال من ولد فاطمةٌ وغيرهم 
فليس بداخل فى الآية» قلت: من يدخل فيها؟ قال: الظالم لنفسه الذى لا يدعو الناس إلى ضلال ولا هدىء والمقتصد منا أهل البيت هو 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة هلان من بب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


العارف حق الإمام؛ والسابق بالخيرات هو الإمام. 

بصائر الدرجات/: 

حدثنا أحمد بن محمد عن الحسين بن سعيدء عن النضر بن سويدء عن يحيى الحلبى» عن ابن مسكان» عن ميسر عن سور بن 
كليب» عن أبى جعفر عليه السلام أنه قال فى هذه الآية: 2 أَوْرَثنا الْكُتَابٌ الّذِينَ اصْطَمَينا مِنْ عِبَادِنا.. الآية قال: السابق بالخيرات الإمام 
فهى فى ولد على وفاطمة (عليهم السلام). 

شرح الأخبار:0١1/8:‏ 

حماد بن عيسى بإسناده عن أبى عبد الله جعفر بن محمد عليه السلام أنه سئل عن قول الله عز وجل: ثُمَ أَورَئنا الكتَابَ الّذِينَ اضْطَفَينا 


هو 2# 


مِنْ عِبَادِنًا فَمِنْهُمْ ظَالِمٌ نفس وَمِنْهُمْ مُقْمَصِدٌ وَمِنْهُمْ سَابِقٌ بِالْحَيِرَاتِ. قال: فينا أنزلت أورث الله عز وجل الكتاب الأئمة مناء وقوله: فَمِنْهُمْ 
ظَالِمٌ لِنَفْسِهِ يعنى منهم من لا يعرف إمام زمانه ولا يأتم به فهو ظالم لنفسه بذلكك. وقوله: وَمِنْهُمْ مُقَتَصِدٌء يعنى من هو منهم فى النسب 
ممن عرف إمام زمانه وائتم به واتبعه فاقتصد سبيل ربه بذلكك. والسابق بالخيرات هو الإمام منا. 

شرح الأخبار: 81/37/": 

الرازى قال: قال أبو جعفر محمد بن على عليه السلام: ما يقول من قبلكم فى هذه الآبة: ثم أَوْرَئًا الْكتاب الَِّينَ اص طَفَينًا مِنْ عِتاوئا 


2# 


َمِنْهُمْ طَالِمٌ لِنفْسِهِ وَمِْهُمْ مُْتَصدٌ وَمِنْهُْ سَابقٌ بالْحَِرَاتٍ بِذْنٍ الله ذَلِكك هُوَ الْمَضْلٌ الكبيرٌ. جَنَاثٌ عَدْنٍ رَدْخُلوَهَا...؟ قال قلت يقولون: 
نزلت فى أهل القبلة. قال: كلهم؟! قلت كلهم. قال فينبغى أن يكونوا قد غفر لهم كلهم؟! قلت: يابن رسول الله فيمن نزلت؟ قال: فينا. 
قلت: فما لشيعتكم؟ قال: لمن اتقى وأصلح منهم الجنة, بنا يغفر الله ذنوبهم» وبنا يقضى ديونهم»؛ ونحن باب حطتهم كحطة بنى 
إسرائيل. 

الثاقب فى المناقب/0228: 

وعنه قال: كنت عند أبى محمد عليه السلام فسألته عن قول الله تعالى: ثم أُوْرَئًا الكتَابَ الَّذِينَ ام طِقَينا مِنْ عِبَادِنا فمِنْهعْ طَالِملتفْيهِ 
وَمِنْهُمْ مُقتَصِدٌ وَمِنْهُمْ سَابقٌ بِالْحَيرَاتِ بِِذْنِ الله؟ فقال عليه السلام: كلهم من آل محمد (عليهم السلام) الظالم لنفسه الذى لا يقر بالإمام؛ 
والمقتصد العارف بالإمام والسابق بالخيرات بإذن الله: الإمام. 

:757/9١18:راحبلا‎ 

روى السيد ابن طاووس فى كتاب سعد السعود من تفسير محمد بن العباس بن مروان قال: حدثنا على بن عبد الله بن أسدء عن إبراهيم 
بن ميحبد» غى عفان بن سكيد عن إسحاق بق يزيد القراف عن غالب الهمداى عن أبن استحاق السيغى قال: ريدت الها قلقت 
محمد بن على فسألته عن هذه الآية: ثم أَوْرَئا الْكتَابَ.. الآية؟ فقال: ما يقول فيها قومكك يا أبا إسحاق؟ يعنى أهل الكوفة» قال: قلت 
يقولون إنها لهم» قال: فما يخوفهم إذا كانوا من أهل الجنة؟! قلت: فما تقول أنت جعلت فداكك؟ فقال: هى لنا خاصة يا أيا إسحاقء أما 
السابق بالخيرات فعلى بن أبى طالب والحسن والحسين والشهيد منا أهل البيت» وأما المقتصد فصائم بالنهار وقائم بالليل» وأما الظالم 
لنفسه ففيه ما جاء فى التائبين وهو مغفور له. 

يا أبا إسحاق بنا يفك الله عيوبكم, وبنا يحل الله رباق الذل من أعناقكم, وبنا يغفر الله ذنوبكمء وبنا يفتح الله وبنا يختم لا بكم» ونحن 
كهفكم كأصحاب الكهفء ونحن سفينتكم كسفينةُ نوح» ونحن باب حطتكم كباب حطةٌ بنى إسرائيل. 

وقال ابن شعبهٌ الحرانى فى تحف العقول/670: 

لما حضر على بن موسى (عليهما السلام) مجلس المأمون وقد اجتمع فيه جماعة علماء أهل العراق وخراسان. فقال المأمون: أخبرونى 
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عن معنى هذه الآية: ثُمَ أوْرَثْنَا الْكتَابَ الَذِينَ اصْطَفَينَا مِنْ عِبَادِنا.. الآية؟ 


فقالت العلماء: أراد الله الأمهُ كلها. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة بان من بب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


فقال المأمون: ما تقول يا أبا الحسن؟ 

فقال الرضا عليه السلام: لا أقول كما قالوا ولكن أقول: أراد الله تباركك وتعالى بذلك العترهُ الطاهرة (عليهم السلام). 

فقال المأمون: وكيف عنى العترةٌ دون الأمة؟ 

فقال الرضا لنفسه: وَيِنْهُمْ مُفْقد د وَهِنَهُْ مداق الات ادن ال ذلك مُوَالْفضْل الكير. ثم جعلهم كلهم فى الجئة فقال عز وجل: 
جنّاتٌ ع دْنِ يَدْخُلُونَهَاك فصارت الوراثة للعترة ه الطاهرة لا لغيرهم. ثم قال الرضا عليه السلام: هم الذين وصفهم الله فى كتابه فقال: نما 
يريد الله دجت هِب عَنْكُمٌ الإجس أَهْلٌ البِيث وَبْطه ركم تَطهيرا وهم الذين قال رسول الله صلى الله عليه وآله: إنى مخلف فيكم الثقلين 
كتاب الله وعترتى أهل بيتى لن يفترقا حتى يردا على الحوضء فانظروا كيف تخلفونى فيهماء يا أيها الناس لا تعلموهم فإنهم أعلم 
متكم. 

قالت العلماء: أخبرنا يا أبا الحسن عن العترةً هم الال أو غير الال؟ 

فقال الرضا عليه السلام: هم الآل. 

فقالت العلماء: فهذا رسول الله يؤثر عنه أنه قال: أمتى آلىء وهؤلاء أصحابه يقولون بالخبر المستفيض !(!!) الذى لا يمكن دفعه: آل 
محمد أمته! 

فقال الرضا عليه السلام: أخبرونى هل تحرم الصدقةً على آل محمد؟ 

قالوا: نعم 

قال عليه السلام: فتحرم على الأمة؟ 

قالوا: لا. 

قال عليه السلام: هذا فرق بين الآل وبين الأمة ويحكم أين يذهب بكم أصرفتم عن الذكر صفحاً أم أنتم قوم مسرفون, أما علمتم أنما 
وقعت الرواية فى الظاهر على المصطفين المهتدين دون سائرهم! 

قالوا: من أين قلت يا أبا الحسن؟ 

قال عليه السلام: من قول اللّه: وََقَدْ أَوَْلنا توا وَإبْرَاجِيمَ وَجَعَلًا فى ذُرَيتِهَِا الوه وَالْكتَاتٍ فَمِْهُمْ مُهْتَدِ وَكَثِيدٌ مِنّْهُْ فَاسِقُونَه فصارت 
وراثةُ النبوة والكتاب فى المهتدين دون الفاسقين. أما علمتم أن نوحاً سأل ربه فقال: رب إن ابنى من أهلى وإن وعدك الحق, وذلكك 
لمعيه حو واس كال تعريره بارت وماني ِنَّهُ سس مِنْ أخلك إِنَهُ عَمَلَ غَيِرُ صَاِتح كَلا تلن ما ليس لكك به عَم إنَى 
اغطكه آذ تكوة ين الال 

فقال المأمون: فهل فضل الله العترة على سائر الناس؟ 

فقال الرضا عليه السلام: إن الله العزيز الجبار فضل العترةً على سائر الناس فى محكم كتابة. 

قال المأمون: أين ذلكك من كتاب الله؟ 

قال الرضا عليه البلامة فى قوله'تعالى إن الله اضطقى ]دم و توتحا و 1 آل إِبْرَاهِيمَ و وَآل عِمْرَانَ عَلَى الْعَالَمِينَ َي بَضْهَا مِنْ بتغضء وقال 
الله فى موضع آخر: م يَحْشَدُونَ النّاسَ عَلَى ما آنَاهُم الله ِْ قَضْلِه ققد فقذ آتَيِنا 1 بواجي الكَات وَالْحكمَة وَآمَيَاهُمْ ملكا عَظِيمَ ثم رد 
المخاطبة فى أثر هذا إلى سائر المؤمنين فقال: يا أَبَّا اين آمو يعوا لَه يوا الول وأولى الأمر نكم يعنى الدين أورثهم 
الكتاب والحكمة وحسدوا عليهما بقوله: أ ير دُونَ النَاسَ عَلَى مرا آنَاهُمْ الله مِْ قَض يه فَقَدْ آتَينا آل إِبْرَاهِيم الكتَات وَالْحِكمَة 
وَآتَينَامُعْ مُلْكا عَظِيمَاه يعنى الطاعة للمصطفين الطاهرين؛ والملك هاهنا الطاعة لهم. 

قالت العلماء: هل فسر الله تعالى الاصطفاء فى الكتاب؟ 

فقال الرضا عليه السلام: فسر الاصطفاء فى الظاهر سوى الباطن فى اثنى عشر موضعا. ارولو ذلك فول اده لز قود رَتَك الَفْرَيينَ: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة لاطان من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


ووسحر ري وهر ير وري ابس على الدهر وول وتتخن اال ا ارو يدة. 

والآبة الثانية فى الإصطفاء قول الله: نّم يُرِيدٌ الله ذْحِتٍ عَنْكُمْ الس أَهْلّ الْبِيتِ وَيُطَهرْكُمْ تَطْهِير وهذا الفضل الذى لا يجحده 
معاند» لأنه فضل بين. 

والآية الثالثة» حين ميز الله الطاهرين من خلقه أمر نبيه فى آي الإبتهال فقال: قل يا محمد تعالوا ندع أبناءنا وأبناءكم ونساءنا ونساءكم 
وأنفسنا وأنفسكم ثم نبتهل فنجعل لعن الله على الكاذبين» فأبرز النبى صلى الله عليه وآله علياً والحسن والحسين وفاطمة (عليهم 
انلام )مره ألشهم يتنه قهل عدروة نافع قولهة و اللمكا والتفكية 

قالت العلماء: عنى به نفسه. 

قال أبو الحسن عليه السلام: غلطتم؛ إنما عنى به علياً عليه السلام؛ ومما يدل على ذلكك قول النبى صلى الله عليه وآله حين قال: لينتهين 
بنو وليعة أو لأبعثن إليهم رجلا كنفسىء يعنى علياً عليه السلام. فهذه خصوصية لا يتقدمها أحد. وفضل لا يختلف فيه بشرء وشرف لا 
يسبقه إليه خلق» إذ جعل نفس على عليه السلام كنفسه فهذه الثالثة. 

وأما الرابعة: فإخراجه الناس من مسجده ما خلا العترةه حين تكلم الناس فى ذلكك وتكلم العباس فقال: يارسول الله تركت علياً 
وأخرجتنا! فقال رسول الله صلى الله عليه وآله: ما أنا تركته وأخرجتكم. ولكن الله تركه وأخرجكم. وفى هذا بيان قوله لعلى عليه 
السلام: أنت منى بمنزلة هارون من موسى. 

قالت العلماء: فأين هذا من القرآن؟ 

قال أبوالحسن عليه السلام: أوجدكم فى ذلك قرآناً أقرؤه عليكم. 

قالوا: هات. 

قال غليه السلام؛ قول الله عن وجل وَأَوحكًا إلى لتوشرى و أخيد آنا ترا لقووكقا يبظ ريو نا واجكلوا #وككة فيلك فقى هذه الآية منزلة 
هارون من موسىء وفيها أيضاً منزلة على عليه السلام عن رسول الله صلى الله عليه وآله. ومع هذا دليل ظاهر فى قول رسول الله صلى 
الله عليه وآله حين قال: إن هذا المسجد لا يحل لجنب ولا لحائض إلا لمحمد وآل محمد صلى الله عليه وآله 

فقالت العلماء: هذا الشرح وهذا البيان لا يوجد إلا عندكم معشر أهل بيت رسول الله! 

قال أبو الحسن عليه السلام: ومن ينكر لنا ذلكك؟! ورسول الله صلى الله عليه وآله يقول: أنا مدينة العلم وعلى بابها فمن أراد مدينة 
العلم فليأتها من بابهاء ففيما أوضحنا وشرحنا من الفضل والشرف والتقدمة والإصطفاء والطهارة ما لا ينكره إلا معاند» ولله عز وجل 
الحمد على ذلكك. فهذه الرابعة. 

وأما الخامسة؛ فقول الله عزوجل: وآت ذا القربى حقهء خصوصية خصهم الله العزيز الجبار بها واصطفاهم على الأمة. فلما نزلت هذه 
الآبة على رسول الله صلى الله عليه وآله قال: أدعوا لى فاطمة فدعوها له فقال: يا فاطمة؛ قالت: لبيكك يا رسول الله فقال: إن فدكاً لم 
بوسح عه يديل ود ركاب وح الى كاي دون ساحن وقد يراع ا لك لما دراي اندي فخاديها كم وراد كدقيك الخامية. 
وأما السادسة: فقول الله عز وجل: قُلْ لا كم عله أَخْوًا إلا الْمََدةَ فى الَْيَى فهذه خصوصية للنبى صلى الله عليه وآله دون الأنبياء» 
وخصوصية للآل دون غيرهم. وذلكك أن الله حكى عن الأنبياء فى ذكر نوح عليه السلام: ويا قوم لا أشألّكم عل مالا إن أخرى إلا عَلَى 
له وم أن بطَاردِالذِينَ آمُوا إن ملامُوا به وَلكتَى أرَاكمْ وما َجهُونَه وحكى عن هود عليه السلام قال: لا أَشألكم علي أَخِرا إن 
أَجْرى إلا عَلَى الَّذِى قَطَرَنَى أقَلا تَعقلُونَه وقال لنبيه صلى الله عليه وآله: قل لا شتلك عَلَيه أَخوًا إلا الْمََدَةَ فى الْقَوْبَى. 

ولم يفرض الله مودتهم إلا وقد علم أنهم لا يرتدون عن الدين أبداً ولا يرجعون إلى ضلالة أبداً... إلى آخر الحديث. 

ورواه فى بشارً المصطفى/778 وفى بحار الأنوار: 70/77٠١‏ 


نظرية فداء المسلمين باليهود والنصارى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة لاه من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


روى مسلم فى:؟١٠//:‏ 

عن أبى موسى الأشعرى قال: قال رسول الله (ص): إذا كان يوم القيامة دفع الله عز وجل إلى كل مسلم يهودياً أو نصرانياً فيقول هذا 
فكاككك من النار!! ورواه ابن ماجة:*57١/7‏ عن أنس وزاد فى أوله (إن هذه الأمهٌ مرحومة عذابها بأيديها) وقال فى هامشه: فى 
الزوائد: له شاهد فى صحيح مسلم من حديث أبى بردة بن أبى موسى عن أبيه. وقد أعلّه البخارى. 

وقال السوطى فن اندو النطور انكرة: 

وأخرج ابن أبى حاتم والطبرانى عن عوف بن مالكك عن رسول الله (ص): أمتى ثلاثة أثلاث» فثلث يدخلون الجن بغير حساب» وثلث 
يحاسبون حساباً يسيراً ثم يدخلون الجن وثلث يمحصون ويكسفونء ثم تأتى الملائكة فيقولون وجدناهم يقولون لا إله إلا الله وحده 
فيقول الله: أدخلوهم الجن بقولهم لا إله إلا الله وحده واحملوا خطاياهم على أهل التكذيبء وهى التى قال الله: وليحملن أثقالهم 
وأثقالاً مع أثقالهم وتصديقاً فى التى ذكر الملائكة قال الله تعالى: ثُمَ أَوْرَتنًا الْكتَاب الّذِينَ اص طَفيَنَا مِنْ بادا فمِنْهعْ طَالمٌ لَفْسهِ فهذا 
الذى يكسف ويمحص. ومنهم مقتصد وهو الذى يحاسب حساباً يسيراًء ومنهم سابق بالخيرات فهو الذى يلج الجنة بغير حساب ولا 
عذاب بإذن الله» يدخلونها جميعاً لم يفرق بينهم» يحلون فيها من أساور من ذهب إلى قوله لغوب. انتهى. ورواه الهيثمى فى مجمع 
الزوائد:40/ وقال: رواه الطبرانى وفيه سلامة بن رونج وثقه ابن حبان وضعفه جماعة وبقيهُ رجاله ثقات. 

وقال النبهانى فى جامع الثناء على الله/١:‏ 

روى الإمام أحمدء عن أبى موسىء عن النبى(ص»قال: يجمع الله الأمم فى صعيد واحد يوم القيامة. فإذا بدأ الله يصدع بين خلقه مثّل 
لكل قوم ما كانوا يعبدون فيتبعونه حتى يقحموهم النار» ثم يأتينا ربنا عز وجل ونحن على مكان رفيع فيقول: من أنتم؟ فنقول: نحن 
المسلمونء فيقول: ما تنتظرون؟ فنقول: ننتظر ربنا! فيقول: وهل تعرفونه إن رأيتموه؟ فنقول: نعم» فيقول كيف تعرفونه ولم تعرفوه؟ 
فنقول: نعم, إنه ل-عدل له فيتجلى لنا ضاحكاً!! فيقول: أبشروا يا معشر الإسلام فإنه ليس منكم أحد إلا جعلت فى النار يهودياً أو 
نصرانبا مكانه!! انتهن 

وما ذكره النبهانى رواه أحمد فى:5/5:1 و8508 ورواه أيضاً فى: 5/841 وص 7948 وص 5١7‏ وص 5٠١‏ بروايات متعددةٌ» وفى كنز 
العمال:1/77١‏ وص 88 وج 17/184 وص 10/75-١70‏ وج 5/159 عن مصادر متعددة. 

وما تدعيه هذه الروايات من رفع جرائم أحد ووضعها على ظهر أحد لا علاقة له بجرمه.. أمرٌ لا يقبله دينٌ ولا عقل» ويرده قوله تعالى 
(لا ثَررُ وَازِرَةُ ور أخرى). 

أما الذين قال الله تعالى إنهم يحملون أقالاهم اقائيم: فإنهم الْمقد لون الذيق يلون من أنقال النين أضلوهم. لأنهم ش ركاء فى 
كفرهم ومعاصيهم, ثم لا ينقص من أثقال الضالين شىء لا أن جرائمهم تسقط كما تدعى هذه الرواية!! 

والظاهر أن هذه المقولا.ت رده فعل من بعض المسلمين على زعم اليهود بأنهم لا تمسهم النار إلا أياماً معدودة ثم يخلفهم فيها 
المسلمونء كما تقدم فى فصل الشفاعة عند اليهود! فاخترع لهم أبو موسى الأشعرى أو غيره نظرية فداء المسلم من النار بيهودى أو 
نصرانى! كما يفعل المجرم الشاطر فيفدى نفسه من مشكلة تحصل له فى الدنيا بأن يجعلها فى رقبةُ غيره زوراً وبهتاناً!! 


اسقاط المحرمات عن أهل بدر 


قال البخارى فى صحيحه: :0/٠١‏ 
عن على (رض) قال: بعثنى رسول الله(ص)وأبا مرثد والزبير وكلنا فارس قال: إنطلقوا حتى تأتوا روضة خاخ فإن بها امرأة من 
المشركين معها كتاب من حاطب بن أبى بلتعةٌ إلى المشركين.ء فأد ركناها تسير على بعير لها حيث قال رسول الله(ص». فقلنا: الكتاب! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة وناه من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


فقالت: ما معنا كتاب! فأنخناها فالتمسنا فلم نر كتاباًء فقلنا: ما ككذب رسول اللهك(ص».؛ لتخرجن الكتاب أو لنجردنكك, فلما رأت الجد 
أهوت إلى حجزتها وهى محتجزة بكساء فأخرجته؛ فانطلقنا بها إلى رسول الله(ص)فقال عمر: يا رسول الله قد خان الله ورسوله 
والمؤمئيق فدعتى قاد سرب عنقه فقال النبى (ص):مالسشلكك على ها ضتعت؟ قال حاطي: والله مابى أن لأ أكون موماً بالله 
ورسوله(ص)أردت أن تكون لى عند القوم يد يدفع الله بها عن أهلى ومالى» وليس أحد من أصحابكك إلا له هناكك من عشيرته من 
يدفع الله به عن أهله وماله. فقال: صدقء ولا تقولوا له إلا خيراًء فقال عمر: إنه قد خان الله ورسوله والمؤمنين فدعنى فلاضرب عنقه. 
فقال: أليس من أهل بدر؟ فقال: لعل الله اطلع على أهل بدر فقال اعملوا ماشئتم فقد وجبت لكم الجنة» أو فقد غفرت لكم. فدمعت 
عينا عمر وقال: الله ورسوله أعلم. انتهى. 
ورواه مسلم فى صحيحه:58١//‏ وقال (وليس فى حديث أبى بكر وزهير ذكر الآيهُ وجعلها إسحاق فى روايته من تلاوة سفيان). 
ورواه أبو داود فى سننه:/1/891 وج 3/60 والترمذى: 0/87 والحاكم: ٠/17‏ وص "0١‏ وج /5/9 والبيهقى فى سننه:4/152 والدارمى 
فى:1/1 ورواه أحمد فى:80/١‏ وص 8١٠وص 7١‏ وج 1/٠١4‏ وص 198... الخ. 
زوكاه شاوه ايقيا فى مواضع عديدةٌ أخرى وجدنا منها سبعةٌ: فى:19١/5‏ وقال بعده (قال سفيان وأى إسناد هذا!) وفى:99/؟ 
وفى:2/89 وفى: 8/2٠‏ وفيه (قال عمرو ونزلت فيه يا أيها الذين آمنوا لا تتخذوا عدوى عدوكم. قال لا أدرى الآيهُ فى الحديث أو قول 
ععرو) وفى :ع1 7لا وف :2/0 
والموضعان الاخران روى البخارى فيهما طعناً على على عليه السلام قال فى:/9/: 
عن أبى عبد الرحمن وكان عثمانياً فقال لابن عطية وكان علوياً: إنى لأعلم ما الذى جرأ صاحبكك على الدماء! سمعته يقول: بعثنى 
النبى(ص)والزبير فقال إئتوا روضهٌ كذا وتجدون بها امرأة أعطاها حاطب كتاباً... فقال: وما يدريكك لعل الله اطلع على أهل بدر فقال: 
إعملوا ما شئتم! فهذا الذى جرأه. انتهى. وروى نحوه فى:1/0. 
ومن الواضح أن البخارى أعجبه قول أبى عبد الرحمان العثمانى حتى رواه مرتين بدون تعليق! 
وجوابه: أن علياً عليه السلام لم يكن يعتقد بهذه المقولة التى نسبوها إلى النبى صلى الله عليه وآله عن أهل بدر.. وأن حروبه الداخلية 
الثلاثه على تأويل القرآن كانت بعهد معهود اليه من رسول الله صلى الله عليه وآله كما رواه البخارى نفسه وغيره! 

ثبت عندنا أن كل مواقفه وأعماله كانت بعهد ووصيهُ من النبى صلى الله عليه وآله. 
وعلى فرض تسليمنا ما يراه البخارى» فالسؤال موجةٌ اليه: مادام الذى جِدَأ علياً عليه السلام على سفكك دماء المسلمين بزعمكك» أنه رفع 
القلم عن أهل بدر وأن علياً عليه السلام معذورٌ لذلكك! 
فما هو عذر عدوه معاويةٌ فى خروجه على الخليفةٌ الشرعى وقتاله إياه وسفكه لدماء المسلمين؟ 
وما عذرك فى الدفاع عن معاوية وتوثيقه والرواية عنه؟ 
إلا أن يكون البخارى قد عد معاوية بدرياً لأنه شهدها مع أبيه أبى سفيان فى صف المشركين!! 
ومن أشرف المواقف السنيةٌ فى هذا الموضوع موقف الحافظ ابن الجوزى؛ حيث رد مقولة المغفرة المطلقة لأهل بدرء وفسرها بأنها 
مغفرةُ مامضى من ذنوبهم لا ما سيأتى» ثم رد على رواية البخارى بقوله: 
ثم دعنا من معنى الحديث» كيف يحل لمسلم أن يظن فى أمير المؤمنين على رضى الله عنه فعل ما لا يجوز اعتماداً منه على أنه سيغفر 
له؟! حوشئ من هذاء وإنما قاتل بالدليل المضطر له إلى القتال» فكان على الحق, ولا يختلف العلماء أن علياً لم يقاتل أحداً إلا والحق 
مع على؛ كيف وقد قال رسول الله (ص): اللهم أدر الحق معه كيفما دار! فقد غلط أبو عبد الرحمن غلطاً قبيحاً. حمله عليه أنه كان 
عثمانياً! انتهى. (الصحيح فى السيرة: 8/1١‏ عن صيد الخاطر/88*) 
وينبغى أن نشير أولا إلى أن ما رووه من قول النبى صلى الله عليه وآله (لعل الله اطلع على أهل بدر فقال اعملوا ما شئتم فقد وجبت 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
1 صفحة م٠عاه‏ من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 07امء. لطاعلا أماع3دات. الاللالالا 


لكم الجن أو فقد غفرت لكم) معناه القطع بذلكك وليس الإحتمال والرجاء.. فعلى هذا تعامل العلماء السنيون مع الحديث» وقد صرح 
بالقطع واليقين حديث آخر رواه الحاكم وصححه قال فى المستدرك: ؟ ص /: عن أبى هريرة (رض) عن النبى صلى الله عليه وآله 
قال: إن الله تعالى اطلع على أهل بدر فقال: إعملوا ما شئتم فقد غفرت لكم. هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه بهذا اللفظ على 
اليقين (إن الله اطلع عليهم فغفر لهم) إنما أخرجاه على الظن وما يدرك لعل الله تعالى اطلع على أهل بدر. انتهى. 

وروى مفاده فى دلائل النبوةٌ للبيهقى: 7/١187‏ قال: عن جابر بن عبد الله: أن عبداً لحاطب بن بلتعة جاء إلى رسول الله يشكو حاطباً فقال: 
يا رسول الله ليدخلن حاطب النار! فقال رسول الله (ص): جَذِيْتء لا يدخلها فإنه شهد بدراً والحديبية!. انتهى. 

ولكن هذه الأحاديث الصحيحة عندهم بمقاييس الجرح والتعديل وأحكامه يواجهها حكم العقل وآيات القرآن وأحاديث النبى صلى 
الله عليه وآله القطعية المتفق عليها عند الجميع! إذ لا يمكن لعاقل أن يقبل أن الصحابة من أهل بدر أو كل الصحابة كما تقول روايات 
أخرى..مبشرون بالجنة» وأعمالهم مغفورة مهما كانت»ء وولايتهم فريضة من الله تعالى على المسلمين بعد ولاية الله تعالى وولاية رسوله 
صلى الله عليه وآله! وأن من لايتولاهم أو ينتتقصهم فهو فى النار محروم من الشفاعة والجنة ورائحة الجنة» وخارج عن ربقةُ الإسلام... 
إلى آخر الأحكام التى ذكروها للصحابة؛ وجعلوها جزء من شريعة الإسلام المقدسة؛ بل جزء من عقائده الاساسية!! 

ا ا ل ا ل ا 
وقتل بعضهم بعضاً! فمن المحق ومن المبطل؟ ومن المظلوم ومن الظالم؟ ومن يستحق الشفاعة منهم ومن يستحق الحرمان؟ 

فيقولون: لا تخوضوا فى موضوع الصحابة» فكلهم عدول وكلهم فى الجنة! 

تقول لهم: لقد علّمنا النبى صلى الله عليه وآله أن نخوض فى أمرهم؛ فقد ثبت فى الصحاح أنه صلى الله عليه وآله أخبر بأن بعضهم 
يدخل النار وأنهم لا يرونه ولا يراهم فى الآخرة. وأن بعضهم يردون عليه الحوض. فيذودهم عنه ويطردهم كما تطرد الأباعر الغريبةٌ! 
فيقولون: لاتخوضوا فى موضوع الصحابة» فكلهم عدول وكلهم فى الجنة! 

وترجمة كلا-مهم: أنكك يجب عليك فى موضوع الصحابة أن تعطل عقلك. وتعطل آيات القرآن وأحاديث الرسول صلى الله عليه 
وآله حتى تحافظ على إيمانكك بالصحابة وتتمسكك بهم! 

ولكن التناقض لا فرق فيه بين صغير وكبيرء فإذا قبلنا به لحل مشكلة الصحابة» فلنقبل به لحل مشكلة الأديان» ولنقل بصحة التثليث 
والتوحيد» والإيمان والكفرء والوثنية والإسلام..ولنحلٌ به مشكلة إبليس ونقول إنه عدو الله وولى الله معاً!! 

العقل يقول: إذا تناقض أمران أو شخصان فى القول ولم يمكن الجمع بين قوليهماء فلا يمكن أن يكون كلا القولين حقاًء لأنه تناقض 
وإذا تناقضا فى الفعل واقتتلا فلا يمكن أن يكون كل منهما على الحق, لأنه تناقض مستحيل.. ولا معنى للقبول بالتناقض إلا تعطيل 
العقل والتنازل عن قوانين العلية والبدهيات! وإذا عطلنا العقل» فلا يبقى إيمان بالله ورسله وكتبه» ولا صحابة ولا مصحوبون! 

إن ماننعاه على اليهود والنصارى بأن عندهم عقائد لا يقبلها العقل» وأنهم يقبلون ما يناقض عقولهم من أجلها..يجب أن ننعاه على 
أنفسناء لاننا نزعم أن الله تعالى اجا بإطاعة عي بحا العطاتقين فى اأثرالهع و أتماليج» إلى حد كسر العظم وقطع الرقاب! 

ولاننا قرأ قول الله تعالى (ضَرَبَ الله متا رَجَا فيه شرَكاء مُتَنَاكسُونَ وجا كما ِرَجلٍ..) : ثم ندعئ أن الله تعالى فد سلع أمة نبيه 
صلى الله عليه وآله من بعده إلى صحابة متشاكسين فى الفقه والعقائد والسياسة إلى حد التناقض والتكفير والحرب!! 

قال المفيد فى الإفصاح/59: 

فإن قال: أليس قد روى أصحاب الحديث عن النبى صلى الله عليه وآله أنه قال: خير القرون القرن الذى أنا فيه» ثم الذين يلونه ١[‏ 
وقال عليه السلام: إن الله تعالى اطلع على أهل بدر فقال: إعملوا ما شئتم فقد غفرت لكم [؟] وقال عليه السلام: أصحابى كالنجوم 
بأيهم اقتديتم اهتديتم ["] . 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة اعاه من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


فكيف يصح مع هذه الأحاديث أن يقترف أصحابه السيئات أو يقيموا على الذنوب والكبائر الموبقات؟! 

قيل له: هذه أحاديث آحاد. وهى مضطربة الطرق والإسناد والخلل ظاهر فى معانيها والفساد. وما كان بهذه الصورةٌ لم يعارض 
الإجماع؛ ولا يقابل حجج الله تعالى وبيناته الواضحاتء مع أنه قد عارضها من الأخبار التى جاءت بالصحيح من الإسناد» ورواها الثقات 
عند أصحاب الآثارء وأطبق على نقلها الفريقان من الشيعة والناصبة على الإتفاق» ما ضمن خلاف ما انطوت عليه فأبطلها على البيان: 
فمنها: ما روى عن النبى صلى الله عليه وآله أنه قال: لتتبعن سنن من كان قبلكم شبراً بشبر وذراعاً بذراع حتى لو دخلوا فى جحر ضب 
لاتبعتموهم. فقالوا يا رسول الله اليهود والنصارى؟ قال: فمن إذن؟! [؟] . 

وقال صلى الله عليه وآله فى مرضه الذى توفى فيه: أقبلت الفتن كقطع الليل المظلم يتبع آخرها أولهاء الآخر شر من الأولى [ه 

وقال صلى الله عليه وآله فى حجة الوداع لاصحابه: ألا وإن دماءكم وأموالكم وأعراضكم عليكم حرام كحرمة يومكم هذا فى شهركم 
هذا فى بلدكم هذاء ألا ليبلغ الشاهد منكم الغائب, ألا لأعرفنكم ترتدون بعدى كفاراً يضرب بعضكم رقاب بعضء ألا إنى قد شهدت 
وغبتم [|. 

وقال عليه السلام لأصحابه أيضاً: إنكم محشورون إلى الله تعالى يوم القيامة حفاة عراق وإنه سيجاء برجال من أمتى فيؤخذ بهم ذات 
الشمال فأقول: يا رب أصحابى؟ فيقال: إنكك لا تدرى ما أحدثوا بعدككء إنهم لم يزالوا مرتدين على أعقابهم منذ فارقتهم [7] . 

وقال عليه السلام: أيها الناس بينا أنا على الحوض إذ مُرَ بكم زمراًء فتفرق بكم الطرق فأناديكم: ألا هلموا إلى الطريق» فينادينى مناد من 
ورائى: إنهم بدلوا بعدكك. فأقول:ألا سحقاً ألا سحقاً [4]. 

وقال عليه السلام: ما بال أقوام يقولون: إن رحم رسول الله صلى الله عليه وآله لا تنفع يوم القيامة؟! بلى والله إن رحمى لموصولة فى 
الدنيا والآخرة» وإنى أيها الناس فرطكم على الحوض. فإذا جئتم قال الرجل منكم: يا رسول الله أنا فلان بن فلان» وقال الآخر: أنا فلان 
بن فلان» فأقول: أما النسب فقد عرفته» ولكنكم أحدثتم بعدى فارتددتم القهقرى [0 

وقال عليه السلام وقد ذكر عنده الدجال: أنا لفتنة بعضكم أخوف منى لفتنة الدجال ]٠١[‏ . 

وقال عليه السلام: إن من أصحابى من لا يرانى بعد أن يفارقنى .]١١[‏ 

فى أحاديث من هذا الجنس يطول شرحهاء وأمرها فى الكتب عند أصحاب الحديث أشهر من أن يحتاج فيه إلى برهان» على أن 
كتاب الله عز وجل شاهدٌ بما ذكرناه» ولو لم يأت حديث فيه لكفى فى يبان ما وصفناه: قال الله سبحانه وتعالى: وَمَا مححمَدٌ إلا َسُولَ قد 
حلت مِن قَيلهِ الوْسِلُ أَفَِنْ ترات أو قل الْمَكمْ عَلَى أَعْقَابكم وَمَن بقث عَلَى عَقِِيِهِ قلَنْ َطْ لل طَّيا وَسَيَجْزِى الله الشّاكرِينٌ» فأخبر 
تخاق عن ردتهع يغند بيه على الل عله و آله على القع ولاك وقال سل السمه وَاتثُوا فقذة لا دهن الذرق طلقوا مذكم خاضة 
وَاْلَمُوا أَنَّ الله شَدِيدٌ الْقَابِ. فأنذرهم الله سبحانه من الفتنة فى الدين» وأعلمهم أنها تشملهم على العموم إلا من خرج بعصمة الله من 
اذلو 

وقال سبحانه وتعالى: آلم. أييت الثش آذ لق كوا آنا بثولا آنا وهُمْ لا يُفتُونَ. وَلَقَّدْ قَتَنَا الَِّينَ منْ َيِه فَلَيَعَْمَنّ الله الّذِينَ ص دَقُوا 
وَْيعْلَمَنَّ الْكاذِبِينَ. أ يت الذين بعارة ا كات اي امه اوه وهذا صريح فى الخبر عن فتنتهم بعد النبى صلى الله 
عليه وآله بالإختبار» وتمييزهم بالأعمال. 

وقوله تعالى: أيه لين موا من د كم عن ويه قد سَوْف ياد ى لل بو يله د تجاوة. . إلى آخر الآية» دليل على ما ذكرناه. 
مهاستو نا تق د ا لان الات الوا و ربك ا ا 1 
الكتاب. 


وفى قول أنس بن مالكك: دخل رسول الله صلى الله عليه وآله المدينة فأضاء منها كل شئء فلما مات عليه السلام أظلم منها كل شئ؛ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ تإعزه من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وما نفضنا عن النبى صلى الله عليه وآله الأيدى ونحن فى دفنه حتى أنكرنا قلوبنا. [11] شاهد عدل على القوم بما بيناه. 

مع أنا نقول لهذا السائل المتعلق بالأخبار الشواذ المتناقضة ما قدمنا حكابته وأثبتنا أن أصحاب رسول الله صلى الله عليه وآله الذين 
توهمت أنهم لا يقارفون الذنوب ولا يكتسبون السيئات» هم الذين حصروا عثمان بن عفان وشهدوا عليه بالردة عن الإسلام وخلعوه 
عن إمامة الأنام... إلى آخر كلامه المفيد رحمه الله. 

]١[‏ مسند أحمد 7: 778 سئن أبى داود ©: /ا6/١؟‏ صحيح مسلم 5: 1981/79١‏ وفيها: خير أمتى القرن. 

[1] مسند أحمد :١‏ ١8و‏ 1: 7948 صحيح مسلم ©: 1981/121 صحيح البخارى 2: 887/881 سنن الدرامى 5: 817. 

[] لسان الميزان ؟: /117 تفسير البحر المحيط 8: 218 أعلام الموقعين ؟: 7١‏ كنز العمال 1:149/٠٠١7‏ كشف الخفاء ومزيل الالباس 
١"‏ /. وانظر تلخيص الشافى ؟: 58#. 

[؟] مسند أحمد ١01:؟‏ سئن ابن ماجةُ ©1:1777/8949 صحيح البخارى ©: 08/79. 

[0] مسند أحمد *: 589 مجمع الزوائد 4: 75 سئن ابن ماجةٌ ؟: .171١/9921‏ 

[2] الجامع الصحيح للترمذى : 6521/7109 و 582/1197 صحيح البخارى : 187 و8:588/15 و4:40/71 صحيح مسلم 7: -١08/18‏ 
الاسئن أبى داود ع: 77١/8288‏ قطعةٌ منه مسند أحمد 1:770 سئن النسائى 1/:1717 قطعةٌ منه سئن الدارمى 7:28 قطعةٌ منه. 

[/] صحيح البخارى *: ٠١8‏ صحيح مسلم ©: 7145/28 الجامع الصحيح للترمذى : 218/777 سنن النسائى : .1١1/‏ 
[4] مسند أحمد 2: /7191. 

[9] مسند أحمد *: 14 و27 قطعةٌ منه. 

"07/18/17 :1١ كنز العمال‎ ]٠١[ 

"1:1 :2 مسند أحمد‎ ]1١[ 

]١١[‏ الجامع الصحيح للترمذى : 884/781 مسند أحمد بن حنبل : 711/788 سنن ابن ماجةٌ :١‏ 017/1871. انتهى. 
حرمان من سب الصحابة من الشفاعة 


روى الديلمى فى فردوس الأخبار:/69/؟ ح /09: 

عن عبد الرحمن بن عوف عن النبى صلى الله عليه وآله أنه قال: شفاعتى مباحةٌ إلا لمن سب أصحابى. 

وفى:1/98 ح 198: 

عن عبدالرحمن بن عوف أيضاً وفيه: فشفاعتى محرمة على من شتم أصحابى. ورواه أبو نعيم فى حلية الأولياء كما ذكر فى كنز العمال: 
سرع .١‏ 

وروى الشيرازى فى الالقاب وابن النجار كما ذكر كنز العمال: ه15/21١:‏ 

عن أم سلمة قالت قال رسول الله (ص): نعم الرجل أنا لشرار أمتى! فقال له رجل من مزينة: يا رسول الله أنت لشرارهم فكيف 
لخيارهم؟ قال: خيار أمتى يدخلون الجنة بأعمالهم» وشرار أمتى يتتظرون شفاعتى. ألا إنها مباحةٌ يوم القيامة لجميع أمتى إلا رجل 
ينتقص أصحابى! ونقله كاندهلوى فى حياهُ الصحابةج 60/". 

ولا نقصد بنقد هذه الروايات الدفاع عن الذين يسبون بعض الصحابة» فالسب والشتم وكل أنواع البذاءة فى المنطق لايمكن لعاقل أن 
يدافع عنهاء بل لا يرتكبها عاقل فى حالة سيطرة عقله على منطقه» فضلل عن الأتقياء الأبرار. 

وإنما غرضنا بيان تهافت منطق هذه الأحاديث فى منح الشفاعةٌ والحرمان منها! فهذا المنطق يقول: يجوز للصحابى أن يحكم بفسق 
الصحابى الآخر أو كفره» وأن يسبه ويهينه ويضربه ويحبسه ويشهر عليه سيفه ويقتله» أو يكيد به ويقتله بالسم أو بالاغتيال» ويجوز له 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة نعزه من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


أن يستعمل كل أساليب السياسة والمناورة والمخادعة ضده.؛ وأن يجمع حوله الناس بالرشوة والتهديد.. وأن يخرج على إمام زمانه 
ويسبب انشقاقاً فى الأمة وحروبا يقتل فيها عشرات ألوف المسلمين» وأن يرتكب كل المحرمات.. ولا بأس بذلكك كله لأنه مغفورٌ له 
متبوول وققافة رسو الله ضبق اللمغلبه وله أن ميض الحة ذو سناء»]! 

أما غير الصحابةُ من المسلمين فلو انتقد صحابياً ولو انتقاداً صغيراً.. فقد شمله مرسوم الحرمان النبوى من الشفاعة وصار مخلداً فى 
النار!! 

إنه منطق يستشكل فى الحبة ويأكل القبة! ولا يمكن أن يكون مما أنزله الله تعالى على رسوله صلى الله عليه وآله! 

بل إن صيغةُ الحديث (لا تسبوا أصحابى) وأمثاله يصعب تعقل صدورها عن النبى صلى الله عليه وآله لأن مخاطبيه هم أصحابه» فكيف 
يقول لهم: لا تسبوا أصحابى أو اقتدوا بأصحابى! 

وأخيراًء فإن أحاديث فضل الصحابة ووجوب مودتهم وموالاتهم وحرمة بغضهم وانتقاصهم وانتقادهم..يصعب فهمها بل لا يمكن 
فهمها إلا بالمقارنة مع الآيات والأحاديث المشابهة الواردة فى حق أهل بيت النبى صلى الله عليه وآله مثل قوله تعالى: قُلّْ لا أثِكلكع 
َيه أَخوًا إلا الْمَوَدةٌ فى الْرتَىء وقوله: إِنّما برِيدُ اله لِيذّْحِتٍ عَنْكُمْ الرّجْس أَهْلٌ الْبِيتِ و يُطَهرْكُمْ تطهيراً.. وأحاديث: إنى تاركك فيكم 
الثقلين كتاب الله وعترتى أهل بيتى» وأهل بيتى كالنجوم بأيهم اقنديتم اهتديتم» ولا يؤمن أحدكم حتييحبهم لحبى؛ وعشرات غيرها 
متفق على صدورها عن النبى صلى الله عليه وآله وقد ركز فيها الإسلام مكانة عترة النبى من بعده حتى أنه حرم عليهم الصرف من 
المصارف العامة وجعل لهم ماليةٌ خاصة هى الخمس! 

والباحث المتتبع يجد أن كل حديث قله النبى صلى الله عليه وآله فى أهل ببته.. نبت مقابله حديث فى أصحابه! حتى أن حديث 
الحسن والحسين سيدا شباب أهل الجنة: نبت مقابله: أبو بكر وعمر سيدا كهول أهل الجنة» وحديث إحفظونى فى أهل بيتى نبت 
مقابله: إحفظونى فى أصحابى.. 

وقانون الحرمان من الشفاعة لمن ينتقص الصحابة, ما هو إلا نبتةٌ قريشية مقابل قانون حرمان النواصب من الشفاعة الذى ثبت عند 
الجميع» كما سيأتى إن شاء الله تعالى. 


الدخول إلى جهنم 


لتحليل القسم الالهى بأن يملاه 

روى البخارى فى صحيحه: :7/1/١‏ 

عن أبى هريرة (رض) عن النبى(ص/قال: لا يموت لمسلم ثلاثة من الولد فيلج النار» إلا تحلة القسم. ورواه أيضاً فى:17//. 

ورواه مسلم:8/79 وفيه (فتمسه النار) ورواه ابن ماجة:1/817 والنسائى:5/17 و8؟ بعدة روايات وفى بعضها: فتمسه النار.. 
والترمذى: 7/187 وأحمد: 7/7١‏ وص 77/8 وص "5 وص 5/8 والبيهقى فى سننه:/21/؟ وج 1/1/8 والهيثمى فى مجمع الزوائد:*8١/١‏ 
وج 8/187 والهندى فى كنز العمال:78/ وص 797 وج 6/87 وج ٠١/518‏ والسيوطى فى الدر المنثور: 5/1١‏ وفى عدد من 
رواياته: تمسه النار. وفى عدد آخر: يلج النار وفى أكثرها (تحلة القسم). 

ورغم التفاوت فى صبغ هذه الروايات إلا أنها تتفق على أن هذا الوالد الذى تحمل ألم خسارة أولاده الثلاثة يستحق الجن حتى لو كان 
مذنباء لكن يجب على هذا المسكين أن يدفع ضريبة يمين الله تعالى» ويدخل النار مد قليلة تحلة لقسم الله تعالى حتى لا يكون الله 
حانثاً بقسمهء ثم له من الله تعالى وَعْدُ شّرف أن ينقله إلى الجنة!! 

فما هى قصهٌ هذا القسم؟ وما ذنب هذا الوالد وغيره من المساكين الذين أدخلتهم صحاح السنيين فى جهنم لا لشئ إلا لتحليل يمين الله 
تعالى! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عاعاه من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


حاولت بعض الروايات أن تجعل القسم قوله تعالى (وَإِنْ مِنْكم إلا وَارِدُهَا كانَ عَلَى رَبك عَثْمًا مَقْضديًا. ل الف ا ا 
الطَالِمِينَ فِيهَا جيّا.) مريم: "١-70‏ وقالوا إن هذا القضاء الالهى الحتمى هو القسم وهو عام للجميع. 

ولكنه تفسير من الرواة لأن الصحاح لم ترو حديثاً يفسر القسم بذلكك! 

قال البيهقى فى سئنه: :١٠١/2‏ 

قال أبو عبيد: نرى قوله تحلة القسم يعنى قول الله تباركك وتعالى: وَإِنْ مِنْكمْ إلا وَارِدُهَا كَانَ عَلَى رَبك عَثْمًا مَقْضدَيا يقول فلا يردها 
أولاً» لما ذكره البيهقى من أنه يفتح الباب للناس للتلاعب بأيمانهم» ولا تبقى قيمة ليمين! فإذا كان الله تعالى يستعمل الحيلة الشرعية 
للتحلل من يمينه ويسميها (تحلة القسم) فلا حرج على عباده أن يلعبوا بأيمانهم!! 

وثانيًء لا يوجد فى آيةُ الورود قسمء بينما ورد فى كل روايات الصحاح أن سبب دخول هذا الاب (تحلةٌ القسم). 

وثالشاء إن المؤمنين الذين يردون جهنم ويشرفون عليها فى طريق عبورهم إلى الجنة لا تمسهم نارهاء بينما ورد فى عدد من صيغ 
الحديث التعبير بتمسه النار تحلة القسم. 

ورابعاء أن الورود المذكور فى الآة أمرٌ عام شامل» وليس من البلاغة استثناء هذا الوالد من استحقاق الجنة» مع أن حال فى الورود 
حال غيره!! 

وخامساًء ورد فى صِيغة البخارى وغيره تعبير بالولوج وهو الدخول المحقق فى النار» بينما الورود أعم من الدخول فى النار والاشراف 
عليها عند المرور على الصراط. 

قال فى تفسير التبيان:7١//1:‏ 

واختلفوا فى كيفية ورودهم اليها فقال قوم وهو الصحيح: إن ورودهم هو وصولهم إليها وإشرافهم عليها من غير دخول منهم فيهاء لأن 
الووؤد فن اللغة هو الوصول إلى المكانة وأضلة ووو الماء وهر خلاق الصدورعده. ويقال: ورد الخبر يكذا تشبيها ذلك 

ويدل على 3 الورود هو الوصول إلى الغو مق غير دهول فيه قولة تعالى ولا ورد ماء مذي واراف وضئل البه. وقال زعيرة 

فلما وردن الماء زرقاً جمامّه وضعنّ عِصِىّ الحاضر المتخيم 

وقال قتاده وعبدالله بن مسعود: ورودهم إليها هو ممرهم عليها. 

وقال عكرمة: يردها الكافر دون المؤمن» فخص الآيهُ بالكافرين 

وقال قوم شذاذ: ورودهم الها دعرايم نيا رار تكله الشمم: روى ذلك عن ابن عباس وكا وه يدعاله. اللهم أرس نتن النان سبالم 
وأدخلتى الجنة غائماً. وهذا الوجه بعيد لأن الله قال: إذ الخ ويخ هويا لفق رليك عنها فقذ واب فين عالق لمن سيقت 
له الحسنى من الله يكون بعيداً من الناره فيكف يكون مبعداً منها مع أنه يدخلها وذلكك متناقض. فإذاً المعنى بورودهم: إشرافهم عليها 
ووصولهم إليها. انتهى. 

وعلى هذا يتعين أن يكون المقصود بتحلة القسم فى هذه الأحاديث المزعومة: قسمه تعالى بأن يملا جهنم من الجنة والناس» فى قوله 
قال ولو ضاة ربك لَجعَلَ الس أَمَة واه ولا يَرالُونَ مُخْتلِفِينَ. إلا مَنْ رَحِمَ رَبك وَلِذَّلِك حَلَقَهُمْ و تَمَتْ كِلِمَة رَبك لائلان جَهَنّم 
مِنّ الْجنّهُ وَالنّاس أخمية. هرد 11 ةا 

ويكون معنى الحديث: أن هذا الوالد يستحق الجنة» ولكن بما أن الله تعالى أقسم أن يملا النار. وليس عنده ما يكفى لملثهاء فإن على 
هذا الوالد المسكين أن يدفع الضريبة من جلده!! 

إن منطق هذا الحديث يصور الله تعالى كأنه حاكم دنيوى بنى سجناً وأقسم أن يملاه من المجرمين؛ وعندما وجد أن السجن كبيرٌ لم 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة هعاه من بب١١‏ 
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يمتلى بالمجرمين الموجودين» أمر شرطته أن يقبضوا على الناس من الشارع ويضعوهم فى السجن حتى يملاوه ويفى حضرة الحاكم 
ينه ولاديكون كاذبااوه ضوة بحده ع الله تخالى فن العرراة ولة تجده فى القرآا3: الأمن الدى يجعلنا تطيكن بأة فكرة إدخال 
الناس إلى النار لتحلة القسم فكرة توراتية أخذها المسلمون من اليهود. ففى تفسير كنز الدقائق:/7/61؟» جاء فى رد مقولات اليهود التى 
منها (أنه تعالى وعد يعقوب أن لا يعذب أولاده إلا تحلة القسم)!! 

ولكن أين هذا المنطق من قوانين الحق والعدل الالهى التى أقام الله تعالى عليها الكون والحياة» وأنزلها فى كتابه وأوحى بها إلى رسوله 
صلى الله عليه وآله فخضع لها العلماء والفلاسفة والمفكرون! 


حرمان من الشفاعة بسبب صبغ الشعر 


يمكن للباحث أن يتفهم أحاديث الحرمان من الشفاعة لمن ينتقد الصحابة» ويفسرها بأنها محاولة لتسكيت المسلمين عن الصحابى 
الحاكم وجماعته. ولكن بعض الحرمانات الواردة فى الصحاح لا يستطيع أن يفهم لها عله ولا معنى» إلا بعد جهد جهيد» مثل حرمانهم 
الذى يصبغ شعره ولحيته بالسواد من الشفاعة والجنة! 

فقد روت ذلك الصحاح كما فى النسائى:8/178 قال: عن ابن عباس رفعه أنه قال قوم يخضبون بهذا السواد آخر الزمان كحواصل 
الحمام لا يريحون رائحة الجنة. انتهى. 

ورواه أبو داود فى:١91؟1/؟‏ 

وأحمد فى:*71/١‏ 

والبيهقى فى سننه:١1١"//ا‏ 

وروى الهيثمى فى مجمع الزوائد: 6/١857‏ روايةً شديدةً على المجرم الذى يصبغ شعره ولحيته بالسواد» وقال إنها موثقة عند اين حنبل 
وابن معين وابن حبان قال: عن أبى الدرداء قال قال رسول الله(ص): من خضب بالسواد سوّد الله وجهه يوم القيامة. رواه الطبرانى وفيه 
الوضين بن عطاء وثقه أحمد وابن معين وابن حبان» وضعفه من هو دونهم فى المنزلة وبقية رجاله ثقات. انتهى. 

وقد تحير فى ذلك بعض أصحاب الصحاح.. ومن حقهم أن يتحيروا.. فمع أنهم عاشوا فى القرن الثالث ولم يشهدوا القرن الأول ولا 
الثانى» ولكن عهدهم كان قريباً نسبياء والمسأله واضحةً وضوح اللحى! ومع ذلكك وصلت اليهم أحاديث متناقضة فيها! فمنها أحاديث 
تقول إن النبى صلى الله عليه وآله أمر بتغيير الشيب ومخالفة اليهود الذين يحرمون صبغ الشيب» وأحاديث تقول إنه أمر بصبغه بالحناءء 
أى باللون الا-حمر الذى تصبغ به العرب ونهى عن السواد لأ-نه خضاب الكفار! وأخرى تقول إنه أمر بالسواد» وأخرى تقول بالكتم 
والوسم الأصفر...! 

واختلفت رواياتهم فى أن النبى صلى الله عليه وآله هل صبع شيبه أم لاء فرواية تقول إنه صبغه بالحناء» ولكنهم رجحوا أخرى تقول لم 
يدركه الشيب إلا شعرات قليلة ولم يصبغها. 

قال مسلم فى صحيحه: ٠2/85‏ و10: قال سئل أنس بن مالكك عن خضاب النبى(صغفقال: لو شئت أن أعد شمطات كن فى رأسه فعلت 
وقال: لم يختضب وقد اختضب أبو بكر بالحناء والكتم واختضب عمر بالحناء بحتا. انتهى. 

وقد روى الجميع خضاب أبى بكر وعمر بالحناء والكتم كما فى مسند أحمد: وج ٠١8‏ /#اوص ١12٠0‏ وص 178. 

ولكن تحير أصحاب الصحاح كان على مستوى الرواية فقطء أما الرأى السائدالمتبع عندهم فهو النهى المشدد عن الخضاب بالسواد. 
لأنه رأى الدولة من زمن أبى بكر وعمر وعثمان ومعاوية..إلى آحر الخلافة الأموية! 

ولذا جعل النسائى عنوان المسألة: النهى عن الخضاب بالسواد وقال فى:8// 


عن ابن عباس رفعه أنه قال: قوم يخضبون بهذا السواد آخر الزمان كحواصل الحمام لا يريحون رائحة الجنة. 
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عن أبى الزبير عن جابر قال أتى بأبى قحافة يوم فتح مكة, ورأسه ولحيته كالثغامة بياضاًء فقال رسول الله (ص): غيروا هذا بشئ 
واجتنبوا السواد... ثم قال النسائى: والناس فى ذلكك مختلفون, والله تعالى أعلم» لعل المراد الخالصء وفيه أن الخضاب بالسواد حرام أو 
مكروةٌ» وللعلماء فيه كلام» وقد مال بعض إلى جوازه للغزاة» ليكون أهيب فى عين العدوء والله تعالى أعلم. 

أما الفقهاء فقد قننوا المسألة وأعطوها صيغتها الشرعية» وأجمعوا على ذم الحضاب بالسواد. ذمَّ تحريم» وربما وجد فيهم نادرٌ يقول بأنه 
ذم تنزيه! 

قال النووى فى المجموع:1/191: 

(فرع) اتفقوا على ذم خضاب الرأس أو اللحية بالسواد. ثم قال الغزالى فى الأحياء والبغوى فى التهذيب وآخرون من الأصحاب هو 
مكروه؛ وظاهر عباراتهم أنه كراهة تنزيه» والصحيح بل الصواب أنه حرام. وممن صرح بتحريمه صاحب الحاوى فى باب الصلاة 
بالنجاسة؛ قال إلا أن يكون فى الجهاد, وقال فى آخر كتابه الأحكام السلطانية: يمنع المحتسب الناس من خضاب الشيب بالسواد إلا 
المجاهد. 

ودليل تحريمه حديث جابر (رض) قال: أتى بأبى قحافة والد أبى بكر الصديق رضى الله عنهما يوم فتح مكة ورأسه ولحيته كالثغامة 
بياضاًء فقال رسول الله (ص): غيروا هذا واجتنبوا السواد. رواه مسلم فى صحيحه والتغامة بفتح الثاء المثلشة وتخفيف الغين المعجمة 
نبات له ثمر أبيض. وعن ابن عباس (رض» قال: قال رسول الله (ص): يكون قوم يخضبون فى آخر الزمان بالسواد كحواصل الحمام لا 
يريحون رائحة الجنة. رواه أبو داود والنسائى وغيرهماء ولا فرق فى المنع من الخضاب بالسواد بين الرجل والمرأة» هذا مذهبنا. انتهى. 
وقال ابن قدامةُ فى المغنى:1/72: 

وعن الحكم بن عمر الغفارى قال: دخلت أنا وأخى رافع على أمير المؤمنين عمر وأنا مخضوب بالحناء وأخى مخضوب بالصفرة فقال 
عمر بن الخطاب: هذا خضاب الإسلام, وقال لاخى رافع: هذا خضاب الإيمان. ويكره (وكره) الخضاب بالسواد. قيل لابى عبدالله تكره 
الخضاب بالسواد قال إى والله...! انتهى. 

وروى الحاكم قصهُ أخرى مشابهة وجعل رأى الخليفة عمر حديثاً مسنداً قال فى المستدركك:7/878 قال: 

دخل عبدالله بن عمر على عبدالله بن عمرو وقد سوّدَ لحيته» فقال عبدالله بن عمر: السلام عليكك أيها الشويب! فقال له ابن عمرو: أما 
تعرفنى يا أبا عبدالرحمن؟ قال بلى أعرفكك شيخاً فأنت اليوم شاب! إنى سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: الصفرة خضاب 
المؤمن» والحمرة خضاب المسلمء والسواد خضاب الكافر. انتهى. 

وقال عنه فى مجمع الزوائد:0/187: رواه الطبرانى وفيه من لم أعرفه. انتهى. 

- وقد سئل الشيخ ابن باز فى كما فى فتاويه:8/؟ طبع مكتبة المعارف بالرياض: 

- مامدى صحة الأحاديث التى وردت فى صبغ اللحية بالسواد. فقد انتشر صبغ اللحيةُ بالسواد عند كثير ممن ينتسبون إلى العلم؟ 

فقال فى جوابه: فى هذا الباب أحاديث صحيحة كثيرة» وذكر حديث حواصل الحمام» وقال بعده: وهذا وعيدٌ شديد, وفى ذلكك 
أحاديث أخرىء كلها تدل على تحريم الخضاب بالسواد» وعلى شرعية الخضاب بغيره. انتهى. 

والمتتبع لنصوص المسألة يصل إلى قناعة بأن مرسوم الحرمان من الجنة مرسومٌ قرشى..وسببه أن العرب ومنهم قريش كانوا يصبغون 
شيبهم بالحناء الذى يأتيهم من الهند. وبعضهم يصبغونه بالورس والزعفران الذى يأتيهم من اليمن وإيران (لاحظ مغنى ابن 
قدامة:1/7/2). 

وأول من خضب بالسواد من العرب عبد المطلب كما نص السهيلى فى الروض الانف:1/7 ونقله عنه النووى فى المجموع:18/185. 
ولا يبعد أنه صار بعد عبد المطلب رمزاً لبنى هاشم. وسيأتى أن الإسلام أقر عدة تشريعات سنّها عبد المطلب بإلهام من الله تعالى مثل: 
الطواف سبعاًء والدية» ومنها سلَّهُ الخضاب بالوسم. 
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ماذا يصنع رواهً الخلافة القرشية بهذه الأحاديث 


تدل الأحاديث من مصادر الجميع على أن الإسلام أقر سنّهُ عبد المطلب فى صبغ الشيب بالسواد فقد روى ابن ماجهُ فى سننه:/7/1191 
عن صهيب قال: قال رسول الله (ص): إن أحسن ما اختضبتم به لَوَّدَا السواد» أرغب لنسائكم فيكم وأهيب لكم فى صدور عدوكم. 
انتهى. 

وقالوا بعده: هذا الحديث معارض لحديث النهى عن السواد» وهو أقوى إسناداً وأيضاً النهى يقدم عند المعارضة» وفى الزوائد: إسناده 
حي اهن 

وإذا صح ما ذكره رواه قريش من أن النهى دائماً أقوى من الرخصة, وأن الخضاب بالسواد حرام وصاحبه لا يشم رائحة الجنة! فهل 
يلترمون بأن الإمام الحسين عليه السلام سيد شباب أهل الجنة لا يشم رائحتها! 

فقد روى البخارى فى صحيحه:7١١/5:‏ 

عن أنس بن مالكك (رض): أتى عبيد الله بن زياد برأس الحسين بن على فجعل فى طست فجعل ينكته وقال فى حسنه شيئاً فقال أنس: 
كان أشبههم برسول الله(ص)وكان مخضوباً بالوسمة! انتهى. والوسمة هى السواد. 

وفى مجمع الزوائد: 0/121: 

عن محمد بن على أنه رأى الحسن بن على (رض) مخضوباً بالسواد على فرس ذنوب. رواه الطبرانى ورجاله رجال الصحيح. خلا 
محمد بن إسماعيل بن رجاء وهو ثقَه. وعن سليم قال: رأيت جرير بن عبدالله يخضب رأسه ولحيته بالسواد. رواه الطبرانى وسليم 
والراوى عنه لم أعرفهما. 

وعن محمد بن على أن الحسين بن على (رض) كان يخضب بالسواد. رواه الطبرانى ورجاله رجال الذى قبله. وقد روى عنهما من 
طرق وهذه أصحها ورجالها رجال الصحيح. 

وعن عبد الرحمن بن بزرج قال: رأيت الحسن والحسين ابنى فاطمة يخضبان بالسواد. وكان الحسين يدع العنفقة. رواه الطبرانى وفيه 
ابن لهيعة وحديثه حسن وفيه ضعفء وبقيهُ رجاله ثقات. 

وعن عبدالله بن أبى زهير قال: رأيت الحسين بن على يخضب بالوسمة. رواه الطبرانى وعبد الله بن أبى زهير لم أعرفه» وبقية رجاله 
ثقات. انتهى. 

وجرير بن عبدالله المذكور هو البجلى من كبار أصحاب على عليه السلام ومن قادهٌ جيشه وقد حمل عدداً من رسائله إلى معاوية. 
فيتضح من ذلكك أن أهل البيت (عليهم السلام) وشيعتهم كانوا يخضبون شيبهم بالسواد. وأن النهى عن السواد نهى قرشئ لا نبوى» 
وغرضه إبعاد الناس عن التشبه ببنى هاشم المعارضين للدولة! 

بل ماذا يصنع الشيخ ابن باز بإمامه الزهرى الذى روى عنه البخارى نحو 1٠٠١‏ رواية فى صحيحه. فقد كان-بعد أن خمّت حدة المسألة 
فى القرن الثانى-يصبغ شيبه بالسواد» ويقول إن النبى أمر بتغيير الشيب ولم يحدد لون الصيغ! 

قال أحمد فى مسنده:73/8:9: 

قال رسول الله (ص): إن اليهود والنصارى لا يصبعون فخالفوهم. قال عبد الرزاق فى حديثه: قال الزهرى: والأمر بالاصباغ, فأحلكها 
أحب الينا. قال معمر: وكان الزهرى يخضب بالسواد. انتهى. 


رأى أهل البيت 


روى الكلينى فى الكافى: :9/6/١‏ 
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عن: أحمد بن محمد عن سعيد بن جناح؛ عن أبى خالد الزيدى» عن جابر؛ عن أبى جعفر عليه السلام قال: دخل قوم على الحسين بن 
على صلوات الله عليهما فرأوه مختضباً بالسواد فسألوه عن ذلكك؛ فمد يده إلى لحيته ثم قال: أمر رسول الله صلى الله عليه وآله فى غزاةٌ 
غزاها أن يختضبوا بالسواد» ليقووا به على المشركين. 

وفى الكافى:9/6/7: 

عدهٌ من أصحابناء عن أحمد بن أبى عبدالله» عن عدهٌ من أصحابه؛ عن على بن أسباط» عن عمه يعقوب بن سالم قال: قال أبو عبدالله 
عليه السلام: قتل الحسين صلوات الله عليه وهو مختضب بالوسمة. 

وفى الكافى: :9/6/٠١‏ 

محمد بن يحيى؛ عن أحمد بن محمدء عن على بن الحكم؛ عن مسكين بن أبى الحكم؛ عن رجلء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
جاء رجل إلى النبى صلى الله عليه وآله فنظر إلى الشيب فى لحيته فقال النبى صلى الله عليه وآله: نونٌ ثم قال: من شاب شيبةٌ فى 
الإسلام كانت له نوراً يوم القيامة. قال فخضب الرجل بالحناء ثم جاء إلى النبى صلى الله عليه وآله فلما رأى الخضاب قال: نورٌ 
وإسلام فخضب الرجل بالسواد فقال النبى صلى الله عليه وآله: نورٌ وإسلامٌ وإيمانٌَ» ومحبةٌ إلى نسائكمء ورهبةٌ فى قلوب عدوكم. 
وفى الكافى: :9/6/٠١‏ 

محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمدء عن ابن فضالء عن الحسن بن الجهم قال: دخلت على أبى الحسن (الرضا) عليه السلام وقد 
اختضب بالسواد فقلت: أراكك قد اختضبت بالسواد؟ فقال: إن فى الخضاب أجراء والخضاب والتهيئة مما يزيد الله عز وجل فى عفة 
النساءء ولقد تركك النساء العفهُ بتركك أزواجهن لهن التهيئة! 

وفى من لا يحضره الفقيه:77١/1:‏ 

قال الصادق عليه السلام: الخضاب بالسواد أنسٌ للنساءء ومهابةٌ للعدو. 

وفى وسائل الشيعة:*:1/5: 

محمد بن الحسين الرضى الموسوى فى نهج البلاغة عن أمير المؤمنين عليه السلام أنه سئل عن قول رسول الله صلى الله عليه وآله: 
غيروا اليه :ول مشبهرا بالبهرد فال إننا قال :ذلككد والدين قلّ».واما الآنروقد أضنع تطاقف وضرب يجراله قارو وما اخار. التهى, 
ويفهم من هذا الحديث أن الأنمر بتغيير الشيب ليس للوجوب, بل هو لإثبات الرخصة فى مورد توهم الحظر والتحريم» كما يعتقد 
اليهود. 


خلاصة المسألة 


والخلاصة: أن الخضاب بالسواد سنةُ لعبد المطلب رضوان الله عليه» خالف فيها اليهود» وخالف فيها الخضاب بالأحمر والأصفر 
المستعمل عند العرب, وقد أقر الإسلام هذه السنهُ وجعلها مستحبة» ولم يحرم الخضاب بغيرها. بل لم يوجب فى الأصل تغبير لون 
القمه وإتما خطله عتما فى بعتن الطالات: 

ولكن دخلت قريش على الخط لتمسكها من جهه بالخضاب الأحمر والاصفرء وحساسيتها من جهة أخرى من عبد المطلب وأولاده 
الذين لم يعترفوا بخلافتها.. فنتج عن ذلكك تحريم الخضاب بالسواد» وحرمان صاحبه من الجنة والشفاعة» وتسويد وجهه يوم القيامة!! 
ولكن العباسيين أولاد عبد المطلب تأروا لخضاب جدهم. فجعلوا راياتهم سوداء حتى سماهم الناس (المُسَوّدَمُ) وبعد انتصارهم فرضوا 
لبس السواد على جميع المسلمين» خاصة أتباع الدولة» وجعلوه شعاراً لهم! فكان ذلكك إفراطاً فى الانتصار لخضاب عبد المطلب! 
لذلكك رأينا أن الأئمة من أهل البيت (عليهم السلام) نهوا عن لبس السواد إلا فى الحربء والحزن» خاصةٌ لمصاب الإمام الحسين عليه 
السلام» وفضلوا فى الحالات العادية اللون الاخضر الذى كان يفضله النبى صلى الله عليه وآله. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
1 ٍ صفحة وعزه من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وعندما أراد المأمون أن يتقرب إلى الأئمةٌ من أهل البيت (عليهم السلام)ويغيض العباسيين الذين خلعوه. نقل ولايةُ العهد من العباسيين 
وأوصى بها للإمام على بن موسى الرضا عليه السلام وأمر بتغيير اللباس الاسود فى الدولة إلى اللباس الأخضر.. وبذلكك استقر اللون 
الاخضر شعاراً لبنى هاشم, ثم شعاراً للعرب» والحمد لله. 

وأخيراً لا يفوتنا أن نشير إلى حديث الرايات السود الثابت عن النبى صلى الله عليه وآله فى علامات ولده المهدى الموعود عليه السلام 
وأن العباسيين حرصوا على مصادرته وتطبيقه على راياتهم وثورتهم؛ وسموا أحد خلفائهم بالمهدى. وأشهدوا كبار قضاتهم وفقهائهم 
على أنه المهدى الموعود المبشر به من رسول الله صلى الله عليه وآله. 

ولكن المهدى العباسى لم يملا الأرض قسطاً وعدلاً ولم يعط المال للناس حثياً بدون عد كما ورد فى ضفات المهدى عليه السلام. 
فقد ورد فى سيرةٌ هذا المهدى العباسى أن قصره كان خالياً من التقوى والعدل» وأنه كان يصادر أموال الناس أحياناً حثياً أو حثواً من 


غير عد!! 
مرسوم بحرمان الزوجة التى تطلب الطلاق 


ومن مراسيم الصحاح فى الحرمان من الشفاعة مرسومٌ مفيدٌ للرجال فى حق الزوجة التى تطلب الطلاق من زوجها بدون سبب.. 

ففى سئن ابن ماجةٌ: :١/88"‏ 

عن ابن عباس أن النبى(صعقال: لا تسأل المرأة زوجها الطلاق فى غير كنهه فتجد ريح الجنة. وإن ريحها ليوجد من مسيرة أربعين 
عاماً. 

ورواه الترمذى فى:7/794 ٠‏ 

وأبو داود: ١/892‏ 

وأحمد://ا0/7 وص 7/7 

7/١287 والدارمى:‎ 

والحاكم فى: 5/7٠١‏ 

والبيهقى فى سننه:2١"//ا‏ 

والهندى فى كنز العمال: ١8/95‏ وص 7١87‏ عن أحمد وأبى داود والترمذى وابن حبان وابن عساكر. 

وفى بعض روايات الحديث: بدون عذرء والمقصود منه العذر القوى الذى يقبله المجتمع. 

ولكنه تشديدٌ مالع فيه» فلا نعرف أحداً من الفقهاء يفتى بأن قولها لزوجها طلقنى يعتبر جريمة تستحق عليها العقوبة الدنيوية أو 
الاخرويةء فإن أصل الطلا-ق حلالى وإن كان مكروهاًء وطلبها الطلاق فى أصله حلال وقد يطرأ عليه ما يجعله مكروهاً أو منافياً 
لاكخاذق)» أن مله حراماء أى واجا. 

وإذا حدث أن صار حراماً شرعاًء فلا يصير من المعاصى الكبائر التى يستحق صاحبها عقاب الدخول فى جهنم والحرمان من الجنة 
ومن شفاعة نبيه صلى الله عليه وآله!! 

وقد حاول بعض الفقهاء أن يتخلصوا من الحديث بتضعيفه. وساعدهم على ذلكك أن الشيخين البخارى ومسلماً لم يروياه» فقد ذكروا 
بعد روايته فى ابن ماجة أن الهيثمى فى مجمع الزوائد ضّ كف إسناده.. ولكن ذلكك لا يحل المشكلة لأن الحاكم قال عنه فى 
المستدرك: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 

وحاولوا محاولةً أخرى أن يجعلوا الحديث فى طلب الزوجة الطلاق الخلعى من زوجها بسبب كرهها له فقد وضع ابن ماجةُ الحديث 
تحت عنوان (باب كراهية الخلع للمرأة) ولكن واجههم قوله تعالى (فَلا جُنَاح عَلَيِهُمَا فِيمَا افْنَدَتْ بهِ) حيث نصت الآيهُ على جواز افتداء 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
1 صفحة 00٠‏ من ١٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع 3دات. الالالالالا 


المرأة نفسها من زوجها ببذل مهرها وطلب الطلاق الخلعى.. فاضطروا أن يحملوا الحديث على طلبها الخلع بدون سبب ويجعلوه 
مكروهاً لا حراماً! 

وهكذا فعل ابن قدامهُ فى المغنى:11/2١/1:‏ 

قال شارحاً قول الماتن (ولو خالعته لغير ما ذكرنا كره لها ذلكك ووقع الخلع): 

والظاهر أنه أراد إذا خالعته لغير بغض وخشية من أن لا تقيم حدود الله لأنه لو أراد الأول لقال كره له. فلما قال كره لها دل على أنه 
أراد مخالعتها له والحال عامرة والأخلاق ملتئمة» فإنه يكره لها ذلك فإن فعلت صح الخلع فى قول أكثر أهل العلم منهم أبو حنيفة 
والثورى ومالكك والأوزاعى والشافعى» ويحتمل كلام أحمد تحريمه فإنه قال: الخلع مثل حديث سهلة تكره الرجل فتعطيه المهر فهذا 
الخلع؛ وهذا يدل على أنه لا يكون الخلع صحيحاً إلا فى هذه الحال» وهذا قول ابن المنذر وداود. 

وقال ابن افر ووو نف ذلكةه عن أزى لان وكفريمن لعل العلون. وذلتك لكنق إن شال قال أولايسل لم 101 ونيا 
آتَّمُوهُنّ شيا إلا أنْ يَحَاكًا ألا يُقِيمَا ُو الله فَإِنْ حِفْتُمْ ألا بقِيمَا دود الله فلا ناح عَلَيِهِمَا فيمَا افْرَدَتْ به) فدل بمفهومه على أن 
الجدات لأسق بيهم ذا العاسبيق كر اريت اق علق بالرسياك نقال (زلك: غ2 كوك ال قز نظ وها وم ع1 قر ال نولوك 2 
الظَالِمُونٌ) وروى ثوبان قال: قال رسول الله(ص)(أيما امرأة سألت زوجها الطلاءق من غير ما بأس فحرام عليها رائحة الجنة) رواه 
أبوداود. وعن أبى هريرة عن النبى(ص »قال (المختلعات والمنتزعات هن المنافقات) رواه أبو حفص ورواه أحمد فى المسند وذكره 
محتجاًء به وهذا يدل على تحريم المخالعة لغير حاجة؛ ولانه إضرار بها وبزوجها وإزالة لمصالح النكاح من غير حاجة» فحرم لقوله عليه 
السلام (لا ضر ولا ضرار). واحتج من أجازه بقول الله سبحانه (فَِنْ طن لَك عَنْ شَىَ ينه نَفَْا فَكلُوةُ هنا مَرِيكا) انتهى. 

ولكن كل ذكاء هؤلاء الفقهاء لذ بحل مشكلة الحديث أيضاء 

أولاً» لأن الحديث فى مجرد طلب الطلاق» وليس فى بذل المهر وطلب الخلع؛ وقد اعترف بذلك ابن حزم قال فى المحلى: ٠١/788‏ 
حيث قال: قال أبو محمد (يعنى نفسه): واحتج من ذهب إلى هذا (حرمة الخلع) بما حدثناه عبدالله بن ربيع نا محمد ابن اسحاق بن 
السليم نا ابن الاعرابى نا محمد بن إسماعيل الصائغ نا عفان بن مسلم نا حماد نا أيوب السختيانى عن أبى قلابةُ عن أبى أسماء الرحبى 
عن ثوبان قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: أيما امرأة سألت زوجها الطلاق من غير ما بأس فحرام عليها رائحة الجنة. 

وبما روينا من طريق أحمد بن شعيب نا إسحق بن ابراهيم - هو ابن راهويه - أنا المخزومى هو المغيرة بن سلمةُ - نا وهيب عن أيوب 
السختيانى عن الحسن البصرى عن أبى هريرة عن النبى( ص,أنه قال: المنتزعات والمختلعات هن المنافقات. قال الحسن: لم أسمعه من 
أبى هريرة. 

قال أبو محمد: فسقط بقول الحسن أن تحتج بذلكك الخبر. وأما الخبر الأول فلا حجة فيه فى المنع من الخلع لأنه إنما فيه الوعيد على 
السائلة الطلاق من غير بأس وهكذا نقول. انتهى. 

وثانيء لو سلمنا أن الحديث فى طلب الخلع. فلا بد لهم من القول بحرمته على الزوجة مطلقاً بسبب صيغة التشديد المؤكدة فيهء وذلكك 
مخالف لقوله تعالى (قلا جُنَاح عَلَئِهِمَا). 

ولذلكك اضطروا إلى التنازل كما رأيت إلى القول بالكراهة فقط! 

ومعناه أنهم اضطروا أن يبطلوا مرسوم الحديث بحرمان هذه الزوجة من رائحة الجنة ورائحة الشفاعة! ولكنه إبطالٌ له بصيغة الإستدلال 
به» والاحترام له!! 

ولم يتسع لنا الوقت لبحث فتوى اليهود فى هذه المسألة» ومن المحتمل أن أصل حديثها من الإسرائيليات التى تسربت إلى فقهنا!! 


محاولة القرشيين حرمان بنى هاشم من شفاعة النبى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 201 من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


توجد عدةٌ مسائل تتعلق بأسرة النبى صلى الله عليه وآله بنى عبد المطلب وبنى هاشم. 

المسأله الأولى» فى إيمان آباء النبى وأمهاته صلى الله عليه وآله: ومذهبنا أن كل آباء النبى وأمهاته مؤمنون طاهرون مطهرون؛ من آدم 
وحواء إلى عبد الله وآمنةه صلوات الله عليه وعليهم. وقد روينا فى ذلكك أحاديث صحيحة ودلت عليه آيات كريمة» ووافقنا على هذا 
الرأى عدد من علماء إخواننا السنهُ مثل الفخر الرازى والسيوطى وغيرهماء وألفوا فى ذلكك رسائل مستقلة. 

بينما قال أكثر السنة إن آباء النبى وأمهاته صلى الله عليه وآله كفار مشركونء وأنهم فى النار. ورووا فى ذلكك روايات هى عندهم 
صحيحة! منها رواية خشنة رواها مسلم فى:1/17: أن رجلا قال با رسول الله أين أبى؟ قال فى النان فلما قفى دعاه فقال: إن أبى 
وأباك فى النار!! 

المسألة الثانية» فى شفاعة النبى صلى الله عليه وآله لبنى هاشم وبنى عبد المطلب» وهم ثلاث أصناف: صنف مات قبل البعثة. وصنف 
أسلموا وهاجروا وجاهدوا مع النبى صلى الله عليه وآله. وصنف لم يذكر التاريخ أنهم أسلموا ولكنهم ناصروا النبى صلى الله عليه وآله 
فى مواجهة قريش وتحملوا معه حصار الشعب ثلاث سنين» وهم كل من بقى من بنى هاشم وبنى عبد المطلب ماعدا أبى لهب. 
ومذهبنا أن شفاعة النبى صلى الله عليه وآله تشمل أول ما تشمل بنى هاشم وبنى عبد المطلب» من ارتضى الله منهم» وكلهم عندنا 
مرضى إلا من ثبت فيه عدم الإرتضاء وأنه من أهل النار مثل أبى لهب. وقد ثبت عندنا إسلام أبى طالب وإيمانه» وأنه كان يكتم 
إيمانه مثل مؤمن آل فرعون. 

ومذهب إخواننا السنة فى هذه المسألة متفاوت, ففى رواياتهم ما يوافقنا تقريباً» وفيها روايات تحاول حرمان كل بنى هاشم من شفاعة 
النبى صلى الله عليه وآله! 

المسألة الثالثة: فى موقع على عليه السلام وعترة النبى صلى الله عليه وآله يوم القيامة من الشفاعة العظمى التى يعطاها صلى الله عليه 
وآله..ومذهبنا أن عترةُ النبى صلى الله عليه وآله الذين نصّ عليهم بأسمائهم هم أوصياؤه وخلفاؤه الشرعيون وأئمة المسلمين وهداتهم 
بأمر الله تعالى؛ وأنهم خيرة البشر بعد النبى صلى الله عليه وعليهم؛ وهم معه يوم القيامة» وبأيديهم ينفذ الشفاعة المعطاءً له من الله 
تعالى» ويفوضهم فى كثير من الأمور. 

وقد ثبت عندنا وروى السنيون أن لواء الحمد الذى هو رئاس المحشر يجعله النبى صلى الله عليه وآله بيد على عليه السلام كما كان 
صاحب لوائه فى الدنيا. 

وأن مقام الصديقة الزهراء عليها السلام فى الشفاعةٌ يوم القيامة مقام مميزٌ حتى من بين العترة. 

أما السنيون فليس لهم مذهبٌ واحدٌّ فى مقام عترة النبى صلى الله عليه وآله يوم القيامة» بل حتى فى مقام صحابته. لأن رواياتهم فى 
ذلك متناقضة..فهم يريدون إعطاء الصحابة المرتبة الأولى بعد النبى صلى الله عليه وآله» ولكن النصوص الصحيحةٌ عندهم فى دخول 
بعض الصحابة النار» وفى المقام المميز للعترة الطاهرة» تأبى عليهم ذلكء فيقعون فى حيص بيص! 


حساسية قريش من أسرة النبى 


من الواضح للمطلع على السيرة أن الدافع الاساسى لتكذيب قبائل قريش بنبوة النبى صلى الله عليه وآله ورفضهم لهاء كان دافعاً سياسياًء 
لانهم إذا آمنوا بنبوة ابن عبد المطلب بن هاشم فقد اعترفوا بالقيادة لبنى هاشم وصاروا أتباعاً لهم وانتهى الأمر! 

ولذلك كانوا شديدين فى تكذيبهم» متحدين فى موقفهم» شرسين فى مواجهتهم؛ صريحين فى إظهار تخوفهم.. 

وكان بعض قريش وغير قريش يفاوضون النبى صلى الله عليه وآله على الإيمان بنبوته» بشرط أن يكون لهم (الأمر) من بعده..ولكن 
النبى صلى الله عليه وآله كان نبياً مبلغاً عن ربه تعالى» ولم يكن مساوماً على الأمر من بعده. 

لقد ظهرت هذه الحقيقة القرشية العميقة منذ إعلان النبى بعثته الشريفة ثم واجهته طوال نبوته» ولم تنته حتى بعد وفاته! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
1 صفحة ا0ه من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع 3دات. الالالالالا 


وهى حقيقةٌ ضخمةٌ لم تعط حقها من الدراسة» بسبب أن القرشيين بعد انتصار النبى صلى الله عليه وآله عليهم ودخولهم تحت حكمه 
كرهاً وطوعاًء جعلوا مواجهتهم معه من نوع الحرب الباردة» ثم ما أن توفى النبى صلى الله عليه وآله حتى أخذوا السلطة وأبعدوا أهل 
بيته وحاصروهم! وألقوا بثقلهم لصياغة السنة والسيرةٌ والتاريخ لمصلحة قبائل قريشء وضد العترةٌ الطاهرة! 

وغرضنا هنا أن نعرض نماذج من حساسية قريش من أسرة النبى صلى الله عليه وآله. لكى نفهم تأثيرها على رواياتهم فى كفر آباء 
النبى صلى الله عليه وآله ورواياتهم فى عدم انتفاع بنى هاشم بقرابتهم من النبى صلى الله عليه وآله وشفاعته! 

وهو باب خطيرٌ والدراسات فيه ممنوعةٌ ولكن القليل منه يجعل الباحث يتوقف ملياً فى قبول أى حديث سلبى عن أسرة النبى صلى الله 
عليه وآله جاءت روايته عن طريق القرشيين من غير أهل بيته! 


حادثة خطيرة» عتمتها الصحاح 


روى البخارى فى:1/77: تحت عنوان: باب الغضب فى الموعظة والتعليم: 

عن أبى برد عن أبى موسى قال: سئل النبى(ص)عن أشياء كرهها فلما أكثر عليه غضب ثم قال للناس سلونى عما شئتم! قال رجل: من 
أبى؟ قال أبوكك حذافة! فقام آخر فقال: من أبى يا رسول الله؟ فقال أبوكك سالم مولى شيبةٌ! فلما رأى عمر ما فى وجهه قال: يا رسول 
لله إنا نتوب إلى الله عز وجل! 

باب من بركك على ركبتيه عند الإمام أو المحدث: 

عن الزهرى قال أخبرنى أنس بن مالكك أن رسول اللهك(ص)خرج فقام عبدالله بن حذافة فقال من أبى؟ فقال أبوكك حذافة» ثم أكثر أن 
يقول سلونى! فبرك عمر على ركبتيه فقال: رضينا بالله ربوبالإسلام ديناً وبمحمد(ص)نبياًء فسكت! انتهى. 

عندما تقرأ هذا النص تحس أنه ليس طبيعياً! فهو يقول: أكثروا عليه السؤال فغضب.. ثم قال: سلونى عما شئتم.. ثم أكثر أن يقول 
نيلوق ده فسأ لوه ه هل هم أولاد شرعيون أو أولاد زنا!! فبرّأْ صحابياً وفضح آخر على رؤوس الإشهاد. وشهد بأنه ابن زنا! : ثم أصرٌ عليهم: 
سلونى سلونى سلونى..!! فقام عمر وأعلن التوبةُ فهدأ الموقف وسكت النبى صلى الله عليه وآله!! 

فما هى القصٌء وما سبب هذا الغضب والتحدى والفضح النبوى! والتوبة العمرية؟! 

الذى يساعد الباحث هنا أن القصه وإن قطعتها الصحاحء لكنها روتها هى وغيرها بأكثر من عشرين نصاً..فيمكن للباحث أن يجمع منها 
يقول مسلم فى صحيحه لم يكن غضب النبى صلى الله عليه وآله لسؤال كما قال البخارى! بل بلغه عن أصحابه شئ كريه! فصعد المنبر 
وخطب وطلب منهم أن يسألوه (عن أنسابهم) وتحداهم فخافوا وبكواء فقام عمر وتاب!! 

قال مسلم فى صحيحه: 47//: 

عن أنس بن مالكك قال: بلغ رسول الله«(ص)عن أصحابه شئ فخطب فقال: عرضت على الجنة والنار فلم أر كاليوم فى الخير والشرء ولو 
تعلمون ما أعلم لضحكتم قليلا ولبكيتم كثيراً. قال فما أتى على أصحاب رسول الله(ص)يوم أشد منه!! قال غطوا رؤسهم ولهم خنين! 
قال فقام عمر فقال: رضينا بالله ربا وبالإسلام ديناً ويمحمد نبيا! قال فقام ذاكك الرجل فقال: : من أبى؟ قال أبوكك فلانء فنزلت: يا أَيّهَا 
لذ آمثوا لا أو عن أها إدا بد لكم : َم ؤكن! انتهى. وروى مسلم جزء منها أيضاً فى:180/ 

فالمسألة إذن غضبٌ نبوىٌ لما بلغه عن (أصحابه) وخطبةٌ نارية.. وتحد نبوى لهم فى أنسابهم.. وأشد يوم مر عليهم مع نبيهم.. وبكاء 
الصحابةٌ المعنيين خوفاً من إطاعة الرسول وسؤاله عن نسبهم.. والفضيحة.. وإعلان عمر توبته وتوبتهم..!! 

وهكذا تبدأ خيوط الحادثة بالتجمع..ويمكنكك بعد ذلك أن تجمع من خيوطها من نفس البخارى! 

قال البخارى فى:72١/1:‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة اهمه من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


عن الزهرى قال أخبرنى أنس بن مالكك أن رسول الله«(ص)خرج حين زاغت الشمس فصلى الظهر فقام على المنبر فذكر الساعة فذكر 
أن فيها أموراً عظاماًء ثم قال: من أحب أن يسأل عن شئ فليسأل فلا تسألونى عن شئ إلا أخبرتكم ما دمت فى مقامى هذ!!! فأكثر 
الناس فى البكاء وأكثر أن يقول سلونى! فقام عبدالله بن حذافة السهمى فقال: من أبى؟ قال أبوكك حذافة! 

ثم أكثر أن يقول سلونى!! فبرك عمر على ركبتيه فقال: رضينا بالله رباً وبالإسلام ديناً وبمحمد نبياً! فسكتء ثم قال: عرضت على الجنة 
والنار آنفاً فى عرض هذا الحائط فلم أر كالخير والشر! 

وقال البخارى فى:81١1//1:‏ 

عن أنس (رض) سألوا رسول الله(ص)حتى أحفوه المسألة فغضب فصعد المنبر فقال: لا تسألونى اليوم عن شئ إلا بينته لكم» فجعلت 
أنظر يميناً وشمالاً فإذا كل رجل لات رأسه فى ثوبه يبكى! فإذا رجل كان إذا لاحى الرجال يدعى لغير أبيه» فقال: يا رسول الله من 
أبى؟ قال: حذافة ثم أنشأ عمر فقال: رضينا بالله رباً وبالإسلام ديئاً وبمحمد(ص)رسولاً نعوذ بالله من الفتن. فقال رسول الله (ص): ما 
رأيت فى الخير والشر كاليوم قط! إنه صورت لى الجن والنار حتى رأيتهما وراء الحائط. وروى نحوه أيضاً فى: 1/85 

وقال البخارى فى:"7١1/1:‏ 

عن الزهرى أخبرنى أنس بن مالكك (رض) عن النبى(ص)خرج حين زاغت الشمس فصلى الظهر فلما سلم قام على المنبر فذكر 
الساعة؛ وذكر أن بين يديها أموراً عظاماً ثم قال: من أحب أن يسأل عن شئ فليسأل عنه؛ فوالله لا تسألونى عن شئ إلا أخبرتكم به ما 
دمت فى مقامى هذ!! قال أنس فأكثر الناس البكاء! وأكثر رسول الله( ص)أن يقول سلونى!! فقال أنس فقام إليه رجل فقال: أين مدخلى 
يا رسول الله؟ قال النار!!! فقام عبدالله بن حذافة فقال: من أبى يا رسول الله؟ قال أبوكك حذافة. قال ثم أكثر أن يقول سلونى سلونى!! 
فبرك عمر على ركبتيه فقال: رضينا بالله ربا وبالإسلام فيا وسعبة(ض )زسولا. قال فسكت رسول الله(ص)حين قال عمر ذلكك! ثم 
قال رسول الله: أولى» والذى نفسى بيده لقد عرضت على الجنة والنار آنفاً فى عرض هذا الحائط وأنا أصلىء فلم أر كاليوم فى الخير 
والشر! 

وقال البخارى فى:؟5/7/7: 

عن طارق بن شهاب قال سمعت عمر (رض) يقول: قام فينا النبى(ص)مقاماً فأخبرنا عن بدء الخلق حتى دخل أهل الجنة منازلهم وأهل 
النار منازلهم...! حفظ ذلكك من حفظه ونسيه من نسيه. 

وقال أبو داود: 1/257: 

عن أبى قتادة أن رجلا أتى النبى(ص)فقال: يا رسول الله كيف تصوم؟ فغضب رسول الله(ص)من قوله» فما رأى ذلك عمر قال: رضينا 
بالله رباً وبالإسلام ديناً وبمحمد نبياً نعوذ بالله من غضب الله ومن غضب رسوله فلم يزل عمر يرددها..حتى سكن غضب رسول 
اللهع(ص). انتهى. 

وقال فى مجمع الزوائد: :1/1١2١‏ 

عن أبى فراس رجل من أسلم قال قال رسول اللهو(ص)ذات يوم: سلونى عما شئتم؟ فقال رجل: يا رسول الله من أبى؟ قال: أبوكك فلان 
الذي دعن البت وسألة رجل :فى الجة انا قال: فى الجدة. وسأله وجل فى الجنة أنا* قالة فى النار !ا فقال عدر رضنيتا بالله ويا..وؤاة 
الطبرانى فى الكبير ورجاله رجال الصحيح. 

وقال فى مجمع الزوائد:188//اوص 040: 

وعن أنس قال خرج رسول اللهى(ص)وهو غضبان! فخطب الناس فقال: لا تسألونى عن شئ اليوم إلا أخبرتكم به. ونحن نرى أن جبريل 
معه! قلت فذكر الحديث إلى أن قال فقال عمر: يا رسول الله إنا كنا حديثى عهد بجاهليةٌ فلا تبد علينا سوآتنا فاعف عفا الله عنكك! 


رواه أبو يعلى ورجاله رجال الصحيح. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة عزه0 من بب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وفى مجمع الزوائد: :4/11١‏ 
وأتاه العباس فقال: يا رسول الله إنى انتهيت إلى قوم يتحدثون فلما رأونى سكتوا وما ذاكك إلا لانهم يبغضونا! فقال رسول الله (ص): أو 
قد فعلوها؟! والذى نفسى بيده لا يؤمن أحدهم حتى يحبكم, أيرجون أن يدخلوا الجن بشفاعتى» ولا يرجوها بنو عبد المطلب! 


وفى مجمع الزوائد:./4/16: 
وجلس على المنبر ساعة وقال: أيها الناس مالى أوذى فى أهلى؟! فوالله إن شفاعتى لتنال حى حاء وحكم, وصداء وسلهبء يوم القيامة! 
وفى مجمع الزوائد:5١1/:‏ 


عقد الهيثمى باباً فى عدهُ صفحات بعنوان: باب فى كرامة أصله(ص). وأورد فيه أحاديث عن طهارة آباء النبى وأمهاته صلى الله عليه 
وعليهم؛ ونقل حوادث خطيرة أهان فيها القرشيون أسره النبى صلى الله عليه وآله فى حياته. وهم تحت قيادته فى المدينة» وهم 
مسلمون مهاجرون. أو طلقاء منَّ عليهم بالعفو بالأمس فى فتح مكة! فغضب النبى صلى الله عليه وآله وأجابهم بشدة! 

الحادثة الأولى: 

عن عبد الله بن عمر قال إنا لقعودٌ بفناء رسول الله«(ص)إذ مرت امرأةً فقال رجل من القوم: هذه ابن محمدء فقال رجل من القوم: إن 
مثل محمد فى بنى هاشم مثل الريحانة فى وسط النتن! فانطلقت المرأةً فأخبرت النبى (ص)فجاء النبى(ص)يعرف فى وجهه الغضب»ء 
ثم قام على القوم فقال: ما بال أقوال تبلغنى عن أقوام! إن اله عو وجل خلق السموات ستعا فاخدار العليا منها فسكتها وأسكة سمواته 
من شاء من خلقهء وخلق الخلق فاختار من الخلق بنى آدمء واختار من بنى آدم العرب» واختار من العرب مضرء واختار من مضر قريشاً 
واختار من قريش بنى هاشمء واختارنى من بنى هاشم. فأنا من خيار إلى خيار» فمن أحب العرب فبحبى أحبهم؛ ومن أبغض العرب 
والثانية: 

عن عبد المطلب بن ربيعة بن الحارث بن عبدالمطلب قال: أتى ناس من الأنصار النبى(صغفقالوا: إنا نسمع من قومكك حتى يقول 
القائل منهم إنما مثل محمد نخلة نبتت فى الكبا (قال حسين الكبا الكناسة) فقال رسول الله (ص): أيها الناس من أنا؟ قالوا أنت رسول 
الله قال: أنا محمد بن عبد الله بن عبدالمطلب - قال فما سمعناه ينتمى قبلها - ألا أن الله عز وجل خلق خلقه ثم فرقهم فرقتين» فجعلنى 
فى خير الفريقين» ثم جعلهم قبائل فجعلنى فى خيرهم قبيلة؛ ثم جعلهم بيوتاً فجعلنى فى خيرهم بيتأه فأنا خيرهم بيتاً وخيرهم نفساً... 
رواه أحمد ورجاله رجال الصحيح. 

والثالثة: 

عن ابن عباس قال توفى ابن لصفي عمهُ رسول الله(ص)فبكت عليه وصاحت. فأتاها النبى(ص)فقال لها: يا عم ما يبكيكك؟ قالت توفى 
ابنى» قال: يا عمهُ من توفى له ولد فى الإسلام فصبر, بنى الله له بيتاً فى الجنة. فسكتت ثم خرجت من عند رسول الله(ص»فاستقبلها عمر 
بن الخطاب فقال: يا صفيةُ قد سمعت صراخككء إن قرابتكك من رسول الله( ص)لن تغنى عنكك من الله شيئاً! فبكت فسمعها 
النبى(ص)وكان يكرمها ويحبهاء فقال: يا عمهُ أتبكين وقد قلت لكك ماقلت؟! قالت: ليس ذاك أبكانى يا رسول الله استقبلنى عمر بن 
الخطاب فقال إن قرابتكك من رسول الله( ص)لن تغنى عنكك من الله شيئاً! قال فغضب النبى(ص) وقال: يا بلال هجر بالصلاة فهجر بلال 
بالصلاة» فصعد المنبر(ص)فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: ما بال أقوام يزعمون أن قرابتى لا تنفع!! كل سبب ونسب منقطع يوم القيامة 
إلا سببى ونسبىء فإنها موصولةٌ فى الدنيا والآخرة! 

فقال عمر: فتزوجت أم كلثوم بنت على رضى الله عنهما لما سمعت من رسول اللهد(ص)يومئذ» أحببت أن يكون لى منه سببٌ ونسب. 
ثم خرجت من عند رسول الله«(اص)فمررت على نفر من قريش فإذا هم يتفاخرون ويذكرون أمر الجاهلية فقلت رسول اللهد(ص»! فقالوا: 
إن الشجرة لتنبت فى الكبا (المزبلة) قال فمررت إلى النبى(ص»فأخبرته! فقال يا بلال هجر بالصلاه فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: يا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 200 من ب؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


أيها الناس من أنا؟ قالوا أنت رسول الله» قال أنسبونىء قالوا أنت محمد بن عبد الله بن عبد المطلبء. قال أجل أنا محمد بن عبد الله 
وأنا رسول الله فما بال أقوام يبتذلون أصلى!! فوالله لانا أفضلهم أصال وخيرهم موضعاً! 

قال فلما سمعت الأنصار بذلك قالت قوموا فخذوا السلاح فإن رسول الله(ص)قد أغضب. قال فأخذوا السلاح ثم أتوا النبى(ص)لا 
ترى منهم إلا الحدق, حتى أحاطوا بالناس فجعلوهم فى مثل الحرة» حتى تضايقت بهم أبواب المسجد والسككك!! ثم قاموا بين يدى 
رسول الله(ص)فقالوا: يا رسول الله لا تأمرنا بأحد إلا أبّرنا عترته. فلما رأى النفر من قريش ذلك قاموا إلى رسول الله(ص)فاعتذروا 
وتنصلوا!! فقال رسول الله (ص): الناس دثارٌ والأنصار شعارء فأثنى عليهم وقال خيراً. انتهى. 

وقال فى الدر المعور وجمر»: 

وأخرج الفريابى وابن جرير وابن مردويه عن أبى هريرة قال: خرج رسول الله«اص)وهو غضبان محمار وجهه. حتى جلس على المنبر 
فقام إليه رجل فقال: أين آبائى؟ قال فى النار! فقام آخر فقال من أبى؟ فقال أبوكك حذافة؛ فقام عمر بن الخطاب فقال: رضينا بالله ربا 
وبالإسلام ديناً وبمحمد نبياً وبالقرآن إماماًء إنا يا رسول الله حديثٌ عهد بجاهلية وشرك والله أعلم من آباؤنا!!ا فسكن غضبه» ونزلت 
هذه الآبة: يا أَيّهَا الَّذِينَ آمَتُوا لا تَسأَنُوا عَنْ أَشَْاءَ إن تعد لَكم تَسؤْكم. 

وقال فى الدر المتثور:ة:#/ع: 

وأخرج الزبير بن بكار فى الموفقيات عن ابن عباس رضى الله عنهما قال سألت عمر بن الخطاب (رض )عن قول الله: يا أَبّهَا الَّذِينَ آمَنُوا 
لا تَشأَلُوا عَنْ أَشْياءَ إنْ ث1 لَك تَسْؤْكَةْ؟ قال: كان رجال من المهاجرين فى أنسابهم شئ فقالوا يوماً والله لوددنا أن الله أنزل قرآناً فى 
نسبناء فأنزل الله ما قرأت. 

ثم قال لى: إن صاحبكم هذا يعنى على بن أبى طالب إن ولى زهدء ولكنى أخشى عجب نفسه أن يذهب به. قلت: يا أمير المؤمنين إن 
صاحبنا من قد علمتء والله ما نقول إنه غيّر ولا بدل ولا أسخط رسول الله( ص,أيام صحبته! فقال: يابن عباس من ظن أنه يرد بحوركم 
فيغوص فيها حتى يبلغ قعرها فقد ظن عجزاً! انتهى. 

وراجع أيضاً: سنن ابن ماجة:21/058 ومسند أحمد:7/187 وص 17 وج 0/198 و08 وستن البيهقى:189/؟؛ ومصئف عبد 
الرزاق:11/37/9 وكنز العمال:7©/ وج ١/68‏ 

من مجموع هذه النصوص يصل الباحث إلى نتائج قطعية متعددة نذكر منها: 

أولاً - أن القرشيين لم يتركوا حساسيتهم من بنى هاشم حتى بعد فتح مكة وإعلان إسلامهم! غاية الأمر أنهم استثتوا منهم شخص النبى 
صلى الله عليه وآله! 

بل من حق الباحث أن يشكك فى هذا أيضاًء فالطلقاء أسلموا مهزومين تحت السيف! ولم يكونوا يستطيعون أن يتفوهوا بحرف على 
شخص النبى صلى الله عليه وآله. وإلا كفروا وعرضوا أنفسهم لسيوف الأنصار! 

انبادأت القرشيين كاقرا فى تاك الل صلى اله ضليةه و السوقق #اصيعب وحتة لزاء قوعت وتحت سيوف الأنصاواللرسية على أسنه 
وعشيرته صلى الله عليه وآله. وكانت ألسنتهم بذيئة على أصل النبى صلى الله عليه وآله وعشيرته» حتى ضح من ذلك الأنصارء وجاؤوا 
يشكون إلى النبى صلى الله عليه وآله بذاءة قريش بحقه. طالبين منه معالجة هذه الألسنة المنافقة» أو إصدار أمر بتقتيلهم. وقد قال 
الهيثمى عن حديث شكوى الأنصار: رجاله رجال الصحيح!! 

ثالثاً - أن الحوادث التى تكلم فيها القرشيون على أسرة النبى صلى الله عليه وآله متعددة» فقد نقلت كتب الحديث منها أكثر من عشرةٌ 
حوادثء ولا بد أن ما لم تنقله أكثر وأعظم!! 

رابعاً - أن النبى صلى الله عليه وآله كانت حساسيته من هذا الموضوع عالية جداًء وكان رده دائماً شديداً فهو يتعامل معه على أنه 


موضوع دينى وليس موضوعاً شخصياًء لأن عدم الإيمان بأسرته الطاهرة» يساوق عدم الإيمان به صلى الله عليه وآله. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 20 من ب؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


خامساً - أن إحدى الحوادث كانت كبيرة بذاتهاء أو بالتراكم» فغضب الله تعالى لغضب نبيه صلى الله عليه وآله. وأمره بالرد على 
القرشيين (المسلمين الصحابة) وإتمام الحجة عليهم» وأنزل عليه جبرئيل ليكون إلى جانبه يوجهه ويجيبه عن أنساب القرشيين» وعن 
مستقبلهم فى الجنة أو فى النار!!!. 

سادساً - أن النبى صلى الله عليه وآله أحضرهم فى المسجد وأمر الأنصار بمحاصرتهم بالسلاح» وخطب خطبةً نبويةً نارية بليغة 
عاصفةء صب فيها الغضب الإلهى والنبوى على القرشيين» وتحداهم فى أنسابهم وأعمالهم ونواياهم! فلفُوا رؤوسهم! واستغشوا ثيابهم! 
وعلا خنينهم وبكاؤهم! وكان ذلكك أشد يوم عليهم!!! 

وعشائرهم! ولا يصدر عليهم حكمه بالقتل» أو بالحرمان من الحقوق المدنية حتى أداء الشهادة!! فسكت النبى صلى الله عليه وآله ولم 
يقل لهم كلمة قبول أو عفو! وهدأت عاصفة الانتقام النبوى فى الدنيا!! 

سابعاً - إنها قضيةٌ ضخمةٌ فى الحساب العقائدى والفقهى والسياسىء تستحق الدراسة ووضع النقاط على الحروف.. ولكن الخلافة 
القرشية تعرف كيف تتخلص منهاء فتعتم عليها إن استطاعتء أو تحولها إلى مجد لقريشء ولا تسمح لبنى هاشم أن يستفيدوا منها! 
ومن أجل هذا كانت براعة الخليفة عمر فى طريقة روايتهاء ثم كانت براعة الرواة ومصنفى الصحاح فى تجزئتها وتقطيع أوصالها 
وتغييب حقيقتها! 

وهلةاهى مهم جيل ما بعد الأنيام!! 

أما عبد الله بن الزبير الزهرى؛ فقد كان عنده عقدةٌ من بنى هاشم مع أنهم أخوال أبيه! وقد اشتهر عنه أنه لم يكن يطيق ذكرهم, وأنه 
تركك حتى ذكر النبى صلى الله عليه وآله والصلا عليه فى خطبة الجمعة حتى لا تشمخ أنوف بنى هاشم بزعمه! 

والظاهر أن القرشيين ربّوه على كره بنى هاشم منذ كان غلاماً» وأن له مشاركة فى قصة الغضب النبوى! 

فقد روى عنه الهيثمى فى مجمع الزوائد:8/110 افتراء عجيباً على النبى فى ذم أهل بيته صلى الله عليه وآله حيث حول كلا-م قريش 
الذى غضب منه النبى صلى الله عليه وآله وغضب منه الله تعالى من فوق عرشه كما رأيت.. إلى حديث مسند عن النبى صلى الله عليه 
وآله!! 

قال الهيثمى: وعن عبد الله ابن الزبير عن النبى(ص)قال: مثلى ومثل أهل بيتى كمثل نخلة نبتت فى مزبلة. رواه الطبرانى وهو منكر» 
والظاهر أنه من قول الزبير إن صح عنه, فإن فيه ابن لهيعة ومن لم أعرفه. 

وضن ابن الدين أن قريشاً قالث: إن مثل محمد مكل /خلة فن كبوة. رواة البزار بإستاد حسي» وهذا الظن به: 


براعة البخارى فى تضبيع القضية 


المتعدت النادس قفي عن البقارى ددرف أن هنذا الحدوك فضا باهر كا ذكر صاحب فتح البارى» أو اثنتان فى الأكثر.. وهنا 
تظهر براعة البخارى فى اختراع العناوين لجعل قطعة الحديث تحتهاء أو عقد باب مناسب لتغطية حقيقة الحديث! 


ففى:١"7/١:‏ 
عقد له باباً باسم: باب الغضب فى الموعظة والتعليم إذا رأى ما يكره. فجعله من نوع غضب المدرس والواعظ! 
وفى/7373: 


جعله من نوع تأدب التلميذ بين يدى معلمه فسمى الباب: باب من بركك على ركبتيه عند الإمام أو المحدث! 
وفى/132١:‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
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وفى: 5/1/7: 

جعل جزءٌ منه تحت عنوان: ما جاء فى قول الله تعالى وَهُوَ الّذِى يد وَأ الْلقَ ثم بَعِيِدَهُ وَهُوَ أَهْوَنُ عَلَيه.. بحجة أن الراوى قال: قام فينا 
النبى (ص) مقاماً فأخبرنا عن بدء الخلق حتى دخل أهل الجنة منازلهم وأهل النار منازلهم! 

وفى:1//181: 

عقد له باباً باسم: باب التعوذ من الفتن! وكأن الموضوع كان حديثاً هادثاً عاماً لكل الأمهُ عن الفتن الاتية» وأن عمر قال: رضينا بالله ربا 
وبمحمد رسولا... نعوذ بالله من الفتن! 

وفى: 1/187 

عد لدبا باسه باب ما يكره من كر التوال وتكلف مالا بعيه وقرلء تعالي» لا تمالوا عن نيه إن يذ لكو كم كوا 

وكان ينبغى له أن يسمى الباب: باب وجوب امتثال أمر النبى إذا أمر بالسؤال» وأن لا يربط الآية به ولا يحشرها فى هذا الموضوع 
أصللا كما فعلت قريشء لأن موضوع الآية كراهة السؤال» وموضوع الحديث أمر النبى صلى الله عليه وآله المكرر المشدد لقريش أن 
0 

اللهم إلا يقصد البخارى بكراهة السؤال: كراهة إلحاح المعلم على تلاميذه بقوله سلونى! فيكون الخطأ حينئذ من النبى صلى الله عليه 
وآله لأنه ألحّ عليهم بالسؤال! ويكون موقف عمر تصحيحاً لخطأ النبى صلى الله عليه وآله كما هى عادته المشكورة!! 


ماذا قال كبار الشراح؟ 


لا خبر عند شراح الصحاح بالقضية» فلا رأوا شيئاً ولا سمعوا ولا قرؤواء ولا شموا رائحة شىء يستوجب التساؤل والبحث!! 

قال ابن حجر فى فتح البارى: 

قوله سئل النبى(ص)عن أشياء..كان منها السؤال عن الساعة وما أشبه ذلكك من المسائل» كما سيأتى فى حديث ابن عباس فى تفسير 
المائدة! 

قوله قال رجل: هو عبد الله بن حذافة بضم أوله وبالذال المعجمة والفاء» القرشئ السهمىء كما سماه فى حديث أنس الاتى. 

قوله فقام آخر: هو سعد بن سالم مولى شيبةُ بن ربيعة» سماه بن عبد البر فى التمهيد فى ترجمة سهيل بن أبى صالحء وأغفله فى 
الاستيعاب ولم يظفر به أحد من الشارحين» ولا من صنف فى المبهمات ولا فى أسماء الصحابة» وهو صحابى بلا مرية» لقوله فقال من 
أبى يا رسول الله؟ ووقع فى تفسير مقاتل فى نحو هذه القصة أن رجلا من بنى عبد الدار قال من أبى؟ قال سعد: نسبه إلى غير أبيه 
بخلاف ابن حذافة! وسيأتى مزيد لهذا فى تفسير سورةٌ المائدة. 

قوله فلما رأى عمر.. هو بن الخطاب..ما فى وجهه؛ أى من الغضب. قال: يا رسول الله إنا نتوب إلى الله» أى مما يوجب غضبكك,. وفى 
حديث أنس الآتى بعد أن عمر برك على ركبتيه» فقال: رضينا بالله رباً وبالإسلام ديناً وبمحمد نبياً» والجمع ببنهما ظاهرء بأنه قال 
جميع ذلك فنقل كل من الصحابيين ما حفظ» ودل على اتحاد المجلس اشتراكهما فى نقل قصة عبد الله بن حذافة. 

تنبيه: قصر المصنف الغضب على الموعظة والتعليم دون الحكم لأن الحاكم مأمورٌ أن لا يقضى وهو غضبانء والفرق أن الواعظ من 
شأنه أن يكون فى صورة الغضبان, لأن مقامه يقتضى تكلف الإنزعاج لأنه فى صورة المنذر!! 

وكذا المعلم إذا أنكر على من يتعلم منه سوء فهم ونحوه. لأ-نه قد يكون أدعى للقبول منهه وليس ذلك لازماً فى حق كل أحدء بل 
يختلف باختلاف أحوال المتعلمين. وأما الحاكم فهوبخلاف ذلكك كما يأتى فى بابه. 

فإن قيل: فقد قضى عليه الصلاءٌ والسلام فى حال غضبه حيث قال: أبوك فلان! 

فالجواب: أن يقال أولآء ليس هذا من باب الحكم!! وعلى تقديره فيقال هذا من خصوصياته لمحل العصمة: فاستوى غضبه ورضاهء 
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ومجرد غضبه من الشيع دال على تحريمه أو كراهته؛ بخلاف غيره(ص). 


قوله باب من بركك: هو بفتح الموحدة والراء المخففة يقال: برك البعير إذا استناخ» واستعمل فى الادمى مجازاً. 
قوله خرجء فقام عبد الله بن حذافة: فيه حذف يظهر من الرواية الأخرىء والتقدير خرج فسثل فأكثروا عليه فغضب!! فقال سلونى, فقام 
عند اللّه. 


قوله فقال رضينا بالله رباً.قال ابن بطال: فهم عمر منه أن تلكك الاسئلة قد تكون على سبيل التعنت أو الشكك. فخشئ أن تنزل العقوبة 
بسبب ذلكك! فقال رضينا بالله رباً الخ. فرضى النبى(ص)بذلك, فسكت! 

قوله وقال سلونى: فى حديث أنس المذكور فصعد المنبر فقال: لا تسألونى عن شئ إلا بينته لكم. 

وفى رواية سعيد بن بشير عند قتادةٌ عن أبى حاتم: فخرج ذات يوم حتى صعد المنبر» وبين فى رواية الزهرى المذكورة فى هذا الباب 
وقت وقوع ذلككء وأنه بعد أن صلى الظهرء ولفظه: خرج حين زاغت الشمس فصلى الظهر فلما سلم قام على المنبر فذكر الساعة؛ ثم 
قال: من أحب (!) أن يسأل عن شئ فليسأل عنه. فذكر نحوه. 

قوله فقام رجل فقال يا رسول الله من أبى؟ بين فى حديث أنس من رواية الزهرى اسمه؛ وفى رواية قتادةُ سبب سؤاله؛ قال فقام رجل 
كان إذا لاحى أى خاصم دعى إلى غير أبيه» وذكرت اسم السائل الثانى» وأنه سعدء وأنى نقلته من ترجمة سهيل بن أبى صالح من 
تمهيد بن عبد البر. 

وزاد فى رواية الزهرى الاتية بعد حديثين فقام إليه رجل فقال: أين مدخلى يا رسول الله؟ قال: النار! ولم أقف على اسم هذا الرجل فى 
شئ من الطرق كأنهم أبهموه عمداً للستر عليه! 

وللطبرانى من حديث أبى فراس الاسلمى نحوه؛ وزاد: وسأله رجل فى الجنة أنا؟ قال: فى الجنة» ولم أقف على اسم هذا الآخر. 

ونقل بن عبد البر عن رواية مسلم أن النبى(صعقال فى خطبته: لا يسألنى أحد عن شئ إلا أخبرته» ولو سألنى عن أبيه» فقام عبد الله بن 
حذافة» وذكر فيه عتاب أمه له وجوابه» وذكر فيه فقام رجل فسأل عن الحج فذكره. وفيه فقام سعد مولى شيبة فقال من: أنا يا رسول 
الله؟ قال أنت سعد بن سالم مولى شيبة. وفيه فقام رجل من بنى أسد فقال: أين أنا؟ قال: فى النارا! فذكر قصة عمرء قال فترلت: جا بها 
الْذيق آعثرا له كدالرااعة اناف الآية. 

وتهى الى (صض )عن قيل :وقال» وكفرة السؤال (16) وبهده الزيادة ينضح أن ذه القصة سيب قرول لا ألو عَنْ أشياء إن تعد لَكم 
َسْؤّْكُمْء فإن المساءة فى حق هذا جاءت صريحة بخلافها فى حق عبد الله بن حذافة» فإنها بطريق الجواز أى لو قدر أنه فى نفس الأمر 
لم يكن لابيه» فبين أباه الحقيقى لافتضحت أمه. كما صرحت بذلكك أمه حين عاتبته على هذا السؤال» كما تقدم فى كتاب الفتن. 
قوله: فلما رأى عمر ما بوجه رسول اللهى(ص)من الغضب.. بين فى حديث أنس أن الصحابةُ كلهم فهموا ذلككء ففى رواية هشام فإذا 
كل رجل لافاً رأسه فى ثوبه يبكى» وزاد فى روايةُ سعيد بن بشير: وظنوا أن ذلكك بين يدى أمر قد حضر! وفى روايةٌ موسى بن أنس 
عن أنس الماضية فى تفسير المائدة: فغطوا رؤوسهم ولهم حنين..زاد مسلم من هذا الوجه: فما أتى على أصحاب رسول اللهى(ص)يوم 
كان أشد منه! 

قوله: فقال إنا نتوب إلى الله عز وجل.. زاد فى رواية الزهرى: فبرك عمر على ركبته فقال رضينا بالله رباً وبالإسلام ديناً وبمحمد 
رسولاً. وفى رواية قتادة من الزيادة نعوذ بالله من شر الفتن. وفى مرسل السدى عند الطبرى فى نحو هذه القصة: فقام إليه عمر فقبل 
رجله وقال رضينا بالله رباً فذكر مثله. وزاد: وبالقرآن إماماً فاعف عفى الله عنكك فلم يزل به... حتى رضى. 

وفى هذا الحديث غير ما يتعلق بالترجمة مراقبة الصحابة أحوال النبى (ص)وشدة إشفاقهم إذا غضب خشية أن يكون لامر يعم فيعمهمء 
وإدلاللل عمر عليه وجواز تقبيل رجل الرجل» وجواز الغضب فى الموعظة؛. وبروك الطالب بين يدى من يستفيد منهء وكذا التابع بين 
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فى قوله اعف عفى الله عنكك. وإلا فالنبى(ص) معفوٌ عنه قبل ذلكك. 

قال ابن عبد البر: سثل مالكك عن معنى النهى عن كثرةٌ السؤال» فقال: ما أدرى أنهى عن الذى أنتم فيه من السؤال عن النوازل» أو عن 
مسألة الناس المال. 

قال بن عبد البر: الظاهر الأول» وأما الثانى فلا معنى للتفرقة بين كثرته وقلته» لا حيث يجوز ولا حيث لا يجوز. 

قال: وقيل كانوا يسألون عن الشئ ويلحون فيه إلى أن يحرم. قال: وأكثر العلماء على أن المراد كثرءٌ السؤال عن النوازل والاغلوطيات 
والتوليدات» كذا. 

وقال النووى فى شرح مسلم:8/191 فى سبب غضب النبى صلى الله عليه وآله كما تصوره أو صوره: 

قوله: رجل أتى النبى فقال كيف تصوم فغضب رسول الله(ص).. قال العلماء: سبب غضبه أنه كره مسألته. لأنه يحتاج إلى أن يجيبه 
ويخشى من جوابه مفسدة. وهى أنه ربما اعتقد السائل وجوبه أو استقله أو اقتصر عليه» وكان يقتضى حاله أكثر منه!! 

وقال فى:0١-١١18/1:‏ 

قوله: غطوا رؤوسهم ولهم خنين» هو بالخاء المعجمة هكذا هو فى معظم النسخ ولمعظم الرواة ولبعضهم بالحاء المهملة. وممن ذكر 
الوجهين القاضى وصاحب التحرير وآخرونء قالوا: ومعناه بالمعجمة صوت البكاء وهو نوع من البكاء دون الانتحاب. قالوا وأصل 
الخنين خروج الصوت من الانف كالحنين بالمهملهٌ من الفم. وقال الخليل: هو صوت فيه غنة» وقال الاصمعى: إذا تردد بكاؤه فصار فى 
كونه غنةُ فهو خنين. وقال أبو زيد: الخنين مثل الخنين وهو شديد البكاء. 

قوله: فلما أكثر رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) أن يقول: سلونى برك عمر فقال: رضينا بالله ربا وبالإسلام ديا وشيحيك زنولا. 
فسكت رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) حين قال عمر ذلك. قال العلماء: هذا القول منه (صلى الله عليه وآله وسلم) محمول على 
أنه أوحى إليه وإلا فلا يعلم كل ما سثل عنه من المغيبات إلا بإعلام الله تعالى. 

فال القاضيى: وظذاعر الحدرث أن قوله (مناق الله عليه وآله) تسلو إنما كان غهبيا كما قال فى الرواية الأسري سكل النبى (ضلى الله 
عليه وآله) عن أشياء كرهها فلما أكثر عليه غضبء ثم قال للناس: سلونى. وكان اختياره(ص)تركك تلكك المسائل؛ لكن وافقهم فى 
جوابهاء لأنه لا يمكن رد السؤال؛ ولما رآه من حرصهم عليها!! والله أعلم. 

وأما بروكك عمر(رض) وقوله: فإنما فعله أدباً وإكراماً لرسول الله (صلى الله عليه وآله) وشفقةٌ على المسملمين لثلا يؤذوا النبى (صلى 
الله عليه وآله) فيهلكوا!! 

ومعنى كلامه: رضينا بما عندنا من كتاب الله تعالى وسنة نبينا محمد (صلى الله عليه وآله)واكتفينا به عن السؤال. ففيه أبلغ كفاية. 
اهن 

وأنت ترى أن ابن حجر والنووى غائبان عن كلام النبى صلى الله عليه وآله» وأن فى كلامهما تهافتاً ونقاط ضعف كثيرة لا نطيل فيها.. 
وليس كلام غيرهما من الشراح أفضلء وإن كان فيه ماده مهمة لمن أراد أن يتتبع ملف القضية! 


الحادثة فى بعض روايات أهل البيت 


قال التبشابورى فى الفضائل/ع17: 

عن سليم بن قيس يرفعه إلى أبى ذر والمقداد وسلمان قالوا: قال لنا أمير المؤمنين على بن أبى طالب: إنى مررت بفلان يوماً فقال لى: 
مكل مسبداق أهل ينه إلا كيك شغلة يعت فى كناسة! قال فأت رسول الله عاك اللأاعليه و آلهاخد كرت ذلك ل فعضب قبا 
شديداً» فقام فخرج مغضباً وصعد المنبر ففزعت الأنصار ولبسوا السلاح, لما رأوا من غضبه, ثم قال: ما بال أقوام يعيرون أهل بيتى؟!! 
وقد سمعونى أقول فى فضلهم ما أقول» وخصصتهم بما خصهم الله تعالى به. وفضل علياً عليهم بالكرامة وسبقه إلى الإسلام وبلائه» 
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وأنه منى بمنزلة هارون من موسى إلا أنه لا نبى بعدى! 

ثم إنهم يزعمون أن مثلى فى أهل بيتى كمثل نخلة نبتت فى كناسة! ألا إن الله سبحانه وتعالى خلق خلقه وفرقهم فرقتين» وجلعنى فى 
خيرها شعباً وخيرها قبيلة» ثم جعلهم بيوتاً فجعلنى فى خيرها بيتأء حتى حصات فى أهل بيتى وعشيرتى وبنى أبىء أنا وأخى على بن 
أبى طالب.... 

أنا خير النبيين والمرسلين» وعلى خير الوصيين» وأهل بيتى خير بيوت أهل النبيين» وفاطمة ابنتى سيدةٌ نساء أهل الجنة أجمعين. 

أيها الناس: أترجون شفاعتى لكمء وأعجز عن أهل بيتى؟! 

أنها الناس#مامق أحد غداً يلقى الله تعالى مما لا شرك بهشيعا إلا أجره الجتة ولو أن دثويه كتراب الأرض. 

أيها الناس: لو أخذت بحلقة باب الجنةُ ثم تجلى لى الله عز وجل» فسجدت بين يديه ثم أذن لى فى الشفاعة» لم أوثر على أهل بيتى 
أنهدا. 

أيها الناس: عظموا أهل بيتى فى حياتى وبعد مماتى» وأكرموهم وفضلوهم. لا يحل لاحد أن يقوم لاحد غير أهل بيتى» فانسبونى من 
أنا؟! 

قال فقام الأنصار وقد أخذوا بأيدهم السلاح, وقالوا: نعوذ الله من غضب الله وغضب رسولهء أخبرنا يا رسول الله من آذاكك فى أهل 
ييتكك حتى نضرب عنقه؟!! 

قال: أنا محمد بن عبدالله بن عبد المطلبء ثم انتهى بالنسب إلى نزار» ثم مضى إلى إسماعيل بن إبراهيم خليل الله» ثم مضى منه إلى 
نوحء ثم قال: أنا وأهل بيتى كطينة آدم عليه السلام نكاح غير سفاح! 

سلونىء والله لا يسألنى رجل إلا أخبرته عن نسبه وعن أبيه! 

فقام إليه رجل فقال: من أنا يا رسول الله؟ فقال: أبوكك فلان الذى تدعى إليه! قال فارتد الرجل عن الإسلام. 

ثم قال صلى الله عليه وآله والغضب ظاهر فى وجهه: مايمنع هذا الرجل الذى يعيب على أهل بيتى وأهلى وأخى ووزيرى وخليفتى من 
بعدى وولى كل مؤمن ومؤمنة بعدىء أن يقوم ويسألنى عن أبيه» وأين هو فى جنة أم فى نار؟! 

قال فعند ذلكك خشئ فلان على نفسه أن يذكره رسول الله صلى الله عليه وآله ويفضحه بين الناس فقام وقال: نعوذ بالله من سخط الله 
وسخط رسوله؛ ونعوذ بالله من غضب الله وغضب رسوله. أعف عنا عفى الله عنكك. أقلنا أقالك الله أسترنا سترك الله إصفح عنا 
جعلنا الله فداك. فاستحى النبى صلى الله عليه وآله وسكت,. فإنه كان من أهل الحلم وأهل الكرم وأهل العفو ثم نزل صلى الله عليه 
وآله!! 

وقال فرات الكوفى فى تفسيره/947: 

حدثنا عبد السلام بن مالكك قال: حدثنا محمد بن موسى بن أحمد قال: حدثنا محمد بن الحارث الهاشمى قال: حدثنا الحكم بن سنان 
الباهلى» عن ابن جريجء عن عطاء بن أبى رباح قال: قلت لفاطمة بنت الحسين: أخبرينى جعلت فداكك بحديث أحدث واحتج به على 
الناس. قالت: نعم أخبرنى أبى أذاالقى :متك معدن له كان :ذلأ بالحدكت و اناهن اتاد مو الميات بن :مريمرا أن يفرضوا لرسول 
الله صلى الله عليه وآله فريضة يستعين بها على من أتاه؛ فأتوا رسول الله صلى الله عليه وآله وقالوا: قد رأينا ما ينوبكك من النوائبء وإنا 
أتيناكك لتفرض فريضة تستعين بها على من أتاكك. 

قال: فأطرق النبى صلى الله عليه وآله طويلاء ثم رفع رأسه فقال: إنى لم أؤمر أن آخذ منكم على ما جئتم به شيئاء إنطلقوا فإنى لم أؤمر 
بشىع» وإن أمرت به أعلمتكم. 

قال: فتزل جبرئيل عليه السلام فقال: يا محمد إن ربكك قد سمع مقالة قومكك وما عرضوا عليكثء وقد أنزل الله عليهم فريضة: قل لا 
أشتلكع عَلَيِه أخرًا إلا الْمَوَدةَ فى الْمُوْتَى. 
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قال فخرجوا وهم يقولون: ما أراد رسول الله إلا أن تذل الأشياء وتخضع الرقاب ما دامت السماوات والأرض لبنى عبد المطلب!! 

قال: فبعث رسول الله صلى الله عليه وآله إلى على بن أبى طالب أن أصعد المنبر وادع الناس إليكك ثم قل: أيها الناس من انتقص أجيراً 
أجره فليتبوأ مقعده من الناره ومن ادعى إلى غير موإليه فليتبوأ مقعده من الناره ومن انتفى من والديه فليتبواً مقعده من النار!! 

قال: فقام رجل وقال: يا أبا الحسن مالهن من تأويل؟ فقال: الله ورسوله أعلم. فأتى رسول الله صلى الله عليه وآله فأخبره» فقال رسول 
الله: ويل لقريش من تأويلهن! ثلاث مرات. ثم قال: يا على إنطلق فأخبرهم أنى أنا الأجير الذى أثبت الله مودته من السماءء ثم أنا وأنت 
مولى المؤمنين» وأنا وأنت أبوا المؤمنين. 

ثم خرج رسول الله صلى الله عليه وآله فقال: يا معشر قريش والمهاجرين والأنصار. فلما اجتمعوا قال: يا أيها الناسء إن علياً أولكم 
إيماناً بالله وأقومكم بأمر الله» وأوفاكم بعهد الله. وأعلمكم بالقضية؛ وأقسمكم بالسوية؛ وأرحمكم بالرعية» وأفضلكم عند الله مزية. ثم 
قال: إن الله مكل لى أمتى فى الطين» وعلمنى أسماءهم كما علّم آدم الأسماء كلهاء ثم عرضهم فمر بى أصحاب الرايات فاستغفرت 
لعلى وشيعته» وسألت ربى أن تستقيم أمتى على على من بعدىء فأبى إلا أن يضل من يشاء ويهدى من يشاء. انتهى. 

وقال محمد بن سليمان فى المناقب:177١/75:‏ 

عن عبد المطلب بن أبى ربيعة قال: قال العباس: يا رسول الله إن قريشاً إذا لقى بعضهم بعضاً لقوا ببشر حسنء وإذا لقونا لقونا بوجوه 
ننكرها! فغضب رسول الله (صلى الله عليه وآله) غضباً شديداًء ثم قال: والذى نفسى بيده لا يدخل قلب عبد الإيمان حتى يحبكم لله 
ورسوله. هكذا قال خالد قال أبو خليفة» فأما أبى فحدثناه عن يزيد بن هارون» عن إسماعيل بن أبى خالد» عن عبدالله بن الحارث» عن 
العباس بن عبد المطلب (رضعقال: قلت: يا رسول الله.. فذكر نحوه أو مثله. 

وقال فى هامشه: 

وروى أبوبكر ابن أبى شيب فى الحديث الأول والثالث من فضائل العباس من كتاب الفضائل تحت الرقم: 94 والرقم: 1112١‏ من 
كتاب المصنف::8١٠/17‏ - ٠١9‏ قال: حدثنا ابن فضيل» عن يزيدء عن عبد الله بن الحارث قال: حدثنى عبدالمطلب بن ربيعةٌ بن 
الحارث بن عبد المطلب أن العباس دخل على رسول الله«(ص)وهو مغضبء فقال له رسول الله (ص): من أغضبكك؟ قال: يا رسول الله 
مالنا ولقريش إذا تلاقوا بينهم تلا.قوا بوجوه مبشرة وإذا لقونا لقونا بغير ذلكك؟! قال: فغضب رسول الله(ص) حتى احمر وجهه؛ وحتى 
استدر عرق بين عينيه» وكان إذا غضب استدر العرق - فلما سرى عنه قال: والذى نفس محمد بيده لا يدخل قلب رجل الإيمان حتى 
يحبكم لله ولرسوله. ثم قال: أيها الناس من آذى العباس فقد آذانى إنما عم الرجل صنو أبيه. 

حدثنا ابن نمير عن سفيان عن أبيه عن أبى الضحى مسلم بن صبيح قال: قال العباس: يا رسول الله إنا لنرى الضغائن فى وجوه قوم من 
وقائع أوقعتها فيهم. فقال النبى (ص): لن يصيبوا خيراً حتى يحبوكم لله ولقرابتى» ترجو سلهب شفاعتى ولا يرجوها بنو عبد المطلب؟! 

أقول: والحديت الأول رواه الحاكم فى فضائل العباس من كتاب المستدركك: ٠/727‏ قال: أخبرنا الشيخ أبوبكر بن إسحاق أخبرنا 
إسماعيل بن قتيبة حدثنا يحيى بن يحيى وإسحاق بن إبراهيم وأبوبكر بن أبى شيبة قالوا:... 

وأيضا الأولاة'رؤاهنا امد بق سمل ف مسدد غبد المظلب بق رببعة مق كتانب السسيد» ورواه عندناين كتير فى ففسير آنه المودة هخ 
سور الشورى من تفسيره. 

وقد روى الحافظ ابن عساكر معنى الحديث بوجوه وأسانيد فى ترجمة العباس من تاريخ دمشقء كما أورده أيضاً البدران فى 
تهذيبه::9؟1//ا فراجعهما. 

وروى عمر بن شبه فى عنوان: ذكر فضل بنى هاشم... من تاريخ المدينة المنورة: 1/879 قال: حدثنا يزيد بن هارون قال: حدثنا 
إسماعيل بن أبى خالد عن يزيد بن أبى زياد عن عبدالله بن الحارث عن العباس بن عبد المطلب قال: قلت: يا رسول الله إن قريشاً إذا 


لقن يعضنها عضا اكوا كر حدق وإذا لقرنا لقونا يوجر له تعريفها! ققدي النبى قضما النديدا ققالةواللتي تف فيد ند لأ يتغل 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة ١ب‏ من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


قلب عبد الإيمان حتى يحبكم لله ولرسوله حدثنا خلف بن الوليد قال: حدثنا جرير عن يزيد بن أبى زياد عن عبدالله بن الحارث عن 
المطلب بن ربيعه بنحوه. 

حدثنا عمرو بن عون قال: أنبأنا بن عبدالله عن يزيد بن أبى زياد عن عبدالله بن الحارث عن المطلب بن ربيعة قال: كنت جالساً عند 
رسول الله (ص)فدخل عليه العباس وهو مغضب فقال: يا نبى الله ما بال قريش إذا تلاقوا بينها فتلاقوا بوجوه مبشره وإذا لقونا لقونا بغير 
ذلكك! قال: فغضب النبى(ص)حتى احمرٌ وجهه وقال: لا يدخل قلب رجال الإيمان حتى يحبكم لله ولرسوله. 

وحدثنا عيسى بن عبدالله بن محمد بن عمر بن على قال: حدثنى أبى عن أبيه عن جده قال: قال العباس: يا رسول الله إن قريشاً تتلاقى 
بينهما بوجوه لا تلقانا بها! فقال رسول الله (ص): أما إن الإيمان لا يدخل أجوافهم حتى يحبوكم لى. 

حدثنا أبو حذيفةٌ قال: حدثنا سفيان عن أبيه عن أبى الضحى: عن ابن عباس قال: جاء العباس إلى رسول الله(ص)فقال: إنكك تركت 
فينا ضغائن منذ صنعت الذى صنعت! فقال رسول الله (ص): لن يبلغوا الخير - أو قال الإيمان - حتى يحبوكم لله لقرابتى» أيرجو سؤلهم 


شفاعتى من مراد ولا يرجو بنو عبد المطلب شفاعتى. انتهى. 
وسعوا شفاعة النبى لليهود والنصارى و لم يسمحوا أن قتشمل أسرته 


شفاعة النبى صلى الله عليه وآله تتسع لكل المسلمين.. بل لكل الموحدين.. بل لكل الخلق.. هذا ما تقوله مصادر إخواننا السنيين.. 
ولكن هذه المصادر عندما تصل إلى آباء النبى صلى الله عليه وآله وأسرته تختلف لهجتها! فالشفاعة لا تشملهم؛ بل هم فى النار 
والعذاب.. وأحسنهم حالاً أبو طالب الذى (يشفع) له النبى صلى الله عليه وآله لأنه نصرهء فلا تؤثر شفاعته فيه بسبب شركك أبى طالب 
وكثرة ذنوبه! فيضعه الله تعالى فى ضحضاح ماء نارى يغمر قدميه فيغلى منه دماغه!! 


وفيما يلى نستعرض ما رواه السيوطى فى تفسير قوله تعالى: وَأَنْذْرْ عَشَيرتكك ألأفرَِينَ. ولكك أن تلاحظ التأثيرات القرشيهٌ على هذه 


يضق أولا أذا سير إلى أن مرحلة (و1ن33 عتديرتك الأقرية ) هى المردلة الأولى عن دهرة التبى صلى الله عليه وآله وهن مرخلة 


الدعوةٌ الخاصة لأقاربه بنى هاشم» وقد استمرت هذه المرحلة عدهُ سنين» ثم بدأت عدها المرحلة العامة» عندما أمره الله تعالى بأن 
يصدع بدعوته لعامة الناس.. 

ولكن المؤرخين أتباع الخلافة القرشية يعشّمون على هذه المرحلة؛ أو يسمونها المرحلة السرية أو مرحلة ما قبل دار الأرقم.. الخ. وقد 
أعطوا لدار الأسرقم دوراً خيالياً لطمس حقيقة أن الدعوة الإلهية اختصت فى مرحلتها الأولى ببنى هاشمء وأنهم وحدهم حموا النبى 
صلى الله عليه وآله من فراعنة قريش» وقد فعل ذلكك مسلمهم إيماناء وكافرهم حميةٌ وتحملوا جميعاً ماعدا أبى لهب قرار المقاطعة 
والحصار القرشئ ثلاث سنوات بل أربع سنوات..حتى فك الله حصارهم بمعجزة!! 

قال السيوطى فى الدر المنثور:0/40: 


سن 


0 


قوله تعالى: وَأَنْذِرْ عَشِيرَتَك الكْربين.. 

أخرج أحمد وعبد بن حميد والبخارى ومسلم والترمذى وابن جرير وابن المنذر وابن أبى حاتم وابن مردويه والبيهقى فى شعب 
الأبماة وق الات هن لى اغريوة أرغئ) "كال لماقراك هله لباه واتر و يدينك الأثزقووقاوسول اقالض الزيها رضم وخصض: 
فقال: 

يا معشر قريش أنقذوا أنفسكم من النار فإنى لا أملكك لكم ضراً ولا نفعاً. 

يا معشر بنى كعب بن لؤى أنقذوا أنفسكم من النار» فإنى لا أملكك لكم ضراً ولا نفعاً. 

يا معشر بنى قصى أنقذوا أنفسكم من الناره فإنى لا أملكك لكم ضراً ولا نفعاً. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة لابه من بب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


يا معشر بنى عبد مناف أنقذوا أنفسكم من النار» فإنى لا أملك لكم ضراً ولا نفعاً. 

يا بنى عبدالمطلب أنقذوا أنفسكم من النار» فإنى لا أملك لكم ضراً ولا نفعاً. 

يا فاطمة بنت محمد أنقذى نفسكك من النار» فإنى لا أملكك لكك ضراً ولا نفعء إلا أن لكم رحماً وسأبلها ببلالها. 

وأخرج عبد بن حميد وابن مردويه عن ابن عباس رضى الله عنهما قال لما نزلت وَأَنْذْْ عَيِْيرَتَك َلَْربِينَ: جعل يدعوهم قبائل قبائل. 
انتهى. 

فقي هلام الرواية (الشحححةا ف سسااره صاز مط (يعيراك اللأرون) كل تريس وسار سير (الأتزييق) غلا : قرآنياً يازم على 
قريش أن تصححه! لأنه لم يبق معنى لعشيرته الأبعدين والأوسطين! 

وصار أول ما قاله النبى صلى الله عليه وآله لهم: إن قرابتى لا تنفعكم وشفاعتى لا تنالكم! وصار كل القرشيين أرحام النبى الذين 
وعدهم بصلة الرحم والشفاعة يوم القيامة! 

ولكن هذا الكلام يناسب منطق النبى صلى الله عليه وآله بعد انتصاره وفتحه مكة مثلاء ولا يناسب بدايةُ نبوته ودعوته عشيرته الأقربين 
للتوحيد والإسلام! وقد ورد شبية لذلكك عند فتح مكة. 

غير أن القرشيين يريدون سلب أى امتياز أعطاه الله ورسوله لبنى هاشم. فالامتيازات لقريش كلهاء لا لبنى هاشم! وفى نفس الوقت 
يريدون خلط أنفسهم بعشيرة النبى صلى الله عليه وآله والإستفادة من قرابته أمام العالم! 

وقد استفادوا منه فعلا فى مقائل الأنضار فى السقيفة وقامت خخلاقة أبن بكر .وغمر علن عق (قرابتهما) من النبى صلى الله عليه وآله! بل 
تجرأ رواةً القرشيين ووضعوا على لسان النبى صلى الله عليه وآله أن عشيرته الأقربين هم كل قريش! 

قال فى الدر المنثور:0/42: 

وأخرج ابن مردويه عن عدى بن حاتم أن النبى(ص)ذكر قريشاً فقال: وَأَنْدْدْ عَشِيرَتَك َلْربِينَ: يعنى قومى! 

وفى مسند أحمد:7/889: 

عن أبى هريرةٌ قال: لما نزلت: وَأنْذِدْ عَشدِيرَتَك الأَهْرَيينَ» جعل يدعو بطون قريش بطناً بطناً يا بنى فلان أنقذوا أنفسكم من النار.. حتى 
انتهى إلى فاطمة فقال: يا فاطمة ابنة محمد, أنقذى نفسكك من النار لا أملكك لكم من الله شيئاء غير أن لكم رحماً سأبلها ببلالها. 
ولكن روايات ل بأن عشيرته الاقربين تعنى بنى هاشم فقط! 

قال فى الدر المنثور:./8/5: قوله تعالى: وَا : وَاخوْةْ للف ختاضكه . الآيتين» أخرج ابن جرير وابن المنذر عن ابن جريج قال لما نزلت: الله 
عَشِيرَتَك كيك نا ادل بيعرسيات ند د كاسن السبلمة نار اا وَاخْفْض عتاك. انتهى. 

فالرواية تعترف بأن عشيرته الاقربين هم أهل بيته وفصيلته» لكنها تجعل الآيهُ التى بعدها لبقية المسلمين! ولكن من هم المسلمون الذين 
شق عليهم ذلكك! وهل كان يوجد مسلم من غير بنى هاشم عند نزول الآية؟! 

لقد كان الأولى بالرواية أن تقول: شقَّ ذلكك على قريش قبل إسلامهاء وبعد أن اضطرت للدخول فى الإسلام؛ فجعلت خلافة النبى 
صلى الله عليه وآله إرثاً لها دون بنى هاشم! 


روايات أخرى غير منطقية أيضا 


من عادهٌ المفسرين عندما يصلون إلى آيهُ فى حق أهل البيت (عليهم السلام) أن يحشدوا الآراء والإحتمالات والروايات المتناقضة فيهاء 
ليضيعوا بذلك مناقب عترة نبيهم صلى الله عليه وآله! ومما حشده المفسرون هنا: 

ما رواه السيوطى فى الدر المنثور: 8/48 قال: 
وأخرج عبد بن حميد عن قتادهُ ارقن اناه عَيدِيرَتَكك ارين قال ذكر لنا أن نبى الله(ص)نادى على الصفا بأفخاذ عشيرته فخذاً 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة عاب من بب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


فخذاً يدعوهم إلى الله فقال فى ذلكك المشركون: لقد بات هذا الرجل يهوت منذ الليلة. 

قال وقال الحسن (رض): جمع نبى اللهك(ص)أهل ببته قبل موته فقال: ألا إن لى عملى ولكم عملكم. ألا إنى لا أغنى عنكم من الله شيئاًء 
ألا إن أوليائى منكم المتقون, ألا لا أعرفنكم يوم القيامة تأتون بالدنيا تحملونها على رقابكم, ويأتى الناس يحملون الآخرة. يا صفية 
بنك عبد النطلب: يا قاطمة بنث محمد إعملا فائى لا أغتى عنكما من الله شيثاً. انتهى. 

أما رواية قنادهُ فإن النداء على الصفا يناسب المرحلة العامة التى أمر النبى فيها أن يصدع بالدعوة لكل الناس.. أما إنذار عشيرته 
الخاصين الذين كان عدد رجالهم أربعين نفراً فيناسبه أن يدعوهم إلى طعام ويحدثهم كما ورد فى الروايات المعقولة. 

وأما رواية قتادهُ عن الحسن البصرى إن صحت فلا علاقةٌ لها بالموضوع. لأنها عند وفاته صلى الله عليه وآله والآية نزلت فى أول بعثته! 
ومع أن الحسن البصرى غلامٌ فارسىء فهو مع قبائل قريش وحساسيتها ضد أهل بيت النبى صلى الله عليه وآله ويريد أن يقول بهذه 
الرواية إن النبى صلى الله عليه وآله كان يخاف من حرص ابنته فاطمة وعمته صفية وعترته على الدنياء ولذلك جمعهم وحذرهم! 
وقال فى الدر المنثور:0/42: 

وأخرج عبد بن حميد عن عكرمة أن رسول اللهك(ص»قال: يا بنى هاشم ويا صفية عم رسول الله. إنى لا أغنى عنكم من الله شيئاء إياكم 
أن يأتى الناس يحملون الآخرة وتأتون أنتم تحملون الدنياء وإنكم تردون على الحوض ذات الشمال وذات اليمين» فيقول القائل منكم 
يا رسول الله أنا فلان ابن فلان» فأعرف الحسب وأنكر الوصفء فإياكم أن يأتى أحدكم يوم القيامة وهو يحمل على ظهره فرساً ذات 
حمحمة؛ أو بعيراً له رغاء» أو شاه لها ثغاء أو يحمل قشعاً من أدم» فيختلجون من دونى» ويقال لى إنكك لا تدرى ما أحدثوا بعدك! 
فطيبوا نفساً وإياكم أن ترجعوا القهقرى من بعدى! 

تال غكرمة (رفي): إنما فاليم رسول قاض )مقا الترلسديت الرل الدعليه واتذة غفيركك الاتزيق اعفى: 

ومع أن عكرمة غلامٌ لابن عباس الهاشمى, لكنه معروف ببغضه لعترة النبى صلى الله عليه وآله حتى أنه انضم إلى الخوارج. وهو بهذا 
التفسير يقول إن علياً وفاطمة وعترة النبى انحرفوا بعد النبى صلى الله عليه وآله ورجعوا بعده القهقرى! لانهم عارضوا خلافة قريش ولم 
يطيبوا نفساً عن الخلافة لقريش» ولذلك سوف يمنعون من ورود الحوضء ولا تنالهم شفاعة النبى صلى الله عليه وآله 

لقد أخذ عكرمة عبارات النبى صلى الله عليه وآله التى روت الصحاح أنه قالها عن صحابته الذين يرتدون من بعده ويمنعون من ورود 
حوضه يوم القيامة وجعلها لعشيرة النبى صلى الله عليه وآله الأقربين» ثم ادعى عكرمة أن النبى كان يعرف هذا الإنحراف من أول يوم 
أمره الله تعالى أن ينذر عشيرته الأقربين! 

واقنتروى السوطئ نفس ففضوة عكرمة عن أن أعامة أيضا. 

ثم قال فى الدر المنثور:0/91: 

وأخرج ابن مردويه وابن عساكر والديلمى عن عبد الواحد الدمشقى قال: رأيت أبا الدرداء يحدث الناس ويفتيهم وولده وأهل بيته 
جلوس فى جانب الدار يتحدثونء فقيل له: يا أبا الدرداء ما بال الناس يرغبون فيما عندكك من العلم وأهل بيتكك جلوس لاهين؟! فقال: 


ع 


عن 


إنى سمعت نبى الله(ص)يقول: إن أزهد الناس فى الأنبياء وأشدهم عليهم الأقربون! وذلك يما انال الو اذ عقير تك الأفريين.. 
إلى آخر الآية. انتهى. 

فهؤلاء الرواة الشاميون يريدون أن يقولوا على لسان أبى الدرداء: إن أولاد النبى وعترته صلى الله عليه وآله كانوا لاهين عن علمه 
كأولاد أبى الدرداء! وإن بنى هاشم كانوا أشد الناس على النبى صلى الله عليه وآله فقد كذبوه وأرادوا قتلهه وحاصروه فى شعب بنى 
أمية!! لكن القرشيين حموه من بنى هاشم» وتحملوا معه الحصار أربع سنوات» فحق لهم أن يرثوه ويحكموا من بعده. خاصة آل أبى 
سفيان الكرام!! 

ويطول بنا الكلام إذا أردنا أن ننقد كل ما رووه فى تفسير هذه الآية» وكيف جردوا عترة النبى وعشيرته الاقربين صلى الله عليه وآله 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 2+0 من ب؟١٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لأ ماع13 6. الالالالالا 


من كل فضيلة» وحرموهم من كل امتياز أعطاهم إياه الله تعالى ورسوله! 

ولكنا نشير هنا إلى أن الروا خلطوا عن عمد وبعضهم عن جهل بين أربع حوادث: الأولى: نزول الآية وبداية إنذار النبى صلى الله عليه 
وآله لبنى عبد المطلب بدعوة تهم إلى طعام. 

والثانية: مرحلة الإنذار العام عندما صعد النبى صلى الله عليه وآله على الصفا فى المرحلة الثانية من الدعوة» ونادى واصباحاه؛ وبدأ 
يدعو قريشاً والعالم. 

والثالثة: عندما دخل النبى صلى الله عليه وآله مكة فاتحاًء وخضع له أبو سفيان وبقية أئمة الكفر من قريش» وأحس بعض بنو عبد 
المطلب بالنصر والفخرء وامتلات قلوب القرشيين حسداً لهم؛ وتفكيراً فى مرحلة ما بعد النبى صلى الله عليه وآله. 

والرابعة: فى مرض وفاته صلى الله عليه وآله عندما شكى له بنو هاشم ما يحسونه من خطر قبائل قريش عليهم من بعده وتحالفهم على 
إبعادهم. 

وإليك أهم ما بقى من روايات السيوطى المخلوطة فى تفسير آيهُ الاقربين 

قال فى الدر المنثور:0/42: 

وأخرج ابن عردوب دعن البرال قال الما نولع على القبى لص )و انق قودبركك اللذريو سهد الى (ض ري ة م عل طنالاية با 
صباحاه؛ فاجتمعوا فحذرهم وأنذرهم؛ ثم قال: لا أملك لكم من الله شيئاًء يا فاطمة بنت محمد أنقذى نفسكك من النار فإنى لا أملكك 
لكك من الله شيئاً. انتهى. 

وأخرج مسدد ومسلم والنسائى وابن جرير والبغوى فى معجمه والباوردى والطحاوى وأبو عوانة وابن قانع والطبراتئ وابن أ بى حاتم 
وابن مردويه والبيهقى فى الدلائل عن قبيصة بن مخارق وزفير بن عمرو قالا: لما نزلت: وَأَنْذْو عَشيرتَك الأمريقع الطدق رتسول 
اللع(ص)إلى ربوة من جبل فعلا أعلاها حجراً ثم قال: يا بنى عبد مناف إنى نذير لكم إنما مثلى ومثلكم كمثل رجل رأى العدو فانطلق 
يريد أهله فخشئ أن يسبقوه إلى أهله. فجعل يهتف يا صباحاه يا صباحاه. أتيتم أتيتم. 

اه عا د وابن جرير وابن مردويه عن أبى موسى الأشعرى قال: لما نزلت: وَأَنْذِرْ عَيِْيرَتَكك لأْْرَبِينَ: وضع 
رسول الله (ص) اصبعيه فى أذنيه ورفع صوته وقال: يا بنى عبد مناف يا صباحاه. 

وأخرج ابن مردويه عن الزبير بن العوام قال: لمائزلت وَأَنّذِدٌ عيْديرَتَك لشَفْريينَ: صاح على أبى قبيس: يا آل عبد مناف إنى نذير 
فجاءته قريش فحذرهم وأنذرهم. 

وأخرج سعيد بن منصور والبخارى وابن مردويه وابن جرير وابن ن المنذر وابن أبى حاتم عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: لما نزلت 
وَأَنّدُدُ عَتدِيرتَك َه ورهطكك منهم المخلصين خرج النبى(ص)حتى صعد على الصفا فنادى: يا صباحاه فقالوا: من هذا الذى 
يهتف قالوا محمد فاجتمعوا إليه فجعل الرجل إذا لم يستطع أن يخرج أرسل رسولة لينظر ما هو فجاء أبو لهب وقريش فقال: أرأيتكم 
لو أخبرتكم أن خيلا بالوادى تريد أن تغير عليكم أكنتم مصدقى؟ 

قالوا: نعم ما جربنا عليك إلا صدقاً. 

قال: فإنى نذير لكم بين يدى عذاب شديد. 

فقال أبو لهب: تبأ لكك سائر اليوم» ألهذا جمعتنا؟! فتزلت: ت تبت يدا أبى لهب وتب. انتهى. 

فهذه الروايات تناسب بداية مرحلة الدعوةٌ العامة كما أشرناء وقد جعلوها لمرحلة الدعوة الخاصة ببنى هاشم وذكروا فيها فاطمة 
الزهراء عليها السلام قبل ولادتها!! 

أما الرواية البعمة المعقولة الى رواها السيوطى فين تحديك الدار المعروف.: 

قال فى الدر المنثور:0/91: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
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وأخرج ابن إسحاق وابن جرير وابن أبى حاتم وابن مردويه وأبو نعيم والبيهقى فى الدلائل من طرق عن على (رض) قال: لما نزلت 
هذه الآبهُ على رسول الله (ص): وَأَنذْرْ عشديرتَكك الأقْرَيينَ» دعانى رسول الله(ص)فقال: يا على إن الله أمرنى أن أنذر عشيرتى الأقربين 
فضقت بذلك ذرعاًء وعرفت أنى مهما أبادؤهم بهذا الأمر أرى منهم ما أكره» فصمتٌ عليها حتى جاء جبريل فقال: يا محمد إنكك إن 
لم تفعل ما تؤمر به يعذبكك ربكك, فاصنع لى صاعاً من طعام واجعل عليه رجل شاه واجعل لنا عِسّا من لبن» ثم اجمع لى بنى عبد 
المطلب حتى أكلمهم وأبلغ ما أمرت به. ففعلت ما أمرنى به ثم دعوتهم له وهم يومئذ أربعون رجلا يزيدون رجلا أو ينقصونه؛ فيهم 
أعمامه أبو طالب وحمزةٌ والعباس وأبو لهبء فلما اجتمعوا إليه دعانى بالطعام الذى صنعت لهم فجئت به فلما وضعته تناول 
النبى(ص)بضعة من اللحم فشقها بأسنانه ثم ألقاها فى نواحى الصحفة. ثم قال: كلوا بسم الله فأكل القوم حتى نهلوا عنه ما ترى إلا 
آثار أصابعهم! والله إن كان الرجل الواحد ليأكل ما قدمت لجميعهم! 

ثم قال: إسق القوم يا على» فجئتهم بذلكك العس فشربوا منه حتى رووا جميعاًء وأيم الله إن كان الرجل منهم ليشرب مثله! 

فلما أراد النبى(ص)أن يكلمهم بدره أيولهب إلى الكلام فقال: لقد سحركم صاحبكم! فتفرق القوم ولم يكلمهم النبى(ص). 

فلما كان الغد قال: ياعلى إن هذا الرجل قد سبقنى إلى ما سمعت من القول فتفرق القوم قبل أن أكلمهم, فعد لنا بمثل الذى صنعت 
بالامس من الطعام والشرابء ثم اجمعهم لى ففعلت» ثم جمعتهم ثم دعانى بالطعام فقربته ففعل كما فعل بالامسء فأكلوا وشربوا حتى 
نهلواء ثم تكلم النبى (ص) فقال: 

يا بنى عبد المطلب إنى والله ما أعلم أحداً فى العرب جاء قومه بأفضل مما جئنكم به. إنى قد جئتكم بخير الدنيا والآخرة» وقد أمرنى 
الله أن أدعوكم إليه» فأيكم يوازرنى على أمرى هذا؟ فقلت وأنا أحدثهم سناً: إنه أناء فقام القوم يضحكون. انتهى. 

ورواها السيوطى بسند آخر عن ابن مردويه عن البراء بن عازبء قال: لما نزلت هذه الآبة: وَأَنْذِرْ عَيْديرتك الأْرَبينَ» جمع رسول 
اللك(ص)بنى عبدالمطلب وهم يومئذ أربعون رجلاء منهم العشرة يأكلون المسنة ويشربون العس... الخ. انتهى. 

- وقد روى المحدثون ومؤرخو السيرة هذا الحديثء لكن السيوطى بتره هنا ولم يذكر بقية كلام النبى صلى الله عليه وآله.. وهو 
أسلوب دأب روا خلافة قريش على ارتكابه ضد عترةٌ النبى وأسرته صلى الله عليه وآله» والسبب فى ذلكك أن بقيهُ الحديث تقول إن 
الله أمر رسوله من ذلكك اليوم أن يختار وزيراً وخليفة من عشيرته الأقربين! 

قال الأمينى فى الغدير:/1/701: 

وها نحن نذكر لفظ الطبرى بنصه حتى يتبين الرشد من الغى» قال فى تاريخه:7 7/11 من الطبعة الأولى: إنى قد جئتكم بخير الدنيا 
والآخرة» وقد أمرنى الله تعالى أن أدعوكم إليه» فأيكم يوازرنى على هذا الأمر على أن يكون أخى ووصيى وخليفتى فيكم؟ 

قال: فأحجم القوم عنها جميعاًء وقلت وإنى لاحدثهم سنا وأرمصهم عيناً وأعظمهم بطناء وأحمشهم ساقاً: أنا يا نبى الله أكون وزيركك 
عليه. فأخذ برقبتى ثم قال: إن هذا أخى ووصيى وخليفتى فيكم فاسمعوا له وأطيعوا. 

وقال الأعيتن فى:3/11/9: 

وبهذا اللفظ أخرجه أبو جعفر الاسكافى المتكلم المعتزلى البغدادى المتوفى 76١٠‏ فى كتابه نقض العثمانية وقال: إنه روى فى الخبر 
الصحيح. 

ورواه الفقيه برهان الدين فى (أتباء تنجباء الأبناء)/ 82 -ل8ء وابن الا-ثير فى الكامل 5/18 وأبو الفداء غماد الدين الدمشقى فى 
تاريخه:8١١/1‏ وشهاب الدين الخفاجى فى شرح الشفا للقاضى عياض: 77 (وبتر آخره) وقال: ذكر فى دلايل البيهقى وغيره يسند 
صحيح. والخازن علاء الدين البغدادى فى تفسيره/60" والحافظ السيوطى فى جمع الجوامع كما فى ترتيبه:5/897 نقلا عن الطبرى 


وفى/917 عن الحفاظ الستة: ابن إسحاق وابن جرير وابن أبى حاتم وابن مردويه وأبى نعيم والبيهقى. وابن أبى الحديد فى شرح نهج 
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البلاغة ."/١0‏ انتهى. 

ثم شكا صاحب الغدير من تحريف الذين حرفوا الحديث لارضاء قريش» ومنهم الطبرى الذى رواه فى تفسيره بنفس سنده المتقدم فى 
تاريخه, ولكن أبهم كلام النبى صلى الله عليه وآله فى حق على (رض) فقال: ثم قال: إن هذا أخى وكذا وكذا. وتبعه على ذلكك ابن 
كثير فى البداية والنهاية "/6٠‏ وفى تفسيره /#0١‏ 

وقال فى مناقب آل أبى طالب:08١1/7‏ وما بعدها: 

وأما بيعهُ العشيرة» قال النبى صلى الله عليه وآله: بعثت إلى أهل بيتى خاصة؛ وإلى الناس عامة 
وهذا النص التبوى هو أصح تفسير لقوله تعالى: وَأَنْدِدْ عَشِيرَتَك الأفربينَ. 

وقد ذكر فى المناقب أن السيد الحميرى نظم هذه المنقبة لبنى هاشم فقال: 

وقيل له أنذر عشيرتكك الآلى وهم من شباب أربعين وشيب 

فقال لهم إنى رسول اليكم ولست أرانى عندكم بكذوب 

وقد جئتكم من عند رب مهيمن جزيل العطايا للجزيل وهوب 

فأيكم يقفوا مقالى فأمسكوا فقال ألا من ناطق فمجيبى 

ففاز بها منهم علي وسادهم وما ذاكك من عاداته بغريب 

وله انثا 

ويوم قال له جبريل قد علموا أنذر عشيرتكك الادنين إن بصرو 

فقام يدعوهم من دون أمته فما تخلف عنه منهم بشر 

فمنهم آكل فى مجلس جذعاً وشارت مكل كس وه متختقر 

فصدهم عن نواحى قصعةٌ شبعاً فيها من الحب صاع فوقه الوزر 

فقال يا قوم إن الله أرسلنى اليكم فأجيبوا الله وادَّ كرو 

فأيكم يجتبى قولى ويؤمن بى إنى نبى رسول فائبرى غَدَرُ 

فقال تباً أتدعونا لتلفتنا عن ديننا ثم قام القوم فانشمرو 

من الذى قال منهم وهو أحدثهم سناً وخيرهم فى الذكر إذ سطرو 

آمنت بالله.. قد أعطيتٌ نافلةً لم يعطها أحد جنٌّ ولا بشر 

وإن ما قلته حقٌّ وإنهم إن لم يجيبوا فقد خانوا وقد خسرو 

ففاز قدماً بها وال أكرمه فكان سباق غابات إذا اعدرو 

وقال دعبل: 

سقياً لببيعة أحمد ووصيه أعنى الإمام ولينا المحسود 

أغتى الذئ نصر النبى محمدا قبل البرية ناشياً ووليد 

أعنى الذى كشف الكروب ولم يكن فى الحرب عند لقائها رعديد 

أفتن الدرحد قبل كل موحد لآ غابدا وكا ولا جلدوه 

وقال فى هامش بحار الأنوار:37/77/7": 

وناهيكك من ذلكك مؤاخاته مع رسول الله صلى الله عليه وآله بأمر من الله عز وجل فى بدء الإسلام حين نزل قزلةعالى؟ واندز 
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وهذه المؤاخاة مع أنها كانت بأمر الله عزوجل إنما تحققت بصورة البيعة والمعاهدة (الحلف) ولم يكن للنبى صلى الله عليه وآله أن 
يأخذ أخاً ووزيراً وصاحياً وخليفة غيره ولا لعلى أن يقصر فى مؤازرته ونصرته والنصح له ولدينه كمؤازرة هارون لموسى على ما 
حكاه الله عزو جل فى القرآن الكريم. ولذلكك ترى رسول الله صلى الله عليه وآله حين يؤاخى بعد ذلكك المجلس بين المهاجرين 
بمكة فيؤاخى بين كل رجل وشقيقه وشكله: يؤاخى بين عمر وأبى بكر وبين عثمان وعبد الرحمن بن عوفء وبين الزبير وعبد الله بن 
مسعود. وبين عبيدة بن الحارث وبلالل؛ وبين مصعب بن عمير وسعد بن أبى وقاصء وبين أبى عبيدة بن الجراح وسالم مولى أبى 
حذيفة» وبين حمزةُ بن عبد المطلب وزيد بن حارثةُ الكلبى (راجع سيرةٌ ابن هشام 2085-١‏ المحبر ,١-9١‏ البلاذرى )1/77١‏ 

يقول لعلى عليه السلام: والذى بعثنى بالحق نبياً ما أخرتكك إلا لنفسى فأنت منى بمنزلة هارون من موسى إلا أنه لا نبى بعدى» وأنت 
أخى ووارثى وأنت معى فى قصرى فى الجنة. ثم قال له: وإذا ذاكركك أحد فقل: أنا عبد الله وأخو رسوله. ولا يدعيها بعدى إلا كاذب 
مفتر (الرياض النضرةٌ ١188-١7‏ منتخب كنز العمال 80-4 و 68). 

ولذلك نفسه تراه صلى الله عليه وآله حينما عرض نفسه على القبائل فلم يرفعوا إليه رؤسهم ثم عرض نفسه على بنى عامر بن صعصعة 
قال رجل منهم يقال له بيحرة بن فراس بن عبد الله بن سلمة الخير بن قشير بن كعب بن ربيعة بن عامر بن صعصعة: والله لو أنى أخذت 
هذا الفتى من قريش لأ-كلت به العرب ثم قال لرسول الله: أرأيت إن بايعناكك على أمركك ثم أظهرك الله على من خالفكك أيكون لنا 
الأمر من بعدكك؟ قال: الأمر إلى الله يضعه حيث يشاء! قال فقال له: أفنهدف نحورنا للعرب دونكك فإذا أظهرك الله كان الأمر لغيرنا؟! 
لا حاجة لنا بأمرك. فأبوا عليه (راجع سيرةٌ ابن هشام 87-١‏ الروض الأنف ١188-١‏ بهجةٌ المحافل 1١78-١‏ سيره زينى دحلان 8:.7-١‏ 
السيرة الحلبية .)-١‏ فلولا أنه صلى الله عليه وآله كان تعاهد مع على عليه السلام بالخلافة والوصاية بأمر من الله عز وجل» قبل ذلكك 
لَمَا ردهم بهذا الكلام المؤيسء وهو بحاجةٌ ماسةٌ من (..) نصرة أمثالهم. انتهى. 

وختاماً فإن ما أوردناه يكفى لإثبات أن قبائل قريش كانت قبل الإسلام تحسد قبيلة بنى هاشم حسداً إلى العظم, وأنها بعد إسلامها 
وخضوعها للنبى صلى الله عليه وآله ابن بنى هاشم! لم تشف من هذا المرضء بل انتقل حسدها وحساسيتها إلى عشيرة النبى وعترته 
من أهل بيته صلى الله عليه وآله واتفقوا عزلهم سياسياً بعد النبى صلى الله عليه وآله. 

وعلى هذا الأساس يجب على المؤمن والباحث أن يكون حذراً فى تصديق أحاديث المصادر القرشية فى هذا الموضوع؛ وفى كل ما 
يتعلق ببنى هاشم.. ومن ذلك الأحاديث التى تنفى وعد الرسول صلى الله عليه وآله لاسرته بالشفاعة الخاصة فى الآخرة.. 


اغرب شفاعة اخترعها القرشيون لرئيس بنى هاشم 


كل مطلع على سيرةٌ النبى صلى الله عليه وآله يعرف أن عمه أبا طالب كان حاميه وناصره, وأنه بحمايته ونصرته استطاع أن يصدع 
بدعوته» وبحكمة أبى طالب ونفوذه المعنوى وقف الهاشميون فى وجه قريش إلى جانب النبى صلى الله عليه وآله وصمدوا فى حصار 
الشعب أربع سنوات» وبإخلاصه واستماتته فى الدفاع عن النبى صلى الله عليه وآله أفشل الله أكثر خطط قريش فى إهانة النبى وقتله. 
ويعرف أن أبا طالب له ديوان شعر نقلته مصادر السيرةٌ والتاريخ وكله فى تأييد النبى والإيمان به وفى ذم قادةُ المشركين الذين وقفوا 
ضده.. وأن رواةٌ الخلافة القرشيةٌ لو وجدوا ببتين من الشعر لشخصية قرشيةٌ يحبونها من المعاصرين لأبى طالب لطبلوا بأحدهما وزمروا 
بالاخر واستخرجوا منهما عشرين دليلاً على إيمانه. 

ويتفق فقهاء المذاهب أن القاضى إذا شكك فى إسلام شخص متوفىء يكفيه لاثبات إسلامه إقراره أو شهادة شاهدين عاديين بأنه كان 
مسلماً.. ولكن إثبات إسلام أبى طالب لا يكفى له عندهم إقراراته الصريحة؛ ولا ألوف الشهود! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
ٍ صفحة 09 من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع 3دات. الالالالاا 


ثم إن أهل البيت أدرى بما فيه والأبناء أعرف بآبائهم؛ وإن علياً وأبناءه الصادقين المصدقين الطاهرين المطهرين بنص القرآن؛ قد 
شهدوا بأن أبا طالب كان مسلماً مؤمناً يكتم إيمانه» وأن مَتَلَه مكلْ مؤمن آل فرعون.. ولكن ذلكك لم يكف أيضاً فى نظر قريش لإثبات 
إسلام أبى طالب! 

والسبب فى كل هذا التشدد والتعنت أن قريشاً لا تريد إعطاء هذا الوسام لابى طالب» وعندها لذلكك مبررات عديدة: 

أولاً: أبو طالب بن عبد المطلب» هو رئيس بنى هاشم وزعيم قريش بعد أبيه عبدالمطلب. وإذا أعطى هذا الوسام فإن أولاده أولى 
بملكك ابن عمهم النبى محمد! صلى الله عليه وآله..ولا إخالكك تقول هنا إن هذا منطق قبلى غير إسلامى» فإن نظام الخلافة الإسلامى 
إنما قام على أساس القبلية؛ وإنما كانت حجة عمر وأبى بكر فى السقيفةُ قرابتهما القبلية من محمد وأنه من قريش وقريش أولى 
سلطانه! 

فالمنطق الذى حكم بعد وفاةُ النبى صلى الله عليه وآله وقامت عليه خلافة قريش هو المنطق القبلى وقد كان هو المنطق العام الحاكم 
عنند الجميع! لا يستثنى منه إلا منطق النص الذى قال به أهل البيت (عليهم السلام) وشيعتهم؛ ولم يصغ لهم أحدّ إلا الاقلون عدداً! 
ثانياً: إن شعر أبى طالب رضون الله عليه ما زال يرن فى آذان قادة قريش!! وفيه لهم من التوبيخ والتعنيف لهم؛ ووصفهم بالحسد 
والبغى والجحود والكفر وقطيعة الرحمء والحقارة.. وأسوأ الصفات!! فالإعتراف بإسلامه إعطاء شعره الصفة لشعره الذى نشر به غسيل 
قريش! 

ثالثاً: إن أبا طالب والد علىء وغلى يطالب بخلاقة البى بالنضء وهو المعارض الأول لأن تكون خلافة محمد لكل فريش تدور بين 
قبائلها بقاعدة من غلب! وهذه المعارضة ذنبٌ يجب أن يدفع ثمنه عليٌ وأولاده وأبوه أبو طالب! 

والظاهر أن أكبر ذنب لابى طالب عندهم أنه والد على..فلو كان والد معاوية لاحبته قريش وقالت عنه إنه أسلم وحسن إسلامه» وشملته 
شفاعة النبى صلى الله عليه وآله 

فقد غفرت قريش لأبى سفيان ما لم يغفره الله ورسوله ونسيت أنه إمام الكفرء ومحزب الأحزابء والعدو اللدود الذى لم يلق سلاحه 
وووجد انناف ليطا ول رماع إلا مكرما زيل قفري ل فونه مدنا وصنلاكة التعاوقة اميق نيا (الشتر ها انيقي بيذ تلن 
الكرة» فوالذى يحلف به أبو سفيان ما من جنةُ ولا نار)! 

لهذه الأسباب وغيرها صدر حكم قريش بحق أبى طالب بأن حمايته للنبى صلى الله عليه وآله ودفاعه عنه وتحمله الشدائد من أجله 
واتصالاته بالقبائل ورسائله إليهم وإلى النجاشئ وعمله الدائب من أجل تمكين النبى من نشر دعوته..كل ذلكك كان عصبيةٌ هاشميةً 
فقطء وأنه مات كافراً وليس له أى حق فى وراثة النبى صلى الله عليه وآله وليس لأولاده أى امتياز بسبب حماية أبيهم للنبى» بل هم 
من قريش وقريش هى التى ترث سلطان محمد! وقد قال عمر للأنصار فى السقيفة: نحن قومه وعشيرته فمن ذا ينازعنا سلطان محمد؟! 
إنسجاماً مع هذه الثقافة تجد فى مصادر السنيين أعجب الأحاديث عن أبى طالبء ولعل أعجبها على الإطلاق حديث شفاعة النبى 
صلى الله عليه وآله لهذا العم الذى أحبه ورباه وحماه وفداه بنفسه وأولاده..فشفع له النبى صلى الله عليه وآله ووضعه فى مكان من 
جهنم يغلى منه دماغه! 

قال البخارى فى:١5//:‏ 

عن أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه أنه سمع رسول الله(ص)وذكر عنده عمه أبو طالب» فقال: لعله تنفعه شفاعتى يوم القيامة فيجعل 
فى ضحضاح من النار يبلغ كعبيه يغلى منه أم دماغه!! 

ورواه فى:07٠/‏ وروى نحوه أحمد فى:740/١1‏ وص 798 وص 7١8‏ وص 7١17‏ وج 4/ا وص 2١‏ وص 0ن والحاكم فى: 5/8/7 
والبيهقى فى البعث والنشور/04 والذهبى فى تاريخ الإسلام: 1/77 وغيره من مصادرهم. وقال ابن الاثير فى النهاية:17/: ضحضاح: 
الضحضاح: فى الأصل مارق من الماء على وجه الأرض وما يبلغ الكعبين فاستعاره للنار. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة ٠/اه‏ من ١٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وقال البخارى فى:/71/: 

باب قصه أبى طالب. حدثنا مسددء حدثنا يحيى» عن سفيان, حدثنا عبد الملكك. حدثنا عبد الله بن الحرثء قال حدثنا العباس بن عبد 
المطلب (رض): قال للنبى (ص): ما أغنيت عن عمكك فوالله كان يحوطكك ويغضب لكك؟ قال: هو فى ضحضاح من نارء ولولا أنا 
لكان فى الدرك الأسفل من النار!! 

ورواه فى: 1/١5١‏ وص 7٠١‏ ورواه مسلم:1/18 ورواه أحمد فى: 1/7502 و7017 و١7‏ وج ١8/”و‏ هف قال: عن عباس بن عبد المطلب 
قال: يا رسول الله هل نفعت أباطالب بشئ فإنه قد كان يحوطكك ويغضب لكك! قال: نعم هو فى ضحضاح من النار لولا ذلكك لكان فى 
الدرك الأسفل من النار. انتهى. 

فهذه الرواية تريد بيان التأثير الكبير لشفاعة النبى صلى الله عليه وآله لعمه وأن أبا طالب بالأساس يستحق الدركك الأسفل من النار مثل 
أبى لهب وأبى جهل وفراعنة قريش الذين كذبوا النبى وأرادوا قتله» والذين نص الله تعالى على طغيانهم وعقابهم! فحماة الأنبياء فى 
منطق هذه الأحاديث مثل أعدائهم: بل أسوأ حالاً منهم! 

وقد رووا أن أبا طالب كان فى طمطام من النار فخفف الله عنه! وطمطام النار هو وسطها الملتهب! 

قال فى مجمع الزوائد:18١1/1‏ عن لسان النبى صلى الله عليه وآله: وقد وجدت عمى أبا طالب فى طمطام من النار فأخرجه الله لمكانه 
منى وإحسانه الى فجعله فى ضحضاح من النار. انتهى. 

لقد تحير علماء ثقافة قريش فى هذا النوع من الشفاعة المخترعة. لأن الشفاعة إما أن يأذن بها الله تعالى لرسوله فيخلص المشفوع له من 
النار ويدخله الجنة» وإما أن لا يأذن بها فيبقى الشخص فى مكانه فى النار..وما ذكرته أحاديث الضحضاح ليس بشفاعة! ولكنهم 
ابتكروا له اسماً خاصاً وهو شفاعة التخفيف والنقل من الدرك الاسفل من النار إلى مستنقع من النار وضحضاحها! 

قال القسطلانى فى إرشاد السارى:/4/97: 

الشفاعات كما قال عياض خمسة» وقد زاد سادسهٌ هى التخفيف عن أبى طالب. انتهى. 

ثم احتاط القسطلانى لثلا يقال كيف تسمون الضحضاح شفاعة؟ فقال هى شفاعة مجازيةُ وليست حقيقية! 

قال فى إرشاد السارى:*4/7: إن أبا طالب لما بالغ فى إكرام النبى (ص) والذب عنه» جوزى بالتخفيفء وأطلق على ذلكك شفاعة! 
انتهى. 

وهكذابالغ النبى بزعم روا قريش فى إكرام عمه كما بالغ عمه فى إكرامه!! 

على أن مقصود القرشيين من رواية الضحضاح قد يكون تشديد العذاب على أبى طالب لا تخفيفه» فيكون ما تصوره النووى من 
المبالغةٌ فى كرام اف وال سالة ف مدان شق روك مصادر الثقافة القرشية أن العذاب فى الضحضاح أشد من بقيتها! 

قال السيوطى فن الدو المتغون:/2/11: 

وأخرج ابن أبى حاتم عن السدى فى الآيهُ قال: إن أهل النار إذا جزعوا من حرها استغاثوا بضحضاح فى النار» فإذا أتوه تلقّاهم عقارب 
كأنهن البغال الدهم, وأفاع كأنهن البخاتى» فضربنهم» فذلك الزيادة! 


بماذا يفسرون قول النبى سأبلها يبلاله 


لم يقنع حديث الضحضاح المسلمين بعدم شمول شفاعة النبى صلى الله عليه وآله لعمه الحبيب أبى طالب» خاصةً أن روا الضحضاح 
رووا أن أبا طالب له رحم مع النبى صلى الله عليه وآله وأن النبى وعد أنه سيبلها ببلالهاء فهل لهذا الوعد تفسيرٌ إلا الشفاعة؟ وهل 
يسمى وضع أبى طالب فى ضحضاح من نار بلالاً من النبى لرحمه؟! 

والطريف أن البخارى نقل حديثاً عن عمرو بن العاص (وزير معاوية) تبرأ فيه النبى من آل أبى طالب وأعلن قطع الولاية والرحم بينه 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة الاه من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وبينهم! وفى نفس الحديث وعد من النبى أن يبل رحمهم ببلالها!! 

قال البخارى فى:77//: الرحم شجنهُ فمن وصلها وصلته ومن قطعها قطعته. باب يبل الرحم ببلالها. عن قيس بن أبى حازم أن عمرو بن 
العاص قال: سمعت النبى(ص)جهاراً غير سر يقول: إن آل (أبى طالب) قال عمر وفى كتاب محمد بن جعفر بياض. ليسوا بأوليائى إنما 
وليى الله وصالح المؤمنين. زاد عنبسة بن عبد الواحد عن بيان عن قيس عن عمرو بن العاص قال: سمعت النبى (ص): ولكن لهم رحمٌ 
أبلها ببلاهاء يعنى أصلها بصلتها. قال أبو عبدالله (أى البخارى) ببلاها كذا وقع وببلالها أجود وأصح وببلاها لا أعرف له وجهاً. وروى 
نحوه مسلم فى:1/17 والترمذى:9١/2‏ والنسائى:/80-5/7١7‏ وأحمد: 7/72٠‏ وص 015 

وفى بعض رواياتهم توجه الوعد النبوى إلى أبى طالب خاصة» كما فى كنز العمال:87١17/1:‏ إن لابى طالب عندى رحماً سأبلها ببلالها 
(ابن عساكر عن عمرو ابن العاص). وراجع كنز العمال: ١18/٠١‏ وج ١7/67‏ 

ومعنى بلال الرحم: صلتها حتى ترضى. قال الجوهرى فى الصحاح: :6/١888‏ ويقال أيضاً: فى سقائكك بلال أى ماء... ومنه قولهم: 
إنضحوا الرحم ببلالها أى صلوها بصلتها وندوها... ويقال أيضاً: لا تبلكك عندى بلال مثال قطام قالت ليلى الاخيلية: 

فلا وأبيك يا ابن أبى عقيل تبلك بعدها عندى بلال 

وقال فى الصحاح:8/19794: والرحم أيضاً: القرابة والرحم بالكسر مثله. 

قال الأعشى: أما لطالب نعمهُ يممتهاووصال رحم قد بردت بلاله 

وقال فى الدرجات الرفيعة/١2:‏ 

إن المكارم أصبحت لهفانةٌ حوّى وأنت بلالها وبليله 

وإذا المكارم ذللت أو ضللت يوماً فأنت دلالها ودليله 

وقال ابن الاثير فى البدايةٌ والنهاية:١9/8:‏ سأبلها ببلائها: وفى البيهقى ببلالها: معناه سأصلها. شبهت قطيعة الرحم بالحرارة ووصلها 
بإطفاء الحرارةٌ ببرودة. ومنه بلوا أرحامكم: أى صلوها. انتهى. 

والنبى صلى الله عليه وآله عندما استعمل هذا التعبير ووعد هذا الوعد كان يعرف أن معنى بلال الرحم عند العرب إ كرام القريب 
بسخاء حتى يرضى وفوق الرضاء فهو صلى الله عليه وآله أفصح من نطق بالضاد» وأعرف الناس بمعانيها. 

لهذا يبقى السؤال للبخارى وكافة علماء الخلافة القرشية: إذا وعد نبى أسرته وأهل بيته بأنه سبيصل رحمهم ويرضيهم» فكيف تتعقلون 
أنه يجعل عمه العزيز عليه منهم الذى له عليه فضل خاصء فى ضحضاح من نار يغلى منه دماغه؟! 


ضحضاح النور لا ضحضاح النار 


لعل الراوى الاساسى لحديث ضحضح النار هو المغيرة بن شعبة الثقفى» ثم أخذه عنه الآخرون, أو نسب إليهم.. وسبب إسلام المغيرة 
أنه كان فى سفر فى تجارة مع عدد من رفقائه الثقفيين من أهل الطائفء فغدر بهم وقتلهم جميعاً وسرق أموالهم, وفر إلى المدينةُ و... 
أسلم! وهو معروف بدهائه وفساد أخلاقه. وبغضه لعلى عليه السلام وبنى هاشمء وتاريخه مدونٌ معروف! 

ولا يبعد أن يكون أخذ تعبير (الضحضاح) من حديث ضحضاح النور الذى ورد فى حق أهل البيت (عليهم السلام) فجعله ضحضاح 
نار لأبى طالب! 

فقد روى الشيخ الطوسى فى الغيبة/11 قال: وأخبرنا جماعة عن التلعكبرى؛ عن أبى على أحمد بن على الرازى الأيادى قال: أخبرنى 
الحسين بن على» عن على بن سنان الموصلى العدل؛ عن أحمد بن محمد الخليلى» عن محمد بن صالح الهمدانى» عن سليمان بن 
أحمدء عن زياد بن مسلم؛ وعبد الرحمن بن يزيد بن جابر» عن سلام قال: سمعت أبا سلمى راعى النبى صلى الله عليه وآله يقول: 
سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: سمعت ليله أسرىّ بى إلى السماء قال العزيز جل ثناؤه: آمن الرسول بما أنزل إليه من ربه. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
د ٍ صفحة نالاه من بب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


قلث: والمؤمنوة: قال صدقت با محمد... إنى اطلعث على الأرض اطلاعة فاشترمكك متها فشققت لكك إسماً من أسماتى قلا أذكر فى 
موضع إلا وذكرت معىء فأنا المحمود وأنت محمدء ثم اطلعت الثانية فاخترت منها علياً وشققت له اسماً من أسمائى فأنا الأعلى وهو 
على. يا محمد إنى خلقتكك وخلقت علياً وفاطمة والحسن والحسين والأئمة من ولده أشباح نور من نورى» وعرضت ولا-يتكم 
عليالسماوات وأهلها وعلى الأرضين ومن فيهن؛ فمن قبل ولا-يتكم كان عندى من المقربين ومن جحدها كان عندى من الكفار 
الضالين: 

يا محمد لو أن عبداً عبدنى حتى ينقطع أو يصير كالشن البالى» ثم أتانى جاحداً لولايتكم ما غفرت له حتى يقر بولايتكم. 

يا محمد تحب أن تراهم؟ قلت: نعم يا رب قال التفت عن يمين العرش فالتفثٌ فإذا أنا بأشباح على وفاطمة والحسن والحسين والأئمة 
كلهم حتى بلغ المهدى» فى ضحضاح من نور قيام يصلون والمهدى فى وسطهم كأنه كوكب درىء فقال لى: يا محمد هؤلاء الحجج؛ 
وهو الثائر من عترتكك, فوعزتى وجلالى إنه حجةٌ واجبة لاوليائى منتقمٌ من أعدائى. انتهى. 

ورواه فرات الكوفى فى تفسيره/؟ عن الإمام الباقر /اوقال فى هامشه: وأخرجه الحموينى فى الفرائد 01١-17‏ ط ١‏ والخوارزمى فى 
مقتله والطوسى فى الغيبة وصاحب المقتضب كما فى البرهان بأسانيدهم إلى أبى سلمى راعى إبل رسول الله صلى الله عليه وآله قال 
سمعته يقول... (مثله تقريباً). وأخرج صدره القاضى أبو جعفر الكوفى فى المناقب ح 10 وأورده بكامله مع تاليه العلامة المجلسى فى 
البحار 87-597 انتهى. ورواه ابن شاذان فى المنقبة السابعة عشرة من مناقب على . ورواه المجلسى فى بحار الأنوار:18/191 وج 
111/١1‏ وج امارع" 


محاولتهم التخلص من الوعد النبوى لبنى هاشم 


وجد المفسرون للثقافة القرشية أن أحسن طريقةٌ للتخلص من الوعد النبوى الذى انتشرت روايته فى الناسء أن يبعدوه عن الآخرة كلياًء 
ويقولوا إنه ليس وعداً بالشفاعة! 

قال ابن الاثير فى النهاية:"1/187: سأبلها ببلالها: أى أصلكم فى الدنيا ولا أغنى عنكم من الله شيئاًء والبلال جمع بلل. انتهى. 

ولكن ذلك لا يصح: 

أولا الأسوود قن سباق متلديك الين ميدن الدغليه .و اله هخ الكغرة وإقاة التقين مح النان #الأصنل أن يكرت هذا ابسكاء معباة فق 
موضوع الحديث ومصبه. لا من خارجه! 

وثانيا أن الحديث فى مقام نفع نسبه وسببه صلى الله عليه وآله فى الآخرة وقد صح عند الجميع أنه النسب الوحيد الذى لا ينقطع يوم 
القيامة. وتقدمت روايته عن عمر أن النبى: قال: ما بال أقوام يزعمون أن قرابتى لا تنفع؟! كل سبب ونسب منقطع يوم القيامة إلا سببى 
ونسبى» فإنها موصولةٌ فى الدنيا والآخرة! 

وكالكاء الي ركق الفى يحلكت ولا عع نزول أمر م قغالي و انلو عسيراك الاأوررق بع يعد أقازيه هاه بل لام الوعنده إياف قن 
ذلك الوقت حتى بالشفاعة فى الآخرة. لأنه فى مرحلة عرض الإسلام عليهم..وهذا مما يضعف الرواية بأن هذا الوعد النبوى صدر عند 
نزول الآية. 

ورابعا أنهم رووا هذا الحديث بشأن أبى طالب بعد وفاته كما تقدم فى كنز العمال عن ابن عساكر وغيره؛ فهل وعده النبى بأن يعطيه 
مالا بعد وفاته! أم وعد بأن يعطى ذريته ثروة فلم يعطهم وتركهم فقراء! 

وخامساًء رووا فى نفس هذا الوعد أن النبى صلى الله عليه وآله خاطب كل قريش ووعدهم ببلال الرحم, فإن قالوا إنه وعد بإعطائهم 
مالاً فى الدنيا دون الآخرة» لزم أن لا تشمل شفاعة النبى صلى الله عليه وآله أحداً من قريش أبداً!ء فهل يلتزمون بذلكك! 

قال النووى فى المجموع:18/902: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
صفحةً طالاه من ب؟١1‏ 


والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 
وأخرج الشيخان عن أبى هريرة واللفظ لمسلم (لما نزلت هذه الآية: وَأَنْذْرْ ععشيرتك ألأقريِينَ دعا رسول الله( ص )قريشاً فاجتمعواء فعم 


وخص فقال: يا بنى كعب بن لؤى أنقذوا أنفسكم من النار» يا بنى مره بن كعب أنقذوا أنفسكم من النار» يا بنى هاشم أنقذوا أنفسكم 
من النار» يا بنى عبد مناف أنقذوا أنفسكم من النار» يا بنى عبد المطلب أنقذوا أنفسكم من النار» يا فاطمة أنقذى نفسكك من النار 
فإنى لا أملك لكم من الله شيئا غير أن لكم رحماً سأبلها ببلالها) وفى هذا دليل على أن كل من ناداهم النبى(ص)يطلق عليهم لفظ 
الأقزينة لكقا(اض فيل كم مص لقوله عاق :و أقزو يقير لك الأتزوك :وهو دليل على صنحة ناذه إلبه الشافعي '(رض )عن 
دخول النساء لذكره فاطمة» ودخول الكفار.انتهى. 

وسادياء رووا أحاديث عديدة صرحت بالوعد النبوى بالشفاعة فى الآخرة» كالذى رواه الحاكم فى:828/ ورواه مجمع الزوائد:.1/88 
وكنز العمال: :17/5١‏ والذى نفسى بيده لا يؤمن أحدهم حتى يحبكم لحبى! أيرجون أن يدخلوا الجنهُ بشفاعتى ولا يرجوها بنو عبد 
المطلب؟! انتهى. 

دار روض قن ف العبال 1710 وطتفاعة البق مطل اللا علبه: ولد مكسرفية بدن اتن أهل بعد قال شقافى لأس ونين امن 
أهل بيتى وهم شيعتى! انتهى. 

وبذلكك يتضح أن محاولة إبعاد وعد النبى صلى الله عليه وآله لبنى هاشم عن الشفاعة.. محاولة مردودة» بل مشبوهة. 


عمل المعروف ينجى الكفار من النار إلا أبا طالب 


روى ابن ماجةٌ فى سننه:35/592: 

عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله (ص): يِصَفٌ الناس يوم القيامة صفوفاًء وقال ابن نمير أهل الجنة» فيمر الرجل من أهل النار 
على الرجل فيقول: يا فلان أما تذكر يوم استسقيت فسقيتكك شربة؟ قال فيشفع له. ويمر الرجل فيقول: أما تذكر يوم ناولتكك طهوراً؟ 
فيشفع له. قال ابن نمير ويقول: يا فلان أما تذكر يوم بعثتنى فى حاجة كذا وكذا فذهبت لكك؟ فيشفع له. انتهى. 

والرجل من (أهل النار) يعنى الكافر أو يشمل الكافر الذى قدم خدمة ولو صغيرةُ للمسلم.. فإذا كانت مكانة المسلم العادى كبيرة 
عندالله تعالى بحيث يشفْعه فى من قدم له خدمة ولو بسيطة» فكيف بخدمات أبى طالب لأفضل الخلق صلى الله عليه وآله! 

ويؤيد حديث ابن ماجةٌ ما رواه السيوطى فى الدر المنثور:1/759: عن ابن مسعود قال قال رسول اللهك(ص)فى قوله: فيوفيهم أجورهم 
ويزيدهم من فضله. قال: أجورهم يدخلهم الجنة؛ ويزيدهم من فضله الشفاعة فيمن وجبت لهم النار ممن صنع اليهم المعروف فى 
الدقا: 

وما رواه فى الدر المنثور:02١/":‏ 

ليقم أهل المعروف فى الدنياء فيقومون حتى يقفوا بين يدى الله» فيقول الله: أنتم أهل المعروف فى الدنيا؟ فيقولون نعم فيقول وأنتم 
أهل المعروف فى الآخرة؛ فقوموا مع الأنبياء والرسل فاشفعوا لمن أحببتم فأدخلوه الجنه حتى تدخلوا عليهم المعروف فى الآخرة كما 
أدخلتم عليهم المعروف فى الدنيا! 

ويؤيده من مصادرنا مارواه المجلسى فى بحار الأثوار:./4/1/8 

عن ثواب الأعمال للصدوق/187 قال: أبى» عن سعدء عن النهدىء عن ابن محبوب» عن على بن يقطين» عن أبى الحسن موسى عليه 
السلام قال: كان فى بنى إسرائيل رجلٌ مؤمن وكان له جارٌ كافر فكان يرفق بالمؤمن ويوليه المعروف فى الدنياء فلما أن مات الكافر 
بنى الله له بيتاً فى النار من طينء فكان يقيه حرها ويأتيه الرزق من غيرهاء وقبل له: هذا بما كنث تدخل على جارك المؤمن فلان بن 
فلان من الرفق» وتوليه من المعروف فى الدنيا! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة عالاه من ب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وقال المجلسى: هذا الخبر الحسن الذى لا يقصر عن الصحيح, يدل على أن بعض أهل النار من الكفار يرفع عنهم العذاب لبعض 
أعمالهم الحسنة» فلا يبعد أن يخصص الآيات الدالة على كونهم معذبين فيها لا يخفف عنهم العذابء لتأيده بأخبار أخر. 

وفى بحار الأنوار: 8/1 عن ثواب الأعمال أيضاً//121: 

عن أبى عبد الله عليه السلام قال: إن المؤمن منكم يوم القيامة ليمر به الرجل له المعرفة به فى الدنيا وقد أمر به إلى النار والملكك ينطلق 
به قال فيقول له: يا فلان أغثنى فقد كنت أصنع إليكك المعروف فى الدنيا وأسعفكك فى الحاجة تطلبها منى فهل عندكك اليوم مكافأة؟ 
فيقول المؤمن للملكك المؤكل به: خلّ سبيله» قال فيسمع الله قول المؤمن فيأمر الملكك أن يجيز قول المؤمن؛ فيخلى سبيله. انتهى. 

هذه الشفافية فى الرحمة الإلهية وإكرامه تعالى لأنبيائه وعباده المؤمنين.. تتبخر عند قبائل قريش ورواتهم عندما يصلون إلى أسرة النبى 
صلى الله عليه وآله! 

بل تتحول إلى قسوة وخشونة ينسبونها إلى الله ورسوله ضد هذه الأسرة التى جعل الله مودتها أجراً لتبليغ الإسلام لأنه الضمانة الوحيدة 
لسلامة الإسلام! 


احاديث نجت من الرقابة القرشية 


مع كل المحاولات المتقدمة بقيت أحاديث عديدة؛ منها صحيح عندهم, استطاعت أن تعبر نقاط التفتيش» وتنجو من رقابة الثقافة 
القرشية الحاكمة» وفيما يلى نماذج منها: 

تقدمت رواية الهيثمى فى مجمع الزوائد:5١8/1‏ عن عمر وما قاله لصفية عمة النبى وما أجابه به النبى صلى الله عليه وآله فقد جاء فيها: 
قال فغضب النبى(ص)وقال: يا بلال هجر بالصلاه فهجر بلال بالصلاة» فصعد المنبر(ص)فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: ما بال أقوام 
يزعمون أن قرابتى لا تنفع؟! كل سبب ونسب منقطع يوم القيامة إلا سببى ونسبى! فإنها موصولة فى الدنيا والآخرة! انتهى. 

وقد حاولت رواية أن تعتذر عن قول الخليفة عمر هذا باتهام أم هانى أخت على عليه السلام بأنها كانت متبرجة فنهاها عمر عن ذلك, 
وقال لها ذلك القول! ولكن الظاهر أن حادثة أم هانى حادثة أخرى غير حادثة صفية» وقد كان جواب النبى صلى الله عليه وآله فيها 
أنقا تناسما: 

قال فى مجمع الزوائد:4/701: 

عن عبد الرحمن بن أبى رافع أن أم هانى بنت أبى طالب خرجت متبرجة قد بدا قرطاهاء فقال لها عمر بن الخطاب: إعملى فإن محمداً 
لا يغنى عنكك شيئاًء فجاءت إلى النبى(ص)فأخبرته به فقال رسول الله (ص): ما بال أقوام يزعمون أن شفاعتى لا تنال أهل بيتى؟! وإن 
شفاعتى تنال حا وحكم!! وحا وحكم قبيلتان. انتهى. 

وذكرت مصادرنا كما فى بحار الأنوار:47/719: 

أن عمر قال لها: غطى قرطكك فإن قرابتكك من رسول الله لاتنفعكك شيئاً! فقالت له: هل رأيت لى قرطاً يا ابن اللخناء؟! ثم دخلت على 
رسول الله صلى الله عليه وآله فأخبرته بذلك وبكت, فخرج رسول الله صلى الله عليه وآله فنادى الصلاةٌ جامعة» فاجتمع الناس فقال: ما 
بال أقوام يزعمون أن قرابتى لاتنفع! لو قمت المقام المحمود لشفعت فى حاء وحكم! لايسألنى اليوم أحد من أبواه إلا أخبرته! فقام إليه 
رجل فقال: من أبى يا رسول الله؟ فقال: أبوكك غير الذى تدعى له أبوكك فلان بن فلان! فقام آخر فقال: من أبى يا رسول الله؟ قال: 
أبوك الذى تدعى له! ثم قال رسول الله صلى الله عليه وآله: ما بال الذى يزعم أن قرابتى لاتنفع لا يسألنى عن أبيه؟ فقام إليه عمر 
فقال: أعوذ بالله يا رسول الله من غضب الله وغضب رسوله. أعف عنى عفا الله عنكك... 

ونقل البيهقى فى البعث والنشور/09: 

حادثة ثالثة: عن أبى هريرة قال كانت امرأه من بنى هاشم تحت رجل من قريشء فكان بينه وبينها شئ فقال لها ستعلمين والله أنه لا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحةً لاه من ؟١٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


ينفعك قرابتكك من رسول الله (ص) شيئاً! فخرج رسول الله مغضباً فقال: ما بال رجال يزعمون أن قرابتى لا تنفع! وإنى لترجو شفاعتى 
صدى أو سهلب! 

وفى الانساب للسمعانى: :1/7١‏ 

عن أبى هريرة وعمار بن ياسر رضى الله عنهما أن النبى(صعقال: أيها الناس مالى أوذى فى أهلى؟! والله إن شفاعتى لتنال حاء وحكم 
وسلهب وصداءء تنالها يوم القيامة! 

وسلهب فى نسب اليمن من دوس. قال ابن إسحاق: هذا مما يصدق نسابة مضر أن هذه القبائل من معد. 

وقال الديلمى فى فردوس الأخبار:6/999 ح 22/7: 

أبو سعيد: ما بال أقوام يزعمون أن رحمى لا تنفع؟! والله إن رحمى لموصولة فى الدنيا والآخرة. 

وقال ابن الاثير فى أسد الغابةٌ:*١/1:‏ 

عن شهر بن حوشب قال أقام فلانٌ (بقصد معاوية) خطباء يشتمون علياً رضى الله عنه وأرضاه ويقعون فيه حتى كان آخرهم رجل من 
الأنصار أو غيرهم يقال له أنيسء فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: إنكم قد أكثرتم اليوم فى سب هذا الرجل وشتمه؛ وإنى أقسم بالله أنى 
سمعت رسول الله (ص) يقول: إنى لاشفع يوم القيامة لأكثر مما على الأرض من مدر وشجرء وأقسم بالله ما أحدٌ أوصل لرحمه منهء 
أفترون شفاعته تصل اليكم وتعجز عن أهل بيته؟! ورواه فى مجمع الزوائد:١4/17:‏ عن شهر بن حوشب وفيه (أفيرجوها غيره ويقصر 
عن أهل بيته) 

تاريخ المدينة:3/58: 

حدثنا أبو حذيفة؛ قال حدثنا سفيان» عن أبيه. عن أبى الضحىء عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: جاء العباس إلى رسول 
الل(ص)فقال: إنكك تركت فينا ضغائن منذ صنعت الذى صنعت. فقال رسول الله (ص): لن يبلغوا الخير - أو قال: الإيمان - حتى 
يحبوكم لله ولقرابتى! أيرجو سؤلهم شفاعتى من مرادء ولا يرجو بنو عبد المطلب شفاعتى! وروى نحوه فى كنز العمال: ١1/817‏ وص 
عله 

الدر المنثور:9٠28/6:‏ 

وأخرج ابن مردويه عن ابن عمر وأبى هريرة وعمار بن ياسر رضى الله عنهم قالوا: قدمت دره بنت أبى لهب مهاجرةً فقال لها نسوة 
أنت درة بنت أبى لهب الذى يقول الله تبت يدا أبى لهبء فذكرت ذلكك للنبى(ص»»؛ فخطب فقال: يا أيها الناس مالى أوذى فى أهلى» 
فوالله إن شفاعتى لتنال بقرابتى حتى أن حكماً وحاء وصدا وسلهباً تنالها يوم القيامة بقرابتى! ورواه فى كنز العمال: 17/86 عن فردوس 
الدتلد: 

مجمع الزوائد: :٠١/7٠‏ 

باب فى أول من يشفع لهم: عن ابن عمر قال قال رسول الله (ص): أول من أشفع له من أمتى أهل بيتى» ثم الأقرب فالأقرب من قريش 
والأنصار. انتهى. 

ولو تتبعنا المصادر لوجدنا الكثير من هذه الأحاديث. وهى مليئةٌ بالحقائق والفوائد» ونكتفى منها بما يلى: 

أولاً: أن حديث (مالى أؤذى فى أهل بيتى) أصله هناء ولكن صار نصه فى الصحاح (مالى أؤذى فى أهلى) وصار أهله صلى الله عليه 
وآله بمعنى زوجته عائشة» فقد ادعوا أن قصة الافكك التى اتهم فيها المنافقون المؤمنة الطاهرة الغافله مارية القبطية» كانت المتهمة فيها 
عائشة ورضوا هنا أن تكون عائشة من (المؤمنات الغافلا.ت) اللواتى ذكرتهم الآية» لكى تكون البراءة النازلة من السماء لها وليس 
لمارية» وادعوا أن قول النبى صلى الله عليه وآله: مالى أؤذى فى أهلى» صدر بتلكك المناسبة! وصار المؤذى للنبى صلى الله عليه وآله 
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عليا بن أبى طالبء الذى زعموا أنه أشار على النبى صلى الله عليه وآله بطلاق عائشة! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة لاه من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


ثانياً: أن أذى القرشيين للنبى فى آله صلى الله عليه وآله كان كثيراً متكرراً وقد نصت مصادر السنيين على عدد من حوادثه كما تقدم 
فى حادثة (بركك على قدميه) وتقدم هنا: قول فلان من قريش (كمثل نخلة نبتت فى كناسة) وقول عمر لصفية» وقوله لأم هانى وقول 
(صهر بنى هاشم) الذى لم يصرحوا باسمه. وقصة بنت أبى لهبء وشكوى العباس المتكررة. 

كما أن تعدد الايذاء وتعدد جواب النبى صلى الله عليه وآله يفهم من تعدد أسماء القبائل الغريبة البعيدة التى ذكرها النبى صلى الله 
عليه وآله عمداً بما آتاه الله من جوامع الكلم لتبقى أسماؤها ترنَ فى الأذان ويبقى حديثه فى الأذهان.. الأمر الذى يدل على أن روح 
الأيذاء للنى فى لضان الله عليه وآله كانت :فق الترشييق مرضاً لاعرضا! 

ثالثاً: ينبغى أن يسأل الذين يدافعون عن جميع الصحابةٌ ويقدسونهم» عن حكم هؤلاء الذين آذوا رسول الله صلى الله عليه وآله 
وأغضبوه مراراً فى أهل بيته» فقد ثبت عليهم الحكم الذى نزل به القرآن فى حقهم, ولم يثبت أنهم جددوا إسلامهم وخرجوا من 
تبعات هذا الحكم. 

رابعاً: إن هذه الأحاديث وحدها تكفى للمسلم لأن يعرف أن فى الأمر شيئاً كبيراً يتعلق بآل النبى صلى الله عليه وآله وأنه يجب إعادة 
النظر فى الروايات التى تنفى أن النبى صلى الله عليه وآله لم يوص لهمء ولم يجعل لهم حقاً على الأمة. ولم يعدهم بشفاعة خاصة.. 
وتكفيه لأن يحتمل أن تكون رواياتهم فى أبى طالب من هذا النوع. وهذا الإحتمال كاف للتوقف عن تصديقها. 


بخلهم على أبى طالب و خديجة و سخاؤهم على غيرهم 


من ظلامة الخلافة القرشية أنها بخلت على أبى طالب بكلمة شكرء فى حين تبنت مش ركين فى مقابله لم يؤمنوا بالنبى صلى الله عليه 
وآله فجعلتهم من أهل الجنة؛ بل جعلتهم فى مرتبة الأنبياء! ومن أبرز هؤلاء ورقة بن نوفل وزيد بن عمرو بن نفيل.. والنص التالى يبين 
بعض الرتب التى أعطوها لهؤلاء فى الجنة» بالمقايسة إلى الرتبة النازلة التى أعطوها لخديجة أم المؤمنين ورتبة الضحضاح لأبى طالب 
رضوان الله عليهما. 

قال الهيثمى فى مجمع الزوائد:4/81: 

عن جابر بن عبد الله قال سئل النبى(ص)عن عمه أبى طالب هل تنفعه نبوتكك؟ قال: نعم أخرجته من غمرات جهنم إلى ضحضاح 
هه 

وسئل عن خديجة؛ لأنها ماتت قبل الفرائض وأحكام القرآن» فقال: أبصرتها على نهر من أنهار الجنة فى بيت من قصبء لا صخب فيه 
ولا نصب. 

وسئل عن زيد بن عمرو بن نفيل فقال: يبعث يوم القيامة أمةً وحده. بينى وبين عيسى عليه السلام. رواه أبو يعلى وفيه مجالد» وهذا مما 
مدح من حديث مجالدء وبقيةُ رجاله رجال الصحيح. 

وعن جابر قال سألنا رسول الله«اص)عن زيد بن عمرو بن نفيل فقلنا: يا رسول الله إنه كان يستقبل القبلة ويقول دينى دين إبراهيم 
وإلهى إله إبراهيم وكان يصلى ويسجد؟ قال: ذاكك أمهُ وحده. يحشر بينى وبين يدى عيسى بن مريم. 

وسثل عن ورقة بن نوفل وقيل: يا رسول الله إنه كان يستقبل القبلة ويقول إل هى إله زيد ودينى دين زيد. وكان يتوجه ويقول: 

رشدت فأنعمت ابن عمرو فإنما عنيت بتنور من النار حامى 

بدينكك ديناً لبس دين كمثله وترككك حنَّان الجبال كما هى 

قال: رأيته يمشئ فى بطنان الجنهُ» عليه حلهُ من سند س. انتهى. 

وإنما جعلوا بيت القصب لخديجة؛ لأنها بزعمهم توفيت قبل فرائض الصلاه والصوم والزكاة والحج» فهى تستحق درجة سفلى فى الجنة 
وبيتاً عادياً من قصب أو سعف النخل ..أما عائشة المحترمة عند دولة الخلافة فهى فى الفردوس فى قصر من ياقوت ولولو! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة لالاه من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لاع/إأ ماع13 ت. الالالالالا 


ويتألم المسلم عندما يرى فى المصادر الإسلامية افتراءً على أم المؤمنين خديجة يصل إلى حد اتهامها بأنها كانت تعبد اللات والعزى 
وتلح على النبى صلى الله عليه وآله أن يعبدهما قبل منامه» فيمتنع عن ذلكك!! 

فقد روى أحمد فى مسنده:1717؟/ع و: 1ع 0/8: 

عن عروة بن الزبير يعنى ابن أخت عائشة قال: حدثنى جار لخديجة بنت خويلد أنه سمع النبى (ص) وهو يقول لخديجة: أى خديجة 
والله لا أعبد اللاءت والعزىء والله لا أعبد أبداً! قال فتقول خديجة:خل اللات خل العزى؛ قال كانت صنمهم التى كانوا يعبدون ثم 


يضطجعون»!! انتهى. 
فكأن مدح عائشة يستلزم ذم ضرتهاء والتى توفيت قبل أن يتزوج النبى بها! لأن النبى صلى الله عليه وآله كان يذكرها دائماً بالخين 
ويباهى بها!! 


وأما ورقة المعاصر لأبى طالب أيضاًء فهو فى بطنان الجنة أى فى وسطهاء يرفل بالسندسء مع أنه مات بعد البعثة ولم يسلم! والسبب فى 
استحقاقه الجنةٌ أنه كان يقول: أنا على دين زيد بن نفيل! بينما ذكروا أن الدليل على كفر أبى طالب أنه كان يقول: أنا على دين عبد 
المطلب!! 

وأما زيد بن نفيل فقد عاش سنوات بعد البعثةُ ولم يسلم» ورووا عنه أنه نهى المشركين ذات مره عن تعذيب بلال» ولكنهم جعلوه فى 
مرتبة نبى لأنه ابن عم الخليفة عمر..بل هو بزعمهم أتقى من النبى صلى الله عليه وآله. لأن النبى كان قبل البعثةُ مشركاً يذبح للأصنام 
ويأكل مما ذبح على النصبء بينما كان زيد على دين إبراهيم لا يذبح للأصنام ولا يأكل إلا ما ذكر اسم الله عليه» وقد نصح النبى 
صلى الله عليه وآله ذات مرةٌ أن لا يأكل مما ذبح على النصب فاقتدى النبى به!! 

إنها الكارثةُ الفكرية فى الأمه.. عندما تفضل حكامها وأقاربهم على نبيها سيد الأنبياءء وأهل بيته الطاهرين عليهم السلام!! 

قال فى مجمع الزوائد:11١4/5:‏ باب ما جاء فى زيد بن عمرو بن نفيل... 

قال فمر زيد بن عمرو بالنبى(ص)وزيد بن حارثة» وهما يأكلان من سفرةٌ فدعياه فقال: يابن أخى لا آكل ما ذبح على النصبء قال فما 
رؤى النبى(ص)يأكل ماذبح على النصب من يومه ذلك حتى بعث. 

قال: وجاء سعيد بن زيد إلى النبى(ص)»فقال: يا رسول الله إن زيداً كان كما رأيت أو كما بلغكك, فأستغفر له؟ قال: نعم فاستغفروا له 
فإنه يبعث يوم القيامة أمهُ وحده. رواه الطبرانى والبزار باختصار عنه؛ وفيه المسعودى وقد اختلط. وبقيهُ رجاله ثقات. 

وعن سعيد بن زيد قال: سألت أنا وعمر بن الخطاب رسول الله«(اص)عن زيد بن عمرو؟ فقال: يأتى يوم القيامة أمهُ وحده. رواه ابو يعلى 
وإستادة عحسن. 

وعن زيد بن حارثة قال: خرجت مع رسول الله(ص)يوماً حاراً من أيام مكة وهو مردفى إلى نصب من الأنصاب! وقد ذبحنا له (أى 
للصنم)شاةٌ فأنضجناهاء قال فلقيه زيد بن عمرو بن نفيل فحيّا كل واحد منهما صاحبه بتحية الجاهلية؛ فقال النبى (ص): يا زيد مالى 
أرى قومكك قد شنفوا لكك؟ قال: والله يا محمد ذلكك لغير نائلة لى منهم» ولكنى خرجت أبتغى هذا الدين حتى أقدم على أحبار 
فدك. وجدتهم يعبدون الله ويشركون بهء قال قلت ماهذا الدين الذى أبتغى» فخرجت حتى أقدم على أحبار الشام؛ فوجدتهم يعبدون 
الله ويشركون بهء قلت ما هذا الدين الذى أبتغى؛ فقال شيخ منهم إنكك لتسأل عن دين ما نعلم أحداً يعبد الله به إلا شيحٌ بالحيرة» قال 
فخرجت حتى أقدم عليه فلما رآنى قال ممن أنت؟ قلت من أهل بيت الله» من أهل الشوكك والقرظه فقال إن الدين الذى تطلب قد 
ظهر ببلادك قد بعث نبى قد ظهر نجمه. وجميع من رأيتهم فى ضلال» فلم أحس بشئ بعد يا محمد!! 

قال: وقرب إليه السفرة فقال: ما هذا يا محمد؟ فقال شاه ذبحناها لنصب من الانصاب! فقال: ما كنت لأكل مما لم يذكر اسم الله عليه! 
قال زيد بن حارثة: فأتى النبى(ص )البيت فطاف به وأنا معه» وبين الصفا والمروة صنمان من نحاس أحدهما يقال له يساف والآخر 
يقال له نائلة» وكان المشركون إذا طافوا تمسحوا بهماء فقال النبى (ص): لا تمسحهما فإنهما رجسء فقلت فى نفسى لامسنهما حتى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة //اه من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


أنظر ما يقول النبى(ص)؟ فقال النبى(ص) لزيد: إنه يبعث أمهُ وحده. رواه أبو يعلى والبزار والطبرانى إلا أنه قال فيه: فأخبرته بالذى 
خرجت له فقال: كل من رأيت فى ضلال وإنكك لتسأل عن دين الله وملائكته» وقد خرج فى أرضكك نبى أو هو خارج فارجع فصدقه 
وآمن به. وقال أيضاً فقال زيد إنى لا آكل شيئاً ذبح لغير الله ورجال أبى يعلى والبزار وأحد أسانيد الطبرانى رجال الصحيح غير 
محمد بن عمرو بن علقمة وهو حسن الحديث. 

وعن أسماء بنت أبى بكر قالت: كان زيد بن عمرو بن نفيل فى الجاهلية يقف عند الكعبة ويلزق ظهره إلى صفحتهاء ويقول: يا معشر 
قريش ما على الأرض على دين إبراهيم غيرى» وكان يفدى الموؤودة أن تقتل» وقال عمرو بن نفيل: 

عزلت الجن والجنان عنى كذلكك يفعل الجلد الصبور 

رواه الطبرانى وإسناده حسن. انتهى. 

فقد ثبت عندهم بهذه الأحاديث الصحيحة والحسنة, أن النبى صلى الله عليه وآله كان يعبد الأصنام ويذبح لها! وثبت أن زيد بن عمرو 
كان موحداً على دين إبراهيم» وكان ينتظر النبوة» وكان أولى بها من محمدء ولكن زيداً إلى تاريخ لقائه بالنبى صلى الله عليه وآله 
وهو فى طريقه إلى الصنم لم يحس بالوحى ولعله أحس به بعد ذلكك!! 

وقد روت الصحاح افتراءهم على النبى صلى الله عليه وآله بأنه ذبح للصنم وقصة اللحم الذى كان يأكل منه بزعمهم ويعافه ابن نفيل!! 
فقد رواها البخارى: 5/7797 وأضاف فيه 

(ثم قال زيد إنى لست آكل مما تذبحون على أنصابكم, ولا آكل إلا ما ذكر اسم الله عليه» وإن زيد بن عمر كان يعيب على قريش 
ذبائحهم ويقول: الشاءً خلقها الله وأنزل لها من السماء الماء وأنبت لها من الأسرض ثم تذبحونها على غير اسم الله!! إنكاراً لذلكك 
وإعظاماً له!) انتهى. 

وروى نحوها أيضاً فى:5/170 وكذلكك أحمد فى:1/189 وج 7/28 و84 و/7١‏ 

وعلى هذه الروايات الصحاح والحسان! يكون زيد بن عمرو بن نفيل أتقى من محمد صلى الله عليه وآله وأوعى منه» وأولى بالنبوة 
منه» ولكن الحظ جعلها لمحمد صلى الله عليه وآله. 

ولذلكك لم يؤمن به زيد عندما بعث لأنه لا يحتاج إلى ذلكك! 

كما أن ابن عمه عمر يستحق النبوة ولكن الحظ جعلها لمحمد, فقد نسبوا إلى النبى صلى الله عليه وآله أنه قال: لو لم أبعث لبعث عمر 
بن الخطاب!! وهذا يعطى الشرعيهُ لكل مناقشات عمر للنبى صلى الله عليه وآله واعتراضاته عليه» بل ومخالفاته له!! 

ويلاحظ فى رواياتهم عن زيد بن عمرو, أن عدداً منها عن لسان ولده سعيد وابن عمه عمر, وأنها تريد التأكيد على أن زيداً العدوى 
وحده كان على مله إبراهيم لا عبد المطلب الهاشمى ولا أبو طالب, ولا حتى النبى صلى الله عليه وآله» وهو عمل يقصد منه المساس 
بشخصية النبى وأجداده صلى الله عليه وآله من أجل تكبير شخصيات مشركة من أقارب الحكام!! 

لكن المتأمل فى رواياتهم يجد فيها حقيقة مهمة؛ وهى أنهم شهدوا على زيد بن عمرو بن نفيل بأنه لم يسلم ومات كافراً رغم معرفته 
المزعومة ببعثةُ النبى صلى الله عليه وآله. ولو أنه أسلم لما سألوا النبى صلى الله عليه وآله عنهء ولملاوا الكتب بفضائله ومناقبه! كما 
ملؤوها بذم أبى طالب وضحضاحه!! 


اهم الأدلة على إيمان أبى طالب 


تكفلت كتب مستقلة بإثبات إيمان أبى طالب رضوان الله عليه..ومن أشهرها كتاب (أبو طالب مؤمن قريش) لمؤلفه الشيخ عبد الله 
الخنيزى الذى صادره الوهابيون وحبسوا مؤلفه (السعودى) بسببه» وحكموا عليه بالإعدام! ولكن الدولة السعودية خشيت من العواقب 
فأقنعت مفتيهم بتخفيف الحكم فخففه إلى الحبس والتعزير!! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحةً 01/9 من بب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


وقد كتب علماؤنا عن إيمان أبى طالب بحوثاً مستفيضة فى مصادر السيرة والعقائد» من أهمها ما كتبه المجلسى فى البحار:8" والامينى 
فى الغدير: /او 8 والشيخ نجم الدين العسكرى فى مقام الإمام على عليه السلام والسيد جعفر مرتضى فى الصحيح من السيرة:8/771. 
ونورد فيما يلى خمسة أدلة على إيمانه مستفادة من المصادر المذكورةٌ وغيرها: 

الدليل الأأول: النصوص الصريحة الثابتة عندنا عن النبى والأئمه من آله صلى الله عليه وآله وهم الطاهرون المطهرون الصادقون 
المصدقون, غير المتهمين فى شهادتهم لآبائهم وأقربائهم وأنفسهم. 

منها: عن أمير المؤمنين عليه السلام أنه قال: والله ما عبد أبى ولا جدى عبد المطلب ولا هاشم ولا عبد مناف» صنماً قط. قيل له فما 
كانوا يعبدون؟ قال: كانوا يصلون إلى البيت على دين إبراهيم متمسكين به. انتهى. 

وقال عنه فى الغدير:*728//: رواه شيخنا الصدوق بإسناده فى كمال الدين/7١٠‏ والشيخ أبوالفتوح فى تفسيره 5: ٠١١‏ والسيد فى 
البرهان : و٠‏ 

ومنها: ع أبى عبد الله الصادق عليه السلام قال: نزل جبرئيل عليه السلام على النبى صلى الله عليه وآله فقال: يا محمد إن ربكك يقرؤكك 
السلام ويقول: إنى قد حرمت النار على صلب أنزلك وبطن حملكك وحجر كفلك. فالصاب صاب أبيه عبد الله بن عبد المطلب» 
والبطن الذى حملكك آمنهُ بنت وهبء وأما حجر كفلكك فحجر أبى طالب. وزاد فى رواية: وفاطمة بنت أسد. انتهى. 

وقال عنه فى الغدير: روضة الواعظين/١17.‏ راجع الكافى لثقهُ الإسلام الكلينى/25161 معانى الأخبار للصدوقء كتاب الحجة السيد فخار 
بن معد/ل ورواه شيخنا للمفسر الكبير أبو الفتوح الرازى فى تفسيره ,7١١-*‏ ولفظه: إن الله عز وجل حرم على النار صلباً حملكك وبطناً 
حملك وثئدياً أرضعكك وحجراً كفلكك..إلخ. 

ومنها: ما رواه فى مقام الإمام على:١١/*:‏ قال السيد الحجة فخار بن معد فى كتابه (الحجة على الذاهب إلى تكفير أبى طالب)/8١‏ 
بالإسناد إلى الكراجكى عن رجاله؛ عن أبان» عن محمد بن يونسء عن أبيه. عن أبى عبد الله أنه قال: يا يونس ما تقول الناس فى أبى 
طالب؟ قلت جعلت فداكك يقولون: هو فى ضحضاح من نارء وفى رجليه نعلان من نار تغلى منهما أم رأسه! فقال: كذب أعداء الله! إن 
أناطاليوهم وققاء السيى والعديقيه والشيداء والفالحين وشين أرلكه رفنا. 

ومنها: فى المصدر المذكور أيضاء عن على بن حسان» عن عمه عبد الرحمن بن كثير قال: قلت لابى عبد الله عليه السلام: إن الناس 
يزعمون أن أبا طالب فى ضحضاح من نار؟ فقال: كذبوا ما بهذا نزل جبرئيل على النبى صلى الله عليه وآله! قلت وبما نزل؟ قال: أتى 
جبرئيل فى بعض ما كان عليه فقال: يا محمد إن ربكك يقرؤك السلام ويقول لكك: إن أصحاب الكهف أسروا الإيمان وأظهروا 
الشركك فآ تاهم الله أجرهم مرتين» وإن أبا طالب أسر الإيمان وأظهر الشركك فآ تاه الله أجره مرتين» وماخرج من الدنيا حتى أتته البشارة 
من الله تعالى بالجنة. ثم قال عليه السلام: كيف يصفونه بهذا وقد نزل جبرئيل ليله مات أبو طالب فقال: يا محمد أخرج من مكة فما 
لكك بها ناصر بعد أبى طالب! 

ومليناة فى المعكترو المذكوو ايضاعن أن شضبير ليك النرادئ كال*قلت لكى سل #سيدى إن اناس قولون: إن أنا طالب فن 
ضحضاح من نار يغلى منه دماغه؟ فقال عليه السلام: كذبواء والله إن إيمان أبى طالب لو وضع فى كفةٌ ميزان وإيمان هذا الخلق فى 
كفة لرجح إيمان أبى طالب على إيمانهم, ثم قال: كان والله أمير المؤمنين يأمر أن يحج عن أب النبى وأمه صلى الله عليه وآله وعن 
أبى طالب فى حياته» ولقد أوصى فى وصيته بالحج عنهم بعد مماته. انتهى. 

الدليل الثانى: تصريحات أبى طالب رضى الله عليه بصدق النبى صلى الله عليه وآله وأنه رسول رب العالمين. 

قال السيد جعفر مرتضى فى الصحيح من السيرة: :"/77١‏ 

ويكن أن كدك شودسامة أشغارء الى فر عنها ابل أن اللحدوة المعد ان قر هه إن كل هده الاقنعار فداحادت فس العواتر فخ 


حيث مجموعها (شرح النهج:16/1/8) ونحن نذكر هنا اثنى عشر شاهداً من شعره على عدد الأئمة المعصومين من ولده عليه وعليهم 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ :‏ صفحة 0/٠١‏ من ١٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


السلام تبركاً وتيمن والشواهد هى: 

١‏ - ألم تعلموا أنا وجدنا محمداً نبياً كموسى خط فى أول الكتب 

- نبى أتاه الوحى من عند ربه ومن قال لاء يقرع بها سن نادم 

" - يا شاهد الوحى من عند ربه إنى على دين النبى أحمد 

©*- أنت الرسول زسول الله تعلمه علبكك نزل من ذى العزة الكدن 

0 أنت النبى محمد قرمٌ أغرٌ مُسَوّدُ 

*- أو تؤمنوا بكتاب منزل عجب على نبى كموسى أو كذى النون 

-١‏ وظلم نبى جاء يدعو إلى الهدى وأمر أتى من عند ذى العرش قيم 

8- لقد أكرم الله النبى محمداً فأكرم خلق الله فى الناس أحمد 

9 -وخير بنى هاشم أحمدٌ رسول الاله على فتر 

٠‏ _والله لا أخذل النبى ولا يخذله من بنِيَّ ذو حسب 

١‏ -وقال رحمه الله يخاطب ملكك الحبشة ويدعوه إلى الإسلام: 

أتعلم ملكك الحسن أن محمداً نبياً كموسى والمسيح ابن مريم 

أتى بالهدى مثل الذى أتيا به فكلّ بأمر الله يهدى ويعصم 

وإنكم تتلوته فى كتابكم بصدقٍ حديث لا حديث الترجم 

فلا تجعلوا لله نداً فأسلموا فإن طريق الحق ليس بمظلم 

ادو قال شخاط) وادو شق ة رخص الله 

فصبراً أبا يعلى على دين أحمد وكن مظهر للدين وفقت صابر 

وحط من أتى بالحق من عند ربه بصدق وعزم لاتكن حمز كافر 

فقد سرنى أن قلت إنكك مؤْمنٌُ فكن لرسول الله فى الله ناصر 

وناد قريشا ف التئ قد أقعه جهارا وقل ما كان أحمد ساخر 

وأشعار أبى طالب الناطقة بإيمانه كثيرة» وقد اقتصرنا منها على هذا القدر لنفسخ المجال لذكر لمحهُ عن سائر ما قيل ويقال فى هذا 
الموضوع. انتهى. 

ونضيف إلى ماذكره صاحب الصحيح ما قاله الطبرسى فى الاحتجاج: 1/50: وقد اشتهر عن عبدالله المأمون أنه كان يقول: أسلم أبو 
طالب :الله يك لة 

نصرت الرسول رسول المليكك ببيض تلالا كلمع البروق 

أذب وأحمى رسول الاله حماية حام عليه شفيق 

وما إن أذث لأعدائه دب الكان خذان القنيق 

ولكن أزير لهم سامياً كما زار ليث بغيل مضيق 

ونا ذكره أب الفذاطش فاريك:: 1/10 قال اومن شع أبن طالب فنا يدل غلى أنه كان مصيدقا لرسول القا(ض)قوله: 
ودعوتنى وعلمت أنك صادقٌ ولقد صدقت وكنت ثم أمين 

الدليل الثالث: تحليل مقومات شخصية أبى طالب (رض) وعلاقته بالنبى صلى الله عليه وآله منذ أن أوصاه به أبوه عبد المطلب وكفله 


إياه» ونصرته له من أول بعثته» وفى أصعب مراحلها..إلى أن توفى فى السنة العاشرة من البعثة..فإن أى باحث ينظر فى ذلكك يقتنع بأن 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 21 من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالانا 


نصرته وحمايته للنبى صلى الله عليه وآله لايمكن أن تصدر إلا عن مؤمن قوى الإيمان. 

بل لا يحتاج الأمر إلى دراسة مقومات شخصيته وكل حياته؛ فيكفى دراسة بعض مواقفه لإثبات ذلك. 

منها: الموقف الذى رواه فى الغدير:884//: عن الأصبغ بن نباته قال: سمعت أمير المؤمنين علياً عليه السلام يقول: مرّ رسول الله صلى 
الله عليه وآله بنفر من قريش وقد نحروا جزوراً وكانوا يسمونها الفهيرة ويذبحونها على النصبء فلم يسلّم عليهم. فلما انتهى إلى دار 
الندوة قالوا: يمر بنا يتيم أبى طالب فلا يسلم علينا! فأيكم يأتيه فيفسد عليه مصلاه؟ فقال عبد الله بن الزبعرى السهمى: أنا أفعل» فأخذ 
الفرث والدم فانتهى به إلى النبى صلى الله عليه وآله وهو ساجدٌ فملا به ثيابه ومظاهره» فانصرف النبى صلى الله عليه وآله حتى أتى 
عمه أبا طالب فقال: يا عم من أنا؟ فقال: ولم يا ابن أخى؟! فقص عليه القصة فقال: وأين تركتهم؟ فقال: بالابطح. فنادى فى قومه: يا 
آل عبد المطلب! يا آل هاشم! يا آل عبد مناف! فأقبلوا إليه من كل مكان ملبين» فقال: كم أنتم؟ قالوا: نحن أربعون, قال: خذوا 
سلاحكم, فأخذوا سلاحهم وانطلق بهم حتى انتهى إلى أولئك النفر, فلما رأوه أرادوا أن يتفرقواء فقال لهم: ورب هذه البنية لا يقومن 
منكم أحد إلا جللته بالسيف! ثم أتى إلى صفاء كانت بالأبطح فضربها ثلاث ضربات حتى قطعها ثلثة أفهار» ثم قال: يا محمد سألتنى 
من أنت؟ ثم أنشأ يقول ويومى بيده إلى النبى صلى الله عليه وآله: 

أنت النبجٌ محمد قَوْمٌ أعَزَّ مُمَوّدُ 

ثم قال: يا محمد أيهم الفاعل بكك؟ فأشار النبى صلى الله عليه وآله إلى عبد الله بن الزبعرى السهمى الشاعرء فدعاه أبو طالب فوجأ أنفه 
حتى أدماها! ثم أمر بالفرث والدم فأمرّ على رؤس الملا كلهم! ثم قال: يا ابن أخ أرضيت؟ 

ثم قال: سألتنى من أنت؟ أنت محمد بن عبد الله ثم نسبه إلى آدم عليه السلام ثم قال: 

أنت والله أشرفهم حسبا وأرفعهم منصبا! 

يا معشر قريش من شاء منكم يتحركك فليفعل أنا الذى تعرفونى! 

رواه السيد ابن معد فى الحجة/7١٠‏ وذكر لِدَهْ هذه القضيه الصفورى فى نزهة المجالس 5: ١77‏ وفى طبع/41) وابن حجة الحموى فى 
ثمرات الأوراق بهامش المستطرف #: " نقلاً عن كتاب الأعلام للقرطبى ١‏ 

ومنها: الموقف الذى رواه الطبرسى فى الإحتجاج:0 1/76 قال: 

لما رأى المشركون موقف أبى طالب من نصرةٌ الرسول» وسمعوا أقواله اجتمعوا بينهم» وقالوا ننافى بنى هاشم ونكتب صحيفةٌ ونودعها 
الكعبة» أن لا نبايعهم» ولا نشاريهم؛ ولا نحدثهم, ولا نجتمع معهم فى مجمع, ولا نقضى لهم حاجة. ولا نقتضيها منهم, ولا نقتبس 
منهم نار حتى يسلّموا الينا محمد ويخلوا بيننا وبينه أو ينتهى عن تسفيه آبائناء وتضليل آلهتنا. وأجمع كفار مكة على ذلكك. 

فلما بلغ ذلكك أبا طالب» قال يخبرهم باستمراره على مناصرةٌ الرسول ومؤازرته له ويحذرهم الحربء وينهاهم عن متابعة السفهاء: 

ألا أبلغا عنى على ذات بينها لؤيّاً وخضًا من لؤىٌ بنى كعب 

الوقتير آنا رسا سيدا نا كرس الذي ارلا لدي 

والاعووق العامييت ‏ ولاعت قي 2ق الجا لله 

وأن الذى لفقتم فى كتابكم يكون لكم يوماً كراغية السقب 

أفيقوا أفيقوا قبل أن تُحْمّر الزّبَى ويصبح من لم يجن ذنباً كذى الذنب 

ولا تتبعوا أمر الغواة وتقطعوا أواصرنا بعد المودةٌ والقرب 

وتستجلبوا حرباً عواناً وربّمَا أمَرَّ على من ذاقةٌ حَلّبُ الحرب 

فلسنا وبيتٍ الله نسلم أحمداً لعرَّاء من عض الزمان ولا حرب 

ولَمًا تبن منا ومنكم سوالفٌ وأيد أبيدت بالمهندة الشهب 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
1 ٍ صفحةً 0/01 من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالاللا 


بمعتركك ضَنْكك ترى كسَرٌ القنا به نّواَ لضباع العُوْج تعكف كالسرب 

بالق اق تمي انه وقيفمة الأعالجوكر *# اهرب 

أليس أبونا هاشمٌ شدّ أزره وأوصى بنيه بالطعان وبالضرب 

ورواها فى البحار: 50/١2٠‏ وزاد فيها: 

ولمنا نمل الحرب حتى تملنا ولا نشتكى مما ينوب من التكب 

ولكننا أهل الحفائظ والنهى إذا طار أرواح الكماً من الرعب 

ومنها: إيماته بمعجزات التبن وكراماته صل الك غليه وآله:وتنظمه إياها شعراً. 

قال الطبرسى فى الاحتتجاج:1/767: 

روى أن أبا جهل بن هشام جاء إلى رسول الله وهو ساجد وبيده حجر يريد أن يرميه به» فلما رفع يده لصق الحجر بكفه فلم يستطع ما 
أرادء فقال أبو طالب: 

أفيقوا بنى غالب وانتهوا عن الغى من بعض ذا المنطق 

وإلا فإنى إذن خائفٌ بوائقٌ فى داركم تلتقى 

تكون لغيركمٌ عبرةً وربٌ المغارب والمشرق 

كما نال من كان من قبلكم ثمودٌ وعادٌ وماذا بقى 

غداةً أتاهم بها صرصرٌ وناقةُ ذى العرش قد تستقى 

فحلّ عليهم بها سَحْطَةُ من الله فى ضربة الأزرق 

غداه يعض بعرقوبها حساماً من الهند ذا رونق 

وأعجب من ذاك فى أمركم عجائب فى الحجر الملصق 

بكف الذى قام من خبثه إلى الصابر الصادق المتقى 

فأثبته الله فى كفه على رغمةٌ الجائر الأحمق 

أحيمق مخزومكم إذ غوى لغٌ الغواةً ولم يَضْدَّقٍ 

الدليل الرابع: استدل به سبط ابن الجوزى على إيمان أبى طالب, ومفاده: أن خصوم على عليه السلام من الأمويين والزبيريين وغيرهم» 
كانوا حريصين على انتقاصه بأى عيب ممكن فى نفسه وأبيه وأمه وعشيرته. وقد سجل التاريخ مراسلات على عليه السلام ومعاوية 
ومناظرات أنصارهم» وقد تضمنت ماذمهم على عليه السلام به وإزراؤه عيهم بكفر آبائهم وأمهاتهم» بل سجل التاريخ أن علياً عليه 
السلام فاخر معاوية بأبى طالب» فكتب له فى رسالة (ليس أميه كهاشم, ولا حرب كعبد المطلبء ولا أبو سفيان كأبى طالبء ولا 
المهاجر كالطليق» ولا الصريح كاللصيق) ومع ذلكك لم يتكلم معاوية ولا غيره من أعداء على عليه السلام بكلمة ذم فى أبى طالب!! 
فلو أنه كان مشركاً ومات على الشركك كما يدعون لاغتنم أعداء على هذه النقطهُ وعيروه بها وشنعوا عليه بها. ولو كان حديث 
ضحضاح أبى طالب صادراً عن النبى صلى الله عليه وآله لسمعت أخباره شعراً ونثراً فى صفين وبعدها..! 

وهذا يدل على أن أحاديث شرك أبى طالب وأنه فى النار والضحضاحء قد وضعت فى عهد الأمويين بعد شهادة على عليه السلام! 
الدليل الخامس: ترحم النبى صلى الله عليه وآله على أبى طالب واستغفاره له وتسميته عام وفاته ووفاة خديجة رضوان الله عليهما (عام 
الحزن). 

قال الأمينى فى الغدير:#9/7//ا: 


أخرج ابن سعد فى طبقاته ٠١8 :١‏ عن عبيد الله بن أبى رافع عن على قال: أخبرت رسول الله(ص)بموت أبى طالب فبكى ثم قال: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة طاارهج من ب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


إذهب فاغسله وكفنه وواره» غفر الله له ورحمه. 

وفى لفظ الواقدى: فبكى بكاء شديداً ثم قال: إذهب فاغسله.. الخ. وأخرجه ابن عساكر كما فى أسنى المطالب/١5‏ والبيهقى فى دلائل 
النبوة. وذكره سبط ابن الجوزى فى التذكره/8 وابن أبى الحديد فى شرحه 7١5-17‏ والحلبى فى السيرةٌ "97/١‏ والسيد زينى دحلان فى 
السيرة عامس الحلية 4:39 والرزنجى قن تجا أى طالب وضشحه كناقى أسق التطالن #6 وقال: أخرجه أيضا أبوداوة وان 
الجاوود وابن خزيمة وقال: إنما تركك النبى(ص)المشئ فى جنازته اتقاء من شر سفهاء قريش» وعدم صلاته لعدم مشروعية صلا 
الجنازة يومئذك. 

عن الأسلمى وغيره: توفى أبوطالب للنصف من شوال فى السنة العاشرة من حين نبئ رسول اللهك(ص»» وتوفيت خديجة بعده بشهر 
وخمسة أيام» فاجتمعت على رسول اللهك(ص)عليها وعلى عمه حزناً شديداً» حتى سمى ذلكك العام عام الحزن. انتهى. 

وقد روى الخطيب البغدادى فى تاريخه:1/192 عن ابن عباس ترحم النبى صلى الله عليه وآله واستغفاره لابى طالب بعد موته» وكذا 
الذهبى فى تاريخ الإسلام:1/770ء وروت مصادرنا أحاديث كثيره فى ذلكك كما فى مناقب آل أبى طالب: ١/١0١‏ عن آخرين وبحار 
الأنوار:9/18١‏ وص 75 وج :77/07 

هذا وقد ثبت أن أبا طالب كان على دين عبد المطلب» وسوف يتضح لكك إيمان عبد المطلب ومقامه» رضوان الله عليهماء فى فصل 
شفاعة الأنبياء (عليهم السلام). 


ولادهٌ المذاهب المنحرفة من أفكار توسيع الشفاعة 
عمل اليهود على إسقاط المحرمات من الأديان 


كان اليهود أسبق الأسمم إلى تحريف قانون العقوبة الإلهى» فقد أسقطوا المحرمات عن أنفسهم تجاه الأمم الأخرى, وخففوا قانون 
العقوبة الإلهى وشوشوه بالنسبة إلى الجرائم الأخرى التى يرتكبونها! 

ومن الطبيعى أن يسرى ذلكك إلى عقيدتهم بالله تعالى» فصوروه بأنه قاس عصبيٌ المزاج» ولذا فإن عقوباته شديدةً وغير منطقية! وذلكك 
واضح لمن قرأ صفحات قليلة من توراتهم. 

وقد أخند السبحيون هذه الثقافة من البهوةة وما والواب«وقد سمعت أن من المسائل الفكرية المطروحة أخيرا عند الككتاب الغرثيية» 
خاصةً فى فرنساء موضوع: هل يجب أن يكون فى الدين الإلهى محرمات» أم لا.. 

ذلكك أن اليهود والكتاب المتأثرين بهم يريدون من الكنيسة المسيحية أن تقدم ديناً بلا محرمات؛ وتفتى بأن المهم هو الإيمان الذى 
هو أمرٌ فى القلب. مهما كان عمل الناس! 

وهذا بالضبط هو مذهب المرجئة الذى زرعه اليهود فى عقائد المسلمين» عن طريق بعض الصحابة! 

أما زارعوه الجدد فليسوا كعب الأحبار ولا وهب بن منبه. بل هم ذرارى النصارى واليهود الصرحاء! والمزروع فيهم ليسوا صحابة؛ بل 
هم ذرارى المسلمين المتغربين! 


اخبار النبى بظهور المرجئة والقدرية و تحذيره منهم 


روت مصادر السنة والشيعة تنبؤ النبى صلى الله عليه وآله بظهور المرجئة والقدرية فى أمته وتحذيره من خطرهم, وأنهم لا تنالهم 
شفاعته. لأنهم يحرفون الإسلام ويشوشون أمن الأمة هخ بعداه. 
فقد روى الهيثمى فى مجمع الزوائد:1١1//7:‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحةٌ 0/1 من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


عن أنس بن مالكك قال قال رسول الله (ص): صنفان من أمتى لا يردا عليَ الحوض ولا يدخلان الجنةء القدرية والمرجئة. رواه 
الطبرانى فى الأوسط ورجاله رجال الصحيح غير هارون بن موسى الفروى وهو ثقةُ. انتهى. وروى الترمذى شبيهاً به فى:/7:0/" 

ورواه فى كنز العمال:14١1١/1‏ عن حلية الأولياء لأبى نعيم عن أنسء وعن مسند الطيالسىء عن واثلهُ عن جابر. وروى نحوه فى: 1/781 
عن السلفى فى انتخاب حديث القراء عن على. ورواه ابن حبان فى كتاب المجروحين:؟7١١/١‏ عن عكرمة. 

وفى مجمع الزوائد:*١7//:‏ 

عن معاذ بن جبل قال قال رسول الله صلى عليه وسلم: ما بعث الله نبياً قط إلا وفى أمته قدرية ومرجئة يشوشون عليه أمر أمته. ألا وإن 
الله قد لعن القدرية والمرجئة على لسان سبعين نبياً. رواه الطبرانى وفيه بقيةُ بن الوليد وهو لين ويزيد بن حصين لم أعرفه. انتهى. ورواه 
ابن حبان عن أبى هريرةُ فى كتاب المجروحين:1/27 وفيه (أمته من بعده..سبعين نبياً أنا آخرهم) 

وفى كتاب الخصال للصدوق/١/:‏ 

أخبرنى الخليل بن أحمد قال: أخبرنا ابن منيع قال: حدثنا الحسن بن عرفة قال: حدثنا على بن ثابت عن إسماعيل بن أبى إسحاق» عن 
ابن أبى ليلى» عن نافع» عن ابن عمر قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: صنفان من أمتى ليس لهما فى الإسلام نصيب: المرجئة 
والقدرية. انتهى. 

ورواه فى ثواب الأعمال/7١1.وقال‏ فى صحيفةٌ الرضا/28؟: وبإسناده قال قال رسول الله 4: صنفان من أمتى ليس لهما فى الإسلام 
نصيب: المرجئةُ والقدرية. رواه فى ثواب الأعمال: 787 ح" بالإسناد رقم ٠١‏ عنه البحار: ١118-4‏ ح 7ه. ورواه الشيخ حسن بن سليمان 
فى المختصر: ١١0‏ بالاسناد رقم /اه والكراجكى فى كنزه: ١ه‏ بالإسناد رقم ١6‏ عنه البحار: ه-لاح 8. ورواه الصدوق فى الخصال: -١‏ 
"لاح 1٠٠١‏ بإسناده عن ابن عمر عن النبى 4 عنه البحار: هلاح /. 

وفى دعائم الإسلام: :5/81١١‏ 

وعنه صلى الله عليه وآله أنه قال: لا تجوز شهادةٌ أهل الاهواء على المؤمنين» قال أبو جعفر عليه السلام: لا تجوز شهاده حرورى, ولا 
قدرى ومرجئء ولا أموى» ولاناصبء ولا فاسق» يعنى من باين بذلكك وظهرت عداوته ونصبه. فأما من كتم ذلكك وأسره فظهر منه 
اشر كان فدلا ف داعسا زنع عانق وهل ذا السسان. 


تعريف المرجئة و مذهبهم 


قال النووى فى شرح مسلم:١‏ جزء :1/7١8‏ 

قال القاضى عياض: اختلف الناس فيمن عصى الله من أهل الشهادتين فقالت المرجئة: لا تضره المعصية» وقالت الخوارج: تضره ويكفر 
بهاء وقالت المعتزلة: يخلد فى النارء وقالت الأشعرية: بل هو مؤمن. 

شرح المواقف:؟ جزء ://5١7‏ 

فى أن الله تعالى يعفو عن الكبائر. الإجماع منعقد على أنه تعالى عفؤٌء وأن عفوه ليس فى حق الكافر بل فى حق المؤمنين» فقالت 
المعتزلة: هو عفرٌ عن الصغائر قبل التوبة» وعن الكبائر بعدها. وقالت المرجئة: عفو عن الصغائر والكبائر مطلقاً!! 

تفسير الرازى:8١‏ جزء "1/7١‏ 

قوله تعالى (لا يَصْلامًا إلا الأسْقَى) إن المرجئة يتمسكون بهذه الآيُ فى أنه لا وعيد إلا على الكفار! قال القاضى: ولا يمكن إجراء هذه 
الآيهُ على ظاهرهاء ويدل على ذلكك ثلاث أوجه: أحدها أنه يقتضى أن لا يدخل النار إلا الأشقى الذى كذب وتولى... وثانيهما أن هذا 
إغراء بالمعاصى... وثالثهما... معلوم من حال الفاسق أنه ليس بأتقى... الخ. 

وقال فى هامش بحار الأنوار: 1/88 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحةً 02/826 من ب١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


الوعيدية: فرقة من الخوارج يكفرون أصحاب الكبائر والكبيرة عندهم كفرٌ يخرج به عن الملة» ويقابلهم المرجئة وهم يقولون: إنه لا 
يضر مع الإيمان معصية» كما لا ينفع مع الكفر طاعة» وليس العمل على مذهبهم, وإن كان من الإيمان. فعليه معنى الارجاء تأخير العمل 
عن النيةٌ والعقد. 

وروى فى الكافى:”1/5:7: 

محمد بن الحسن» عن بعض أصحابناء عن على بن الحكم؛ عن الحكم بن مسكين» عن رجل من قريش من أهل مكة قال: قال سفيان 
الثورى: إذهب بنا إلى جعفر بن محمدء قال فذهبت معه إليه فوج دناه قد ركب دابته فقال له سفيان: يا أبا عبد الله حدثنا بحديث 
خطبة رسول الله صلى الله عليه وآله فى مسجد الخيفء قال: دعنى حتى أذهب فى حاجتى فإنى قد ركبت فإذا جئت حدثتكك, فقال: 
أسألك بقرابتكك من رسول الله صلى الله عليه وآله لما حدثتنى» قال: فتزل فقال له سفيان: مر لى بدواةً وقرطاس حتى أثبته. فدعا به ثم 
قال: أكتب: بسم الله الرحمن الرحيم. خطبة رسول الله صلى الله عليه وآله فى مسجد الخيف: نضر الله عبدأ سمع مقالتى فوعاهاء وبلغها 
من لم تبلغه. 

يا أيها الناس ليبلغ الشاهد الغائب, فرب حامل فقه ليس بفقيه ورب حامل فقه إلى من هو أفقه منه. ثلاث لا يغل عليهن قلب امرئ 
مسلم: إخلااص العمل لله والنصيحة لأئمة المسليمنء واللزوم لجماعتهم؛ فإن دعوتهم محيطةٌ من ورائهم» المؤمنون إخوة تتكافاً 
دماؤهم» وهم يد على من سواهم, يسعى بذمتهم أدناهم. 

فكتبه سفيان ثم عرضه عليه» وركب أبو عبد الله عليه السلام. وجئت أنا وسفيان» فلما كنا فى بعض الطريق قال لى: كما أنت حتى أنظر 
فى هذا الحديثء قلت له: قد والله ألزم أبو عبد الله رقبتكك شيئاً لا يذهب من رقبتكك أبداً! 

فقال: وأى شئ ذلكك؟ 

فقلت له: ثلاث لا يغل عليهن قلب امرئ مسلم: إخلاص العمل لله قد عرفناه» والنصيحة لأثمة المسلمين؛ من هؤلاء الأثمة الذين يجب 
علينا نصيحتهم؟ معاوية بن أبى سفيان ويزيد بن معاوية ومروان بن الحكم؟ وكل من لا-تجوز الصلاةً خلفهم؟! وقوله: واللزوم 
لجماعتهم, فأى الجماعة؟ مرجئ يقول: من لم يصل ولم يصم ولم يغتسل من جنابة وهدم الكعبة ونكح أمه فهو على إيمان جبرئيل 
وميكائيل؟! أو قدرى يقول: لا يكون ما شاء الله عز وجل ويكون ما شاء إبليس؟! أو حرورى يتبرأ من على بن أبى طالب ويشهد عليه 
بالكفر؟! أو جهمى يقول إنما هى معرفة الله وحده ليس الإيمان شئ غيرها؟! 

قال: ويحكك وأى شئ يقولون؟! 

فقلت يقولون: إن على بن أبى طالب والله الإمام الذى وجب علينا نصيحته. ولزوم جماعتهم: أهل بيته. قال: فأخذ الكتاب فحرّقه» ثم 


قال ل فقو بها أحدا. 
المرجئة ولدوا من عهد الخليفة عمر 


الو 

ثم وسعتها إلى جميع الخلق» كما تقدم من رواياتهم وكلام ابن تيمية. 

ثم استغنت عن شفاعة الأنبياء حوياء وأوجبت الجنة بأعمال وكلمات سيطة. 

ثم استغنت عن كل ذلك وقالت بفناء النار ونقل أهلها إلى الجنة!! 

ولعل الخليفة عمر وكعب الأحبار رائدى هذه الافكار ومن تابعهم عليها لم يلتفتوا إلى خطورتها الزائدة» وأنها تمثل مشروعاً خطيراً 
لإسقاط كل المحرمات وتعويم الإيمان» فى أمه نهضت بالإسلام والإيمان وأخذت تفتح بلاد الإمبراطورية الفارسية والرومانية» لذأ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 284 من ب؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


بعد آخر.. وهى بِأمسٌ الحاجة إلى حفظ شخصية جنودها وجديتهم» وعدم التساهل فى مفاهيم إيمانهم. 

على أى حال فالذى وقع فى حياءً الأم؛ أن هذه الأفكار بمساعدة فكرة الجبر وأن الله تعالى قد فرغ من الأمر وكتب كل شئ وانتهى 
الأمر ولا نداف: ران ما أكيرت مدهي عقاتد ين فوالين للسلطة هياة النريغة والقدوية وقد تيهنا السلطة وأيدت علمادهما 
وهيأت لهم الظروف لنشر أفكارهم فى الأمة. 

ويتلخص مذهب المرجئة بمقولتهم المشهورة (الإيمان لا تضر معه معصية) فالإيمان عندهم مجرد القول بالشهادتين» وبذلكك يضمن 
الأنشان كشو لالجل نينا كان عمله!! 

ويتلخص مذهب القدرية أو الجبرية: بأن مسؤولية الإنسان عن أعماله وجرائمه محدودة أو منتفية لأن الخير والشر من الله تعالى» وكل 
شئ مكتوب ومقدر منه تعالى!! 

ومن الواضح أن هذين المذهبين هما نفس الأفكار والأحاديث التى رأيناها فى توسيع الشفاعة وتوسيع دخول الجنة» لكن بصيغة 
لسلس 

كما أن أحدهما مكمل للآخر فى تخفيف مسؤولية الإنسان» لأن جوهرهما واحد وهو (تعويم) قانون العقوبة الإلهى» بل تطمين الناس 
بأنه قد تم شطبه!! 

وقد مر معنا فى بحث توسيعات الشفاعة ما رواه السيوطى فى الدر المنثور:1١١/؟‏ عن البيهقى» وادعاؤهم أن النبى صلى الله عليه وآله 
قال لعمر: يا عمر إنكك لا تسأل عن أعمال الناس» ولكن تسأل عن الفطرة! وهذا نفس ما يقوله المرجئة! 

وفى سنن الترمذدى:/7//1: 

أن النبى صلى الله عليه وآله سمع ذات يوم رجلا يقول: الله أكبر الله أكبرء فقال: على الفطرة. فقال: أشهد أن لا إله إلا الله» قال: خرجت 
من النار! انتهى. ونحوه فى صحيح مسلم ج ١/5‏ ومسند أحمد: ٠/75١‏ وكنز العمال:822// 

بل وجدنا نفس تعبير (الأيمان لآ تضر معة ختطهة) فى عدة روايات فن عستد امد عن عبد الله بخ عمرو ين العاض ::/11/؟ قال قال 
رسول الله (ص): من لقى الله لا يشركك به شيثاً لم تضره معه خطيئة! انتهى. 

وقال عنه فى مجمع الزوائد:1/14: رواه أحمد والطبرانى فى الكبير ورجاله رجال الصحيح ماخلا التابعى فإنه لم يسمء ورواه الطبرانى 
فجعله من رواية مسروق عن عبد الله بن عمرو. وقال فى كنز العمال:١1/8‏ إنه صحح! انتهى. 

ومصدر ابن عمرو إما أن يكون الخليفة عمرء وإما أن يكون أنحذه من أحاديث (العِذلين) أى الكيسين الكبيرين اللذين أخذهما بعد 
معركةٌ اليرموك من الشام من رايات اليهود وكتبهم وكان يحدث المسلمين منهما! 


اول من تصدى لمذهب المرجئة على 


روى الصدوق فى علل الشرائع:؟1/20: 

حدثنا الحسين بن أحمد رحمه الله عن أبيه عن محمد بن أحمد قال: حدثنا أبو عبد الله الرازى» عن على بن سليمان بن راشدء بإسناده 
رفعه إلى أمير المؤمنين عليه السلام قال: يحشر المرجئة عمياناً. إمامهم أعمى؛ فيقول بعض من يراهم من غير أمتنا: ماتكون أمهُ محمد 
إلا عمياناً! فأقول لهم: ليسوا من أمة محمد لانهم بدَّلوا فبدل ما بهم, وغيّروا فغير ما بهم. 

وروى فى الخصال/١١2:‏ 

حدثنا أبى (رض) قال: حدثنا سعد بن عبد الله قال: حدثنى محمد بن عيسى بن عبيد اليقطينى» عن القاسم بن يحيى» عن جده الحسن 
المؤمنين عليه السلام علم أصحابه فى مجلس واحد أربع مائة باب مما يصلح للمسلم فى دينه ودنياه. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة /0.1 من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


قال عليه السلام: إن الحجامة تصحح البدن وتشد العقل» والطيب فى الشارب من أخلاق النبى صلى الله عليه وآله وكرامة الكاتبين» 
والسواكك من مرضات الله عز وجل وسنة النبى صلى الله عليه وآله ومطيبة للفم» والدهن يلين البشرة ويزيد فى الدماغ ويسهل مجارى 
الماء ويذهب بالقشف ويسفر اللون» وغسل الرأس يذهب بالدرن وينفى القذاء» والمضمضة والاستنشاق سنة وطهور للفم والانف» 
والسعوط مصحة للرأس وتنقية للبدن وسائر أوجاع الرأسء والنورة نشره وطهور للجسد, واستجادة الحذاء وقاية للبدن وعون على 
الطهور والصلاة. وتقليم الاظفار يمنع الداء الأعظم... الخ. 

وهو حديث طويل فيه تعليمات هامة دينية ودنيوية» وقد جاء فيه عن المرجئة: علموا صبيانكم ما ينفعهم الله به لا تغلب عليهم المرجئة 
برأيها... انتهى. 

وقال فى هامشه: قال العلامة المجلسى رحمه الله: إعلم أن أصل هذا الخبر فى غايةُ الوثاقة والإعتبار على طريقة القدماء» وإن لم يكن 
صحيحاً بزعم المتأخرين؛ واعتمد عليه الكلينى رحمه الله وذكر أكثر أجزائه متفرقةُ فى أبواب الكافى, وكذا غيره من أكابر المحدثين. 
أقول: عدم صحة السند عند المتأخرين لمقام القاسم بن يحيى» والظاهر أن أصل الرواية فى كتابه» قال الشيخ فى الفهرست: القاسم بن 
يحيى الراشدى له كتاب فيه آداب أمير المؤمنين عليه السلام» والراشدى نسب إلى جده الحسن بن راشد البغدادى مولى المنصور 
الدوانيقى الذى كان وزيراً للمهدى وموسى وهارون الرشيد. قال ابن الغضائرى: ضعيف. وقال البهبهانى فى التعليقة: لا وثوق بتضعيف 
ابن الغضائرى إياه» وروايةٌ الاجلهُ سيما مثل أحمد بن محمد بن عيسى عنه تشير إلى الاعتماد عليه» بل الوثاقةُ وكثرةٌ رواياته والافتاء 
بمضمونها يؤيده. ويؤيد فساد كلام ابن الغضائرى فى المقام» عدم تضعيف شيخ من المشايخ العظام الماهرين بأحوال الرجال إياه 
وعدم طعن من أحد ممن ذكره فى ترجمته وترجمةُ جده وغيرهاء والعلامة رحمه الله تبع ابن الغضائرى بناء على جواز عثوره على مالم 
يكروا عليةة وق مافية. الى . وروا ابد شغة الحرائي فوسل فى ست العقول/2١‏ 

هذا وقد صرح القاضى النعمانى المغربى المتوفى سنة 7" بأن اسم المرجئة أول ما أطلق على المتخلفين عن بيع على عليه السلام 
ونصرته على الفئة الباغية» وهو يدل على أن بعض الصحابة تمسكوا بفكرة كعب وعمر التى تكتفى لدخول الجنة بالتوحيد بدون 
عملء فيكون مذهب المرجئةٌ قد تمت ولادته بعد وفاهُ عمر بقليل وفى حياءٌ كعب الأحبار! 

قال القاضى النعمانى فى شرح الأخبار: 1/87: 

فأما المتخلفون عن الجهاد مع على صلوات الله عليه» وقتال من نكث بيعته ومن حاربه وناصبه؛ فإنه تخلف عنه فى ذلكك من المعروفين 
من الصحابة: سعد بن أبى وقاص وكان أحد الستهُ الذين سماهم عمر للشورى» وعبدالله بن عمر بن الخطاب» ومحمد بن سلمة 
واقتدى بهم جماعة فقعدوا بقعودهم عنه. ولم يشهدوا شيئاً من حروبه معه ولا مع من حاربه. وهذه الفرقة هم أصل المرجئة وبهم 
اقتدواء وذهب إلى ذلكك من رأيهم جماعة من الناس وصوبوهم فيه وذهبوا إلى ما ذهبوا إليه. فقالوا فى الفريقين فى على عليه السلام 
ومن قاتل معه وفى الذين حاربوه وناصبوه ومن قتل من الفريقين: إنهم يخافون عليهم العذاب ويرجون لهم الخلاص والثواب» ولم 
يقطعوا عليهم بغير ذلكك وتخلفوا عنهم. والإرجاء فى اللغْهُ التأخير فسموا مرجئة لتأخيرهم القول فيهم» وتأخرهم عنهم ولم يقطعوا 
عليهم بثواب ولا عقاب, لأمنهم زعموا أنهم كلهم موحدون ولا عذاب عندهم على من قال: لا إله إلا الله فقدموا المقال وأخروا 
الأعمال فكان هذا أصل الإرجاء ثم تفرق أهله فرقاً إلى اليوم يزيدون على ذلكك من القول وينقصون. انتهى. 

وقال فى شرح الأخبار:هع1/7: 

ثم هذه الفرق التى ذكرناها تتشعب ويحدث فى أهلها الإختلاف إلى اليوم وأصلها ست فرق: شيعة وعامة وخوارج ومعتزلة ومرجئة 
وحشوية. 

فالشيعة: هم شيعة على صلوات الله عليه القائلون بإمامته» وهم أقدم الفرق وأصلها الذى تفرعت عنه. ورسول الله صلوات الله عليه وآله 
سماها بهذا الاسم. وقال: شيعة علىٌ هم الفائزون. وقال لعلى عليه السلام: أنت وشيعتكك.. فى آثار كثيرة رويت عنه. وسنذكر فى هذا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 288 من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


الكدات ها حرف كي إإذ شاه الله فال .وق لكفويق القرق ميدك 2 تداك ينيد | لق ران انخة اله خلية و اله افين: 

ويدل النصان التاليان على وجود المرجئة على شكل مذهب متكامل فى عصر الإمام الباقر عليه السلام المتوفى سنةُ 95 هجرية» أى فى 
الجيل الأول من التابعين بعد الصحابة مباشرة. 

قال الصدوق فى ثواب الأعمال/١5:‏ 

وحدثنى محمد بن موسى بن المتوكل قال: حدثنى محمد بن جعفر قال: حدثنى أحمد بن محمد العاصمى قال: حدثنى على بن 
عاصم الهمدانى» عن محمد بن عبد الرحمن المحررى؛ عن يحيى بن سالم؛ عن محمد بن سلمة؛ عن أبى جعفر عليه السلام قال: ما 
الليل بالليل ولا النهار بالنهار أشبه من المرجئة باليهود, ولا من القدرية بالنصرانية. 

وفى علل الشرائع:./1/81: 

وبهذا الإسناد عن محمد بن أحمدء عن ابن عيسى» عن عثمان بن سعيد قال: حدثنا عبدالكريم الهمدانى» عن أبى ثمامة قال: دخلت 
على أبى جعفر عليه السلام وقلت له: جعلت فداكك إنى رجل أريد أن ألازم مكة وعليٌ دينٌ للمرجئة فما تقول؟ قال: قال إرجع (وأد) 
دينكك وانظر أن تلقى الله تعالى وليس عليكك دين. فإن المؤمن لا يخون. انتهى. 

أما فى عصر الإمام الصادق عليه السلام وما بعده فقد كان للمرجئة وجودٌ واسع وصولةٌ وانتشر مذهبهم حتى شمل أكثر الرواة وعلماء 
الدولة..كما اتسع تصدى أهل البيت (عليهم السلام) لأفكارهم, ففى دعائم الإسلام للقاضى النعمان: "/1 قال: روينا عن جعفر بن 
محمد أنه قال: الإيمان قول باللسان وتصديق بالجنان وعمل بالأركان» وهذا الذى لا يصح غيره لا كما زعمت المرجئةُ أن الإيمان 
قولٌ بلا عمل» ولا كالذى قالت الجماعة من العامة إن الإيمان قولٌ وعملٌ فقط» وكيف يكون ما قالت المرجئةُ إنه قول بلا عمل وهم 
والأمة مجمعون على أن من ترك العمل بفريضة من فرائض الله عز وجل التى افترضها على عباده منكراً لها أنه كافر حلال الدم ما 
كان مصراً على ذلكك: وإن أقر بال ووتحده وصدق رصوله بلسائهء إلا أنه يقول هذه الفريضة ليست مما جاء بده وقد قال الله عر وجل: 
َيل للُمَشْرِكِينَ أَلَّذِينَ لا يؤْنُونَ الزَّكاةً وَهُمْ بالآخرة هُمْ كَافِرُونَه فأخرجهم من الإيمان بمنعهم الزكاة؛ وبذلكك استحل القوم أجمعون 
بعد رسول الله صلى الله عليه وآله دماء بنى حنيفة وسبى ذراريهم» وسموهم أهل الردٌ إذ منعوهم الزكاة. انتهى. 

قال الكلينى فى الكافى: ٠‏ 75/6: 

محمد بن الحسن؛ عن بعض أصحابناء عن الأشعث بن محمدء عن محمد بن حفص بن خارجة قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام 
يقول: وسأله رجل عن قول المرجئة فى الكفر والإيمان» وقال إنهم يحتجون علينا ويقولون كما أن الكافر عندنا هو الكافر عند الله 
فكذلك نجد المؤمن إذا أقر بإيمانه أنه عند الله مؤمن! فقال: سبحان الله وكيف يستوى هذان؟! والكفر إقرارٌ من العبد. فلا يكلف بعد 
إقراره ببينة» والإيمان دعوى لا يجوز إلا ببينة» وبينته عمله ونيته» فإذا اتفقا فالعبد عند الله مؤمن. والكفر موجود بكل جهة من هذه 
الجهات الثلا.ث من نيه أو قول أو عملء والأحكام تجرى على القول والعمل» فما أكثر من يشهد له المؤمنون بالإيمان ويجرى عليه 
أحكام المؤمنين وهو عند الله كافر. وقد أصاب من أجرى عليه أحكام المؤمنين بظاهر قوله وعمله. 

وقال فى الايضاح/55: 

ومنهم المرجئة الذين يروى عنهم أعلا-مهم مثل إبراهيم النخعى وإبراهيم بن يزيد التيمى» ومن دونهما مثل سفيان الشورى وابن 
المبارك ووكيع وهشام وعلى بن عاصمء عن رجالهم أن النبى صلى الله عليه وآله قال: صنفان من أمتى ليس لهما فى الإسلام نصيب: 
القدرية والمرجئة. فقيل له: ما المرجئة قالوا: الذين يقولون: الإيمان قول بلا عمل. وأصل ما هم عليه أنهم يدينون بأن أحدهم لو ذبح 
أباه وأمه وابنه وبنته وأخاه وأخته وأحرقهم بالنار أو زنى أو سرق أو قتل النفس التى حرم الله أو أحرق المصاحف أو هدم الكعبة أو 
نبش القبور أو أتى أى كبيرة نهى الله عنها.. أن ذلك لا يفسد عليه إيمانه ولا يخرجه منه. وأنه إذا أقر بلسانه بالشهادتين أنه مستكمل 
الإيمان إيمانه كإيمان جبرئيل وميكائيل صلى الله عليهماء فعل ما فعل وارتكب ما ارتكب ما نهى الله عنه! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 085 من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. اع لأ ماع13 6. الالالالالا 


ويحتجون بأن النبى صلى الله عليه وآله قال: أمرنا أن نقاتل الناس حتى يقولوا: لا إله إلا الله. وهذا قبل أن يفرض سائر الفرائض وهو 
منسوخ. وقد روى محمد بن الفضلء عن أبيه؛ عن المغيرة بن سعيد, عن أبيه. عن مقسمء عن سعيد بن جبير قال: المرجئة يهود هذه 
الأمة. وقد نسخ احتجاجهم قول النبى صلى الله عليه وآله حين قال: بنى الإسلام على خمس: شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمداً 
رسول الله وإقام الصلاة» وإيتاء الزكاة» وحج البيت» وصوم شهر رمضان. 


كان المرجئة خداما لبنى أمية و مبررين لجرائمهم 

الكافى: ٠9‏ 5/6؟: 

محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمدء عن مروكك بن عبيد» عن رجلء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لعن الله القدرية» لعن الله 
الخوارج. لعن الله المرجئة لعن الله المرجئة. قال قلت: لعنت هؤلاء مره مره ولعنت هؤلاء مرتين! 

قال: إن هؤلاء يقولون: إن قتلتنا مؤمنون! فدماؤنا متلطخة بثيابهم إلى يوم القيامة» إن الله حكى عن قوم فى كتابه: لن نؤمن لرسول حتى 
يأتينا بقربان تأكله النار. قل قد جاءكم رسل من قبلى بالبينات وبالذى قلتم فلم قتلتموهم إن كنتم صادقين.. قال كان بين القاتلين 
والقائلين خمسمائة عام فألزمهم الله القتل برضاهم ما فعلوا. انتهى. 

ومعنى كلام الإمام الصادق عليه السلام: أن المرجئة زعموا أن قتلة الإمام الحسين عليه السلام مؤمنون من أهل الجن ولا يعاقبون على 
جريمتهم! وبذلكك صار المرجئة شركاءلبنى أميُ فى الجريمة؛ لأن من رضى بعمل قوم فقد شركهم فيه! 

ويدل النص التالى على أن المرجئة كانوا يجادلون المعارضين لبنى أمية ليأخذوا عليهم مستمسكاً للخليفة لكى يضطهدهم! 

- وقال الكلينى فى الكافى: ١٠17؟7/:‏ 

عن عبد الحميد بن أبى العلاء قال: دخلت المسجد الحرام فرأيت مولى لابى عبد الله عليه السلام فملت إليه لأسأله عن أبى عبدالله» 
فإذا أنا بأبى عبد الله ساجداً فاننظرته طويلا فطال سجوده عل فقمث وصليت ركعات واتصرفت وهو بعد ساجد» فسألث مولاه متى 
سجد؟ فقال: قبل أن تأتيناء فلما سمع كلامى رفع رأسه ثم قال: أبا محمد أدن منى فدنوت منه فسلمت عليه» فسمع صوتاً خلفه فقال: ما 
هذه الاصوات المرتفعة؟ فقلت: هؤلاء قوم من المرجئة والقدرية والمعتزلة» فقال: إن القوم يريدونى فقم بناء فقمت معه فلما أن رأوه 
نهضوا نحوه فقال لهم: كفوا أنفسكم عنى ولا تؤذونى وتعرضونى للسلطانء فإنى لست بمفت لكم., ثم أخذ بيدى وتركهم ومضىء 
فلما خرج من المسجد قال لى يا أبا محمد والله لو أن إبليس سجد لله عز ذكره بعد المعصية والتكبر عمر الدنيا ما نفعه ذلكك ولا قبله 
الله عز ذكره ما لم يسجد لادمء كما أمره الله عز وجل أن يسجد له. 

وكذلكك هذه الأمهْ العاصية المفتونة بعد نبيها صلى الله عليه وآله وبعد تركهم الإمام الذى نصبه نبيهم صلى الله عليه وآله لهم فلن 
يقبل الله تبارك وتعالى لهم عمل ولن يرفع لهم حسنةُ حتى يأتوا الله عز وجل من حيث أمرهمء ويتولوا الإمام الذى أمروا بولايته 
ويدخلوا من الباب الذى فتحه الله عز وجل ورسوله لهم. 

يا أبا محمد إن الله افترض على أمه محمد صلى الله عليه وآله خمس فرائض: الصلاة والزكاهً والصيام والحج وولايتناء فرخص لهم فى 
أشياء من الفرائض الأربعة» ولم يرخص لاحد من المسلمين فى ترك ولايتناء لا والله مافيها رخصة. 


قورط أصحاب المذاهب الأربعة فى الإرجاء 


للمرجئة فى المذاهب الأربعة وفى الصحاح الستة مكانةٌ محترمة حتى أن بعض أثمة المذاهب أنفسهم اتهموا بأنهم مرجئة..قال فى 
هامش كتاب المجروحين: 97/: هناك تعليقات كثيرة على المخطوطة هاجمت ابن حبان لتحامله على أبى حنيفة» ومما هوجم من 
أجله والد أبى حنيفه بأنه كان خبازاً واعتبر المعلق ذلكك غيب تخرج عن حد الرأى فى المحدث. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
: 1 صفحةً 09٠‏ من ١٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


ونشير هنا إلى أن جد أبى حنيفة كان أحد أمراء بلاد الافغان (مرزبان) واختلفت أقوال حفيده فى مسألة أسر جده ثم عتقه قال 
أحدهما: والله ما وقع لنا رق قط. 

يراجع الإمام الا-عظم: اتهام أبى حنيفة بالإرجاء وأنه داعية إلى البدع» غير مقبول من ابن حبان ومن شاركه هذا القول على إطلاقه» 
ونلخص القول فى ذلك بما جاء فى كتاب اللكنوى (الرفع والتكميل 185): 

جملة التفرقةٌ بين اعتقاد أهل السنهُ وبين اعتقاد المرجئة: أن المرجئهُ يكتفون فى الإيمان بمعرفةٌ الله ونحوه ويجعلون ما سوى الإيمان 
من الطاعات وما سوى الكفر من المعاصى غير مضرةٌ ولا نافعة ويتشبثون بظاهر حديث: من قال لا إله إلا الله دخل الجنة. 

وأهل السنة يقولون: لا تكفى فى الإيمان المعرفة» بل لا بد من التصديق الإختيارى مع الإقرار اللسانى» وأن الطاعات مفيدةٌ والمعاصى 
مضرة مع الإيمان توصل صاحبها إلى دار الخسران. 

والذى يجب علمه على العالم المشتغل بكتب التواريخ وأسماء الرجال أن (يعرف أن) الإرجاء يطلق على قسمين: أحدهما الارجاء 
الذى اهو ضلال. وكثانيهما الأرجاء الذى لبس بصلال ولا يكوخ صاحيه عن أهل الست والجماعة خارجا. 

ولهذا ذكروا أن المرجئهُ فرقتان: مرجئُ الضلالة» ومرجئةٌ أهل السنة. وأبو حنيفة وتلامذته وشيوخه وغيره من الرواٌ الإثبات إنما عدوا 
من مرجئةٌ أهل السنهُ لا من مرجئة الضلالة. 

ثم يقول أيضاً فى ختام مناقشته لهذا الموضوع :١12١‏ وخلاصة المرام فى هذا المقام أن الإرجاء: قد يطلق على أهل السنةُ والجماعة من 
مخالفيهم المعتزلة الزاعمين بالخلود النارى لصاحب الكبيرة» وقد يطلق على الأئمة القائلين بأن الأعمال ليست بداخلة فى الإيمان 
وبعدم الزيادة فيه والتقصان وهو مذهب أبى حنيفه وأتباعه من جانب المحدثين القائلين بالزيادة والنقصان وبدخول الأعمال فى 
الإيمان. وهذا النزاع وإن كان لفظياً كما حققه المحققون من الأولين والآخرين لكنه لما طال وآل الأمر إلى بسط كلام الفريقين من 
المتقدمين والمتأخرين» أدى ذلكك إلى أن أطلقوا الإرجاء على مخالفيهم وشنعوا بذلكك عليهم» وهو ليس بطعن فى الحقيقه. على ما لا 
يخفى على مهرة الشريعة. 

أقول: إذا عرفت هذا علمت أن قول ابن حبان فى إطلاقه الإرجاء على أبى حنيفة وأصحابه فيه اتهام غير محدد وتعمية تضلل الباحث» 
وهو يقصد إلى ذلكك قصداً ما كان يجدر به أن يقع فى مثل ذلك. انتهى. 

ولا كلام لنا فى دفاعهم عن نسب أبى حنيفة وحسبه؛ فقد كان على أتباعه أن يجعلوه من ملوك الأفاغنة وأبناء المرازبة أو الأكاسرة 
حتى يواجهوا به مذهب أهل بيت النبى صلى الله عليه وآله ونسبهم الشامخ من عَلْيَا قريش وذروة بنى هاشم.. 

ولكنا نسأل: من أين جاؤوا بهذا التقسيم للمرجئة إلى مرجئة من أهل السنة ومرجئة ضلالة» وحكموا بأن أبا حنيفة من النوع الجيد لا 
الردئ..! فما هو الفرق العلمى والعقائدى بين هذين النوعين حتينقبل الجيد ونتركك الردئ؟! 

وهل يكفى التخلص اللفظى من مذهب المرجئة بمثل قول اللكنوى المتقدم بأن مذهب أهل السنة (أن الطاعات مفيدةٌ والمعاصى 
مضرة مع الإيمان توصل صاحبها إلى دار الخسران) مع أن الأحاديث التى تشبث بها المرجئة على حد تعبيره ثابتة وصحيحة عندهم! 


قورط أصحاب الصحاح الستةٌ فى الارجاء 


أما إذا نظرت إلى الصحاح فيأخذك العجب عندما تجد نسبةٌ كبيرةً من رواتها المحترمين مرجئة!! وهو موضوع يحتاج إلى دراسة 
مستقلةُ ولا يتسع المجال لأكثر من إشارة إلى بعضهم: 

فمنهم: الفأفاء» وهو رأس فى المرجئة متعصب لبنى أمية مبغض لعلى عليه السلام بل مبغض للنبى صلى الله عليه وآله! وكان يقرأ 
لخلفاء بنى أمية القصائد فى هجاء النبى! وقد قتله العباسيون فى ثورتهم.. ومع ذلكك فهو معتمدٌ عند ابن المدينى شيخ البخارى ويقول 


عنه قتل مظلوماًء ومعتمدٌ عند البخارى فقد روى عنه فى الأدب المفرد وكذلكك عند مسلم والنسائى وابن ماجة والترمذى وأبى داود! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحةً 091 من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


قال فى تهذيب التهذيب:87/: خالد بن سلمة بن العاص بن هشام بن المغيرة المخزومى أبو سلمة» ويقال أبو المقسم المعروف 
بالفأفاء الكوفى, أصله حجازىء» روى عن عبدالله البهى وعيسى وموسى ابنى طلحةٌ بن عبيد الله وسعيد بن المسيب وأبى بردة بن أبى 
موسى والشعبى وغيرهم. وعنه أولاده عكرمة ومحمد وعبد الرحمنء والسفيانان» وشعبة» ومسعره وزائدة» وزكرياء بن أبى زائدة وابنه 
يحيى بن زكرياء» وحماد بن زيد» وغيرهم.. وحدث عنه عمرو بن دينار» ويحيى بن سعيد الأنصارىء وهما أكبر منه. 

قال البخارى عن ابن المدينى له نحو عشرة أحاديث. 

وقال أحمد وابن معين وابن المدينى ثقهُ. وكذا قال ابن عمار ويعقوب بن شيبة والنسائى. 

وقال أبو حاتم شيخ يكتب حديثه. 

وقال ابن عدى: هو فى عداد من يجمع حديثه» ولا أرى بروايته بأساً. 

وذكره ابن حبان فى الثقات. 

وقال ابن سعد: هرب من الكوفة إلى واسط لما ظهرت دعوة بنى العباس» فقتل مع ابن هبيرة. 

وقال محمد بن حميد عن جرير: كان الفأفأ رأساً فى المرجئة وكان يبغض علياً. 

وقال يعقوب بن شيبةٌ: يقال إن بعض الخلفاء قطع لسانه ثم قتله» ذكره على بنالمدينى يوماً فقال: قتل مظلوماً. 

وقال أبو داود عن الحسن بن على الخلال: سمعت يزيد بن هارون يقول دخلت المسودة واسط سن 117 فنادى مناديهم بواسط: الناس 
آمنون إلا ثلاثة: العوام بن حوشبء وعمر بن ذرء وخالد بن سلمة المخزومى. فأما خالد فقتل وأما العوام فهرب وكان يحرض على 
قتالهم» وكان عمر بن ذر يقص بهم ويحرض على قتالهم عندنا بواسط. له عند مسلم حديث واحد. 

قلت: وقع فى صحيح البخارى ضمناً حيث قال فى الحيض وقالت عائشة كان رسول اللهىاص)يذكر الله على كل أحيانه» فإن مسلماً 
أخرجه من طريق خالد بن سلمة. 

هذا وذكر ابن المدينى فى العلل الكبرى أن الفأفاء لم يسمع من عبد الله بن عمرء وذكر ابن عائشة: أنه كان ينشد بنى مروان الأشعار 
التى هجى بها المصطفى (ص»!!. انتهى. 

ومنهم: الحمانى» الذى روى عنه البخارى ومسلم وأبو داود والترمذى وابن ماجة.. قال فى تهذيب التهذيب:9١٠/7:‏ عبد الحميد بن 
عبد الرحمن الحمانى أبو يحيى الكوفى ولقبه بشمين. أصله خوارزمى. روى عن يزيد بن أبى بردة» والأعمشء والسفيانين» وأبى حنيفة 
وجماعة. وعنه أبو بكر ومحمد بن خلف الحدادىء والحسن بن على الخلال» وأحمد بن عمر ال وكيعىء وأبو كريب» وموسى بن عبد 
الرحمن المسروقىء وأبو بكر وعثمان ابنا أبى شيبة» وسفيان بن وكيع» والحسين بن يزيد الكوفى» ومحمد بن عبد بن ثعلبة» ويحيى بن 
موسى ختء وعمرو بن على الفلاسء وأبو سعيد الأشجء والحسن بن على بن عفان العامرى؛ وغيرهم. قال ابن معين: ثقة. 

وقال أبو داود: كان داعية فى الإرجاء!! 

وقال النسائى: ليس بقوىء وقال فى موضع آخر: ثقَةٌء وذكره ابن حبان فى الثقات. وقال ابن عدى: هو وابنه ممن يكتب حديثه. قال 
هارون الحمال مات سنة اثنتين ومائتين. قلت: وفيها أرخه ابن قانع وزاد فى جمادى الأولى وهو ثقة. 

وقال ابق سعد والحيد: كاق ضعفا. وقال العيل : كر ضعف العديث نحي وقال البرك #قال اول معي كان كلت ولك ضعيف 
العقل!.انتهى. 

ومنهم: شعيب بن اسحاق مولى بنى أمية الذى روى عنه البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى وابن ماجة.. قال فى تهذيب 
العيدين:ع:#/ع: شعيب بخ إسحاق بن عبد الرحمق بن عبد الله بن واشد الدمشقى الأموئ» مولى رملة بنث عكمان: أضله:من البصرة: 
روى عن أبيه وأبى حنيفة وتمذهب له. وابن جريج والأوزاعى؛ وسعيد بن أبى عروبة» وعبيد الله بن عمروء وهشام بن عروة» والثورى 


وغيرهم. وعنه ابن ابنه عبد الرحمن بن عبد الصمد بن شعيبء وداود بن رشيد» والحكم بن موسىء وأبو النضر الفراديسى» وعمرو بن 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 091 من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا 


عونء وإبراهيم بن موسى الرازى» وإسحاق بن راهويه» وسويد بن سعيد» وأبو كريب محمد بن العلاء» وهشام بن عمار» وغيرهم. 
وحدث عنه الليث بن سعد وهو فى عداد شيوخه. 

قال أبو طالب عن أحمد: ثقَهُ ما أصح حديثه وأوثقه. 

وقال أبو داود: ثقَهُ وهو مرجئ؛ سمعت أحمد يقول: سمع من سعيد بن أبيعروبة بآخر رمق. 

وقال هشام بن عمار عن شعيب: سمعت من سعيد سنة ١58‏ 

وقال ابن معين ودحيم والنسائى: ثقة. 

وقال أبو حاتم: صدوق. 

وقال الوليد بن مسلم: رأيت الأوزاعى يقربه ويدنيه. 

قال دحيم: ولد سنةٌ ١8‏ ومات سنهُ 184 وكذا أرخه ابن مصفى وزاد فى رجبوفيها أرخه غير واحد. ووقع فى الكمال سنة /9 وهو وهم. 
قلت: وفى سنة 89 أرخه ابن حبان فى الثقات» ونقل أبو الوليد الباجى عن أبى حاتم قال: شعيب ابن اسحاق ثقهُ مأمون. انتهى. 

ومنهم: الغنوى الذى روى عنه مسلم والأرحة .قال فى تيذين التهندب: 17811 شتير بق المهاجر الغقوى الكوفن»راى أنس بخ 
مالكء؛ وروى عن عبد الله بن بريدة والحسن البصرى وعكرمة وغيرهم. وعنه ابن المبارككء ووكيعء وابن نمير» والثورى» وجعفر بن 
عونء وأبو نعيم؛ وخلاد بن يحبى؛ وغيرهم... وقال العجلى: كوفى ثقَة وقال العقيلى: مرجئ متهم متكلم فيه. وقال الساجى: منكر 
الحديث عنده. انتهى. 

وقد سجل ابن شاذان هذا التناقض على أصحاب الصحاح فقال فى الإيضاح ومن جهة أخرى تروون عن المرجئةُ ويروون عنكم 
وتروون عن القدرية ويروون عنكم وتروون عن الجهمية ويروون عنكم فتقبلون منهم بعض أقاويلهم وتردون عليهم بعضهاء فلا الحق 
أنتم منه على ثقة» ولا الباطل أنتم منه على يقين وأنتم عند أنفسكم أهل السنهُ والجماعة. 


حب المستشرقين للمرجئة و حزنهم عليهم 


قال الدكتور حسن إبراهيم فى كتابه تاريخ الإسلام:1/518 عن المرجئة: 

وهى طائفة المرجدة الى ظهرت فى دمشق حاضرة الألمويين بتأثير يعض العوامل المسبحية خلال النضف الفاتى من القرن الأول 
الفدر ف 

وقد سميت هذه الطائفةٌ المرجئة من الإرجاء هو التأخيرء لأ-نهم يرجئون الحكم على العصاهٌ من المسلمين إلى يوم البعث. كما 
يتحرجون عن إدانة أى مسلم مهما كانت الذنوب التى اقترفها.... 

وهؤلاء هم فى الحقيقة كتلة المسلمين التى رضيت حكم بنى أمية» مخالفين فى ذلكك الشيعة والخوراج. ومع هذا فإنهم يتفقون فى 
العقيدهً إلى حد ما مع طائفة المحافظين وهى أهل السنة» وإن كانوا ‏ كما يرى فون كريمر ‏ قد ألانوا من شدةٌ عقائد هؤلاء السنيين 
باعتقادهم (أنه لا يخلد مسلم مؤمن فى النار) وعلى العموم فهم يضعون العقيدة فوق العمل. 

وكانت آراؤهم تتفق تماماً مع رجال البلاط الأموى ومن يلوذ به» بحيث لا يستطيع أحد من الشيعيين أو الخوارج أن يعيش بينهم» فى 
الوقت الذى تمكن فيه المسيحيون وغيرهم من المسلمين أن ينالوا الحظوةٌ لديهم, أو يشغلوا المناصب العالية!. انتهى. 

ويمكنكك ملاحظة التناقض بين ما ذكره الدكتور والمستشرقون عن تقوى المرجئة وتحرجهم عن إدانة أى مسلم مهما كانت الذنوب 
التى اقترفها وحكمهم عليه بأنه من أهل الجن بحكم عقيدتهم, وبين تقواهم فى أنهم كانوا يتعايشون مع الحكام الأمويين والنصارى 
واليهود ولا يتعايشون مع من خالفهم من المسلمين. 

ولعل السبب فى ذلكك أن الحكام الأمويون أساتذتهم فى عملي إسقاط المحرمات» بينما اليهود والنصارى أساتذتهم فى نظرية إسقاط 
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المحرمات!! 
ثم قال الدكتور حسن إبراهيم: 

وبزوال الدولة الأموية أفل نجم طائفةُ المرجئة ولم تصبح بعد حزباً مستقلاء ومع ذلكك فقد ظهر من بينهم أبو حنيفة صاحب المذهب 
المقهو ناشين 

ولكن حكمه بزوال المرجئة مع أسيادهم الأمويين غير دقيق» لانهم سقطوا سياسياً لا ثقافياً» فقد بقيت أفكارهم ورواياتهم وعقائدهم 
فى مصادر المسلمين..ويكفى دليلا على ذلكك اتهام أبى حنيفة وغيره بأنهم منهم..فإن خط المرجئة عاد إلى النفوذ والحكم بقرار من 
الدولة العباسية لكى تواجه به أهل البيت (عليهم السلام) 

غايةُ الأمر أن اسمهم صار الأشعرية والحنابلة وأهل الحديث وأهل السنة» فإن أكثرية هؤلاء من المرجئة! 

ويكفى دليلاً على ذلكك أن كبار علمائهم لا يستطيعون التفريق بين رأيهم فى الشفاعة وبين رأى المرجئة: وأن إطاعتهم للعباسيين 
كإطاعة المرجئة للأمويين! 

بل يمكن القول إنه بعد زوال العباسيين وكثير من الفرق لم ينته المرجئة» لأن أساس مذهبهم ومنبع أفكارهم الأحاديث التى دخلت 
الصحاح كما رأيت» ومن أراد أن يأخذ بها ويلتزم بلوازمها فلا بد له أن يكون مرجئاً ويقول بسقوط المحرمات عملياً» ويكتفى 
بالشهادتين كما مر فى توسيع الشفاعة!! 

وأخيراً فقد نقل الدكتور المذكور تأسف المستشرق فون كريمر على ضياع تاريخ المرجئة بعد زوالهم قال فى:1/618: 

ويقول قوة كريمرة ومسا يؤسق له كثرا أنه ليسن لديا غير القبل من الأخبار الصحيحة عع هذه الطائفة فقد استمروا طوال ذلكك 
الفضين .وذافو) كله ومرة وق ضاعت جميع المصادر التاريخية العربية عن الأمويين» حتى أن أقدم المصادر التاريخية التى وصلت إلينا 
إنما ترجع إلى عهد العباسيين» ومن نّم كان لزوماً علينا أن نستقى معلوماتنا عن المرجئةُ من تلكك الشذرات المبعثرة فى مؤلفات كتاب 
العرب فى ذلكك العصر الثانى. انتهى. 

وهو تأسف ظاهره علمى وواقعه البكاء على المرجئة لما اشتهر عنهم وعن الأمويين من تفضيلهم التعايش مع المسيحيين واليهود على 
التعايش مع من خالفهم من المسلمين..وهو تأسف يجعلنا نلمس صدق قول الإمام محمد الباقر عليه السلام عن المرجئة بأنهم أشبه 
باليهود من الليل بالليل» وذلكك لجرأتهم على إسقاط قانون العقوبة الالهى» وقولهم إن المسلم مهما ارتكب من جرائم فلن تمسه النار 
حتى أياماً معدودة» فليس غريباً أن يحبهم ويتأسف عليهم المستشرقون من اليهود والنصارى! 


المرجئة والجبرية شقيقان لاب و أم 


مع أن مذهب المرجئة مذهبٌُ فى الثواب والعقاب ولا علاقة له بالقضاء والقدر والجبر والتفويض..ومع أن النسبهُ بين المرجئةُ وبين 
القدرية والمفوضة عمومٌ من وجه. لأن المرجئ فى الأعمال قد يكون مفوضاً أو قدرياً كما أن القدرى والمفوض قد يكون مرجتاً أو 
غير مرجئ.. 

ولكن ذلكك كله فى مقام الإثبات والنظرية؛ أما فى مقام الثبوت والتطبيق فالأعم الأغلب فى المرجئة أنهم قدرية جبرية» والسبب فى 
ذلكك أن الأحاديث التى استندوا إليها فى القول بالارجاء أو (تشبثوا) بها على حد تعبير اللكنوى رافقتها أحاديث الجبر التى تنسب 
أفعال الإنسان إلى الله تعالى وتحمله مسؤوليتهاء لكى ترفعها عن الإنسان» كما رأيت فى أحاديث توسيع الشفاعة وفناء النار! 

وبما أن مسائل القضاء والقدر متعددة» لذا نكتفى هنا بإعطاء تصور كلى عنها ليتضح ارتباطها بموضوع الشفاعة والإرجاء فنقول: 

ورد تعريف القدر الإلهى فى نص بديع عن الإمام الرضا عليه السلام بأنه (الهندسة ووضع الحدود من البقاء والفناء) كما سيأتى. وقد 
وقع الخلاف بين المسلمين فى مسائله العديدة» وتكونت على أساس آرائهم مذاهبهم العقائدية. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة عاوه من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


قال السيد الطباطبائى فى هامش الكافى:/81١1/1:‏ 

واعلم أن البحث عن القضاء والقدر كان فى أول الأمر مسألة واحدة ثم تحول ثلاث مسائل أصلية الأولى: مسألة القضاء وهو تعلق 
الإرادهً الإلهية الحتمية بكل شئ والأخبار تقضى فيها بالإثبات... 

الثانية: مسألة القدر وهو ثبوت تأثير ماله تعالى في الأفعال والأخبار ندل فبها أبضاً على الإثبات: 

الثالشة: مسألة الجبر والتفويض والأخبار تشير فيها إلى نفى كلا القولين وتثبت قولاً ثالثاً وهو الأمر بين الأمرين لا ملكاً لله فقط من غير 
ملكك للإنسان ولا بالعكس بل ملكاً فى طول ملكك وسلطنة فى ظرف سلطنة. 

واعلم أيضاً أن تسمية هؤلاء بالقدرية مأخوذة مما صح عن النبى صلى الله عليه وآله (إن القدرية مجوس هذه الأمة الحديث) فأخذت 
المجبرة تسمى المفوضة بالقدرية لأنهم ينكرون القدر ويتكلمون عليه والمفوضة تسمى المجبرةٌ بالقدرية لأنهم يثبتون القدر. والذى 
يتحصل من أخبار أئمة أهل البيت (عليهم السلام) أنهم يسمون كلتا الفرقتين بالقدرية ويطلقون الحديث النبوى عليهما. 

أما المجبرة فلا-نهم ينسبون الخير والشر والطاعة والمعصية جميعاً إلى غير الإنسان كما أن المجوس قائلون بكون فاعل الخير والشر 
جميعاً غير الإنسان وقوله عليه السلام فى هذا الخبر مبنى على هذا النظر. 

وأما المفوضة فلانهم قائلون بخالقين فى العالم هما الإنسان بالنسبة إلى أفعاله والله سبحانه بالنسبة إلى غيرها كما أن المجوس قائلون 
بإله الخير وإله الشر وقوله عليه السلام فى الروايات التالية (لا جبر ولا قدر) ناظر إلى هذا الإعتبار. انتهى. 

ونضيف إلى ما ذكره السيد الطباطبائى رحمه الله: مسألة البداء» وهى هل أن تقدير الله تعالى فى كل الأمور حتمى عليه فلا يمكنه 
تغيير شئ منه. لأنه فرغ من الأمر على حد تعبير بعض المسلمينء أو لأن يده مغلولة على حد تعبير اليهود..أم أن القدر مفتوح له تعالى؛ 
وله الحق والقدرة على البداء والتغيبر كما يشاءء لأنه فرغ من الأمر ولم يفرغ منه على حد تعبير أهل البيت (عليهم السلام). 

القدرية المفوضة (الذين ينفون القدر) 

محور الخلاف فى مسألهُ القدر هو: سلطة الله تعالى على أفعال الإنسان وحركة الطبيعة والكون, وفعله فيها. 

فالذين ينفون هذه السلطه يسمون (المفوضة) لانهم يزعمون أن الإنسان مفوض فى أعماله. ولا دخل لله تعالى ولا لسلطته فيها. 

وقد يكون المفوضة مؤمنين بوجود الله تعالى» ولكنهم يقولون إنه فوض ذلكك إلى الإنسان وقوانين الطبيعة.. 

وقد يكونون ملحدين دهريين أو مشككين, ويعبر عنهم بالمفوضة أيضاً لا-نهم ينفون سلطة الله تعالى وفاعليته فى أفعال الإنسان 
وحركة الطبيعة. 

وهم فى عصرنا فئات الماديبن من الملحدين والطبيعيين وأكثر العلمانيين» وبعض المتأثرين بالثقافة الغربية من المسلمين. 

والتفويض فى القدر مرفوض كلياً عند أهل البيت (عليهم السلام) ومنه التفويض الذى يذهب إليه أكثر المعتزلة أيضاً. قال فى شرح 
المواقف: 1/١52‏ وقالت المعتزلة أى أكثرهم: هى (الأفعال الإختيارية) واقعةٌ بقدره العبد وحدها على سبيل الإستقلال بلا إيجاب بل 
باختيار. 

وقال الكلينى فى الكافى:/1/101: 

على بن إبراهيم» عن أبيه» عن إسماعيل بن مرار» عن يونس بن عبد الرحمن قال: قال لى أبو الحسن الرضا عليه السلام: 

يا يونسء لا تقل بقول القدرية فإن القدرية لم يقولوا بقول أهل الجنة ولا بقول أهل النار» ولا بقول إبليس! 

فإن أهل الجنهُ قالوا: الحمد لله الذى هدانا لهذا وما كنا لنهتدى لولا أن هدانا الله. 

وقال أهل النار: ربنا غلبت علينا شقوتنا وكنا قوماً ضالين. 


وقال إبليس: رب بما أغويتنى. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالاللا 
فقلت: والله ما أقول بقولهم ولكنى أقول: لا يكون إلا بما شاء الله وأراد وقدروقضى. 

فقال: يا يونس ليس هكذاء لا يكون إلا ما شاء الله وأراد وقدر وقضى. 

يايونس تعلم ما المشيئة؟ 

قلت: لا. 

قال: هى الذكر الأول. 

فتعلم ما الإرادة؟ 

قلت: لا. 

قال: هى العزيمةٌ على ما يشاء. 

فتعلم ما القدر؟ 

قلت: لا. 

قال: هو الهندسة ووضع الحدود من البقاء والفناء. 

قال ثم قال: والقضاء هو الإبرام وإقامة العين. 

قال: فاستأذنته أن أقبل رأسه وقلت: فتحت لى شيئاً كنت عنه فى غَفْلةُ. اتتهى. 


وفى مجمع الزوائد:0١٠/لا:‏ 


صفحة 090 من ١٠١+‏ 


عن ابن عمر قال قال رسول الله (ص): القدرية مجوس هذه الأمة؛ إن مرضوا فلا تعودوهم, وإن ماتوا فلا تشهدوهم. رواه الطبرانى فى 
الأوسط وفيه زكريا بن منظور وثقه أحمد بن صالح وغيره وضعفه جماعة. انتهى. ورواه البيهقى فى سننه:07١7/١٠‏ وقال: أخرجه أبو 


داود فى كتاب السنن هكذا. انتهى. 
فهذان النصان يردَّان على القدريةٌ المفوضة. 


وينبغى الالتفات إلى أن اسم المرجئة لا يستعمل فى الأحاديث فى ضد معناه» بينما يستعمل اسم القدرية للمؤمن بالقدر ولمنكر القدر.. 


ويعرف ذلكك من سياق الكلام. 


القدرية الجبرية (الذين يثبتون القدر) 


أما الذين يثبتون فعل الله تعالى فى حركة الكون وأفعال الإنسان فيسمون (القدرية) لانهم يؤمنون بوجود ساطة لله تعالى على أفعال 
الإنسان وحركة الطبيعة بشكل من الإشكالء وهؤلاء منهم من يفرط فى إثبات الفعل الإلهى فى أفعال الإنسان فينسبون أفعال الإنسان 
إلى الله تعالى نسبةٌ كاملة فيسمون (الجبرية) وهم أكثر المرجئة» ولعلهم أكثر إخواننا السنة» وإن لم يصرحوا بذلكك.. والسبب فى ذلكك 
وجود أحاديث ثبتت عندهم عن الخليفة عمر ومن تبعه من الصحابة توجب القول بذلكك, وهى نقطة التقاء شديدة بينهم وبين المرجئة 
وقد أشرنا إلى أن السبب فى جبريةٌ المرجئة أن أحاديث الارجاء التى صحت عندهم رافقتها أحاديث الجبر مرافقة الأخت لأختهاء بل 


كانت نفسها فى بعض الأحيان..ومن هنا قلنا إن الارجاء والجبر أخوان شقيقان لأب وأم. 


قال فى شرح المواقف:52١/:‏ 


المقصد الأول فى أن أفعال العباد الإختياريةٌ واقعهٌ بقدرة الله سبحانه وتعالى وحدهاء وليس لقدرتهم تأثير فيها بل الله سبحانه أجرى 


عادته بأن يوجد فى العبد قدرةً واختيارا فإذا لم يكن هناك مان أوجد فيه فعله المقدور مقارناً لهماء فيكون فعل العبد مخلوقاً لله 
إحذاها وإخداناء رسكيو لله واليراة كيني اناه مقارقه لقدرته وإرادهه دون قر اليكو عناك سدكاثر أو مكل قر وعدرده 


سوى كونه محلا له! وهذا مذهب الشيخ أبى الحسن الأشعرى.انتهى. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
ٍ صفحة +09 من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الاللالالا 


وأقدم الأحاديث فى الجبر مروية عن الخليفة عمر وكعب الأحبارء وقد تقدم عدد منها فى توسيع الشفاعة وفناء الناره ونذكر فيما يلى 
بعضها: 

روى أحمد فى مسنده:1/79: 

عن ابن عمر عن عمر رضى الله عنهما أنه قال للنبى (ص): أرأيت ما نعمل فيه أقد فرغ منه أو فى شئ مبتدأ أو أمر مبتدع؟ قال: فيما قد 
فرغ منه. فقال عمر ألا نتكل؟ فقال: إعمل يا ابن الخطاب فكل ميسرء أما من كان من أهل السعادة فيعمل للسعادة» وأما أهل الشقاء 
ورواه فى:/1//؟: ونحوه فى الترمذى:87/؟ ونحوه الحاكم: 1/827 وقال: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 

ورواه فى مجمع الزوائد:14// عن أبى بكر وعن عمر وقال: رواه البزار ورجاله رجال الصحيح. ورواه فى كنز العمال بعدهٌ روايات 
فى:8؟1/1 وص مام 

ورواه البخارى بصيغة أخرى تذكر أن الله تعالى يتحمل مسؤولية خطيئة آدم عليه السلام؛ عيناً كما فى التوراً!..قال فى صحيحه: 5/11 
عن أبى هريرة: قال قال رسول الله (ص): احتج آدم وموسى فقال له موسى: أنت آدم الذى أخرجتكك خطيئتكك من الجنة؟ فقال له 
آدم: أنت موسى الذى اصطفاك الله برسالاته وبكلامه ثم تلومنى على أمر قدر على قبل أن أخلق؟ فقال رسول الله (ص): فحج آدم 
موسى هرتين! انتهين: 

ورواه بصيغة أخرى أيضاً فيها تعنيفٌ لادم قال فى:5١7/,‏ فيها (فقال له موسى يا آدم أنت أبونا خيبتنا وأخرجتنا من الجنة)؛ وروى 
نحوه أيضاً فى :4/10 

فهذه النصوص الصحيحة عندهم تقول بالجبر فى أفعال الإنسان» وفى تكوين الكون معاً. 


القدر عند أهل البيت: لا جبر و لا تفويض 


أما مذهب أهل البيت (عليهم السلام) فهو يثبت القدر ويؤمن بسلطة الله تعالى على أفعال الإنسان وفعله فيهاء ولكنه يقول لا تصح نسبة 
المعصية إليه تعالى وإن كان الأقدار عليها منه تعالى؛ أما نسبتها التى تستلزم تحمل مسؤوليتها فهى لفاعلها الذى هو الإنسان.. 

فالإنسان فى هذا المذهب ليس مجبوراً فى أفعاله الاختيارية ولا مفوضاً إليهء ولا مجرد مجرى لأفعاله كمجرى النهار» بل حاله من نوع 
آخر يوجد فيه القدر الالهى بشكل كامل لصغير الأمور وكبيرها ويوجد فيه حرية الإنسان ومسؤوليته. وهذا معنى (لا جبر ولا تفويض 
ولكن أمر بين أمرين). 

وقد أكد أهل البيت (عليهم السلام) على هذا النوع من القدرء وقاوموا المفوضة لإنكارهم سلطان الله تعالى على صغير الأمور وكبيرها. 
كما قاوموا القائلين بالجبر فى أفعال الإنسان لانهم ينسبون المعاصى إلى الله تعالى» وينسبون إليه الظلم بمجازاة الإنسان عليها! وكذلكك 
القائلين بالجبر فى الخلق والتكوين والتخطيطء لأنهم يريدون تصوير الكون بأنه آله وضع الله مخططها وأطلقها ولا يمكنه البداء والتغيير 
والتبديل فيها وهم اليهود الذين قالوا (يَدَ الله مَغْلُولةُ) والمسلمون الذين قلدوهم فقالوا (فرغ من الأمر). 

روى الصدوق فى معانى الأخبار/18: 

عن أبى عبد الله عليه السلام أنه قال فى قول الله عز وجل: وَكَالَتِ الْيهُودٌ يد الله مَعْلُول لم يعنوا أنه هكذا ولكنهم قالوا: قد فرغ من الأمر 
فلا يزيد ولا ينتقصء فقال الله جل جلاله تكذيباً لقولهم: عُلّتْ أيديهم ولْعنُوا بما قالو بل يداه مبسوطتان ينفق كيف يشاء. ألم تسمع الله 
عز وجل يقول: يَمْوأ الله مما ياك وََْتٌ 2 الْكتَاب. 

وقال الحويزى فى تفسير نور الثقلين:1/81: 

فى عيون الأخبار فى باب مجلس الرضا عليه السلام مع سليمان المروزى قال الرضا عليه السلام بعد كلام طويل لسليمان: ومن أين 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
د ١‏ صفحة /091 من بب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


قلت ذلك وما الدليل على أن إرادته علمه؟ وقد يعلم ما لا يريده أبداً وذلك قوله تعالى: وَلَِنْ شمن لَنَذْعبَنّ اذى أَوْحَينًا ليك فهو 
يعلم كيف يذهب به ولا يذهب به أبداً؟ 

قال سليمان: لأنه قد فرغ من الأمر فليس يزيد فيه شيئاً. 

قال الرضا عليه السلام: هذا قول اليهود» فكيف قال: أدعونى أستجب لكم؟ 

قال سليمان: إنما عنى بذلكك أنه قادر عليه! 

قال: أفيعد بما لا يفى به؟! فكيض قال: يزيد فى الخلق ما يشاء؟ وقال عز وجل: يَمْحوأ لله ما يَمَاُوَيتُ وَعِنْدَهُ م الكتّاب» وقد فرغ 
من الأمر؟! 

وفى هذا المجلس أيضاً قال الرضا عليه السلام: 

يا سليمان إن من الأمور أموراً موقوفة عند الله تعالى» يقدم منها ما يشاء ويؤخر ما يشاء. 

يا سليمان إن علياً عليه السلام كان يقول: العلم علمان» فعلم علمه الله ملائكته ورسلهفإنه يكون ولا يكذب نفسه ولا ملائكته ورسله. 
وعلم عنده مخزونٌ لم يطلع عليه أحداً من خلقه؛ يقدم منه ما يشاء ويؤخر مايشاء» ويمحو ما يشاء ويثبت ما يشاء. انتهى. 

وبذلكك يتضح أن البداء الذى يؤكد أهل بيت النبى صلى الله عليه وآله على أنه جزءٌ من الإسلام, وأنه ما عبد الله بشئ كما عبد به 
إنما هو نفى الجبريةٌ على الله تعالى» ونفى زعم اليهود أن يده مغلولة بحجة أنه فرغ من الأمر! 

ويتضح منه أن الذين يشنعون على الشيعة بعقيدة البداء..لم يفهموها! 


ردهُ فعل الخوارج على توسيع الدولة للشفاعة 


من الواضح للباحث أن بذور تفكير الخوارج ولدت فى عهد الخليفة عمر. وكانت تأخذ شكل اعتراضات على عدم تطبيق الخليفة 
للقرآن» كما نلاحظ فى أسئلةٌ الوفد المصرى (الدر المنثور:82١/؟)‏ 

ثم نمت فى عهد الخليفة عثمان.. 

ثم أخذت شكل اتجاه فكرى فى فهم الدين» وشكل حزب سياسى معارض فى عهد الإمام على عليه السلام ثم استمرت مذهباً وحزباً 
مسلحاً فى معارضة الأمويين والعباسيين وتكفيرهم وقتالهم.. 

ومن أبرز صفات الخوارج الفكرية: جمودهم فى فهم الدين؛ وميلهم إلى إصدار الأحكام الكلية بدون شروط ولا تفاصيل ولا 
استثناءات» وتكفيرهم من خالفهم من فرق المسلمين» وفتواهم بهدر دمائهم ووجوب جهادهم. 

وهذا المنحى الذهنى يقع فى الجهه المضادة لمذهب المرجئة الذى تتبناه السلطة؛ المنحى المتساهل فى أداء الواجبات وتركك 
المحرناكه البقرط فى تأمل الثاس «الخقاعة والشنة مها فود ناعدا العارقين للدولة طيعا. 

لقد ساعد مذهب الإرجاء الدولة وأتباعها فى تخفيف المسؤولية المشددةٌ فى القرآن و السنه على الحكام» ولكنه سبب ردات فعل فى 
الأمة فظهرت فئات تنكر أصل الشفاعة التى تتذرع بها الدولة» وتكذب كل أحاديثها وتؤول كل آياتها..ولم يكن ذلك منحصراً 
بالخوارج, وإن اشتهروا به. 

بل تدل روايات السنيين على أن ردود الفعل على توسيع الشفاعة بدأت من زمن الخليفة عمر, ولكنه لم يستطع أن يؤدب أصحابها 
بالسوطء إما لأنه لم يعرفهم بالضبطء أو لسبب آخرء فخطب محذراً منهم بشدة! 

قال فى مجمع الزوائد:1١٠//:‏ 

عن ابن عباس قال: خطب عمر بن الخطاب فحمد الله وأثنى عليه فقال: ألا إنه سيكون من بعدكم قوم يكذبون بالرجم وبالدجال 
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وبالشفاعة! 

وروى نحوه فى مسند أحمد: ١/77‏ وفى الدر المنثور: :7/8٠‏ عن سعيد بن منصور والبيهقى عن ابن عباس وفى كنز العمال:/7/1/١‏ وج 
وض 508 وفيه '(قال أمر عمر بن الخطان متادياً فنادى أن الصلاةً جامعة» ثم صعد المنبر فحمد الله وأثنى عليه ثم قال...). 
ويظهر من النص التالى أن بنى أمية أفرطوا فى التأكيد على الشفاعة أيضاًء ففى فردوس الأخبار للديلمى:2١١/1‏ ح 105: عن معاويةٌ: 
إشفعوا إلى تؤجرواء فإن الرجل ليسألنى الحاجةٌ فأرده كى تشفعوا له فتؤجروا! انتهى. 

أما الخوارج فقد ثبت أنهم كانوا يقولون: إن مرتكب المعصية الكبيرة أو الصغيرة كافر» وإذا مات ولم يتب فهو مخلد فى النارء وأنه لا 
شفاعة لاحد أبداً ولا خروج من النار! 

وأول من تصدى لرد مقولتهم الأئمة من أهل البيت (عليهم السلام) ثم تبعهم غيرهم. 

قال البرقى فى المحاسن:1/185: 

عن على بن أبى حمزة قال: قال رجل لابى عبد الله عليه السلام: إن لنا جاراً من الخوارج يقول: إن محمداً صلى الله عليه وآله يوم 
القيامة همه نفسه فكيف يشفع؟! فقال أبو عبد الله عليه السلام: ما أحدٌّ من الأولين والآخرين إلا وهو يحتاج إلى شفاعة محمد صلى الله 
عليه وآله يوم القيامة. 

وقال العياشى فى تفسيره:5/71: 

عن عبيد بن زرارةٌ قال: سثل أبو عبدالله عليه السلام عن المؤمن هل له شفاعة؟ قال: نعم» فقال له رجل من القوم: هل يحتاج المؤمن 
إلى شفاعة محمد يومئذ؟ قال: نعم إن للمؤمنين خطاياً وذنوباء وما من أحد إلا ويحتاج إلى شفاعة محمد صلى الله عليه وآله يومئذ. 
قال: وسأله رجل عن قول رسول الله صلى الله عليه وآله: أنا سيد ولد آدم ولا فخر؟ قال: نعم» يأخذ حلقة باب الجنة فيفتحها فيخر 
ساجداً فيقول الله: إرفع رأسكك إشفع تشفع أطلب تعطء فيرفع رأسه ثم يخر ساجداً فيقول الله: إرفع رأسكك إشفع تشفع واطلب تعطء 
ثم يرفع رأسه فيشفع فيشفع» ويطلب فيعطى. 

وفى تفسير القمى:١١٠/7:‏ 

قال: حدثنى أبى» عن ابن أبى عمير» عن معاويةُ بن عمار» عن أبى العباس المكبر قال: دخل مولى لامرأة على بن الحسين عليه السلام 
على أبى جعفر عليه السلام يقال له أبو أيمن فقال: يا أبا جعفر يغرون الناس ويقولون شفاعة محمد شفاعة محمد؟! 

فغضب أبو جعفر عليه السلام حتى تربّدٌ وجهه. ثم قال: ويحكك يا أبا أيمن! أغرّك أن عفّ بطنكك وفرجكك؟! أما لو قد رأيت أفزاع 
القيامة لقد احتجت إلى شفاعة محمد صلى الله عليه وآله! ويلكك! فهل يشفع إلا لمن وجبت له النار؟! 

ثم قال: ما أحد من الأولين والآخرين إلا وهو محتاج إلى شفاعة محمد صلى الله عليه وآله يوم القيامة. 

ثم قال أبو جعفر عليه السلام: إن لرسول الله صلى الله عليه وآله الشفاعة فى أمته» ولنا الشفاعة فى شيعتناء ولشيعتنا الشفاعة فى أهاليهم. 
ثم قال: وإن المؤمن ليشفع فى مثل ربيعة ومضرء فإن المؤمن ليشفع حتى لخادمه ويقول: يارب حق خدمتى كان يقينى الحر والبرد. 
ورواه فى بحار الأنوار:8/88 وفى تفسير نور الثقلين:7١٠/5‏ وعم 

وفى الأدب المفرد للبخارى/17: 

صوطاق و تيت قال: كنف أشن الناض حكاذيا بالنتقاعة كسالك حابرا فقال: عاطق سفت الى كر لاي روسن الثان كد 
الدخول. 

وقال السيوطى فى الدر المنثور:02١/28:‏ 

وأخرج ابن مردويه عن صهيب الفقير قال: كنا بمكهٌ ومعى طلق بن حبيبء وكنا نرى رأى الخوارج. فبلغنا أن جابر بن عبد الله يقول 
فى الشفاعة فأتيناه فقلنا له: بلغنا عنكك فى الشفاعة قول الله مخالف لكك فيها فى كتابه! فنظر فى وجوهنا فقال: من أهل العراق أنتم؟! 
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قلنا نعم» فتبسم وقال: وأين تجدون فى كتاب الله؟ قلت: حيث يقول: ربنا إنكك من تدخل النار فقد أخزيته» ويريدون أن يخرجوا من 
النار وما هم بخارجين منهاء وكلما أرادوا أن يخرجوا منها من غم أعيدوا فيهاء وأشباه هذا من القرآن. 

فقال: أنتم أعلم بكتاب الله أم أنا؟ قلنا بل أنت أعلم به منا. قال: فوالله لقد شهدت تنزيل هذا على عهد رسول الله(ص)وشفاعة 
الشافعين» ولقد سمعت تأويله من رسول الله«(ص)»وإن الشفاعة لنبيه فى كتاب الله قال فى السورة التى تذكر فيها المدثر: ما سَلَككُمْ فى 
شمر؟ الوا كه لك وق المضليق الآبة. الأ مروت أنهامنات لعن مات لم شرك الله شين؟! 

وفى تفسير الطبرى:١١/6:‏ 

عن الأشعث الحملى قال قلت للحسن: يا أبا سعيد أرأيت ما تذكر من الشفاعه حق هو؟ قال: نعم حق. 

وفى فتح القدير للش وكانى:/0/881: 

وأخرج بن المنذر عن طريق حرب بن شريح قال: قلت لأبى جعفر محمد بن على بن الحسين: أرأيت هذه الشفاعة التى يتحدث بها 
أهل العراق أحقّ هى؟ قال: إى والله. 

وفى دلائل النبوة للبيهقى:1/70: 

عن شبيب بن أبى فضالة المالكى: لما بنى مسجد الجامع ذكروا عند عمران بن حصين الشفاعة فقال رجل من القوم: إنكم تحدثونا 
بأحاديث لم نجد لها أصلاً فى كتاب الله» وعمران يقول أنتم أخذتم هذا الشأن مناء وأخذنا نحن عن نبى الله. 

وفى الجواهر الحسان للثعالبى:1/502: 

قوله تعالى: إِنَّ الله لا يَغْفْوٌ أنْ يمْرَك به... قالت المعتزلة: إذا كان صاحب كبيرة فهو فى النار ولا بده وقالت الخوارج إذا كان صاحب 
كبيره أو صغيره فهو فى النار مخلد. 

وفى تطهير الجنان لابن حجر //": 

إن قلت: فى هذا الحديث (كل ذنب عسى الله أن يغفره إلا رجل يموت كافراً أو يقتل مؤمناً متعمداً) دليل للمعتزلة والخوارج قبحهم 
الله تعالى على أن الكبيرة لا تغفر؟ 

قلت: لا دليل لهم فيها أبداًء لقوله تعالى: وَمَنْ يَقْثّل مُؤْمنًا مُتَعَمّدًا فَجَرَاوَهُ جَهَنّمُ حَالِدًا فيهَاك لوجوب حملها على المستحل... بدليل قوله 
تعالى: إِنَّ لله لا يَغْفِرٌ أنْ يُشْرَكٌ به وَيَغْفْرُ مَا دُونَ ذَلْك لِمَنْ يَشَّاك وهو مخصص أيضاً بقوله عمالى+ ]ذال ينود الذثوت يبيكا...اقد 
ضل... فرق من فرق الضلالة القائلون بأن مرتكب الكبيرة إذا مات بلا توبة يخلدء وهؤلاء المعتزلة والخوارج» والفرق بينهما إنما هو من 
حديث إن الميت فاسقاً هل هو كافر أو لا مؤمن ولا كافر؟ فالخوارج على الأول والمعتزلة على الثانى. 

وفى مقالات الإسلاميين للأشعرى:5؟7١/1:‏ 

وأما الوعيد فقول المعتزلة فيه وقول الخوارج قولٌ واحد. لأنهم يقولون أن أهل الكبائر الذين يموتون على كبائرهم فى النار خالدون. 
وفى مقالات الإسلاميين: 1/87-/1: 

وأجمعوا (الخوارج) على أن كل كبيرة كفر إلا النجداتء فإنها لاتقول ذلكك. وأجمعوا أن الله سبحانه يعذب أصحاب الكبائر عذاباً 
ذاقما إلذ الفحداتة. 

والأزارقة (من الخوارج) تقول إن كل كبيرة كفرء وإن الدار دار كفر يعنون دار مخالفيهم؛ وإن كل مرتكب معصية كبيرة ففى النار 
خالدا مخلداء ويكثرون غلياً (رض)فن التحكيم. 

وقال فى شرح المواقف:؟ جزء ع70//: 

إن مرتكب الكبيره من أهل الصلاة... مؤمن... ذهب الخوارج إلى أنه كافر» والحسن البصرى إلى أنه منافق» والمعتزلة إلى أنه مؤمن 
ول كار 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
1 1 صفحة هيو من بوه[ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


وقال الرازى فى تفسيره:١‏ جزء 77/*: 

إن المعصية عند المعتزلة وعندنا لا توجب الكفرء أما عندنا فلان صاحب الكبيرة مؤمن» وأما عند المعتزلة فلانه وإن خرج عن الإيمان 
فلم يدخل فى الكفر وأما عند الخوارج فكل معصيةٌ كفر. 

وقال الرازى فى تفسيره:* جزء 17/8: 

فلت الخوارح: كل فق فص الف هو كاقر:.. تسترا ونه الآبة (وعق لع يشكة :::) وقالوا إنها تصن .فى أن كل فين سدكم يدر ها انز 
الله فهو كافرء وكل من أذنب فقد حكم بغير ما أنزل الله فوجب أن يكون كافراً. 

وقال الرازى فى:0١‏ جزء 79/.": 

إن الخوارج احتجوا بهذه الآية (إِما شَّاكِرًا وَإِمَا كفُورًا) على أنه لا واسطة بين المطيع والكافر قالوا: لأن الشاكر هو المطيع والكفور هو 
الكافر» والله تعالى نفى الواسطةٌ وذلكك يقتضى أن يكون كل ذنب كفراً. 

وقال النووى فى شرح مسلم:١‏ جزء 1/518: 

قال القاضى عياض: اختلف الناس فيمن عصى الله من أهل الشهادتين» فقالت المرجئة: لا تضره المعصية: وقالت الخوارج: تضره 
ويكفر بهاء وقالت المعتزلةٌ: يخلد فى النارء وقالت الأشعرية: بل هو مؤمن.. 

وقال المجلسى فى بحار الأنوار: 1/27 

وقال النووى فى شرح صحيح مسلم: قال القاضى عياض: مذهب أهل السنة جواز الشفاعة عقللاء ووجوبها سمعاً بصريح الآيات وبخبر 
الصادق» وقد جاءت الآثار التى بلغت بمجموعها التواتر بصحة الشفاعة فى الآخرة لمذنبى المؤمنين» وأجمع السلف الصالح ومن 
بعدهم من أهل السنة عليها. ومنعت الخوارج وبعض المعتزلة منهاء وتعلقوا بمذاهبهم فى تخليد المذنبين فى النار» واحتجوا بقوله 
تعالى: قَمَا تَنْقَعُهُمْ سَفَاعَةُ الشَافِعِينَ وأمثاله وهى فى الكفار. 

وأما تأويلهم أحاديث الشفاعة بكونها فى زيادة الدرجات فباطل؛ وألفاظ الأحاديث فى الكتاب وغيره صريحة فى بطلان مذهبهم 
وإخراج من استوجب النار. 

(راجع شرح مسلم للنووى: ١‏ جزء 80/”) 

وفى شرح مسلم للنووى:١‏ جزء :/8٠‏ 

رأى الخوارج.. أنهم يرون أن أصحاب الكبائر يخلدون فى النار. 

وفى إرشاد السارى للقسطلانى:0١١/1:‏ 

لا ينسب إلى الكفر باكتساب المعاصى والإتيان بها إلا بالشرك أى بارتكابه؛ خلافاً للخوارج القائلين بتكفيره بالكبيرة» والمعتزلة 
القائلين بأنه لا مؤمن ولا كافر. 

وفى فتاوى ابن باز:3/71: 

وذهب الخوارج إلى أن صاحب المعصية مخلد فى النار وهو بالمعاصى كافر أيضاً ووافقهم المعتزلة بتخليده فى النار. 

وفى فتاوى ابن باز:/3/7210: 

قول أهل السنة والجماعة خلافاً للخوارج والمعتزلة... المعاصى التى دون الشرك لا تحبط الأعمال الصالحة ولا تبطل ثوابها.. 

وفى بحار الأنوار:8/88: 

قال العلامة رحمه الله فى شرحه على التجريد: أجمع المسلمون كاف على أن عذاب الكافر مؤبد لا ينقطع» واختلفوا فى أصحاب 
الكبائر من المسلمين؛ فالوعيدية على أنه كذلك, وذهبت الإمامية وطائفة كثيرة من المعتزلة والأشاعرة إلى أن عذابه منقطع. والحق أن 
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الأول؛ أنه يستححق الواب يإيمانه لقوله تعالى: فَمْنْ يعمل مِثْقَال دَدَوْ حَيْدًا يرة. 

والإيمان أعظم أفعال الخير فإذا استحق العقاب بالمعصية فإما يقدم الثواب على العقاب وهو باطل بالإجماع؛ لأن الثواب المستحق 
بالإيمان دائم على ما تقدمء أو بالعكس وهو المراد» والجمع محال. 

الثانى» يلزم أن يكون من عبد الله تعالى مده عمره بأنواع القربات إليه ثم عصى فى آخر عمره معصية واحدة مع بقاء إيمانه مخلداً فى 
النار كمن أشرك بالله مده عمره؛ وذلكك محال لقبحه عند العقلاء. انتهى. 

وفى بحار الأنوار: ٠/ا"//:‏ 

وقال شارح المقاصد: اختلف أهل الإسلام فيمن ارتكب الكبيرةٌ من المؤمنين ومات قبل التوبة» فالمذهب عندنا عدم القطع بالعفو ولا 
بالعقاب بل كلاهما فى مشيئة الله تعالى» لكن على تقدير التعذيب نقطع بأنه لا يخلد فى النار بل يخرج البتةء لا بطريق الوجوب على 
الله تعالى» بل مقتضى ما سبق من الوعد وثبت بالدليل كتخليد أهل الجنة. 

وعند المعتزلة القطع بالعذاب الدائم؛ من غير عفو ولا إخراج من النارء وما وقع فى كلام البعض من أن صاحب الكبيرة عند المعتزلة 
ليس فى الجنة ولا فى النار فغلط نشأ من قولهم: إن له المنزلة بين المنزلتين» أى حالهُ غير الإيمان والكفر. 

وأماما ذهب السمقائل بق اماق وسفن التركة فق أ عضّاة السمييق لا يديرت أساة وإنها النار الكفار سسكا بالآرات الدالة 
على اختصاص العذاب بالكفار مثل: قد أوحى إلينا أن العذاب على من كذب وتولىء إن الخزى اليوم والسوء على الكافرين. 

فجوابه: تخصيص ذلك العذاب بما يكون على سبيل الخلود. 

وأما تمسكهم بمثل قوله عليه السلام: من قال لا إله إلا الله دخل الجنهُ وإن زنى وإن سرقء فضعيفء لأنه إنما ينفى الخلود لا الدخول. 
لنا وجوه: الأول» وهو العمدة: الآيات والأحاديث الدالةٌ على أن المؤمنين يدخلون الجنة البتء وليس ذلكك قبل دخول النار وفاقء فتعين 
أن يكون بعده وهو مسألة انقطاع العذاب, أو بدونه وهو مسألة العفو التام, قال الله تعالى: قَمَنْ يَعْمَلُ مِتْقَالَ ذَرَّهْ خَيِرَا يَرَه. مَنْ عمل 
صَالِتحا مِنْ ذَكرٍ أو أثنى وَمُوَ مؤْينٌ ولك مِدْحُلُونَ الْجنّة. 


قبادل المواقع بين الخوارج والمرجئة 


يحب هنا أن سيتها آمرا طرينا نلاحظه فى عصرناء وهو تبادل المواقع بين ورثة الخوارج» وورثة الخلافة الأموبين والمرجئة! 

فورئة الخوارج (الأباضيون) تنازلوا عن العنف الفكرى وسجلوا ليونتهم العقائدية والفقهية تجاه فرق المسلمين..بينما ورثة الخلافة 
الأموية (التكفير والهجره والوهابيون) تخلوا عن أفكار الليونة والتسامح» وتبنوا مذهب العنف والشدة» وأفتوا بكفر كل فرق المسلمين؛» 
ماعدا فرقتهم! ولعلهم يتخلون أيضاً عن شمول الشفاعة لكل المسلمين ويحصرونها بفرقتهم..كما يشم ذلكك من فكرهم! 

وهكذا تتغير المواقع الفكرية والسياسية مع العصور من أقصى اليمين إلى أقصى اليسار.. وسبحان من لا يتغير. 


المعتزلة مثقفون متوسطون بين الدولة والخوارج 


قال ابن ناصر الدين فى توضيح المشتبه:١٠/:‏ 
لوا سئةٌ ثماك- نالمدنة وكاق إل الحس١‏ ا » فلما ذ ٠‏ أها السنةٌ القهول م١٠‏ الخوارح متكفم أها الكائم» 
ولد واصل نين بالمدينة وكان يجلس إلى الحسن البصرىء فلما ظهر بين اهل لقول من الخوارج بتكفير أهل الكبائر 
ومن المرجئة بجعلهم إيمان أهل الكبائر كإيمان جبرئيل وميكائيل» أبدع واصل (بن عطاء مولى بنى ضبة) قوله فى المنزلة بين 
المنزلتين... مات واصل سنة إحدى وثلاثين ومئة. 


الصغائر تغفر والكبائر لا تغفر إلا بالتوبة 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ناه من ١٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


مقالات الإسلاميين للأشعرى: :1/717١‏ 

واختلفت المعتزلة.. فى الصغائر والكبائر.. فقال قائلون منهم: كل ما أتى فيه الوعيد فهو كبير» وكل ما لم يأت فيه الوعيد فهو صغير.. 
وقال جعفر بن ميثر: كل عمد كبير وكل مرتكب لمعصية متعمداً لها فهو مرتكب لكبيرة.. 

واختلفت المعتزلة فى غفران الصغائر... فقال قائلون: إن الله سبحائه يغفر الصغائر إذا اجتنبت الكبائر تفضلا.. وقال قائلون: لا يغفر 
الصغائر إلا بالتوبة. 

وقال فى شرح المواقف:7١7/:‏ 

أوجب جميع المعتزلة والخوارج عقاب صاحب الكبيرة إذا مات بلا توبة» ولم يجوزوا أن يعفو الله عنه» لوجهين: الأول أنه تعالى أوعد 
لالع ا حر ل ار ا ار ار لاص روت اي ار 
الجواب: غايته وقوع العقاب فأين وجوبه الذى كلامنا فيه» إذ لا شبهة فى أن عد الوجوب مع الوقوع لا يستلزم < خلنا ولا كذيا. 

قالت المعتزلة والخوارج: صاحب الكبيرة إذا لم يتب عنها مخلد فى النار ولا يخرج منها أبداً. وعمدتهم فى إثبات ما ادعوه دليل عقلى 
هو أن الفاسق يستحق العقاب بفسقه واستحقاق العقاب بل العقاب مضرة خالصة لا يشوبها ما يخالفها دائمة لا تنقطع أبداً. واستحقاق 
الثواب بل الثواب منفعة خالصة عن الشوائب دائمة. والجمع بينهما أى بين استحقاقهما محال» كما أن الجمع بينهما محال. 

وقال فى شرح المواقف:1/6: 

مرتكب الكبيرة من أهل الصلاه أى من أهل القبلة مؤمن» وقد تقدم بيانه فى مسألة حقيقة الإيمان وغرضنا هاهنا ذكر مذهب 
المخالفين والجواب عن شبهتهم: ذو الضارع إلى أ كارورر الس الصرك إلى اله افو وا لسر | لي 11001 مواق وا كاين 
حجة الخوارج وجوه: الأول قوله تعالى: وَ مخ لع يخكه بها ْوَل الله وليك هم الكافزوة: فإن كلمة ل(من) عامة فى كل من لم يحكم 
بما أنزل» فيدخل فيه الفاسق المصدق. وأيضاً فقد علل كفرهم بعدم الحكم. فكل من لم يحكم بما أنزل الله كان كافراًء والفاسق لم 
يحكم بما أنزل الله. 

قلنا: الموصولات لم توضع للعموم؛ بل هى للجنس تحتمل العموم والخصوص. 

وفن كرات الأوراق بيافشن السغطرق/ 8 

المعتزلة طائفة من المسلمين يرون أن أفعال الخير من الله وأفعال الشر من الإنسان وأن القرآن مخلوق محدث ليس بقديم وان الله 
تعالى غير مرئى يوم القيامة» وأن المؤمن إذا ارتكب الذنب مثل الزنا وشرب الخمر كان فى منزلة بين منزلتين. 

تأويلات أهل السنهُ للحنفى: ٠‏ 1/27: 

وقوله تعالى: وَبُكَفْو عَنْكمْ سر يُكَاتِكم فيه دليل على أن من السيئات ما يكفرها الصدقة... وهو نقض على المعتزلة لأنهم لا يرون تكفير 
الكبائر بغير التوبة عنهاء ولا التعذيب على الصغائر. فأما إن كانت الآيهُ فى الكبائر فبطل قولهم (لا يكفر بغير التوبة) أو فى الصغائر يبطل 
قولهم إنها مغفورة» إذ وعدت بالصدقة لأنهم يخلدون صاحب الكبيره فى النار والله تعالى أطمع له تكفير السيئات بالصدقة. 


و صاحب الكبيرةٌ فى النار و لا تشمله الشفاعة 


شرح المواقف:؟ جزء ://5١7‏ 

أجمعت الأمهُ على ثبوت أصل الشفاعة المقبولة له عليه الصلاة والسلام؛ ولكن هى عندنا لأهل الكبائر من الأمهُ فى إسقاط العقاب 
عنهم... وقالت المعتزلة: إنما هى لزيادة الثواب لا لدرأ العقاب, لقوله تعالى: وَانَقُوا يومالا تَجْزى نَفْسٌ عَنْ نَفْس شَّينًا ولا يُقْبلُ مِنْهَا 
عَدْلُ وَلا تَنْقَعُهَا سَفَاعَةُ وهو عام فى شفاعة النبى عليه الصلاة والسلام وغيره. ْ 

الجواب: أنه لا عموم له فى الاعيان, لأن الضمير لقوم معينين هم اليهود. فلا يلزم أن لا تنفع الشفاعة غيرهم. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة اهب من ٠١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الاللالانا 


تأويلات أهل السنة: 1/050: 

قال المعتزلة: لا تكون الشفاعة إلا لأهل الخيرات خاصة: الذين لا ذنب لهم أو كان لهم ذنب فتابوا عنه. 

تفسير الرازى 1١‏ جدء :12 !: 

احتجت المعتزلة بقوله تعالى: وَلا يَفْمَعُونَ إلا لِمَن ارْتَضَى؛ على أن الشفاعة فى الآخرة لا تكون لأهل الكبائر, لأنه لا يقال فى أهل 
الكبائر إن الله يرتضيهم. 1 

تشب الرانس ا ا ا 

المعتزلة قالوا: الفاسق غير مرضى عند الله تعالى» فوجب أن لا يشفع الرسول (ص) فى حقه لأن هذه الآية (يَوْمَئِذٍ لا تَنْقَعْ الشّفَاعَةً) دلت 
على أن المشفوع له لابد وأن يكون مرضياً عند الله. 

فسن الرائس :ا ععرم: 

أما قوله (وَمَا لِلطَالِمِينَ مِنْ نَصِير) احتجت المعتزلة بهذه الآية فى نفى الشفاعة. 

وقال فى:؟١‏ جزء 0( 

احتج الكعبى بهذه الآية على أن تأثير الشفاعة فى حصول زيادة الثواب للمؤمنين» لا فى إسقاط العقاب عن المذنيين. 

وقال فى:؟ جزء ://٠١‏ 

قال القفال: إنه لا يأذن فى الشفاعة لغير المطيعين... وأقول إن هذا القفال عظيم الرغبة فى الإعتزال... ومع ذلكك فقد كان قليل الاحاطة 
بأصولهم. وذلك لأسن من مذهب البصريين أن العفو عن صاحب الكبيرة حسن فى العقول.. إلا أن السمع دل... لا يقع؛ وإذا كان 
كذلكك كان الإستدلال العقلى على المنع من الشفاعة فى حق العصاهُ خطأ على قولهم. 

وفى إرشاد السارى للقسطلانى: :/7٠‏ 

قوله تعالى: مَنْ يَعْمَل سُوءً بَجْرّ به استدل بهذه الآيه المعتزلة على أنه تعالى لا يعفو عن شئ من السيئات. 

وفى إرشاد السارى:/94/6: 

المعصية لا تخرج المسلم عن الإيمان» خلافاً للمعتزلة المكفرين بالذنبء القائلين بتخليد العاصى بالنار. 

وفى معجم الادباء للحموى:4 جزء 17/81: 

قال عبد العزيز بن محمد الطبرى: كان أبو جعفر (الطبرى) يذهب فى جل مذاهبه إلى ما عليه الجماعة من السلف... وكان يذهب إلى 
مخالفة أهل الاعتزال فى جميع ماخالفوا فيه الجماعة. من القول بالقدر وخلق القرآن وإبطال رؤية الله فى القيامة» وفى قولهم بتخليد 
أهل الكبائر فى النار» وإبطال شفاعة رسول الله(ص)»» وفى قولهم إن استطاعة الإنسان قبل فعله. 

وفى طبقات الشافعيةٌ للسبكى:/7/7: 

يصف تحول الأشعرى من الاعتزال إلى خط الدولة (أهل السنة والجماعة) قام على بن اسماعيل بن أبى بشر على الاعتزال أربعين سنة 
حتى صار للمعتزلة إماماً... وهو الذى قال: تكافأت عندى الأدلة ولم يترجح عندى شئ على شئ فاستهديت الله فهدانى إلى اعتقاد ما 
أودعته فى كتبى هذه وانخلعت من جميع ما كنت أعتقده.. ودفع الكتب التى ألفها على مذاهب أهل السنة للناس.. وأخذ فى نصرة 
الأحاديث فى الرؤيةٌ والشفاعة. انتهى. 


هذا وقد تقدمت نصوص عن رأى المعتزله فى آراء المرجئه والخوارج فى هذا الفصل وفى تعريف الشفاعة فى الفصل الأول. 
المزيد من تأثير الإسرائيليات على أحاديث الشفاعة 


اتفق الجميع نظريا على أن الشفاعة من مختصات نبينا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحةً عاه؟ من بب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالئالالا 


قد يستشكل على أحاديث اختصاص الشفاعة بنبينا صلى الله عليه وآله الواردة فى مصادر الفريقينء بأنها تنافى الأحاديث الصحيحة 
الى نيدت الشفاعة لغير نبيئا ضلى الله غليه وآله: 

والجواب: أن وجه الجمع بين الأحاديث أن باب الشفاعة إنما يفتح يوم القيامة إكراماً لنبينا صلى الله عليه وآله.. وكل من يشفع من 
الملائكة والأنبياء والأوصياء والعلماء والشهداء والمؤمنين؛ فإنما يشفع بإجازته وبالسهم الذى يعطيه إياه شفيع المحشر صلى الله عليه 
وآله! 

فلا منافاةً بين أحاديث اختصاصه بالشفاعة صلى الله عليه وآله وبين مادل على ثبوتها لغيره من الأنبياء (عليهم السلام) إلا ما دل منها 
على أن لغيره شفاعة مستقلة أو أنه يشفع قبله كما فى أحاديث الإسرائيليات الآتية. 

من لا يحضره الفقيه:٠1/55:‏ 

قال النبى صلى الله عليه وآله: أعطيت خمساً لم يعطها أحدٌ قبلى: جعلت لى الأسرض مسجداً وطهوراًء ونصرت بالرعب؛ وأحل لى 
المغنم وأعطيت جوامع الكلمء وأعطيت الشفاعة. ورواه فى وسائل الشيعة:678/١‏ وفى سائل الشيعة: 7/77 وفى مستدركك 
الوسائل: 7/8179 

علل الشرائع:/1/111: 

حدثنا أبوالحسين محمد بن على بن الشاه قال: حدثنا أبوبكر محمد بن جعفر بن أحمد البغدادى بآمد قال: حدثنا أبى قال: حدثنا 
أحمد بن السخت قال: حدثا محمد بن الأسود الوراق عن أيوف بن سليمان عن خفص ين التشرى عن محمد بن حمل عن محمد 
بن المنتكدر عن جاير بن عبد الله قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: 

أنا أشبه الناس بآدم وإبراهيم أشبه الناس بى خلقه وخلقه. 

وسمانى الله من فوق عرشه عشرة أسماء وبين الله وصفى وبشرنى على لسان كل رسول بعثه الله إلى قومه. 

وسمانى ونشر فى التوراة باسمى وبث ذكرى فى أهل التوراة والإنجيل وعلمنى كتابه ورفعنى فى سمائه وشق لى إسماً من أسمائه 
تماق محيتدا وهر حدوة. 

وأخرجنى فى خير قرن من أمتى وجعل اسمى فى التورا أحيد فبالتوحيد حرم أجساد أمتى على النار. 

وسمانى فى الانجيل أحمد فأنا محمود فى أهل السماء. 

وجعل أمتى الحامدين وجعل اسمى فى الزبور ماحى محى الله عز وجل بى من الأرض عبادة الأوثان. 

وجعل اسمى فى القرآن محمداً فأنا محمود فى جميع القيامة فى فصل القضاء لا يشفع أحد غيرى. 

وسمانى فى القيامة حاشراً يحشر الناس على قدمى. 

وسمانى الموقف أوقف الناس بين يدى الله عز وجل. 

وسمانى العاقب أنا عقب النبيين ليس بعدى رسول. 

وجعلنى رسول الرحمة ورسول الملا-حم والمقتفى قفيت النبيين جماعة وأنا المقيم الكامل الجامع ومن على ربى وقال لى يا محمد 
صلى الله عليكك فقد أرسلت كل رسول إلى أمته بلسانها وأرسلتكك إلى كل أحمر وأسود من خلقى ونصرتكك بالرعب الذى لم أنصر 
به أحداً وأحللت لكك الغنيمة ولم تحل لاحد قبلكك وأعطيتكك لكك ولأمتكك الأرض كلها مسجداً وترابها طهوراً وأعطيتكك ولأمتكك 
التكبير وقرنت ذكرك بذكرى حتى لا يذكرنى أحد من أمتكك إلا ذكرك مع ذكرى فطوبى لكك يا محمد ولأمتكك. 

تفسير القمى:9١/1:‏ 

ثم قال حكاية عن قريش: وقالوا لولا أنزل عليه ملك؛ يعنى رسول الله صلى الله عليه وآلهء ولو أنزلنا ملكا لقضى الأمر ثم لا ينظرون» 
فأخبر عز وجل أن الآ إذا جاءت والملكك إذا نزل ولم يؤمنوا هلكواء فاستعفى النبى صلى الله عليه وآله من الآيات رأفةٌ ورحمةٌ على 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحةً 0ه من بب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


أمته» وأعطاه الله الشفاعة. 

صحيح البخارى:1/87: 

جابر بن عبد الله أن النبى(ص)قال: أعطيت خمساً لم يعطهن أحد قبلى: نصرت بالرعب مسيرة شهر» وجعلت لى الأرض مسجداً 
وطهوراًء فأيما رجل من أمتى أدركته الصلاه فليصل؛ وأحلت لى الغنائم ولم تحل لأحد قبلى» وأعطيت الشفاعة» وكان النبى يبعث إلى 
قومه خاصة وبعثت إلى الناس عامة. 

وزوأة أيضاً فى ص:١‏ جزء 1/11 وج 7 جرء 7/٠١0‏ ونحوه فى مسلم:97/؟ وفى سئن النسائى:1/709 وفى سير ابن هشام: 7/776 وفى 
مسند أحمد: .3/١9‏ 

وفى:/1١5/5‏ منه: 

عن أى موسي قال قال رسول الك (ضن): أعطيات نخسا منت إلى الأحمر والأسود» وجعلك لى الأرهن ظيوراً ومسشجداء واحلت لن 
الغنائم ولم تحل لمن كان قبلى» ونصرت بالرعب شهراء وأعطيت الشفاعة وليس من نبى إلا وقد سأل شفاعة وإنى أخبأت شفاعتى ثم 
جعلتها لمن مات من أمتى لم يشركك بالله شيئاً. ونحوه فى:1/01 وفى الدر المنثور:7 ص 7١5‏ وج بكثارة ومنت الدازت :1/8797 وسيم 
البيهقى:/4 وتفسير الطبرى:7/ وصفهٌ الصفوة لابن الجوزى جزء ١‏ و6١/7‏ وتفسيرالمنار لرشيد رضا: 9/٠١‏ 

ولكن الهيثمى ضعف روايته فى مجمع الزوائد:8/109 فقال: 

ابن يزيد قال قال رسول الله (ص): فضلت على الأنبياء بخمس: بعثت إلى الناس كافة» ودخرت شفاعتى لأمتى» ونصرت بالرعب شهراً 
أمامى وشهراً خلفى؛ وجعلت لى الأرض مسجداً وطهوراًء وأحلت لى الغنائم ولم تحل لاحد قبلى. رواه الطبرانى وفيه إسحاق بن عبد 


الله بن أبى فروهُ وهو متروكك. 
نبينا أول شافع يوم القيامة 


فى مصادرنا نصوص واضحةٌ صريحة فى أن نبينا صلى الله عليه وآله هو خطيب المحشر والشفيع الأول قبل الأنبياء» بل هو شفيع الأنبياء 
صلوات الله عليهم جميعاً.. وقد تقدم بعضها آنفاً وفى تفسير قوله تعالى (عتدى أن يَِعَتَك رَبك مَقَامَا مَحْمُودًا) وفى بعضها أن الله 
تعالى قد أذن لنبينا صلى الله عليه وآله بالشفاعة وهو فى الدنيا فلا يحتاج إلى إذن يوم القيامة. 

ف سير القض 31 

قال: حدثنى أبى» عن ابن أبى عمير: عن معاويةٌ بن عمار عن أبى العباس المكبر قال: دخل مولى لامرأة على بن الحسين عليه السلام 
على أبى جعفر عليه السلام يقال له أبو أيمن فقال: يا أبا جعفر يغرون الناس ويقولون شفاعة محمد شفاعة محمد فغضب أبو جعفر 
عليه السلام حتى تربد وجهه ثم قال: ويحكك يا أبا أيمن أغركك أن عف بطنكك وفرجكك! أما لو قد رأيت أفزاع القيامة لقد احتجت 
إلى شفاعة محمد صلى الله عليه وآله! ويلك فهل يشفع إلا لمن وجبت له النار ثم قال: ما أحد من الأولين والآخرين إلا وهو محتاج 
إلى شفاعة محمد صلى الله عليه وآله يوم القيامة. 

ثم قال أبو جعفر عليه السلام: إن لرسول الله صلى الله عليه وآله الشفاعة فى أمته ولنا الشفاعة فى شيعتنا ولشيعتنا الشفاعة فى أهاليهم. 
ثم قال: وإن المؤمن ليشفع فى مثل ربيعة ومضر فإن المؤمن ليشفع حتى لخادمه ويقول: يا رب حق خدمتى كان يقينى الحر والبرد. 
ورواه فى بحار الأنوار:8/74 وفى تفسير نور الثقلين: 8/876 وقد تقدم ذلكك فى الرد على الخوارج. 

الصحيفة السجادية: :9/894٠‏ 

اللهم أنزل محمداً فى أشرف منازل الأمبرار» اللهم اجعل محمداً أول شافع وأول مشفعء وأول قائل وأنجح سائل... اللهم أحسن عنا 
جزاءه» وعظم حباءه» وأكرم مثواه» وتقبل شفاعته فى أمته» وفى من سواهم من الأممء واجعلنا ممن تشفعه فيه» واجعلنا برحمتكك ممن 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة به من بب١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


يرد حوضه يوم القيامة. ونحوه فى المقئعة/1١١5‏ 

الصحيفةٌ السجادية: :3/7٠١‏ 

اللهم فارفعه بما كدح فيكك إلى الدرجة العليا من جنتكك؛ حتى لا يساوى فى منزلة» ولا يكافاً فى مرتبة؛ ولا يوازيه لديكك ملكك 
مقربء ولا نبى مرسلء وعرفه فى أهله الطاهرين وأمته المؤمنين من حسن الشفاعة أجل ما وعدتهء يا نافذ العدة» يا وافى القولء يا 
مبدل السيئات بأضعافها من الحسنات» إنكك ذو الفضل العظيم. ونحوه فى المقنعة/78١‏ 

تهذيب الأحكام:١1١/:‏ 

اللهم إنى أسألك من فضلك بأفضله. اللهم واجعل محمداً صلى الله عليه وآله أدنى المرسلين منكك مجلساء وأفسحهم فى الجنة 
عندك منزلك وأقربهم اليكك وسيلة» واجعله أول شافع وأول مشفعء وأول قائل وأنجح سائلء وابعثه المقام المحمود الذى يغبطه به 
الأولون والاخرون يا أرحم الراحمين. 

تأويل الآيات:/7/731: 

قال على بن إبراهيم: روى عن أبى عبد الله عليه السلام أنه قال: لا يقبل الله الشفاعة يوم القيامة لأحد من الأنبياء والرسل حتى يأذن فى 
الشفاعة لرسول الله صلى الله عليه وآله فإن الله قد أذن له فى الشفاعة من قبل يوم القيامة فالشفاعة له ولأمير المؤمنين وللائمة من ولده 
ثم بعد ذلكك للأنبياء (عليهم السلام) أجمعين. (ورواه فى تفسير القمى:١١1/؟‏ ونحوه فى تفسير نور الثقلين: ع/6). 

بحار الأنوار:18/892: 

الأمالى: أبو عمرو عبد الواحد بن محمد بن مهدىء عن ابن عقدة» عن الحسن بن جعفر بن مدرار» عن عمه طاهر» عن الحسن بن 
عمار» عن عمرو بن مرة» عن عبد الله بن الحارث» عن على عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: أنا سيد ولد آدم يوم 
القيامة ولا فخرء وأنا أول من تنشق الأرض عنه ولا فخرء وأنا أول شافع وأول مشفع (أمالى ابن الشيخ .)107١‏ 

جار الأنر راع #رع1: 

عَسََى أنْ يدك رَبك مَقَاما مَحْمُودًا. عسى من الله واجبة» والمقام بمعنى البعث فهو مصدر من غير جنسه» أى يبعثكك يوم القيامة بعثا 
أنت محمود فيه ويجوز أن يجعل البعث بمعنى الإقامة أى يقيمك ربكك مقاماً يحمدك فيه الأولون والآخرونء وهو مقام الشفاعة 
يشرف فيه على جميع الخلائق يسأل فيعطى ويشفع فيشفع» وقد أجمع المفسرون على أن المقام المحمود هو مقام الشفاعة وهو المقام 
الذى يشفع فيه للناس؛ وهو المقام الذى يعطى فيه لواء الحمد فيوضع فى كفه وتجتمع تحته الأنبياء والملائكة؛ فيكون صلى الله عليه 
وآله أول شافع وأول مشفع. 

بحار الأنوار:/1//: 

تفسير العياشى: عن عيص بن القاسم عن أبى عبد الله عليه السلام إن أناساً من بنى هاشم أتوا رسول الله صلى الله عليه وآله فسألوه أن 
يستعملهم على صدقات المواشئ وقالوا: يكون لنا هذا السهم الذى جعله للعاملين عليها فنحن أولى به فقال رسول الله صلى الله عليه 
وآله: يابنى عبدالمطلب إن الصدقة لا تحل لى ولا لكم؛ ولكنى وعدت الشفاعة ‏ ثم قال: والله أشهد أنه قد وعدها -فما ظنكم يا بنى 
عبد المطلب إذا أخذت بحلقة الباب أترونى مؤثرا عليكم غيركم؟ ثم قال: إن الجن والإنس يجلسون يوم القيامة فى صعيد واحدء فإذا 
طال بهم الموقف طلبوا الشفاعة فيقولون: إلى من؟ فيأتون نوحاً فيسألونه الشفاعة فقال: هيهات قد رفعت حاجتى, فيقولون: إلى من إلى 
إبراهيم» فيأتون إلى إبراهيم فيسألونه الشفاعة فيقول: هيهات قدر رفعت حاجتىء فيقولون: إلى من فيقال: إيتوا موسى فيأتونه فيسألونه 
الشفاعة فيقول: هيهات قد رفعت حاجتى» فيقولون إلى من؟ فيقال إيتوا محمداً فيأتونه فيسألونه الشفاعة فيقوم مدلاً حتى يأتى باب 
الجنةٌ فيأخذ بحلقة الباب ثم يقرعه؛ فيقال: من هذا؟ فيقول: أحمد فيرحبون ويفتحون البابء فإذا نظر إلى الجن خر ساجداً يمجد ربه 


بالعظمة» فبأتيه ملكك فيقول: إرفع رأسكك وسل تعط واشفع تشفعء فيرفع رأسه؛ فيدخل من باب الجنة فيخر ساجداً ويمجد ربه ويعظمه 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
صفحة لاه من بب١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7(امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالانا 


فبأتيه ملكك فيقول: إرفع رأسكك وسل تعط واشفع تشفع؛ فيقوم فما يسأل شيئاً إلا أعطاه إياه.انتهى. 
وقد تقدمت الأحاديث بهذا المضمون.ء وهى محل اتفاق فى مصادر الطرفين» وفيها دلاله على أن نبينا صلى الله عليه وآله هوأول من 
يتقدم للشفاعة يوم القيامة. 


الاحاديث الموافقة لمذهبنا فى مصادر السنيين 


فى مصادر السنيين نوعان من الأحاديث فى هذا الموضوع: فمنها ما يوافق مصادرناء وقد روته صحاحهم كالذى رواه ابن ماجة:*1/1/7: 
عن الطفيل بن أبى بن كعبء عن أبيه أن رسول الله(صعقال: إذا كان يوم القيامة كنت إمام النبيين وخطيبهم وصاحب شفاعتهم, غير 
فخر. 

والذى رواه مسلم فى:1/170: 

عن أنس بن مالكك قال قال رسول الله (ص): أنا أول الناس يشفع فى الجنةء وأنا أكثر الأنبياء تبعاً... 

عن أنس بن مالكك قال قال رسول الله (ص): أنا أكثر الأنبياء تبعاً يوم القيامة» وأنا أول من يقرع باب الجنة... 

أنس بن مالكك قال النبى (ص): أنا أول شفيع فى الجنة» لم يصدّق نبى من الأنبياء ما صدّقت, وإن من الأنبياء نبياً ما يصدقه من أمته 
إلا رجل واحد. 

وروى فى:64//: 

عن أبى هريرة قال قال رسول الله (ص): أنا سيد ولد آدم يوم القيامة» وأول من ينشق عنه القبر» وأول شافع وأول مشفع. انتهى. 

وفى سئن الترمذى:/5١/0:‏ 

عن ابن عباس قال: جلس ناسٌ من أصحاب رسول الله(ص»ينتظرونه قال فخرج حتى إذا دنا منهم سمعهم يتذاكرون فسمع حديثهم 
فقال بعضهم: عجباً إن الله اتخذ من خلقه خليلاً اتخذ من إبراهيم خليلا. وقال آخر: ماذا بأعجب من كلام موسى كلمه تكليماً. وقال 
آخر: فعيسى كلمة الله وروحه. وقال آخر: آدم اصطفاه الله. فخرج عليهم فسلم وقال: قد سمعت كلامكم وعجبكم., إن إبراهيم خليل 
الله وهو كذلكك, وموسى نجى الله وهو كذلكء. وعيسى روحه وكلمته وهو كذلكء وآدم اصطفاه الله وهو كذلكك» ألا وأنا حبيب الله 
ولا فخر وأنا حامل لواء الحمد يوم القيامة ولا فخرء وأنا أول شافع وأول مشفع يوم القيامة ولا فخر وأنا أول من يحركك حلق الجنة 
فيفتح الله لى فيدخلنيها ومعى فقراء المؤمنين ولا فحرء وأنا أكرم الأولين والآخرين ولا فخر. هذا حديث غريب. انتهى. وروى نحوه ابن 
ماجه: 7/١5٠‏ وأحمد فى: 7/7 

وفى سئن الدارمى:1/72: 

عن أنس قال قال رسول الله (ص): أنا أولهم خروجاًء وأنا قائدهم إذا وفدواء وأنا خطيبهم إذا أنصتواء وأنا مشفعهم إذا حبسواء وأنا 
مبشرهم إذا أيسوا. الكرامة والمفاتيح يومئذ بيدى» وأنا أكرم ولد آدم على ربى. 

وفى فردوس الأخبار: 1/8١‏ ح 176: 

أنس بن مالكك: أنا أول شفيع يوم القيامة» وأنا أكثر الأنبياء تبعاً يوم القيامة» إن من الأنبياء لمن يأتى يوم القيامة ما معه مصدق غير 
واضد. التهى. 

وفى شعب الإيمان للبيهقى: 7/1١77‏ وص 17/4: 

أبو هريرة قال قال رسول الله (ص): أنا سيد ولد آدمء وأول شافع وأول مشفع. 

وفى شعب الإيمان/١181:‏ 


عن أنس قال: سمعت النبى (ص) يقول: إنى أول الناس تنشق الأرض عن جمجمتى يوم القيامه» وأنا أول من يدخل الجنة... ونحوه فى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
8 صفحة ١ه‏ من بب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع 3دات. الالائالالا 


تهذيب الكمال: ١8/810‏ وج 77/80١‏ وسير أعلام النبلاء:8/79 وكنز العمال: 1١1/8:0*‏ فما بعدها بروايات متعددة» وفى:1/89 فما 
بعدها. وفيه فى:11/878: أنا سيد المرسلين إذا بعثوا وسابقهم إذا وردواء ومبشرهم إذا أيسواء وإمامهم إذا سجدواء وأقربهم مجلساً إذا 
اجتمعواء أتكلم فيصدقنى» وأشفع فيشفعنى» وأسأل فيعطينى. 

وقن الدنالمثر سورع 

وأخرج ابن مردويه عن أنس بن مالكك (رض) قال وأول ما يأذن الله عزوجل له يوم القيامة فى الكلام والشفاعة محمد( صغفيقال له 
قل تسمع وسل تعطه قال: فيخر ساجداً فيثنى على الله ثناء لم يثن عليه أحد فيقال إرفع رأسكك... 

وفى سيرة ابن كثير:1/198: 

فروى الحافظ أبو القاسم بن عساكر من طريق أبى الحسن بن أبى الحديد... عن ابن عباس قال: سألت رسول الله«(ص)فقلت: فداكك 
أبى وأمى أين كنت وآدم فى الجنة؟ قال: فتبسم حتى بدت نواجذه؛ ثم قال: كنت فى صلبه وركب بى السفينة فى صلب أبى نوح 
وقذف بى فى صلب أبى إبراهيم؛ لم يلتق أبواى على سفاح قطء لم يزل الله ينقلنى من الأصلاب الحسيبة إلى الأرحام الطاهرة» صفياً 
مهذباً لا تتشعب شعبتان إلا كنت فى خيرهماء وقد أخذ الله بالنبوة ميثاقى وبالإسلام عهدى» ونشر فى التوراهُ والانجيل ذكرى؛ وبين 
كل نبى صفتى تشرق الأرض بنورى والغمام بوجهىء, وعلمنى كتابه وزادنى شرفاً فى سمائه» وشق لى اسماً من أسمائه فذو العرش 
محمود وأنا محمد وأحمدء ووعدنى أن يحبونى بالحوض والكوثر وأن يجعلنى أول شافع وأول مشفعء» ثم أخرجنى من خير قرن 
لامتى» وهم الحمادون يأمرون بالمعروف وينهون عن المنكر. 

فتاوى ابن باز:/1/117: 


قال رسول الله: أنا أول من ينشق عنه القبر يوم القيامة» وأنا أول شافع وأول مشفع. انتهى. 
الاحاديث المتأثره بالاسرائيليات فى مصادر السنيين 


والنوع الثانى من أحاديث السنيين: أحاديث تجعل الشفاعة أولاً لابراهيم» ثم لموسىء ثم لعيسى (عليهم السلام) وتجعل نبينا الشفيع 
الرابع عليهما السلام!! 

روى الحاكم فى المستدركث:898/؟ حديثاً طويلاً عن الدجال ويأجوج ومأجوج وأشراط الساعة والقيامة والشفاعة. وصححه على 
شرط الشيخين» وفيه أمورٌ وتفصيلاتٌ غير معقولة» جاء فيه: 

عن أبى الزعراء قال كنا عند عبد الله بن مسعود (رض) فذكر عنده الدجال فقال عبد الله بن مسعود: تفترقون أيها الناس لخروجه على 
ثلاث فرق» فرقة تتبعه وفرقة تلحق بأرض آبائها بمنابت الشيحء وفرقة تأخذ شط الفرات يقاتلهم ويقاتلونه حتى يجتمع المؤمنون بقرى 
الشام» فيبعثون اليهم طليعة فيهم فارس على فرس أشقر وأبلق قال فيقتتلون فلا يرجع منهم بشر.... 

قال: ثم تقوم الساعة على شرار الناس ثم يقوم ملكك بالصور بين السماء والأرض فينفخ فيه. والصور قَرْنٌَ فلا يبقى خلق فى السماوات 
والأرض الاماث الا من شاء ربك 

قال: ثم يقوم ملك بالصور بين السماء والأرض فينفخ فيه فينطلق كل نفس إلى جسدها حتى يدخل فيه ثم يقومون فيحيون حياة رجل 
واحد قياماً لرب العالمين. قال: ثم يتمثل الله تعالى إلى الخلق فيلقاهم فليس أحد يعبد من دون الله شيئاً إلا وهو مرفوع له يتبعه» قال 
فيلقى اليهود فيقول من تعبدون؟ قال فيقولون نعبد عزيرا قال هل يس ركم الماء؟ فيقولون نعم» إذ يريهم جهنم كهيئة السراب! قال ثم 
قرأ عبد الله: وعرضنا جهنم يومئذ للكافرين عرضاً قال ثم يلقى النصارى فيقول من تعبدون؟ فيقولون المسيح؛ قال فيقول هل يسركم 
الماء؟ قال فيقولون نعم؛ قال فيريهم جهنم كهيئة السراب! ثم كذلكك لمن كان يعبد من دون الله شيئاً. قال: ثم قرأ عبد الله: وقفوهم 
إنهم مسؤولون. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة ٠9‏ من بب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


قال: ثم يتمثل الله تعالى للخلق حتى يمر على المسلمين قال فيقول من تعبدون؟ فيقولون نعبد الله ولا نشركك به شيئاً» فينتهرهم مرتين أو 
ثلاثاً فيقول من تعبدون؟ فيقولون نعبد الله ولا نشرك به شيئاً. قال فيقول هل تعرفون ربكم؟ قال فيقولون سبحانه إذا اعترف لنا عرفناه! 
قال فعند ذلك يكشف عن ساق فلا يبقى مؤمن إلا خر لله ساجداً» ويبقى المنافقون ظهورهم طبقاً واحداً كأنما فيها السفافيد! قال 
فيقولون: ربنا فيقول قد كنتم تدعون إلى السجود وأنتم سالمون. 

قال ثم يأمر بالصراط فيضرب على جهنم فيمر الناس كقدر أعمالهم زمراً كلمح البرق ثم كمر الريح ثم كمر الطير ثم كأسرع البهائم» 
ثم كذلكك حتى يمر الرجل سعياً ثم مشياء ثم يكون آخرهم رجلا يتلبط على بطنه! 

قال فيقول أى رب لماذا أبطأت بى؟ فيقول لم أبطئ بككء إنما أبطأ بكك عملك. 

قال ثم يأذن الله تعالى فى الشفاعة فيكون أول شافع روح القدس جبريل عليه الصلاءً والسلام, ثم إبراهيم خليل الله ثم موسىء ثم 
عيسى عليهما الصلاهٌ والسلام قال: ثم يقوم نبيكم رابعاء لا يشفع أحد بعده فيما يشفع فيه» وهو المقام المحمود الذى ذكره ه الله تباركك 
وتعالي فق اذا يفتكه رتك ناما مشر ذا 

قال فليس من نفس إلا وهى تنظر إلى بيت فى الجنة أو بيت فى النار... 

قال: ثم يشفع الملائكة والنبيون والشهداء والصالحون والمؤمنون فيشفعهم الله. 

قال ثم يقول الله: أنا ابحم ال حمق فحح بن لدان كار مما أخرج مر يسيع لكاو ير جيه فاك الم يار أنا أرحم الراحمين» قال 
ثم قرأ عبدالله: مَا سر لكك ذ فى سد هر؟ قَاُوا ل تك مِن الْمْص فين وَلَمْ تك طّْهمْ الْمشكين وَكنا نَحُوضُ مع الْحَائضِينَ» وَكناكُذَّبُ بيذم 
الذَّينَء قال فعقد عبد الله بيده أرب :1 ثم قال: هل ترون فى هؤلاء من خير؟ ما ينزل فيها أحد فيه. هذا حديث صحيح على شرط الشيخين 
ولم يخرجاه. انتهى. 

ورواه البيهقى فى البعث والنشور/72" والديلمى فى فردوس الأخبار: 1/8 وص ٠١‏ والنيسابورى فى الوسيط ج 5/817 وابن منظور فى 
مختصر تاريخ دمشق:١‏ جزء 1/17١‏ وغيرهم. 

أما الهيثمى فقد روى فى مجمع الزوائد:١/4‏ حديث أنه صلى الله عليه وآله أول شافع؛ ووصفه لأنه موضوع, وقال عن بعض طرقه 
فى: 8/18 (وفيه صالح بن عطاء بن خباب ولم أعرفه وبقيةُ رجاله ثقات) 

ولكنه فى نفس الوقت رد الحديث الذى صححه الحاكم على شرط الشيخين فى ج ٠١770‏ وقال (رواه الطبرانى وهو موقوف» مخالف 
للحديث الصحيح وقول النبى: أنا أول شافع)! فيبدو أنه اطلع على طريق آخر صحيح للحديثء غير الطريقين اللذين ضعفهما. ولكنا لم 
نطلع عليه. 


البخارى يفضل أنبياء بنى إسرائيل على نبينا 


أما البخارى فقد روى فى تاريخه الذى ألفه قبل صحيحه أن نبينا صلى الله عليه وآله هو الشفيع الأول وتوقف فى رواية أنه الشفيع 
الرابع» لوجود ما يعارضها. 

قال فى تاريخه:5/182: 

عن جابر بن عبد الله: قال النبى (ص): أنا قائد المسلمين» ولا فخرء وأنا خاتم النبيين ولا فخرء وأنا أول شافع ومشفع ولا فخر. 

وقال فى تاريخه:١0/77:‏ 

عبد الله بن هانى أبو الزعراء الكوفى سمع ابن مسعود (رض) سمع منه سلمة بن كهيل يقال عن أبى نعيم إنه الكندى روى عن ابن 
مسعود (رض) فى الشفاعة: ثم يقوم نبيكم رابعهم والمعروف عن النبى (ص): أنا أول شافع. ولا يتابع فى حديثه. انتهى. 

ولكنه فى صحيحه لم يرو هذه الرواية ولا غيرها مما ينص على أن نبينا صلى الله عليه وآله أول شافع! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
: 1 صفحة ١٠؟‏ من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


نعم» روى أن الشفاعة من مختصات نبينا صلى الله عليه وآله دون الأنبياء (عليهم السلام): 

قال فى:١١1/1:‏ 

جابر بن عبد الله قال قال رسول الله (ص): أعطيت خمساً لم يعطهن أحد من الأنبياء قبلى: نصرت بالرعب مسيرة شهر» وجعلت لى 
الأرض مسجداً وطهوراً وأيما رجل من أمتى أدركته الصلاه فليصل؛ وأحلت لى الغنائم» وكان النبى يبعث إلى قومه خاصة وبعثت إلى 
الناس كافة» وأعطيت الشفاعة. انتهى. 

وروى فى:522١/6:‏ 

رواية الشفاعة المعروفة فى المصادر وأن الأنبياء (عليهم السلام)يهابون التقدم للشفاعة للخلق» ويطلبون من نبينا صلى الله عليه وآله أن 
يشفع إلى الله تعالى فيتقدم ويشفع.. وهى تدل على أنه صلى الله عليه وآله الشفيع الأولء قال فيها: إذهبوا إلى محمد فيأتون محمداً 
فيقولون يا محمد أنت رسول الله وخاتم الأنبياء وقد غفر الله لكك ما تقدم من ذنبكك وما تأخرء إشفع لنا إلى ربككء ألا ترى إلى مانحن 
فيه! فأنطلق فآتى تحت العرش فأقع ساجداً لربى عز وجل ثم يفتح الله علي من محامده وحسن الثناء عليه شيئاً لم يفتحه على أحد قبلى؛ 
ثم يقال يا محمد إرفع رأسك, سل تعطه واشفع تشفع.انتهى. 

والى هنا يبدو أنه لامشكلة.. 

ولكن البخارى روى فى صحيحه ما يعارض ذلك, ويجعل درجة نبى الله موسى عليه السلام فى درجة نبينا صلى الله عليه وآله أو 
أفضل منه! فقد روى أن النبى صلى الله عليه وآله نهى المسلمين أن يفضلوه على موسى. وقال إنه عندما يبعث من قبره يجد موسى 
جالسا عند العركن قبله!! 

قال البخارى فى صحيحه:97١1//:‏ 

عن أبى هريرة قال: استبٌ رجلان» رجلٌ من المسلمين ورجل من اليهود؛ فقال المسلم: والذى اصطفى محمداً على العالمين» فقال 
اليهودى والذى اصطفى موسى على العالمين» قال فغضب المسلم عند ذلكك فلطم وجه اليهودى» فذهب اليهودى إلى رسول 
اللهى(اص)فأخبره بما كان من أمره وأمر المسلم» فقال رسول الله (ص): لا تخيرونى على موسىء فإن الناس يصعقون يوم القيامة فأكون 
أول من يفيق» فإذا موسى باطش بجانب العرشء فلا أدرى أكان موسى فيمن صعق فأفاق قبلى؟ أو كان ممن استثنى الله؟! انتهى. 
ورواه فى صحيحه فى سبعةٌ مواضع أخرى على الأقل! فى:27/84 وج 6/١١8‏ وج 198/ش وج عال/2 وج 8ع/للك وص //1١ء‏ وص 197ء 
وهى رواياتٌ متفاوتة فى دلالتها على تفضيل موسىء ولكن مجموعها كاف فى الدلالهُ عليه مهما حاول الشراح تأويلها! 

فقد نصت الرواية المذكورة كما رأيت على نهى النبى صلى الله عليه وآله عن تفضيله على موسىء ووردت هذه العبارة (لا تخيرونى 
على موسى) فى روايةٌ البخارى الأخرى:19// وفى:197// وكذا فى مسلم:١١٠/0‏ وسئن أبى داود:/7/601. وأحمد:7/7288. وورد فى 
روايةٌ:42١/0‏ (قال لا تخيرونى من بين الأنبياء) 

سام على برص طايه اللجائم مسي درن نيا على اله لابوا له من العيكفا لجز يقول الله تعالى عنها: وَنُفدحَ فى الصُورِ 
َصِمِقَ مَنْ فى السَمَوَاتِ وَمَنْ فى لض إلا من طَاء الله م فح فيد أُخْرَى فَإِكًا هُمْ َم َنْطرُون. الزمر: 68 وهذا امتيازٌ له على جميع 
الأنبياء! وروى مثلها فى: 8/1917 

وجاء فى:/11/17//: 

(فإذا أنا بموسى آخذ بقائمة من قوائم العرش) وزاد فى:198/ وج 8/88 (فلا أدرى أفاق قبلى» أم جَُىَ بصعقة الطور) 

:0/١97:ىفو‎ 

(قال إنى أول من يرفع رأسه بعد النفخة الآخرة فإذا أنا بموسى متعلق بالعرش) وفى رواية أخرى فى غير البخارى أن النبى صلى الله 


عليه وله أول ما يلققن و اسمن العراتب برع عوسى عالنا عند العرش !| 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 017ء. لاعلإأماع13ات. الالالالالا صفحةً ١١‏ من ب١١‏ 


قد يقال: إن روايةٌ البخارى لا تدل على أن موسى أفضل من تبينا صلى الله عليه وآله لأنها تنص على أن استناءه من الضعقة إنما هو 
بسبب صعقته فى الطور ولا علاقة له بالأفضلية. 

والجواب: أن الرواية واردةً أساساً فى مقام بيان أفضلية موسىء أو بالأقل عدم أفضليةٌ نبينا عليه فهذا هو موضوع الخلاف بين المسلم 
واليهودى. وهو موضوع الحديث» وموضوع النهى المزعوم من النبى صلى الله عليه وآله عن تفضيله على موسى!! 

وقد يقال: لو سلمنا أن الرواية تدل على مساواةً موسى لنبينا صلى الله عليه وآله أو أفضليته عليه» فهى لا تدل على أن موسى هو الشفيع 
الأول 

والجواب: أن مقام الشفاعة الأول إنما أعطى لنبينا صلى الله عليه وآله بسبب أنه أفضل الأنبياء صلوات الله عليهم جميعاً فإذا ثبت أن 
موسى أفضل منه؛ فلا يبعد أن يكون هو رئيس المحشر وشفيعه.. الخ. 

وقد حاولت بعض الروايات أن تحل المسألة مع الإسرائيليات حلا سلمياً فتجعل الافضلية لموسى. وتحتفظ بدرجة الشفيع الأول لنبينا 
صلى الله عليه وآله كالتى رواها الطبرى فى تفسيره: 758/٠١‏ قال: عن قتادة قال: ذكر لنا أن نبى الله قال: أقالى شلك فقا يا محمنك إخدر 
نبياً ملكاً أو نبياً عبداًء فأومأ الِيّ أن تواضعء قال نبياً عبداًء قال فأعطيت خصلتين: أن جعلت أول من تنشق عنه الأرضء وأول شافع» 
فأرفع رأسى فأجد موسى آخذاً بالعرشء فالله أعلم أَصّعِقَ بعد الصعقةٌ الأولى, أم لا. انتهى. 

ولكنها على أى حال محاولاتٌ فى مصلحةٌ تصديق الاسرائيليات التى لا نثق بها! 

ومن جهة أخرى.. فإن تأويل الروايات الوارده فى موسى على نبينا وآله وعليه السلام حتى لو أمكن فهو لا يحل المشكلة, لأنه توجد 
فى صحاح إخواننا ومصادرهم روايات مشابهة عن كبار أنبياء بنى إسرائيل» فهى تفضلهم على نبينا صلى الله عليه وآله أو تجعلهم فى 
درجته فلا بد من معالجتها جميعاً! 

ويحاول العلماء السئيون حل المشكلة بالتأويلاث والإحتمالاث البعيدة؛ حتى لا يقعوا فى محذور رد الأحاديث الصحيحة أو تكذيب 
رواتها.. والدخول فى هذا البحث يخرجنا عن موضوعناء وإن كان من بحوث السيرة المهمة» لكن نكتفى بذكر نماذج من هذه 
الأسادية: 

فمنها حديث الحاكم المتقدم الصحيح على شرط الشيخين, الذى يعطى الشفاعة فى الموحدين ليعقوب عليه السلام قبل نبينا صلى الله 
عليه وآله بحجة أن يعقوب هو الذبيح!! 

ومنها حديث البخارى المتقدم فى:5/177 حيث جاء فيه (فإنه ينفخ فى الصور فيصعق من فى السموات ومن فى الأرض إلا من شاء 
الله ثم ينفخ فيه أخرى فأكون أول من بعثء فإذا موسى آخدٌ بالعرش» فلا أدرى أحوسب بصعقته يوم الطور أم بعث قبلى. ولا أقول 
إن أحداً أفضل من يونس بن متى!) ومثله فى مسلم: 7/٠٠١‏ 

وفى البخارى:0١١/5:‏ 

عن ابن عباس عن النبى(صعقال: لا ينبغى لعبد أن يقول أنا خير من يونس بن متىء ونسبه إلى أبيه. 

وفى:5/17: 

عن ابن عباس أيضاًء عن النبى(صقال: لا يقولن أحدكم إنى خير من يونسء زاد مسدد يونس بن متى. ونحوه فى: 6/187 و:6/178 
و:0/180 وص 19 بروايتين» وفى:١1//‏ 

وقد صرحت روايةُ مسلم: 2/٠١7‏ بأنه حديث قدسى!! وأنه يشمل كل الناس حتى نبينا صلى الله عليه وآله قال: 

عن النبى(ص/أنه قال يعنى الله تباركك وتعالى: لا ينبغى لعبد لى - وقال ابن المثنى لعبدى - أن يقول أنا خير من يونس بن متى عليه 
السلام)! وروى نحوه فى/7١٠‏ 


أما ابن ماجهٌ فقد شدد على الموضوع فروى فى:1/1578 عن النبى صلى الله عليه وآله أنه قال (ومن قال: أناخير من يونس بن متى فقد 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة ١١ب‏ من ب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


كذب!. فين الزوائد: إسناده صحيح رجاله ثقات. 
وروى نحو ما فى البخارى أبو داود فى سننه :7/872 والترمذى ج8١١/١‏ وج 0601 
وعلل أفضليهُ يونس فى كنز العمال:17/61/2: 


فروى عن عدهُ مصادرء عن على» عن النبى(ص/قال: لا ينبغى لأحد ‏ وفى لفظ لعبد ‏ أن يقول أنا خيرٌ من يونس بن متى» سبح الله فى 


الظلمات! 
أما رواياتهم عن نبى الله داود عليه السلام فقد تكون أكثر صراحةً بتفضيله على نبينا صلى الله عليه وآله!! 
ففى مجمع الزوائد:2 ١٠؟/2:‏ 


عن أبى الدرداء قال: وكان رسول الله(ص)إذا ذكر داود(ص/قال: كان أعبد البشر. رواه البزار فى حديث طويل وإسناده حسن. 

وفى كنز العمال:8/ا7/5١:‏ 

عن ابن عساكرء عن أنس أن رجلا قال للنبى (ص): يا خير الناس» قال: ذاكك إبراهيم! قال: يا أعبد الناس»ء قال: ذاكك داود!!. 
وفى:١/ا/"‏ (إن أخى داود كان أعبد البشر) 

وفى صحيح البخارى: 2/٠١‏ ونحوه فى:5/118: 

قال سألت مجاهداً عن سجدة(سورة) (ضص) فقال سألت ابن غباس: من أبن سجدت (يعتى لماذا) فقال: أو ما تقرأً: ومن ذريته ذاود 
وسليمان أولئكك الذين هدى الله فبهداهم اقتده» فكان داود ممن أ نبيكم(ص)أن يقتدى به» فسجدها رسول الله(ص»!! 

ونفس المشكلة تجدها فى رواياتهم عن يحيى عليه السلام» فقد روى الهندى فى كنز العمال:871/١١‏ عن مسند أحمد وطبقات ابن 
سعد وغيرهماء عن ابن عباس: ما من أحد من ولد آدم إلا وقد أخطأ أو هم بخطيئة إلا يحيى بن زكرياء فإنه لم يهم بها ولم يعملها) 
وفى كنز العمال:877/١١‏ عن ابن عساكر: لا ينبغى لاحد أن يقول أنا خير من يحيى بن زكرياء ما هم يخطيئة ولا جالت فى صدره 
امرأة. 

والنتيجة: أنه لابد للباحث من القول بأن روايات بنى اسرائيل وجدت طريقها إلى مصادر إخواننا السنيين فى عقيدةٌ الشفاعة» وبقيت 
تعتلاق ين العالاض وو كنيااقى الات اخرى كرياويت لن عبيت الاباك الأساكتة وتو اهام العيداب وألهانا عزارت انون 
منها وحلت محلها!! 


احسن تصور فى مصادر السنيين عن شفاعة نبينا 


حاول القاضى عياض فى كتابه (الشفا) أن يقدم أفضل صورة عن شفاعة النبى صلى الله عليه وآله ولذلكك لم يتقيد بروايات الصحاحء 
وجمع روايات لم يصححوها وجرّدها من كثير من الإسرائيليات التى تفضل أنبياء بنى إسرائيل على نبيناء كما جرّد بعض رواياتها من 
تجسيم الإسرائيليات» وبقى فى بعضهاء ولم يجردها من التهم التى تضمنتها لادم وإبراهيم وموسى وعيسى (عليهم السلام) عندما يطلب 
الناس منهم الشفاعة يوم القيامة فيتكلمون عن خطاياهم وجرائمهم التى لم تغفر! فجاءت صورة عياض قريبة إلى أحاديث أهل البيت 
(عليهم السلام)» وكانت أحسن تصور قدمها عالمٌ سن عن شفاعة النبى صلى الله عليه وآله. 

وفيما يلى مقتطفات من كلامه من/8١7‏ وما بعدها: 

وفن أ هري:#اسقل شنا وسول لاص )نض قوله عق آنا يسك راتكه انا فر وا حقال هي العفاعة: 

وروى كعب بن مالكك عنه (ص): يحشر الناس يوم القيامة فأكون أنا وأمتى على تل» ويكسونى ربى حلة خضراءء ثم يؤذن لى فأقول 
ما شاء الله أن أقول» فذلك المقام المحمود. 


وعن ابن عمر رضى الله عنهما وذكر حديث الشفاعة قال: فيمشى حتى يأخذ بحلقة الجنة» فيومئذ يبعثه الله المقام المحمود الذى وعله. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة ناب من ب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وعن ابن مسعود قال: قال رسول الله (ص): إنى لقائم المقام المحمود, قبل وما هو؟ قال: ذلكك يوم ينزل الله تباركك وتعالى على 
كرس 

وقال جابر بن عبد الله ليزيد الفقير: سمعت بمقام محمد يعنى الذى يبعثه الله فيه: قال قلت نعم, قال: فإنه مقام محمد المحمود, الذى 
يخرج الله به من يخرج يعنى من النار» وذكر حديث الشفاعة فى إخراج الجهنميين. 

وفى رواية أنس وأبى هريرة وغيرهما دخل حديث بعضهم فى حديث بعض قال (ص): يجمع الله الأولين والآدخرين يوم القيامة 
فيلهمون فيقولون لو استشفعنا إلى ربنا. ومن طريق آخر عنه ماج الناس بعضهم فى بعضء وعن أبى هريرة: وتدنو الشمس فيبلغ الناس 
من الغم ما لا يطيقون ولا يحتملونء فيقولون ألا تنظرون من يشفع لكم فيأتون آدم فيقولون 3 

وفى رواية: فآتى تحت العرش فأخر ساجداً وفى رواية فأقوم بين يديه فأحمده بمحامد لا أقدر عليهاء إلا أنه يلهمنيها الله» وفى رواية: 
فيفتح الله على من محامده وحسن الثناء عليه شيئاً لم يفتحه على أحد قبلى... 

وفى روايةٌ قتادهُ عنه قال فلا أدرى فى الثالثة أو الرابعة فأقول يا رب ما بقى فى النار إلا من حبسه القرآن أى من وجب عليه الخلود... 
ومن طريق زياد النميرى عن أنس أن رسول الله(صعقال: أنا أول من تنفلق الأرض عن جمجمته ولا فخر. وأنا سيد الناس يوم القيامة 
ولا فخرء ومعى لواء الحمد يوم القيامة» وأنا أول من تفتح له الجنة ولا فخر فآتى فآخذ بحلقة الجنة» فيقال من هذا؟ فأقول محمد. 
فيفتح لى فيستقبلنى الجبار تعالى! فأخر ساجدا... 

وفى رواية أنس سمعت رسول الله(ص)يقول: لاشفعن يوم القيامة لأكثر مما فى الأرض من حجر وشجر. 

فقد اجتمع من اختلا.ف ألفاظ هذه الاثار أن شفاعته(ص)ومقامه المحمود من أول الشفاعات إلى آخرهاء من حين يجتمع الناس 
للحشر وتضيق بهم الحاجرء ويبلغ منهم العرق والشمس والوقوف مبلغه» وذلك قبل الحسابء فيشفع حينئذ لاراحة الناس من الموقف»ء 
ثم يوضع الصراط ويحاسب الناس كما جاء فى الحديث عن أبى هريرة وحذيفة» وهذا الحديث أتقن» فيشفع فى تعجيل من لا حساب 
عليه من أمته إلى الجنة... 

ثم يشفع فيمن وجب عليه العذاب ودخل النار منهم حسبما تقتضيه الأحاديث الصحيحة ثم فيمن قال لا إله إلا الله. وليس هذا 
لسواء صن اب: 

:3١7/ىفو‎ 

أورد القاضى عياض أحاديث فى أن نبينا صلى الله عليه وآله هو الشفيع الأول قبل غيره من الأنبياء منها: 

أنا اول النلس خرويا إذا بعثواء وأنا قائدهم إذا وفدواء وأنا خطيبهم إذا أنصتواء وأنا شفيعهم إذا حبسواء وأنا مبشرهم إذا أبلسواء لواء 
الكرم بيدى وأنا أكرم ولد آدم على ربى ولا فخرء ويطوف عليّ ألف خادم كأنهم لؤلؤ مكنون. 

وعن أبى هريرة: وأكسى حلةً من حلل الجنة» ثم أقوم عن يمين العرش ليس أحد من الخلائق يقوم ذلكك المقام غيرى. 

وعن أبى سعيد الخدرى قال قال رسول الله (ص): أنا سيد ولد آدم يوم القيامة» وبيدى لواء الحمد ولا فخره وما نبى يومئذ آدم فمن 
سواة الا سحت لواقىه وأنا أولدهق تنشق عه الأرضن ولا فر 

وعن ابن عباس رضى الله عنهما: أنا حامل لواء الحمد يوم القيامة ولا فخر وأنا أول شافع وأول مشفع ولا فخرء وأنا أول من يحركك 
حلق الجن فيفتح لى فأدخلها فيدخل معى فقراء المؤمنين ولا فخر. وأنا أكرم الأولين والاخرين ولا فخر. 

وغن أقبين ارق ) قال :قال العى (عى): أنا دعب الناين يوم القيامة» وتدرون لم ذلكك؟ يجمع الله الأولين والآخرين.. وذكر حاديث 
الشفاعة. 

وفى حديث آخر: أما ترضون أن يكون إبراهيم وعيسى فيكم يوم القيامة» ثم قال إنهما فى أمتى يوم القيامة» أما إبراهيم فيقول أنت 
دعوتى وذريتى فاجعلنى من أمتكك, وأما عيسى فالأنبياء إخوة بنو علاءت أمهاتهم شتى» وإن عيسى أخى ليس بينى وبينه نبى» وأنا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة عاب من ب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


أولن الناش د 

قوله أنا سيد الناس يوم القيامة: هو سيدهم فى الدنيا ويوم القيامة ولكن أشار(ص)لانفراده فيه بالسؤدد والشفاعة دون غيره؛ إذ لجأ 
الناس إليه فى ذلكك فلم يجدوا سواه. والسيد هو الذى يلجأ الناس إليه فى حوائجهم؛ فكان حينئذ سيداً منفرداً من بين البشر لم يزاحمه 
أحد فى ذلكك ولا ادعاه. انتهى. 

والنتيجة أن روايات الشفيع الأول فى مصادر السنيين متعارضة بشكل لا يمكن الجمع بينها فلا بد من ترجيح طائفة منها وإسقاط 
الأخرى. ولا شكك فى أن الأرجحية للطائفة الموافقة لأحاديث أهل البيت (عليهم السلام) وللعقلء المخالفة لليهود. 


مسألتا: الذبيح و أول من يكسى كسوة الجنة يوم القيامة 


يوجد مسألتان على الأقل ترتبطان بمسألة الشفيع الأول» تغلب فيهما الإسرائيليات فى مصادر السنيين يناسب أن نتعرض لهما باختصارء 
خاصة أن شفاعة إسحاق وإبراهيم (عليهما السلام) وردت فى رواياتهما: 

الأولى منهما فى تعيين الذبيح المذكور فى القرآن» وهل هو إسحاق أوإسماعيل؟ 

والثانية فى أول من يكسى كسوة الجنةُ يوم القيامة» هل هو إبراهيم أم نبينا صلى الله عليهما وآلهما! 

المسألة الأولى 

رأى الشيعة أن الذبيح هو اسماعيل عليه السلام كما سيأتى. 

وقالت اليهود إن الذبيح هو إسحاق وليس اسماعيل. 

قال السيد جعفر مرتضى فى (الصحيح) من السيرةٌ:/7/57: 

السؤال الذى يلح فى طلب الإجابة عليه هو: من أين جاء هذا الأمر الغريب: أن الذبيح هو إسحاق؟ 

والجواب: هو ما قاله ابن كثير وغيره (إنما أخحذوه والله أعلم من كعب الأحبار أو من صحف أهل الكتاب» وليس فى ذلكك حديث 
صحيح عن المعصوم حتى نتركك من أجله ظاهر الكتاب. ]١[‏ . 

فاليهود إذن قد أرادوا ترويج عقيدتهم بين المسلمين» وتخصيص هذه الفضيلة بجدهم إسحاق حسب زعمهم. ولكن اليهود أنفسهم قد 
فاتهم أن التوراة المتدوالة نفسها متناقضة فى هذا الأمرء فإنها فى حين تقول (خذ ابنكك وحيدك الذى تحبه إسحاق. وإذهب إلى 
أرض المريا وأصعده هناكك محرقة على..الخ. [1] فقد عبرت هنا بكلمة وحيدكك الدالة على أن إسحاق هو أكبر ولد إبراهيم» ولكنها 
تعود فتكذّب نفسها وتنص على أن إسحاق لم يكن وحيداً وإنما ولِدَ وعمرٌ إسماعيل أربعة عشر سنة. انتهى. 

أما السنيون فقد تحيروا تحيراً شديداً فى من هو الذبيح؛ وروت مصادرهم روايات (صحيحة) متناقضة! فقد روى الحاكم مثلا عد 
روايات فى أن الذبيح المذكور فى القرآن هو اسماعيل» وصحح بعضها على شرط الشيخين! 

قال الحاكم فى: ٠‏ 1/57: 

عن ابن أبى نجيح عن مجاهد عن ابن عباس رضى الله عنهما فى قوله عز وجل: وَإِنَّ مِنْ شيعت لابْرَاهِيم» قال من شيعة نوح إبراهيم 
على منهاجه وسنته. بلغ معه السعى: شب حتى بلغ سعيه إبراهيم فى العمل. فلما أسلما: ما أمرا به. 

وتله للجبين: وضع وجهه إلى الأرض فقال لا تذبحنى وأنت تنظر عسى أن ترحمنى فلا تجهز على؛ إربط يدى إلى رقبتى ثم ضع 
وجهى على الأرضء فلما أدخل يده ليذبحه فلم يحرك المدية حتى نودى: أن يا إبراهيم قد صدقت الرؤيا فأمسكك يده ورفع. 

قوله فديناه بذبح عظيم: بكبش عظيم متقبل. وزعم ابن عباس أن الذبيح اسمعيل» هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 
الهو 

وقال فى:5/00: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ش صفحةٌ 0١ب‏ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7مء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: الذبيح اسمعيل. هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. انتهى. 

وروى فى الصفحةٌ التى بعدها: 

عن عطاء بن أبى رباح عن عبد الله بن عباس رضى الله عنهما أنه قال: المفدى اسمعيل» وزعمت اليهود أنه إسحاق وكذبت اليهود. 
انتهى. 

ثم روى الحاكم عدةٌ روايات فى أن الذبيح هو إسحاقء وأنه هو الذى يشفع للموحدين! ولم يذكر فيها شيئاً عن شفاعة نبينا صلى الله 
عليه وآله وصحح بعضها أيضاً على شرط الشيخين! قال فى: 1/001 عن إحدى رواياته: قال الحاكم: سياقة هذا الحديث من كلام كعب 
بن ماتع الأحبار» ولو ظهر فيه سندٌ لحكمتٌ بالصحة على شرط الشيخين» فإن هذاإسنادٌ صحيحٌ لا غبار عليه! 

وقال فى /004: 

حدثنا إسمعيل بن الفضل بن محمد الشعرانى» ثنا جدىء ثنا سنيد بن داود» ثنا حجاج بن محمد عن شعبة» عن أبى إسحاقء عن أبى 
الاحوصء عن عبد الله قال عبد الله قال: الذبيح إسحاق. هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 

وحدثنا محمد بن عمرو الأويسىء عن أبى الزبير» عن جابر (رض) قال: لما رأى إبراهيم فى المنام أن يذبح إسحاق أخذ بيده. فذكره 
بطوله... قال الحاكم: وقد ذكره الواقدى بأسانيده. وهذا القول عن أبى هريرة» وعبد الله بن سلام» وعمير بن قتادهُ الليثى» وعثمان بن 
عفان» وأبى بن كعبء وعبد الله بن مسعود, وعبد الله بن عمرء وعبد الله بن عمروء والله أعلم. وقد كنت أرى مشائخ الحديث قبلنا وفى 
سائر المدن التى طلبنا الحديث فيهاء وهم لا يختلفون أن الذبيح إسمعيل» وقاعدتهم فيه قول النبى (ص): أنا ابن الذبيحين» إذ لا 
خلاف أنه من ولد إسمعيلء وأن الذبيح الآخر أبوه الادنى عبد الله بن عبد المطلب. والان فإنى أجد مصنفى هذه الأدلة يختارون قول 
من قال إنه إسحاق. انتهى. 

فقد بين الحاكم أنه يوجد عند السنيين اتجاهان فى تعبين الذبيح: قول بأنه اسماعيل» وهو الاتجاه الشعبى عند الناس وعند مشايخ 
الحديث الاكثر تقديساً للنبى صلى الله عليه وآله واختلاطاً بالناس» ولم يكن عندهم شكك ولا خلافٌ بأن الذبيح اسماعيل. 

وقول بأنه إسحاقء وهو اتجاه (مصنفى هذه الأدلة) أى مجموعات الأحاديث التى أمرت دولهُ الخلافةٌ بتصنيفهاء وكانت تكتبها على 
دفاتر وتبعث بها إلى الآفاق» ومن راجع قصص دفاتر الزهرى والعلماء الذين صنفوا الحديث برعاية الدولة» يعرف أن مقصود الحاكم 
هؤلاء المصنفين! ثم أشار الحاكم إلى أن هذه الأحاديث أوجبت عليه أن يتوقف فيما هو مشهور عند مشائخ الحديثء وأن يميل إلى 
اتجاه المصنفين» وأن الذبيح إسحاق وليس إسماعيل! 

ثم أورد رواية عن وهب ابن منبه (اليهودى المقبول فى مصادرهم) تؤكد أن الذبيح إسحاق وأنه هو شفيع الموحدين!! قال الحاكم: 
عن وهب بن منبه قال: حديث إسحاق حين أمر الله إبراهيم أن يذبحه: وهب الله لابراهيم إسحاق فى الليلة التى فارقته الملائكة, فلما 
كان ابن سبع أوحى الله إلى إبراهيم أن يذبحه ويجعله قرباناً وكان القربان يومئذ يتقبل ويرفع» فكتم إبراهيم ذلكك إسحاق وجميع 
الناس وأسرّه إلى خليل له» فقال العازر الصديق وهو أول من آمن بابراهيم وقوله» فقال له الصديق: إن الله لا يبتلى بمثل هذا مثلكك 
ولكنه يريد أن يجربكك ويختبرك. فلا تسوأن بالله ظنكك فإن الله يجعلكك للناس إماماً ولا حول ولا قوةٌ لابراهيم وإسحاق إلا بالله 
الرحمن الرحيم. فذكر وهب حديثا طويلاً إلى أن قال وهب: وبلغنى أن رسول الله صلى الله عليه وآله قال: لقد سبق إسحاق الناس إلى 
دعوة ما سبقها إليه أحد! ويقومن يوم القيامة فليشفعن لأهل هذه الدعوة وأقبل الله على إبراهيم فى ذلكك المقام فقال: 

إسمع منى يا إبراهيم أصدق الصادقين. وقال لاسحاق: إسمع منى يا أصبر الصابرين» فإنى قد ابتليتكما اليوم ببلاء عظيم لم أبتل به 
أحداً من خلقى ابتليتكك يا إبراهيم بالحريق فصبر صبراً لم يصبر مثله أحد من العالمين» وابتليتكك بالجهاد فىّ وأنت وحيدٌ وضعيفٌ 
فصدقت وصبرت صبراً وصدقاً لم يصدق مثله أحد من العالمين» وابتليتكك يا إسحاق بالذبح فلم تبخل بنفسكك ولم تعظم ذلكك فى 


طاعة أبيك, ورأيت ذلك هنيئاً صغيراً فى الله كما يرجو من أحسن ثوابه ويسر به حسن لقائه» وإنى أعاهدكما اليوم عهداً لا أحبسن 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ ؟١؟‏ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


به: أما أنت يا إبراهيم فد وجبت لكك الجنة علىٌ فأنت خليلى من بين أهل الأرض دون رجال العالمين» وهى فضيلةُ لم ينلها أحد 
قبلك ولا أحد بعدكك فخْرٌ إبراهيم ساجداً تعظيماً لما سمع من قول الله متشكراً لله. 

وأما أنت يا إسحاق فتمنَّ علي بما شئت» وسلنى واحتكمء أوتكك سؤلك. 

قال: أسألكك يا إلهى أن تصطفينى لنفسككء وأن تشفعنى فى عبادكك الموحدينء فلا يلقاكك عبدٌ لا يشركك بكك شيئاً إلا أجرته من 
النار. 

قال له ربة: أوجبت لكك ماسألت وضسمنت لكك ولأبيكك ما وعد تكما على تفسى» وغداً لا أخلفه» وعهدا له أحسق بده وعطاء هنيا 
لنن روف الفيق. 

والنتيجة أن الحاكم يشهد بأن الروايات القائلة بأن الذبيح اسماعيل صحيحة ومشهورة عند مشائخ الحديث وعامة الناس. 

ويشهد أيضاً بأن الروايات القائلة بأن الذبيح إسحاق صحيحة أيضاً عند أهل المصنفات؛ وهو يرجحها مع أنها مخالفة للمشهور! 

لكن يبقى السؤال: من أين جاء هذان الاتجاهان فى المسألهً! 

أما البخارى فقد تهرب فى صحيحه من تعيين الذبيح ولكنه اختار فى تاريخه أنه إسحاق وليس إسماعيل رغم وجود عدهٌ روايات 
صحيحة على شرطه تقول إنه اسماعيل ومن البعيد جداً أنه لم يرها! 

قال السيوطى فى الدر المنثور: 0/17: 

وأخرج عبد بن حميد والبخارى فى تاريخه وابن جرير وابن المنذر وابن أبى حاتم وابن مردويه عن العباس بن عبد المطلب قال: 
الذبيح إسحاق. انتهى. 

بل يمكن القول إن البخارى اختار فى صحيحه أيضاً أن الذبيح إسحاق لأن الرواية اليتيمة التى رواها عن الموضوع اقتطعها وانتقاها من 
رواية مجاهد المتقدمة فى مستدرك الحاكمء وقد حذف منها أن الذبيح اسماعيل!! 

قال البخارى فى صحيحه: :0/٠١‏ 

باب رؤيا إبراهيم وقوله تعالى: قَلَمَا بَكََ مَعَةُ السّعْى قَالَ يا بنيَ إِنّى أرى فى الْمَنام أَنّى أَدْبَك فَانْظوْ مَادًا تّرَى... قال مجاهد: أسلما: 
ماقا أمرا بع وتلته وفع وجو بالا رشن التي 1 

ولابد أن البخارى لم يرتض رأى مجاهد فى أصل هذه الرواية وغيرها بأن الذبيح اسماعيل» ولذلكك حذفه من تفسيره للايات الذى 
نقله عنه! ولكنه لم يشير إلى ما فعل مع الأسف! 

ووما يدل على أن رأى مجاهد القاطع بأن الذبيح اسماعيل: ما رواه السيوطى فى الدر المنثور: ٠ل/ة‏ قال: 

وأخرج سعيد بن منصور وابن المنذر وابن أبى حاتم من طريق مجاهد ويوسف بن ماهكك عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: الذبيح 
ابول قله البلا 

وأخرج عبد بن حميد وابن جرير من طريق يوسف بن مهران وأبى الطفيل عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: الذبيح اسمعيل عليه 
السلام. 

وأخرج عبد بن حميد عن سعيد بن المسيب وسعيد بن جبير قالا: الذى أراد إبراهيم عليه السلام ذبحه اسمعيل عليه السلام. 

وأخرج ابن جرير عن الشعبى ومجاهد والحسن ويوسف بن مهران ومحمد بن كعب القرظى مثله. انتهى. 

وأما مسلم, فلم نجد فيه رواية تعين الذبيح! ولو كان يرى أنه إسماعيل لذكره» لوجود روايات عديدة صحيحة على شرطه فى ذلككء 
ومن البعيد أنه لم يرها! فلا بد أنه كالبخارى والحاكم رجح أن الذبيح إسحاق. 

أما لماذا فعل أصحاب المصنفات والصحاح ذلكك؟ 

ولماذا أسقطوا الأحاديث الصحيحة بأن الذبيح اسماعيل! 
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فالجواب: أنهم فعلوه لحاجة فى نفس يعقوب!! 

والحاجة التى فى نفس يعقوب هنا: أن قريشاً تبنت القول بأن الذبيح هو إسحاق حتى لا تضطر إلى الإ-عتراف بحديث (أنا ابن 
الذبيحين) لأسن هذا الحديث يعطى لعبد المطلب مقاماً شبيهاً بمقام إبراهيم عليه السلام وأنه كان ولياً ملهماً كالأنبياء وأن الله تعالى 
امتحنه فأمره بذبح أحد أبنائه.. وإذا اعترفت بذلكك, فإن حق الحكم بعد النبى يجب أن يكون فى ذرية عبد المطلب دون غيرهم من 
فالأفضل للقرشيين فى تصورهم أن يقولوا إن عبد المطلب وأبا طالب وكل أسرة النبى الماضينء كانوا كفاراً وأنهم فى النارء وأن ورثة 
سلطان النبى صلى الله عليه وآله هم جيل قريش الذين عاصروه من جميع قبائل قريش الثلاث والعشرين! 

ولهذا نجد أن شخص (الخليفة) يتدخل فى هذا الموضوع ويصير راوياء ويقول إن النبى لم يقل إنه ابن الذييحين» ولكن بدوياً فقيراً 
تقرب إليه بهذه العبارة» فتبسم لها النبى صلى الله عليه وآله! وقد كان تبسمه اشتباهاً ورأياً رآه من عنده ولم ينزل عليه به وحى!! 
وإسحاق بن إبراهيم فقال بعضهم: بل إسحاق الذبيح فقال معاوية: سقطتم على الخبير كنا عند رسول الله فأتاه الاعرابى فقال: يا رسول 
الله خلفت البلا-د يابسة والماء يابساً هلكك المال وضاع العيال فعد على بما أفاء الله عليكك يابن الذبيحين فتبسم رسول الله ولم ينكر 
عليه!! 

فقلنا يا أميرالمؤمنين وما الذبيحان قال إن عبد المطلب لما أمر بحفر زمزم نذر لله إن سهل الله أمرها أن ينحر بعض ولده فأخرجهم 
فأسهم بينهم فخرج السهم لعبد الله فأراد ذبحه فمنعه أخواله من بنى مخزوم وقالوا: أرض ربكك وافد ابنكك. قال ففداه بمائة ناقة فهو 
وفى ظنى أن الراوى تصرف فى القسم الأخير من كلام معاوية» لأنه فى القسم الأول نفى مسألة الذبيح من أصلها! ولا بد أن تكون 
بقِيهُ حديث معاويهٌ فى نفى الذبيحين بلسان معاويةٌ أو عن لسان النبى صلى الله عليه وآله! 

لقد التقت مصلحة القرشيين فى هذه المسألة مع مصلحة اليهود! وكعب الأحبار وجماعته حاضرون لاغتنام هذه الفرصة؛ ليثبتوا أن 
الذبيح اسحاق» وليس إسماعيل» وينقضوا على الشفاعة للموحدين فيأخذوها من النبى صلى الله عليه وآله» ويجعلوها لاسحاق!! 
ويتضح عمل كعب فى الموضوع من الرواية التالية التى رواها عبد الرزاق فى تفسيره:7/177 عن الزهرى عن القاسم بن محمد فى قوله: 
إنى أرى فى المنام أنى أذبحك قال: اجتمع أبو هريرة وكعب فجعل أبو هريرة يحدث ععباً عن النبى (ص) وجعل كعب يحدث أبا 
هريرة عن الكتب! فقال: أبو هريرة قال النبى (ص): إن لكل نبى دعوة مستجابة وإنى خبأت دعوتى شفاعة لامتى يوم القيامة فقال له 
قال كعب: فداه أبى وأمى أفلا أخبركك عن إبراهيم إنه لما رأى ذبح ابنه إسحاق قال الشيطان: إن لم أفتن هؤلاء عند هذه لم أفتنهما 
أبدا فخرج إبراهيم بابنه ليذبحه فذهب الشيطان فدخل على سارة فقال: أين ذهب إبراهيم بابنكك قالت: غدا به لبعض حاجته فقال: إنه 
لم يغد به لحاجة إنما ذهب ليذبحه. قالت: ولم يذبحه! قال: يزعم أن ربه أمره بذلكك! قالت: فقد أحسن أن يطيع ربه فى ذلكك فخرج 
الشيطان فى أثرهما فقال للغلام أين يذهب بكك أبوك قال لحاجته قال إنما يذهب بكك ليذبحكك! قال لم يذبحنى قال يزعم أن ربه 
أمره بذلكك! قال والله لئن كان أمره بذلكك ليفعلن. قال فتركه ولحق بإبراهيم فقال: أين غدوت بابنكك فقال لحاجة قال: فإنكك لم تغد 
به لحاجة إنما غدوت لتذبحنه! قال ولم أذبحه قال تزعم أن ربكك أمركك بذلكك! قال: فوالله لئن كان أمرنى بذلكك لافعلن. قال: فتركه 
ويئس أن يطاع. انتهى. 

رواية معاوية وعده روايات عن كعب الأحبار فى أن الذبيح إسحاقء ومنها رواية عبد الرزاق بألفاظ مشابهة وزاد فيها: فلما أخذ 
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إبراهيم إسحاق ليذبحه وسلم إسحاق أعفاه الله وفداه بذبح عظيم قال إبراهيم لإسحاق قم أى بنى فإن الله قد أعفاكك فأوحى الله إلى 
إسحاق إنى أعطيك دعوة أستجيب لكك فيها قال إسحاق: اللهم فإنى أدعوكك أن تستجيب لى أيما عبد لقيكك من الأولين والآخرين 
لا يشركك بكك شبئاً فأدخله الجنة. انتهى. 

وبذلكك يقول لنا كعب: إن الذبيح هو إسحاق جد اليهود وليس جد العرب, ثم إنكم تزعمون أن محمداً يشفع فى الموحدين» وقد 
سبقه إلى ذلك إسحاق فلم يبق معنى لشفاعة نبيكم! 

وقال السيوطى فى الدر المنثور: 0/187: 

وأخرج عبد الرزاق وعبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر وابن أبى حاتم والحاكم وصححه والبيهقى فى شعب الإيمان عن كعب 
(رض) أنه قال لابى هريرة: ألا أخبركك عن اسحاق قال بلى قال: لما رأى إبراهيم أن يذبح إسحاق... وذكر شفاعة اسحاق للموحدين 
بنحو رواية الطبرى المتقدمة! 

وقال ابن خلدون فى تاريخه:5/88: 

واختلف فى ذلكك الذبيح من ولديه؛ فقيل اسمعيل وقيل اسحاق وذهب إلى كلا القولين جماعة من الصحابة والتابعين فالقول باسمعيل 
لابن عباس وابن عمر والشعبى ومجاهد والحسن ومحمد بن كعب القرظى وقد يحتجون له بقوله صلى الله عليه وسلم: أنا ابن الذبيحين 
ولا تقوى الحجة به لأن عم الرجل قد يجعل أباه بضرب من التجوز لا سيما فى مثل هذا الفخر!! 

ويحتجون أيضاً بقوله تعالى: قَبِسَّوْنَاهَا باق وَمِنْ ورآء إِسْحَاقَ يَعْقَوبَ ولو كان ذبيحاً فى زمن الصبا لم تصح البشارة بابن يكون له 
لأن الذبح فى الصبا ينافى وجود الولد ولا تقوم من ذلكك حجة لأن البشارة إنما وقعت على وقق العلم بأنه لا يذبح وأنما كان ابتلاء 
لإبراهيم. 

والقول بإسحاق للعباس وعمر وعلى وابن مسعود وكعب الأحبار وزيد بن أسلم ومسروق وعكرمة وسعيد بن جبير وعطاء والزهرى 
ومكحول والسدى وقتادة. انتهى. 

وينبغى الإلتفات هنا إلى أن أصل القول بأن الذبيح إسحاق من شخصين حسب روايةٌ ابن خلدون وغيره: 

الأول: الخليفة عمر مؤسس الخلافة القرشية وصاحب مشروع عزل بنى هاشم عن الخلافة. 

والثانى: كعب الأحبار حامل رايةٌ الثقافةٌ الإسرائيلية. 

وقد ذكر الروا المؤيدون للخلافة القرشي اسم على والعباسء ورووا عنهما أن الذبيح إسحاق لأنهما من أولاد عبد المطلب» ومن 
المناسب الإحتجاج بشهادتهما لسلب هذه المنقبة العظيمة عن عبد المطلبء التى تجعله بنص الرسول صلى الله عليه وآله إبراهيم الثانى! 
ويظهر أن قريشاً وكعباً لم يستطيعوا إقناع جمهور المسلمين بمقولتهم المخالفة لظاهر القرآن. ولا إسكات بنى هاشم ومنهم ابن عباس 
بأن الذبيح هو إسحاقء وإن رووا ذلك عنهمء فقد بقى عوام المسلمين مع ظاهر القرآن وفطرتهمء وبقيت روايات أهل البيت الصريحة 
وروايات ابن عباس التى تقدمت فى مستدرك الحاكم: 1/800: قال: المفدى إسمعيل وزعمت اليهود أنه إسحاق وكذبت اليهود. 
انتهى. بقى كل ذلكك يتحدى رواة الخلافة القرشيهٌ واسرائيلياتها! 

]١[‏ البداية والنهاية: 1/12١‏ و189 وراجع السيرة الحلبية:78/١‏ عن ابن تيمية. 


[1] سفر التكوين: الإصحاح 77 الفقرة ١‏ 7 ولتراجع سائر فقرات الإصحاح أيضاً. 
رأى أهل البيت 


عق ضاز ذلكك من مختصات مذهبنا: فقى تفسير القمى :1/992 قال: وحدثى أبى عن ضقوان بن يحيى وتحماد عن عبدالله ين 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة 19 من ب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


المغيرة عن ابن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال سألناه عن صاحب الذبح فقال: اسماعيل. وروى عن رسول الله صلى الله عليه 
وآله أنه قال: أنا ابن الذبيحين يعنى اسماعيل وعبد الله بن عبد المطلب. 

وفى تفسير التبيان:811//: 

واختلفوا فى الذبيح فقال ابن عباس وعبد الله بن عمر ومحمد بن كعب القرطى وسعيد بن المسيب والحسن فى إحدى الروايتين عنه 
والشعبى: إنه كان إسماعيل وهو الظاهر فى روايات أصحابنا ويقويه قوله بعد هذه القصهٌ وتمامها: وبشرناه بإسحاق نبياً من الصالحين 
فدل على أن الذبيح كان اسماعيل. ومن قال: إنه بشر بنبوة إسحاق دون مولده فقد ترك الظاهر لأن الظاهر يقتضى البشارة بإسحاق 
دون نبوته. 

ويدل أيضاً عليه قوله: فبشرناها بإسحاق ومن وراء إسحاق يعقوب ولم يذكر اسماعيل. فدل على أنه كان مولوداً قبله. 

وأيضاً فإنه بشره بإسحاق وأنه سيولد له يعقوب فكيف يأمره بذبحه مع ذلكك؟ وأجابوا عن ذلكك بأن الله لم يقل إن يعقوب يكون من 
ولد إسحاق. 

وقالوا أيضاً يجوز أن يكون أمره بذبحه بعد ولادة يعقوب. والأول هو الاقوى على ما بيناه. وقد روى عن النبى صلى الله عليه وآله أنه 
قال: أنا ابن الذبيحين ولا خلاف أنه كان من ولد اسماعيل والذبيح الآخر عبد الله أبوه. انتهى. 

وفى تفسير نور الثقلين:6/871: 

فى أمالى شيخ الطائفة قدس سره بإسناده إلى سليمان بن يزيد قال: حدثنا على بن موسى قال: حدثنى أبى عن أبيه عن أبى جعفر عن 
أبيه عن آبائه (عليهم السلام) قال: الذبيح اسماعيل عليه السلام. 

وفى مهج الدعوات فى دعاء مروى عن أمير المؤمنين عليه السلام عن النبى صلى الله عليه وآله: يا من فدى اسماعيل من الذبح. 

وفى مستدرك الوسائل:18/88: 

وفى العيون: عن أحمد بن الحسن القطان عن أحمد بن محمد بن سعيد الكوفى عن على بن حسن بن فضال عن أبيه قال: سألت أبا 
الحسن الرضا عليه السلام عن معنى قول النبى صلى الله عليه وآله: أنا ابن الذبيحين قال: يعنى إسماعيل بن إبراهيم الخليل (عليهما 
السلام) وعبد الله بن عبدالمطلب... إلى أن قال: وأما الآخر فإن عبدالمطلب كان تعلق بحلقهُ باب الكعبةُ ودعا الله عز وجل أن يرزقه 
عشرة بنين ونذر لله عز وجل أن يذبح واحداً منهم متى أجاب الله دعوته فلما بلغوا عشرةٌ قال: قد وفى الله تعالى لى فلافين لله عز وجل 
فأدخل ولده الكعبة وأسهم بينهم فخرج سهم عبد الله.. الخبر. 

ابن شهر آشوب فى المناقب: تصور لعبد المطلب أن ذبح الولد أفضل قربةُ لما علم من حال اسماعيل فنذر أنه متى رزق عشرة أولاد 
ذكوراً أن ينحر أحدهم فى الكعبة شكراً لربه فلما وجدهم عشرة قال لهم: يا بنى ما تقولون فى نذرى فقالوا: الأمر إليكك ونحن بين 
يديكك..الخبر. انتهى. 


بحث فى إيمان عبدالمطلب و رواية أنا ابن الذييحين 


نظراً لاهمية هذه المسألة وارتباطها بشفاعة النبى وشخصية أبيه وجده صلى الله عليه وآله.. نستعرضها بشكل موجزء ونبين ظلامة عبد 
النطتيافي مضادر الشية: 

فقد روت مصادرهم بأسانيد صحيحة عن لسان أصدق الصادقين الناطق بإلهام رب العالمين صلى الله عليه وآله» نقاطاً ملفتة فى مدح 
عبد المطلب» توجب الإعتقاد بأن شخصيته شخصية ربانية» وتوجب رفض الروايات التى تعارضها وتتهمه بالشرك وعبادة الأصنام! 
فمن هذه الأحاديث: 

أنه عندما انهزم المسلمون فى حنين وتركوا نبيهم صلى الله عليه وآله بين سهام الكفار ورماحهم وسيوفهم فى أشد ظروف الخطرء ولم 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ :‏ صفحةً ٠نا؟‏ من ب؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


يبق معه إلا الملائكة وعلى وبعض بنى هاشم..ترجل صلى الله عليه وآله للحرب وافتخر على الكفار بأمرين: نبوته. وأنه ابن عبد 
المطلب وباهاهم بذلك بين يدى الله تعالى وقاتلهم! 

والنبى العادى لا يفخر بده وآباثه إذا كانوا كفاراء فكيق سيد الأنياء والمرسلين وأتقى المرتحدية صلى الله عليه وآله! 

قال البخارى فى صحيحه:/0/4: 

عن أبى إسحاق قال سمعت البراء وجاءه رجل فقال: يا أبا عمارة أتوليت يوم حنين! فقال أما أنا فأشهد على النبى(ص ,أنه لم يول 
ولكن عجل سرعان القوم فرشقتهم هوازن وأبو سفيان بن الحرث (بن عبد المطلب) آخذ برأس بغلته البيضاء (وهو) يقول: 

أنا النبى لا كذب أنا ابن عبد المطلب 

وقال البخارى فى:١77/:‏ 

قال: لا والله ما ولى النبى(ص»» ولكن ولى سرعان الناس» فلقيهم هوازن بالنبل» والنبى(ص)على بغلته البيضاءء وأبو سفيان بن الحر ث 
آخذ بلجامهاء والنبى(ص)يقول: 

أنا النبى لا كذب أنا ابن عبد المطلب 

وقال فى:/1١/5:‏ 

فلما غشيه المشركون نزل فجعل يقول: 

أنا النبى لا كذب أنا ابن عبد المطلب 

قال: فما رؤى من الناس يومئذ أشد منه! ورواه مسلم فى:/8/18 و ١89‏ 

وقال البخارى فى صحيحه:١5١/؟:‏ 

باب من انتسب إلى آبائه فى الإسلام والجاهلية. وقال ابن عمرو وأبو هريرة عن النبى (ص:: إن الكريم ابن الكريم بن الكريم بن 
الكريم يوسف بن يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم خليل الله. وقال البراء عن النبى (ص): أنا ابن عبد المطلب. 

ومن هذه الأحاديث: 

ما دل أن الله تعالى جعل فى شريعته الخالدة مالية خاصة لأبناء عبد المطلب إلى يوم القيامة؛ فحرم عليهم الصدقات لأنها أوساخ الناس» 
وجعل لهم بدلها الخمس. وإن شخصاً يكون فى ذريته أبرار وأخيار بهذا المستوى إلى يوم القيامة» يستبعد أن يكون مشركاً عابداً 
للأصنام! 

قال النسائى فى سننه:©"1//1: 

عن مجاهد قال الخمس الذى لله وللرسول كان للنبى(ص)وقرابته لا يأكلون من الصدقة شيئاً... قال الله جل ثناؤه: واعلموا أنما غنمتم 
من شئ فإن لله خمسه وللرسول ولذى القربى واليتامى والمساكين وابن السبيل. 

وقال أبو داود فى سئنه:2؟/75: 

حدثنا حسين بن على العجلىء ثنا وكيع؛ عن الحسن بن صالح؛ عن السدىء فى ذى القربى قال: هم بنو عبد المطلب. 

وقال النسائى:0١٠/0:‏ 

باب استعمال آل الى (ص )على الصدقة... أخيرئا عمرو بن سواد بن الأسود بن عمرؤ عن ابن وهب قال حدثنا يونس عن ابن شهاب 
عن عبدالله بن الحرث بن نوفل الهاشمى أن عبد المطلب بن ربيعة بن الحرث بن عبد المطلب أخبره أن أباه ربيعة بن الحرث قال لعبد 
المطلب بن ربيعة بن الحرث والفضل بن العباس بن عبد المطلب ائتيا رسول الله( صافقولا له استعملنا يا رسول الله على الصدقات» 
فأتى على بن أبى طالب ونحن على تلكك الحال فقال لهما: إن رسول اللهك(ص)لا يستعمل منكم أحداً على الصدقة؛ قال عبد المطلب: 
فانطلقت أنا والفضل حتى أتينا رسول الله«اص»» فقال لنا: إن هذه الصدقةٌ إنما هى أوساخ الناسء وإنها لا تحل لمحمد ولا لآل محمد! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة الاب من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وفى صحيبح مسلم:9/118: 

عن النبى صلى الله عليه وآله قال: إن الصدقة لاتنبغى لآل محمدء إنما هى أوساخ الناس... وقال أيضاً: ثم قال رسول الله (ص): أدعوا 
أن معمية بق عون وهو رجحل مز .يتن أسد كان رسول اللد(ض)اتسغيلة على الأسامن. النهين: 

ونحوه فى سئن أبى داود:78/١‏ ومسند أحمد:88١/68‏ والبيهقى فى سننه: 1/7١‏ وشبهه فى :./1/ع 

وروى إحدى رواياته الحاكم فى المستدركث:585/"اوقال: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. وروى نحوه فى كنز العمال:./8/68 
بعدةٌ روايات. 

ومعنى قوله ادعوا لى محمية: أدعوا لى المسؤول عن الأخماس التى هى شرعاً لبنى عبد المطلب؛ حتى أعطى هؤلا-ء منها. وهو يدل 
على أن النبى صلى الله عليه وآله نفذ فى حياته الحكم الشرعى فى الخمسء وجعل له مسؤولاً هو محمية بن جزءء ولكن ذلكك انتهى 
بوفاته» ولم يبق له أثرٌ عند خلفاء قريش! 

وقد يشكل على هذا التشريع الإسلامى: بأنه قد أسس الطبقية فى المجتمع الإسلامى» وجعل أسرة النبى صلى الله عليه وآله من بنى 
هاشم وعبد المطلبء أسرة مميزةً اجتماعياً ومالياء بل ومترفعة على غيرهاء فهى لا تأكل من أموال ببت المال التى تتجمع من الزكوات 
والضرائب لأنها أوساخ الناسء بل لها ماليتها الخاصة فى موارد الدولة. 

وقد اختلف الفقهاء فى موارد مالية بنى عبد المطلب هذه. فحصرها فقهاء الخلافة القرشية بغنائم الحرب وجعلوا خمسها لذوى قربى 
النبى من بنى هاشم..وعممها فقهاء الشيعة لكل مايغنم فى الحرب والكسبء مما زاد على مصارف المسلم السنوية.. فقد يقال إن هذه 
الاموال تشكل ميزانية دولة فكيف يجعلها الله تعالى لاسرة النبى صلى الله عليه وآله؟! 

والجرانية أولة أن الخمس ليس لأغنياء بنى هاشمء بل هو مختص بفقرائهم المؤمنين. 

وثانياً» إن الاهتمام بالفقراء من أسر الأنبياء والنابغين أمر حضارىء فلو أن مجلس العموم البريطانى مثلا أقرّ قانوناً بإعطاء أبناء آينشتاين 
من أموال الدولة ما يكفى لمعيشة فقراءهم» بسبب أنهم من ذرية عالم نابغ» ويؤمل أن ينبغ منهم آخرون..لرأى فيه المعترضون على 
الخمس الإاسلامى عملا عصرياً صحيحاًء واهتماماً جيداً من دولةٌ متحضرة! 

فما هو الإشكال فى أن تهتم الشريعة الخاتمة بذرية سيد الأنبياء وأسرته صلى الله عليه وآله وتجعل لهم ميزانية من أزكى الموارد» لمن 
كان منهم مؤمناً محتاجاً. 

وثالثاء إن الذى يشكل على تشريع الخمس لال النبى صلى الله عليه وآله عليه أن يرجع إلى القرآن ليرى ما هو أعظم من الخمسء فإن 
بعلي اسلو ابه الرحيين بين الأنبياء الذى أوجب الله تعالى على أمته إعطاءه أجراً على تبليغ الرسالةء وجعل هذا الأجر: 
مودة آله فقال (قُلْ لا أتلكم عَلَي أَخوًا إلا الْمَدَةَ فى الْْبَى) ولذا أفتى كل فقهاء المذاهب بنفاق الناصبى الذى يكره آل النبى صلى 
الله عليه وآله» وأفتى بعضهم بكفره! 

إن المتأمل فى آيات القرآن وتاريخ الأديانء لا مفر له من القول بأن الله تعالى من الأصل قد اختار الأنبياء لحنت ام 
الإلهى» وإقامة الحكم به فى المجتمعات البشرية. فالاسرةٌ المختارة أساسٌ فى نظام الدين الإلهى» ولكنها أسرة مصطفاةً من الله العليم 
بشخصيات عباده؛ الحكيم فى اختيار أنبيائه وأوليائه.. لا كالاسر التى يختارها الناس بأهوائهم, أو بعلمهم المحدود. أو الأسر التى 
تتسلط بالقوة وتفرض نفسها على الناس! 

قال الله تعالى: إِنَ الله اصْطْقَى آدم وَنُوححا وآل إِبْرَاهِيمَ ول دان على العالمرة ذل يقمها مِنْ بض وَالله سَمِيعٌ عَلِيمٌ. آل عمران 7" 
ع ْ 

را عل مير أشر الاجاةة 


وَيَلْكك خيئنًا يتنا آثَيِنَاهَا ِبْرَاهِيمَ عَلَى قَوْمِهِ َرْهمُ دَرَجَاتٍ مَنْ َمَاءُ إنَّ ربك حَكيمٌ عَلِيمٌ وَوَهَبَنَالهُ إسْحاقَ و يَعْقُوبَ كلا هَدَيْنا وَنُوحا هَدَنا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ ناب من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


مِنْ قبل وَمِنْ ذُرَيْتِهِ دود وَسُلَِمَانَ وَأَُوبَ وَيُوسْفٌ وَمُوسَى وَهَارُونَ وَكَذَّلِك نجزى الْمَحْينِينَ. وَرَكَريًا وَبَحْتَى وَعِيسى وَإلْئِاسَ كل مِنَّ 
الصَّالِحِينَ. َإِشِعاعِيَ ولس ويُوئُس وَلُوطًا وكلا- فصلا على الَْالَمينَ: . ومن انهم داهم وَإِشْوَانِِْ وَاممَاهُمْ م1 يَامُمْ إلى 
صرّاط يوه ذلك شكس الله يَوْدِى به مَنْ يَشَاءُ مِنْ عِبَادِه وَلَوْ أشْركوا لحبط عَنْهُْ ما كَانُوا ا وليك الَّذِينَ آتيَاهُم الْكتَاتَ 
وَالْحَكمَ وَاليوَة َنْ يَكمُر بها هَؤّلاءِ َقَد وَكلنا بها وما ليوا بها بكافِرِينَ. الأنعام: وم 

وقال عن دعاء زكريا بالذريةٌ الطيبة: 

ُنَالِك دَعَا رَكَرِيًا َبَهُفَالَ رَبّ هَتْ لِى مِن لَدُنْك َرَيَةُ طيْبَةُ نُك سَمِيعٌ الدّعَاءِ. آل عمران: 4 

وقال ان ري نينا سل اللاطلية بو لمر كرتوم 

وكَذَلك أن حكما عَرَيًا ون انب أَهْوَاءهُمْ بَغدَ ما جك من العم ما لكك مِنّ الله من وَِّ ولا وَاقى. وَلَقَد أؤضلنا وهلا مخ تتركد 
وحعَلنا لَهُْ زواج وَدرَيّة وما كان لِوَسُولٍ أن بَأِق بآ إلا بِإذْنٍ له لكل أَجلٍ كتات. الرعد: /ا* -/" 

نا أعْطَيَاكٌ الْكَؤْئر مَصَلَّ لبك وَانْحَوْ إِنَّ شَايتَكَ هُوَ الأثثر 2. الكوثرة ١-م‏ 

وقال عن دعاء الملائكةٌ للذريات المؤمنة: 


7 
سالب 5 


اين يَخُونَ از وَمَنْ حؤلة ب حون بحدب رَيْهمِ وبُؤُْونَ به وب شمففِرُون بَِِينَ آمنو ربا تخت كُلّ طَئَ وَحْمَة وعِلْمَا فاع 

لي تَبُوا وَانعُوا بيلك وَِهِعْ عَِدَابَ الْجبحيم. ْنَا وَأَدْخِلْهُمْ جَنّاتِ ع دن الّْتِى وَعَِدْتَهُْ وَمَنْ ص لْحَ مِنْ باهم وَأَرْوَاجِهمْ وَدْرَيَاتِهِمْ 

نك أَنْتَ الْعَزِيرٌ الحكيم. وَقِهِمُ التَيكَاتِ وَمَنْ تق الصيكاتٍ يَوْمَئِذِ فَقَدْ رَحِمتَهُ وَذَلِك هُوَ الْمَوْزُ الْعَظيمُ. غافر: /ا 94 

وقال عن نظام الذرية والاسر فى الآخرة ايا 

وَالَّذِينَ صَبَرُوا ائتَقَاءَ وَجْهِ رَبّهمْ وَأَقَامُوا الصّلُوةَ وَأنْقَقُوا مِمَا رَرَقْنَاهُعْ سترًا وَعَلاتوَةٌ وَََدْرَأُونَ بِالْحَسَرنَُ السَيَمَهٌ أولّتك لَهُمْ عُقْبَى الدَّار. 

جَنَاتٌ عَدْنٍ يَدْحْلونَهَا وَمَنْ صَلحَ مِنْ آبَائِهِم وَأَزْوَاجِهمْ وَذْرَيَاتِِمْ وَالْمَلائِكة يَدْخْلونَ عَلئِهِمْ مِنْ كل بَاب. سَلامٌ عَليِكُمْ بمَا صَبَوْتَمْ فنِمَ 

عْبَى الدَّار. الرعد: 5-77 

تكن عَلَى سور مط مُوفٍَوَزوجدَاهُمْ حور عِينٍ. وَالَّذِينَ آمنُوا وَانحتهُ ذُريتّهُْ بإيمان ألْحَشْنا بهم ذُريتَهُْ وَمَا ألَنَاهُمْ مِنْ عَمَلِهِمْ مِنْ 

تن كل انرو يها مت رمد الطور: 3١-7١‏ انتهى. 

فنظام الأسرة والذرية نظام طبيعى فى بنى آدم وقد أقره الله تعالى واستفاد منه فى الدين الإلهى. 

وإذا كانت البشرية قد عانت الويلات والمآسى وأنواع الظلم والاضطهاد من نظام الاسر الفاسدة المتجبرة.. فإن ذلكك يرجع إلى فساد 

تلكك الأسر ولا ه يصح أن يكون سبباً لرفض بنية الأسرة وفكرتها. . فهذه البنيهُ تختزن إيجابيات كبرى لحمل الرسالةُ واستمرارها كما أن 

فيها خطر سلبيات كبرى أيضاً وأن تتحول إلى ملكك عضوض.. وقد تحدث القرآن عن الأجيال التى فسدت من أسر الأنبياء وأتباعهم 

فقال تعالى: 

أولَك الَّذِينَ أ نم ال لهم َِ انين من دري آدمَوَعِمَنْ حملا مع نُوح وَمِنْ دري ايم وَإِسْرَائِيلَ وَعمَْ َردَبْنَاوَامجَينا ذا تتَى 

لح د ا فَخَلْفَ مِنْ بَعْدِجِعْ خَلْتُ أَضَاعُوا الصَّلُوةَ وَاتّبعُوا الشَّهَوَاتِ فَمَوْفٌ يَلْقَوْنَ خا إلا مَنْ تَابَ وَآمَنَ 
ّ صَالِحا فَأَولَيِك بَدَخُلُونٌ الْجنّةُ ولا يُْلْمُونَ شَينًا. مريم: 20-04 

لكن عندما يختار الله تعالى أسرةٌ كأسرة نبينا صلى الله عليه وآله ويصطفيها فليس معناه أنه يختار كل أفرادها على علاتهم بل معناه أنه 

يختارها بصورة عامةٌ بسبب علمه بأنه سيوجد منها أفراد معصومون يختارهم لهداية الأمهُ وقيادتها. 

ولو فكرت فيما نقلته الصحاح من قول النبى صلى الله عليه وآله فى حديث الثقلين (ولقد أخبرنى اللطيف الخبير أنهما لن يفترقا حتى 

يردا على الحوض) لما وجدت له معنى إلا أن الله تعالى أخبر نبيه بأنه سيكون من عترته شخص معصوم يواصل خط نبوته فى كل 

عصر إلى يوم القيامة! فالاختيار لبنى عبد المطلب كليٌ عام لانهم معدن النبى صلى الله عليه وآله ومعدن الأئمهُ من عترته (عليهم 
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السلام) ولأسنهم الأفضل بالمقايسة مع غيرهم من الأسرء فهى أقلهم سلبيات وأكثرهم إيجابيات.. وهو اختيار ترافقه تشريعات حازمة 
شرعها الله تعالى بشأنهم تتلخص بما يلى: 

أن المودهُ والاحترام لجميع بنى هاشمء بشرط الإسلام والإيمان. 

أن الخمس لفقرائهم المؤمنين بمقدار كفايتهم وتمشية أمور معيشتهم. 

أن وجوب الإطاعة فقط لاولى الأمر المعصومين منهم (عليهم السلام) الذين هم الأثمةٌ الإثنا عشر لاغير.. وقد تقدم فى الفصل الثامن 
تفسير آيهُ المصطفين الذين أورثهم الله الكتاب بعد نبينا صلى الله عليه وآلهء وأنهم محصورون فى ذريه فاطمة الزهراء عليها السلام» 
وأن الصالحين منهم ثلاثة أنواع: سابق بالخيرات وهم الأثمةٌ (عليهم السلام) ومقتصد وظالم لنفسه. 

ومن الأمور الطريفة أن الذين ينتقدون الشيعة لتمسكهم بمودة أهل البيت وولايتهم (عليهم السلام) ويقولون إن مذهب التشيع مذهب 
أسرىء ينسون أنهم أسريون أكثر منا! فنحن نعتقد أن الخلافة فى هذه الأمة إلى يوم القيامة مخصوصة فى ذرية النبى عماللا بنصه صلى 
الله عليه وآله..بينما هم يقولون إن النبى صلى الله عليه وآله لم ينص على أحد. وبعضهم يقول إنه على أن الخلافة فى قريش إلى يوم 
القيامة» لأنهم قبيلة النبى صلى الله عليه وآله. 

فنحن أسريون بالنصء وهم قبليون بغير نص»ء أو بنص! 

ونطاق ولائنا نحن لبنى هاشم وعبد المطلب بصورة عامة؛ ولإثنى عشر إماماً منهم بصورة خاصة.. بينما نطاق ولائهم لبضع وعشرين 
قبيلة» هم مجموعة قبائل قريشء ومنهم أثمة الشركك. والكفرء والنفاق! 

وقد روينا ورووا أن علياً عليه السلام بعد أن فرغ من مراسم تغسيل النبى والصلاءٌ عليه ودفنه صلى الله عليه وآله بلغه أن بعض زعماء 
قريش ذهبوا إلى السقيفة حيث كان رئيس الأنصار مريضاًء واحتجوا على الأنصار بأنهم قوم النبى صلى الله عليه وآله وعشيرته وأولى 
منهم بسلطانه! فقال على عليه السلام فيما قال: احتجوا بالشجرةٌ وأضاعوا الثمرة!! 

وغرضنا هنا أن نوضح أن جميع المسلمين ماعدا من شذ قد أجمعوا على أن نظام الحكم فى الإسلام بعد النبى صلى الله عليه وآله إما 
أن يكون أسرياً مخصوصاً بعترته عليهما السلام؛ أو قبلياً مخصوصاً بقبائل قريش الثلاث والعشرين أو الخمس والعشرين. 

فنحن نقول إنه نظامٌ أسرى بالنص واختيار الله تعالى كما قال (ذْرَيةُ بَْضُهًا مِنْ بتغخض» والسنة يقولون إنه نظامٌ قبلى باختيار الناس لكن 
من داخل قريشء ولا يجب أن يكون الحاكم عندهم من أسرة النبى عليه السلام؛ بل لعله يستحبون أن يكون من غيرها! 

ومن الأحاديث والنصوص الدالهُ على إيمان عبد المطلب: 

ما ثبت فى الحديث والتاريخ من كرامات بل معجزات لعبد المطلب؛ فى حملة أبرهة لهدم الكعبة تدل على توحيده وإيمانه ويقينه. 
وعلى أنه كان يعرف أن الله تعالى سيرسل عليهم طيراً أبابيل» وكان يرسل بعص أولاده إلى الجبل لينظروا هل جاء سرب الطيور من 
قبل البحر! 

ورووا كذلكك مخاطبته للفيل وجواب الفيل له بالاشارة بأنه لن يدخل إلى محيط الكعبة... إلى آخر ما اتفق عليه المؤرخون 
والمحدثون مما لا يمكن أن يصدر إلا عن ولى مقرب! 

ومن هذه الأحاديث والتصوص: 

ما دل على الكرامة التى أكرمه الله بها بأن أعاد نبع زمزم على يده وما رافق ذلكك من آيات فقد كان الله تعالى أكرم بهذا النبع جده 
اسماعيل وأمه هاجر ثم نضب وعفى على مر الزمن حتى أعاده الله تعالى على يد عبد المطلب عن طريق الرؤيا الصادقة التى لا تكون 
إلا تلانياء والاوصياء وكبان الأولياء. 

ومن هذه الأحاديث والتصوضص: 


ما دل على معرفته بنبوة حفيده صلى الله عليه وآله. واهتمامه الخاص به ورعايته المميزة له فى طفولته وصباهء وتوصيته به إلى أرشد 
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أبنائه أبى طالب» وإخباره إياه بأمره... إلى آخر ما اتفق عليه المؤرخون والمحدثون, مما لا يمكن أن يصدر إلا عن ولى مقرب! 

ومن هذه الأحاديث والتصوص: 

مادل على المكانة الدينية التى كانت لعبد المطلب فى قلوب قبائل العرب وجماهير ها والتى لم يكن لاحد مثلها حتى لرؤساء 
قبائلهم... كل ذلكك مع حسد قريش له وعمل رؤسائها للحط من مكانته خاصة بنو عبد الدار أصحاب لواء قريش الذين قادوا مع ركةٌ 
بدر وبنو المغيرةً الذين كان يرأسهم أبو جهل وبنو أميةُ الذين كان يرأسهم صخر. 

وقد نصت مصادر التاريخ على هذه المكانة وأن طابعها كان تقديساً دينياً غير وثنى بل مرتبطاً بالكعبة وزمزم وإسماعيل وإبراهيم 
(عليهم السلام). ويلاحظ ذلك من مواقف عقلاء العرب وأصحاب الاذهان الحرهُ منهم واحترامهم للنبى صلى الله عليه وآله باعتباره 
ابن عبدالمطلب لأن عبد المطلب عندهم وارث أمجاد اسماعيل وإبراهيم وبركتهما! 

روى النسائى فى سئنه: :5/١1‏ 

عن أبى هريرة قال بينما النبى(ص)مع أصحابه (إذ) جاء رجل من أهل البادية قال: أيكم ابن عبد المطلب 

قالوا نذا الأمخن المر قن قال سورة الأمكر الأسيفن عفرت عير 

فقال: إنى سائلكك فمشتد عليكك فى المسألة. 


قال: سل عما بدا لكك. 

قال: أسألك بربك ورب من قبلك ورب من بعدك آلله أرسلك. 

قال: اللهم نعم. 

قال: اللهم نعم. 

قال: فأنشدك به آلله أمرك أن تأخذ من أموال أغنيائنا فترده على فقرائنا. 
قال: اللهم نعم. 

قال: فأنشدك به آلله أمركك أن تصوم هذا الشهر من إثنى عشر شهرا. 
قال: اللهم نعم. 

قال: فأنشدكك به آلله أمركك أن يحج هذا البيت من استطاع إليه سبيلا. 
قال: اللهم نعم. 


فقال: فإنى آمنت وصدقت وأنا ضمام بن ثعلبة. انتهى. 

وزواة البخارق مختصيرا فى :محا وأيوداود فى سئنه:/18-1/111١١‏ ويفهم من هذا النص أن لعبدالمطلب وأولاده مكانة خاصة 
فى قلوب المتفكرين من العرب..بل يشير النص التالى فى صحيح البخارى إلى أن أولاد بنى عبد المطلب لهم مميزات نورانية خاصة. 
ففى: 8/1١‏ أن على بن أبى طالب (رض)خرج من عند رسول الله«(ص)فى وجعه الذى توفى فيه فقال الناس: يا أبا الحسن كيف 
أصبح رسول الله(ص)فقال أصبح بحمد الله بارثاً فأخذ بيده عباس بن عبد المطلب فقال له: أنت والله بعد ثلاث عبد العصا وإنى والله 


ومن هذه الأحاديث والنصوص: 
وأحاديث ذلكك كثيرة صحيحة مليئة بالدلالات لمن تأملها وجرد ذهنه عن ستار التلقين القرشى ضد عبد المطلب. 
قال البخارى فى صحيحه:؟١٠/3:‏ 
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عن ابن عباس رضى الله عنهما قال لما قدم النبى(ص)مكة استقبله أغيلمة بنى عبد المطلب فحمل واحداً بين يديه وآخر خلفه.. ورواه 
فى : /21// 

فهل كانت هذه العاطفةٌ النبوية والحفاوة المحمدية بأطفال كافرين! أم بأطفال آباؤهم طلقاء أسلموا لتوهم تحت السيف! 

كلا بل كانت عاطفةُ على غصون شجرة مباركة يحملون إرث أجدادهم الأنبياء والأوصياءء ولم يظهر منهم إلى الآن انحراف عنها!! 
وروى البخارى أن النبى صلى الله عليه وآله تعمد فى حجة الوداع أن يوعى الأمة على ظلم قريش للنبوة» ولكل بنى هاشم وعبد 
البظلب] 

قال البخارى فى:88١/1:‏ 

عن أبى هريرة (رض) قال قال النبى(ص)من الغد يوم النحر وهو بمنى: نحن نازلون غدا بخيف بنى كنانة حيث تقاسموا على الكفر. 
يعنى بذلكك المحصبء وذلكك أن قريشاً وكنانة تحالفت على بنى هاشم وبنى عبد المطلب أو بنى المطلبء أن لا يناكحوهم ولا 
يبايعوهم حتى يسلموا إليهم النبى (ص). انتهى. 

ثم لاحظ ذلك التعبير النبوى الملى بالعاطفة والحنان والإيمان بنوعية أبناء عبدالمطلب المميزة حيث قال صلى الله عليه وآله كما 
حديث الكافى الآتى (فما ظنكم يا بنى عبدالمطلب إذا أخذت بحلقةُ باب الجنة أترونى مؤثراً عليكم غيركم!). 

ويؤيده ما رواه ابن شبةُ فى تاريخ المدينة: 1/12 قال: 

حدثنا أبوحذيفة قال حدثنا سفيان عن أبيه عن أبى الضحى عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: جاء العباس (رض) إلى رسول 
الله«(ص)فقال: إنكك تركت فينا ضغائن منذ صنعت الذى صنعت! فقال رسول الله (ص): لن يبلغوا الخير أو قال الإيمان حتى يحبوكم لله 
ولقرابتى أيرجو سؤلهم شفاعتى عن مراد ولا يرجو بنو عبد المطلب شفاعتى انتهى. وروى نحوه غيره. 

ومن هذه الأحاديث: 

ما دل على أن أولاده سادةٌ أهل الجنه هم بنو عبد المطلب السبعة من بنى عبدالمطلب! فقد روى ابن ماجة فى سننه:1/1788: حد ثنا 
هدية بن عبدالوهاب ثنا سعد بن عبد الحميد بن جعفر عن على بن زياد اليمامى عن عكرمة بن عمار عن إسحاق بن عبد الله بن أبى 
طلحةٌ عن أنس بن مالكك قال: سمعت رسول الله(ص)يقول: نحن ولد عبد المطلب سادةٌ أهل الجنهُ: أنا وحمزةٌ وعلى وجعفر والحسن 
والحسين والمهدى. انتهى. وهو حديث صحيح عند إخواننا السنةُ وقد أورنا مصادره وطرقه العديدة فى معجم أحاديث الإمام المهدى 
عليه السلام فزادت على مئهُ مصدر. وصحح العديد منها علماء الجرح والتعديل. 

إن المجموعة الواحده من هذه النصوص تكفى الباحث السوى الذهن.ء لأن يعيد النظر فى الأحكام التى أصدرتها الخلافة القرشية 
وفقهاؤها على عبد المطلب..! فكيف بهذه المجموعات الثمانية مجتمعةٌ ومثلها معها! 

وإذا أنهار البناء القرشئ ضد عبد المطلبء انهارت الجدران القرشية الأخرى وانكشفت محاصرتهم الجديدة لبنى هاشم وبنى عبد 
المطلب..التى أحكموها أكثر من محاصرتهم لهم فى شعب أبى طالبء لانهم فعلوها هذه المرة باسم الإسلام فطالت قروناء وعمت 
أجيالاً» إلا من رحم ربكك من أصحاب البصائر! 


عبدالمطلب عليه سيماء الأنبياء و بهاء الملوى 
اتفقت أحاديث أهل البيت (عليهم السلام) على أن عبد المطلب رضوان الله عليه مؤمن بالله الواحد الاحد على مله جده إبراهيم ولى 
من أولياء الله ملهم بواسطة الملائكة والرؤية الصادقة.. بل يحتمل الناظر فى هذه الأحاديث أن عبد المطلب كان من الأنبياء وأنه كان 


مأموراً أن يعبد ربه على دين إبراهيم ويأمر أولاده بذلك. 
وقد روت ذلك مصادرنا وبعض مصادر السنيين قال السيوطى فى الدر المنثور:2/88: وأخرج ابن أبى عمر العدنى فى مسنده والبزار 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة باب من بب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وابن أبى حاتم والطبرانى وابن مردويه والبيهقى فى الدلائل عن مجاهد فى قوله: وتقلبك فى الساجدين قال: من نبى إلى نبى حتى 
أخرجت نبياً. انتهى. 

قال المجلسى فى بحار الأنوار:1/188*: 

روى عن جعفر بن محمد عليه السلام أنه قال: يبعث الله عبد المطلب يوم القيامة وعليه سيماء الأنبياء وبهاء الملوك. 

وروى الكلينى فى الكافى:6/20: 

عن أحمد بن إدريس عن محمد بن عبدالجبار ومحمد بن إسماعيل عن الفضل بن شاذان جميعاً عن صفوان بن يحيى عن عيص بن 
القاسم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: إن أناساً من بنى هاشم أتوا رسول الله صلى الله عليه وآله فسألوه أن يستعملهم على صدقات 
المواشئ وقالوا: يكون لنا هذا السهم الذى جعله الله للعاملين عليها فنحن أولى به فقال رسول صلى الله عليه وآله الله: يا بنى عبد 
المطلب إن الصدقة لا تحل لى ولا لكم ولكنى قد وعدت الشفاعة ‏ ثم قال أبو عبد الله عليه السلام: والله لقد وعدها -فما ظنكم يا بنى 
عبد المطلب إذا أخذت بحلقة باب الجنة أترونى مؤثرا عليكم غيركم! 

ثم قال: إن الجن والإ-نس يجلسون يوم القيمة فى صعيد واحد فإذا طال بهم الموقف طلبوا الشفاعة فيقولون: إلى من فيأتون نوحا 
فيسألونه الشفاعة فيقول: ههيات قد رفعت حاجتى فيقولون إلى من فيقال: إلى إبراهيم فيأًتون إلى إبراهيم فيسألونه الشفاعة فيقول: 
هيهات قد رفعت حاجتى فيقولون إلى من فيقال: إيتوا موسى فياتونه فيسألونه الشفاعة فيقول: هيهات قد رفعت حاجتى فيقولون: إلى 
من فيقال: إيتوا عيسى فيأتونه ويسألونه الشفاعة فيقول: هيهات قد رفعت حاجتى فيقولون: إلى من فيقال إيتوا محمداً فيأتونه فيسألونه 
الشفاعة فيقوم مدلاً حتى يأتى باب الجنة فيأخذ بحلقة الباب ثم يقرعه فيقال: من هذا؟ فيقول: أحمد فيرحبون ويفتحون الباب فإذا نظر 
إلى الجنةٌ خر ساجداً يمجد ربه ويعظمه فبأتيه ملكك فيقول: إرفع رأسكك وسل تعط واشفع تشفع فيرفع رأسه فيدخل من باب الجنة 
فيخر ساجداً ويمجد ربه ويعظمه فيأتيه ملكك فيقول: إرفع رأسكك وسل تعط وأشفع تشفع فيقوم فما يسأل شيئاً إلا أعطاه إياه. ورواه فى 
تهذيب الأحكام:88/؟ وتفسير العياشى:1/47 وتفسير نور الثقلين:1/؟ ووسائل الشيعة:160/ ومستدركك الوسائل:4١١/‏ وتفسير نور 
الثقلين: 8/7١‏ 

هذا وقد تكفلت مصادر الحديث والتفسير عندنا بإثبات إيمان عبد المطلب وجميع آباء النبى صلى الله عليه وآله» وقد وافقنا على 
ذلكك عدد من العلماء السنيين منهم السيوطى والفخر الرازى والشعرانى.. وغيرهم. 


آراء شيعية مخالفة للمشهور فى الذبيحين 
رأى الشيخ الصدوق بأن إسحاق ذبيح أيضا 


من لا يحضره الفقيه:710/؟: وسئل الصادق عليه السلام عن الذبيح من كان فقال: إسماعيل عليه السلام لأن الله عز وجل ذكر قصته فى 
كتابه ثم قال: وبشرناه بإسحاق نبياً من الصالحين. 

وقد اختلفت الروايات فى الذبيح فمنها ما ورد بأنه إسماعيل ومنها ما ورد بأنه إسحاق ولا سبيل إلى رد الأخبار متى صح طرقها وكان 
الذييح إسماعيل لكن إسحاق لما ولد بعد ذلكك تمنى أن يكون هو الذى أمر أبوه بذبحه وكان يصبر لأمر الله عز وجل ويسلم له 
كصبر أخيه وتسليمه فينال بذلكك درجته فى الثواب فعلم الله عز وجل ذلكك من قبله فسماه بين ملائكته ذبيحاً لتمنيه لذلكك وقد ذكرت 
إسناد ذلكك فى كتاب النبوة متصللا بالصادق عليه السلام. انتهى. 

وقال الجزائرى قن عاعش خفسير لقم 81 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
د صفحة لانا؟ من ١١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالائالالا 


الطائفة المحقهُ من أصحابنا وجماعة من العامة إلى أنه اسماعيل والأخبار الصحيحة داله عليه مع دلالة غيرها من الآيات ودلائل العقل. 
وذهبت طائفة من الجمهور إلى أنه إسحاق وبه أخبار واردهٌ من الطرفين وطريق تأويلها إما أن تحمل على التقية وأما حملها على ما قاله 
الصدوق صار ذبيحاً بالنية والتمنى... حمل ررحمه الله قول النبى صلى الله عليه وآله (أثا ابن الذييحين) على ذلكك. 

أقول: إن بعض الروايات المعتبرة كرواية هذا التفسير وغيره آب عن الحمل فإنها مصرحة بذبح إسحاق حقيقةُ لا مجازاً وفداه بكبش 
فعليه لا مجال إلى ما ذهب إليه الصدوق رحمه الله من الحمل فإما أن تحمل هذه الروايات كما قال جدى رحمه الله على التقيهُ أو على 
تعدد الواقعة. انتهى. 

ملاحظة: إن الشيخ الصدوق رحمه الله صحت عنده رواية أن الذبيح هو إسماعيل وروايةُ أنه إسحاق بالمجاز وصحت عنده روايةُ نذر 
عبد المطلب ذبح ولده عبد الله وقول النبى صلى الله عليه وآله (أنا ابن الذبيحين) ففسره بأنه ابن الذبيحين من وجهين: أى من جهه عبد 
الله واسماعيل ومن جهة اسماعيل وإسحاق. وقد صرح بذلك فى آخر كلامه فى الخصال. ولكن كلامه جاء متاخلا فالتبس الأمر 
على الجزائرى وعلى الغفارى وتصوراً أنه يفسره بالوجه الثانى فقط ويرفض الوجه الأول! 

وروايته التى استند عليها فى أن إسحاق ذبيح مجازى رواية عامية من نوع روايات معاصره الحاكم النيسابورى. ولو صحت لتعين 
ترجيح الموافق لمذهب أهل البيت (عليهم السلام) على الموافق لليهود والنواصب. أو حملها كما ذكر السيد الجزائرى على التقية من 
الحكام خاصة أن المسألة كانت مطروحة فى دار الخلافة فى المدينة وفى قصور الخلافة فى الشام كما رأيت من رواياتها. 


محاولة أحد المعاصرين تفسير الذبيحين بإسماعيل و إسحاق 


من لا يحضره الفقيه:89/": 

روى حماد بن عيسى عمن أخبره عن حريز عن أبى جعفر عليه السلام قال: أول من سوهم عليه مريم بنت عمران وهو قول الله عز 
وجل: وَمَا كنْتَ لَدَيْهمْ إِذ يلْقُونَ كلامم أَيهُمْ يكمُلُ مَرْيِمَ والسهام ستة ثم استهموا فى يونس عليه السلام لما ركب مع القوم فوقعت 
السفينة فى اللجهُ فاستهموا فوقع السهم على يونس ثلاث مرات قال: فمضى يونس عليه السلام إلى صدر السفينة فإذا الحوت فاتح فاه 
ترهى سه 

ثم كان عند عبد المطلب تسعة بنين فنذر فى العاشر إن رزقه الله غلاماً أن يذبحه فلما ولد عبد الله لم يكن يقدر أن يذبحه ورسول الله 
صلى الله عليه وآله فى صلبه فجاء بعشر من الإبل فساهم عليها وعلى عبد الله فخرجت السهام على عبد الله فزاد عشراً فلم تزل السهام 
تخرج على عبد الله ويزيد عشراً فلما أن خرجت مائةُ خرجت السهام على الإبل فقال عبد المطلب: ما أنصفت ربى فأعاد السهام ثلاث 
فخرجت على الإبل فقال: الان علمت أن ربى قد رضى فنحرها. انتهى. 

وقال الأستاذ على أكبر غفارى فى تعليقه على هذا الحديث: 

جاءت هذه القصهُ فى كثير من كتب الحديث من الطريقين» واشتهرت بين الناس وأرسلها جماعةٌ من المؤلفين إرسال المسلمات» 
ونقلوها فى مصنفاتهم دون أى نكير» وهى كما ترى تضمنت أمراً غريباً بل منكراً لا يجوز أن ينسب إلى أحد من أوساط الناس 
والسذج منهم؛ فضللا عن مثل عبدالمطلب الذى كان من الأصفياء وهو فى العقل والكياسة والفطنة على حد يكاد أن لا يدانيه أحد من 
معاصريه» وقد يفتخر النبى صلى الله عليه وآله مع مقامه السامى بكونه من أحفاده وذراريه ويباهى به القوم ويقول: 

أنا القن له كلت الا اين عند المطلات 

وفى الكافى روايات تدل على عظمته وجلالته وكمال إيمانه وعقله ودرايته ورئاسته فى قومه ففى المجلد الأول منه/58 فى الصحيح 
عن زرارةً عن أبى عبد الله عليه السلام قال: يحشر عبد المطلب يوم القيامة أمهُ وحده. عليه سيماء الأنبياء وهيبة الملوك. يعنى إذا حشر 


الناب قرفا قرها تحن هي ودين لكين كان فى وماته قرا بدي الك عن ين قرست كباكاله العلافة البحلسي وحية الوقن 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
ٍ صفحة ا من ب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالئالالا 


حديث آخر رواه الكلينى أيضاً مسنداً عن الصادق عليه السلام قال: يبعث عبد المطلب أمهُ وحده عليه بهاء الملوكك وسيماء الأنبياء» 
وذلكك أنه أول من قال بالبداء. 

وفى الحسن كالصحيح عن رفاعة عن أبى عبد الله عليها السلام قال: كان عبدالمطلب يفرش له بفناء الكعبة لا يفرش لاحد غيره» وكان 
له ولد يقومون على رأسه فيمنعون من دنا منه... إلى أمثالها الكثير الطيب كلها تدل على كمال إيمانه وعقله وحصافةٌ رأيه..وإن أردت 
أن تحيط بذلكك خبراً فانظر إلى تاريخ اليعقوبى المتوفى فى أواخر القرن الثالث؛ وما ذكر من سننه التى سنها وجاء بها الإسلام مثل 
تحريمه الخمرء والزناء ووضع الحد عليه» وقطع يد السارقء ونفى ذوات الرايات» ونهيه عن قتل المؤودة» ونكاح المحارم؛ وإتيان 
البيوت من ظهورهاء وطواف البيت عرياناً وحكمه بوجوب الوفاء بالنذرء وتعظيم الأشهر الحرمء وبالمباهلة بمائة إبل فى الدية. ثم تأمل 
كيفية سلوكه مع أبرهة صاحب الفيل فى تلكك الغائلة المهلكة المهدمة» كيف حفظ بحسن تدبيره وسديد رأيه قومه ودماءهم 
وأموالهم من الدمار والبوار دون أى مؤونة» وقال: أنا رب الإبل ولهذا البيت رب يمنعه؛ مع أن الواقعة موحشة بحيث تضطرب فى 
أمثالها قلوب أكثر السائسين. 

فإذا كان الأمر كذلكك فكيف يصح أن يقال: إنه نذر أن يذبح سليله وثمرة مهجته وقرةٌ عينه قربة إلى الله سبحانه. وأن يتقرب بفعل 
منهى عنه فى جميع الشرايع» والقتل من أشنع الأمور وأقبحهاء والعقل مستقل بقبحه بل يعده من أعظم الجنايات؛ مضافاً إلى كل ذلكك 
أن النذر بذبح الولد قرباناً للمعبود من سنن الوثنبين والصابئين» وقد ذكره الله تعالى فى جملهُ ما شنع به على المشركينء وقال فى كتابه 
العزيز بعد نقل جمل من بدعهم ومفتريانهم: وَكَ َلك رَيْنَ لكثيرٍ مِنَ الم رِكِينَ قَيْلَ أؤلادجغ شُرَكَاؤْهع ليردُوهُمْ وَ يلوا عليه 
ديهم و لَوْ ضَاءَ الله ما فعلُوه قَذَرْهُعْ وَ ما يَفْتَدُون. الأنعام: ١‏ 

وهذا غير مسألة الوأد المعروف الذى كان بنو تميم من العرب يعلمون به. فإن المفهوم من ظاهر لفظ الأولاد أعم من المذكور منهم 
والبنات» والوأد مخصوص بالبنات» وأيضاً غير قتلهم أولادهم من إملاق أو خشيته؛ بل هو عنوان آخر يفعلونه على سبيل التقرب إلى 
الألية 

فإن قيل: لعله كان مأموراً من جانب الله سبحانه كما كان جده إبراهيم عليه السلام مأموراً؟ قلنا: هذا التوجيه مخالف لظاهر الروايات» 
فإنه صرح فى جميعها بأنه نذر مضافاً إلى أنه لو كان مأموراً فلا محيص له عنه ويجب عليه أن يفعله كما أمرء فكيف فداه بالابل ولم 
لم يقل فى جواب من منعه كما فى الروايات: إنى مأمور بذلك. 

وبالجملة فى طرق هذه القصه وما شاكلها مثل خبر (أنا ابن الذبيحين) رواه جماعةٌ كانوا ضعفاء أو مجهولين أو مهملين» أو على غير 
مذهبنا مثل أحمد بن سعيد الهمدانى المعروف بابن عقدة. وهو زيدى جارودى أو أحمد بن الحسن القطان» وهو شيخ من أصحاب 
الحديث عامى ويروى عنه المؤلف فى كتبه بدون أن يردفه بالترضيةءمع أن دأبه أن يتبع مشايخه بها إن كانوا إمامية» وكذا محمد بن 
حفر بق بظة الذى ضكفة: ابن الوليد.وقال» كاة مخلطا فيما يسنده» وهكذا غبد الله ين ذاهر الأحمرى .وهو ضعيف كماقى الخلاضة 
والنجاشىء وأبو قتاده ووكيع بن الجراح وهما من رجال العامة ورواتهم ولا يحتج بحديثهم إذا كان مخالفاً لاصول المذهبء وإن 
كانوا يسندون خبرهم إلى أئمة أهل البيت (عليهم السلام). 

وإنكك إذا تتبعت أسانيد هذه القصه وما شابهها ما شككت فى أنها من مفتعلات القصاصين ومخترعاتهم نقلها المحدثون من العامة 
لجرح عبد المطلب ونسبة الشركك والعياذ بالله إليه» رغماً للامامية حيث أنهم نزهوا آباء النبى صلى الله عليه وآله عن دنس الشركك. 
ويؤيد ذلكك أن كثيراً من قدماء مفسريهم كالزمخشرى والفخر الرازى والنيشابورى وأضرابهم, والمتأخرين كالمراغى وسيد قطب 
وزمرة كبيرة منهم» نقلوا هذه القصة أو أشاروا إليها عند تفسير قوله تعالى: وَكَذَّلِكك زَينَ لكثير مِنَ الْمُفْرِكينَ قل أَوْلادسِي وجعلوا 
عبد المطلب مصداقاً للاية انتصاراً لمذهبهم الباطل فى اعتقاد الشركك فى آباء النبى صلى الله عليه وآله وأجداده. 

قال العلامة المجلسى رحمه الله: اتفقت الإمامية رضوان الله عليهم على أن والدى الرسول صلى الله عليه وآله وكل أجداده إلى آدم 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ش صفحةٌ 9ب من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


عليه السلام كانوا مسلمين بل كانوا من الصديقين إما أنبياء مرسلين أو أوصياء معصومين ثم نقل عن الفخر الرازى أنه قال: قالت 
الشيعة إن أحداً من آباء الرسول صلى الله عليه وآله وأجداده ما كان كافراً. ثم قال: نقلت ذلكك عن إمامهم الرازى ليعلم أن اتفاق 
الشبعة على ذلكك كان معلوماً بحيث اشعهر بين المخالفين. 

وإن قيل: لا ملازمة بين هذا النذر وبين الشركء. ويمكن أن يقال إن نذر عبدالمطلب كان لله. وأما المشركون فنذروا لالهتهم. 

قلت: ظاهر الآية أن النذر بذبح الولد من سنن المشركين دون الموحدينء فالناذر إما مشركك أو تابع لسئن الشركك وجلّت ساحة عبد 
المطلب أن يكون مشركاً والعياذ بالله أو تابعاً لسنن المشركينء والإصرار بتصحيح أمثال هذه القصص مع نكارتها كثيراً ما يكون من 
الغفله عما جنته يد الإفتعال. 

ثم اعلم أن المصنف رضوان الله تعالى عليه لم يحتج بهذا الخبر فى حكم من الأحكام, إنما أورده فى هذا الكتاب طرداً لباب 
ويكون مراده جواز القرعة فقط وهو ظاهر من الخبر. انتهى. 

ثم كرر الاستاذ الغفارى رأيه فى:/5/"2 فقال: 

قال المصنف رحمه الله فى الخصال 7٠/(‏ باب الإثنين) قد اختلفت الروايات فى الذبيح؛ فمنها ما ورد بأنه اسماعيل لكن اسحاق لما 
ولد بعد ذلكك تمنى أن يكون هو الذى أمر أبوه بذبحه فكان يصبر لأمر الله ويسلم له كصبر أخيه وتسليمه؛ فينال بذلكك درجته فى 
الثواب؛ فعلم الله عز وجل ذلكك من قلبه فسماه بين الملائكة ذبيحاً» لتمنيه لذلكك. انتهى. 

أقول: على هذا فالمراد بالذبيحين إسماعيل وإسحاق: أحدهما ذبيح بالحقيقة والآخر ذبيح بالمجاز, مع أن كليهما لم يذبحا بعد. وتقدم 
فيه كلام: 84/' والإشكال بأن إسحاق كان عما له دون أب ممنوع لأن إطلاق الاب على العم شايع وفى رواية سليمان بن مهران عن 
الصادق عليه السلام فى قول النبى صلى الله عليه وآله: أنا ابن الذبيحين يريد بذلك العم لأن قد سماه الله عز وجل أبا فى قوله: أم 
كنتُمْ شهَدَاه إِذْ حَضَر يَعْفُوبٍ الْمَوؤْثٌ إِذْ قَالَ ليزيه ما تَعبدُونَ مِنْ بَعْدى قَانُوا نَعِْدُ إلَهَك وَإلَهَ آبائِك إِبْرَاهِيع وَإِسْمَاعِيلَ وَِسَْاقَ. وكان 
التماعيل خم يعقوت بيطا الاق عله الترهم ابأنوكد#الحالنى عنلى الله عليد ين له: الني والندم قلي هنم الأصل | رض يرد ترق 
النبى صلى الله عليه وآله: أنا ابن الذبيحين أحدهما ذبيح بالحقيقة والآخر ذبيح بالمجاز. انتهى. 

والجواب على ما ذكره الأستاذ الغفارى: 

أولاً: أن الرواية التى استدل بها الصدوق على أن اسحاق ذببحٌ أيضاً مجازا عامية ضعيفة» وقد ضعف سندها الأستاذ الغفارى نفسه من 
حيث لايدرى كما سترى! 

ثم إن إطلالق العم على الأب فى اللغهٌ وإن كان أمراً شائعاً ولكن لا ينطبق على قول القائل (أنا ابن فلا.ن) مفتخراً أو مباهياًء لأن 
المتبادر منه الإفتخار بعمود نسبه من آبائه وأن منهم ذبيحين قربانين لله تعالى» لا من أعمامه, وإلا لقال: أنا من قوم فيهم ذبيحان أو من 
آل إبراهيم آل الذبيحين. 

كما أن إطلاق اسم الذبيح المجازى على إسحاق أيضاً ضعيف لد لأن كلمة (الذبيح) لا تصدق إلا على من قصدوا ذبحه لله تعالى 
قصداً عملياً حقيقياً ورضى به ولو كان يكفى لإطلاقها مجازاً أن الشخص قد أحب ذلكك ونواه كما فى إسحاق؛ لصح أن تطلق على 
كل آباء النبى أو جلهم بل على كثير من المؤمنين» لأن أكثر الأنبياء والاوصياء والمؤمنين يحبون مقام إسماعيل وينوون أن لو كانوا 
مكانه لقبلوا بما قبل به. 

فارتكاب المجاز فى معنى الإبن وجعله العم ثم ارتكاب المجاز فى الذبيح وجعله من يحب أن يكون ذبيحاً.. خلاف الظاهر جداً 
وهو يكاد يفرغ الكلمهُ من هدفها بل من معناها! 

ثانيً: لعل الغفارى لم يطلع على تاريخ القربان لله تعالى فى الشرائع الإلهية السابقة» فقد كان عامة الناس يقدمون قرابين من الانعام» 
وكان من المشروع أن يقدم كبار المؤمنين أحد أولاده قرباناً لله تعالى» وعلى أساسه كان منام إبراهيم صلى الله عليه وآله.. ولم يثبت 
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نسخ هذا التشريع قبل الإسلام. 

فالمشركون لم يخترعوا القربان لأوثانهم؛ وإنما أخذوه من الأديان وجعلوه لآلهتهم المزعومة بدل الله تعالى. وما عابه الله تعالى عليهم 
من قتلهم أولادهم وتقديمهم إياهم قرابين لآلهتهم؛ إنما عاب فيه شركهم وتقربهم للأوثان. 

ثالثاً: إن وجود عبد المطلب فى مجتمع وثنى يتقرب إلى الأصنام بالقرابين وقد يذبح أحدهم ولده قرباناً لصنمه.. وإعلان عبد المطلب 
أنه على مله أبيه إبراهيم صلى الله عليه وآله؛ وإحيائه عدداً من ستنهاء وما جرى فى عهده من حفظ الله تعالى لكعبة إبراهيم فى حادثة 
الفيل» وإعادةٌ ماء زمزم المفقود على يده... كل ذلكك يساعد على فهم نذر عبد المطلب أنه إذا رزقه الله عشرة أولاد أن يذبح أحدهم 
قرباناً لله تعالى على مله إبراهيم» ويجعل هذا النذر أمراً طبيعياً مشروعاً فى ذلكك الوقتء بل دعوةً لَبَدَهُ الأصنام أن يعبدوا رب البيت 
رب إبراهيم» ويقدموا له قرابينهم ولا يقدموها لأصنامهم. 

أما لماذا نذر عبد المطلب ذلكء ولماذا عزم على تنفيذ نذره جدياً فشاور أولاده فأطاعوه؛ وأقرع بينهم فرست القرعة على عبدالله» 
وقال لأبيه كما قال إسماعيل.. ثم كيف تحلل من عبد المطلب من نذره بطريقة القرعة بين ذبح ولده أو نحر الإبل.. فهى إشكالات 
واردة. وجوابها: أنها وارده على شريعتنا ل-على شريعة إبراهيم وعبد المطلب. وهى واردهٌ عندنا لعدم معرفتنا بتفاصيل الحادث 
وبالمستند الشرعى الذى استند عليه عبد المطلب فى نذره وطريقة وفائه به. 

ولكن معرفتنا بشخصية عبد المطلب وإيمانه العميق» تكفى للقول بأنه لم يكن يقدم على نذره ثم على التحلل منه بالقرعة إلا بحجة 
بينة من ربه تعالى. 

ويكفينا لإثبات هذه الصفة فى شخصيته. حادثتا زمزم والفيل حيث ظهر للناس على نحو اليقين أنه كان يتلقى أوامره من ربه عز وجل! 
فما المانع أن تكون قصهٌ نذر ولده من هذه الإلهامات» خاصة أن الولد الذى رست عليه القرعة هو والد النبى صلى الله عليه وآله الذى 
أعطاه الله تعالى ما أعطى جده إسماعيل من شرف الرضا بأن يذبحه أبوه قرباناً لله تعالى» ثم فداه الله بطريقة ألهمها لأبيه ليعطيه شرف 
أبوهُ سيد المرسلين صلى الله عليه وآله. 

هذاء وقد روى الدكتور شوقى ضيف فى تاريخ الأدب العربى/١5‏ ط دار المعارف المصرية» أن المنذر بن ماء السماء ملكك المناذرة 
المعاصر لعبد المطلب» والذى كان أعظم ملكك وثنى فى العربء قد أسر ابن الحارث بن شمر ملكك الغساسنة النصرانى فى حربه معهء 
فذبحه قرباناً للعزى!! 

فلعل نذر عبد المطلب أن يذبح واحداً من أولاده لرب البيت سبحانه» كان تعزيزاً لدين ابراهيم» ورداً على عمل المنذره وإبطالاً لتأثير 
عمله فى تعزيز مكانة صنم العزى! 

وأخيراًء فإن نذر عبد المطلب رضوان الله عليه لم يكن ارتجالاً بل امتد وقته طويلك فقد ذكرت الروايات أنه كان فى أيام رؤيته 
الصادقة فى حفر زمزم وكان له ولد واحدّء فنذر إن رزقه الله عشرة أولاد وكبروا أن يذبح واحداً منهم قربانا لله تعالى.. وقد يكون 
نذره تحقق بعد عشرين سنهُ أو ثلاثين! 

رابعاً: إن خصوم عبد المطلب أحرص الناس على أن يجدوا له مذمة أو منقصة؛ وقد رأيت فى رواية الحاكم المتقدمة أن معاوية ذكر 
نذر عبد المطلبء وأنه كان نذراً لله تعالى مرتبطاً بأمر الله له بحفر زمزم (قال إن عبد المطلب لما أمر بحفر زمزم نذر لله إن سهل الله 
أمرها أن ينحر بعض ولده فأخرجهم فأسهم بينهم فخرج السهم لعبد الله فأراد ذبحه فمنعه أخواله من بنى مخزوم وقالوا: أرض ربكك 
وافد ابنكك). 

فقد كان الأمر بحفر زمزم أمراً من الله تعالى وقد اتكشفت صحته.. وهذا يقرب أن يكون النذر لله تعالى بأمره سبحانه» ويشير إليه أن 
عبد المطلب أخذ أولاده العشرةٌ إلى داخل الكعبة وأقرع بينهم فخرجت القرعة على عبد الله ورضى عبد الله بها واستعد للذبح مختاراً 


وقرر عبد المطلب تنفيذ ذلكك كما قرر جده إبراهيم..ولكن أسرته ومحبيه من قريش وأخوال عبد الله طلبوا منه أن يرضى ربه بفدائه» 
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فتريث عبد المطلب يومه حتى أمره الله بطريقته التى كان يتلقى بها أن يقرع بين عبد الله وبين فدائه من الإبل» ويزيد فى عدد الفداء 
حتى تخرج القرعة عليه فيفديه به. 

إنه لو كان فى عمل عبد المطلب منقصة لشنعوا بها عليه» ولكنها كرامة زادت من مكانته فى حياته» وذكرت له باحترام وإجلال حتى 
من أعدائه بعد وفاته. 

بل زادت من تفكير الناس الوثنيين بإله إبراهيم وعبد المطلبء وهيأتهم للدعوة إلى عبادته بدل أصنامهم. 

خامساً: لقد وقع الغفارى فى اشتباهين كبيرين: أولهما أنه جعل سند رواية الذبيح المجازى لرواية نذر عبد المطلب وضعفها بسببه! فإن 
ابن داهر وأبا قتادهُ ووكيع لم يردوا فى سند رواية النذر عن الإمام الرضا عليه السلام» بل وردوا فى رواية أن الذبيح المجازى إسحاق! 
وقد النبس الأمر عليه لأن الصدوق ذكر مضموتها قبل سندهاء فيكون الأستاذ الغفارى قد ضعف دليله متصوراً أنه ضعف رواية تذر 
عبد المطلب! وليس فى رواية النذر ممن ضعفهم الغفارى إلا القطان الذى قال فيه (ويروى عنه المؤلف فى كتبه بدون أن يردفه 
بالترضيةٌ) فإن كان هذا مستنده فى التضعيف فقد قال فى طرائف المقال/80١‏ عن القطان هذا (كثيراً ما يروى عنه الصدوق مترضياً)! 
ولوشلننا ضعفة فإ ووايعه النحضدة بالشهرة الى سعد كر طرقاً متها والنحالفة للبهود والتخط القرشى المعادى لعبد المطلبة 
والمؤيدهُ بتصحيح عدد من العلماء منهم الصدوق.. لهى جديرةٌ بالقبول. 

والإشتباه الثانى الذى وقع فيه الاستاذ الغفارى أنه حسب أن رواية الإمام الصادق عليه السلام تتعلق بإطلاق الاب على العم وترتبط 
بموضوع الذبيحين, مع أنها لا علاقة لها بالعم والأب» وإنما استشهد الصدوق على ذلك بالآيهُ وبقول النبى صلى الله عليه وآله: العم 
أب. ويتضح الأمر من ملاحظة النص بتمامه وهو فى الخصال للصدوق كما يلى: 

قول النبى صلى الله عليه وآله: أنا ابن الذبيحين حدثنا أحمد بن الحسن القطان قال: أخبرنا أحمد بن محمد بن سعيد الكوفى قال: 
حدثنا على بن الحسن بن على بن فضال عن أبيه قال: سألت أبا الحسن على بن موسى الرضا (عليهما السلام) عن معنى قول النبى 
صلى الله عليه وآله: أنا ابن الذبيحين قال: يعنى إسماعيل بن إبراهيم الخليل (عليهما السلام) وعبد الله بن عبد المطلب. أما إسماعيل 
فهو الغلام الحليم الذى بشر الله به إبراهيم: فلما بلغ معه السعى قال يا بنى إنى أرى فى المنام أنى أذبحكك فانظر ماذا ترى قال يا أبت 
افعل ما تؤمر (ولم يقل له يا أبت افعل ما رأيت) ستجدنى إن شاء الله من الصابرين فلما عزم على ذبحه فداه الله بذبح عظيم بكبش 
أملح يأكل فى سواد ويشرب فى سواد وينظر فى سواد ويمشى فى سواد ويبول ويبعر فى سواد وكان يرتع قبل ذلك فى رياض الجنة 
أربعين عاماً وما خرج من رحم أنثى وإنما قال الله عز وجل له كن فكان ليفدى به إسماعيل فكل ما يذبح بمنى فهو فدية لإسماعيل 
إلى يوم القيامة فهذا أحد الذبيحين. 

وأما الآخر فإن عبد المطلب كان تعلق بحلقةُ باب الكعبة ودعا الله عز وجل أن يرزقه عشرةٌ بنين ونذر لله عز وجل أن يذبح واحداً منهم 
متى أجاب الله دعوته فلما بلغوا عشرة أولاد قال: قد وفى الله لى فلافين لله عز وجل فأدخل ولده الكعبة وأسهم بينهم فخرج سهم عبد 
الله أبى رسول الله صلى الله عليه وآله وكان أحب ولده إليه ثم أجالها ثانية فخرج سهم عبد الله ثم أجالها ثالشة فخرج سهم عبد الله 
فأخذه وحبسه وعزم على ذبحه فاجتمعت قريش ومنعته من ذلكك واجتمع نساء عبدالمطلب يبكين ويصحن فقالت له ابنته عاتكة: يا 
أبتاه أعذر فيما بينكك وبين الله عز وجل فى قتل ابنكك: قال: فكيف أعذر يا بنية فإنكك مباركة قالت: إعمد إلى تلكك السوائم التى لكك 
فى الحرم فاضرب بالقداح على ابنكك وعلى الإبل وأعط ربكك حتى يرضى. فبعث عبد المطلب إلى إبله فأحضرها وعزل منها عشراً 
وضرب السهام فخرج سهم عبد الله فما زال يزيد عشراً عشراً حتى بلغت مائة فضرب فخرج السهم على الإبل فكبرت قريش تكبيرة 
ارتجت لها جبال تهامة فقال عبد المطلب لا حتى أضرب بالقداح ثلاث مرات فضرب ثلاثاً كل ذلكك يخرج السهم على الإبل فلما 
كان فى الثالث اجتذبه الزبير وأبو طالب وإخوانه من تحث رجليه فحملوه وقد انسلخث جلدة ده الذى كان على الأرض وأقبلوا 
يرفعونه ويقبلونه ويمسحون عنه التراب وأمر عبدالمطلب أن تنحر الابل بالحسرة ولا يمنع أحد منها وكانت مائة. 
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وكانت لعبد المطلب خمس سنن أجراها الله عز وجل فى الإسلام: حرم نساء الآباء على الأبناء وسن الديةُ فى القتل مائةُ من الإبل وكان 
يطوف بالبيت سبعة أشواط ووجد كنزاً فأخرج منه الخمس وسمى زمزم لما حفرها سقاية الحاج ولولا أن عبد المطلب كان حجة وأن 
عزمه على ذبح ابنه عبد الله شبيه بعزم إبراهيم على ذبح ابنه إسماعيل لما افتخر النبى صلى الله عليه وآله بالإنتساب إليهما لأجل أنهما 
الذبيحان فى قوله عليه السلام: أنا ابن الذبيحين. 

والعلة التى من أجلها رفع الله عز وجل الذبح عن إسماعيل هى العله التى من أجلها رفع الذبح عن عبد الله وهى كون النبى صلى الله 
عليه وآله والأئمة (عليهم السلام) فى صلبهما فببركة النبى والأئمة صلى الله عليه وآله رفع الله الذبح عنهما فلم تجر السنةُ فى الناس 
بقل أولا-دهم ولولاذلكك لوجب على الناس كل أضحى التقرب إلى الله تعالى ذكره بقتل أولادهم وكل ما يتقرب الناس به إلى الله 
عز وجل من أضحية فهو فداء لإسماعيل إلى يوم القيامة. 

قال مصنف هذا الكتاب أدام الله عزه: قد اختلف الروايات فى الذبيح فمنها ما ورد بأنه إسماعيل ومنها ما ورد بأنه إسحاق ولا سبيل 
إلى رد الأخبار متى صح طرقها وكان الذبيح إسماعيل لكن إسحاق لما ولد بعد ذلكك تمنى أن يكون هو الذى أمر أبوه بذبحه فكان 
يصبر لأأمر الله ويسلم له كصبر أخيه وتسليمه فينال بذلكك درجته فى الثواب فعلم الله عز وجل ذلكك من قلبه فسماه الله عز وجل بين 
ملائكته ذبيحاً لتمنيه لذلكك. وحدثنا بذلكك محمد بن على البشارى القزوينى (رض) قال: حدثنا المظفر بن أحمد القزوينى قال: حدثنا 
محمد بن جعفر الكوفى الأسدى عن محمد بن إسماعيل البرمكى عن عبدالله بن داهر عن أبى قتاده الحرانى عن وكيع بن الجراح عن 
سليمان بن مهران عن أبى عبدالله الصادق جعفر بن محمد (عليهما السلام). 

وقول النبى صلى الله عليه وآله: أنا ابن الذبيحين يريد بذلكك العم لأن العم قد سماه الله عز وجل أبا فى قوله أم كنتم شهداء إذ حضر 
يعقوب الموت إذ قال لبنيه ما تعبدون من بعدى قالوا نعبد إلهكك و آله آبائكك إبراهيم وإسماعيل وإسحاق. وكان إسماعيل عم يعقوب 
فسماه الله فى هذا الموضع أبا وقد قال النبى صلى الله عليه وآله: العم والد. 

فعلى هذا الأصل أيضاً يطرد قول النبى صلى الله عليه وآله: أنا ابن الذبيحين أحدهما ذبيح بالحقيقة والاخر ذبيح بالمجاز واستحقاق 
الثواب على النيةُ والتمنى فالنبى صلى الله عليه وآله هو ابن الذبيحين من وجهين على ما ذكرناه. انتهى. 

وأورده فى البحار:17/77 عن العيون والخصال. 

وفى هذا النص أمور متعددةٌ تكفى للرد على رأى الاستاذ الغفارى حفظه الله فى إنكار قصه نذر عبد المطلب.. ومن هذه الأمور أن 
الصدوق حكم بصحة الرواية من عنوانها الذى وضعه لها. 

ومنها قوه حجج الإمام الرضا عليه السلام فيها وسنذكر بعضها. 

ومنها أن الصدوق قبل تفسير الذبيحين بعبد الله واسماعيل من وجه. وبإسماعيل وإسحاق من وجه آخر كما صرح فى آخر كلامه. 
والواقع أن نقطة الضعف الوحيدة فيها هى اعتماد الصدوق رحمه الله على رواية الذبيح بالمجاز العامية.. والتى ضعفها الغفارى, والحمد 
لله! 

سادساً: ولو أن المحقق الغفارى تأمل فى قول الإمام الرضا عليه السلام فى رواية الصدوق (ولولا أن عبد المطلب كان حجة وأن عزمه 
على ذبح ابنه عبد الله شبية بعزم إبراهيم على ذبح ابنه إسماعيلء لما افتخر النبى صلى الله عليه وآله بالإنتساب إليهما لاجل أنهما 
الذبيحان فى قوله عليه السلام: أنا ابن الذبيحين. 

والعلة التى من أجلها رفع الله عز وجل الذبح عن إسماعيل هى العله التى من أجلها رفع الذبح عن عبد الله وهى كون النبى صلى الله 
عليه وآله والأئمةٌ (عليهم السلام) فى صلبهما.. فببركة النبى والأئمةُ صلى الله عليه وآله رفع الله الذبح عنهماء فلم تجر السنةُ فى الناس 
بقتل أولادهم) لعرف أن إشكاله على نذر عبد المطلب يرد بعينه على إبراهيم صلى الله عليه وآله لأنهما عملان من نوع واحدء غايةٌ 
الأمر أن إبراهيم أمر بالذبح فى المنام وأمر بالفداء بالوحى. ومادام عبد المطلب لانعرف كيف أمر بنذر الذبح والفداء» ولكن نعرف 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحةٌ انلاب من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


أنه حجة وعمله صحيح, ولا بد أنه كان عنده حجة شرعية على نذره وفدائه. 

وحينئذ فما يجاب به عن عمل إبراهيم» يجاب به عن عمل عبد المطلب بلا فرق» فلا معنى لاستظهار أن ذبح الولد كان من عادات 
المشركينء ولا معنى للقول بأنه لو كان عبد المطلب نذر ذلكك فلماذا لم يقدم عليه... الخ. 

سابعاً: إن ما ذكره حفظه الله من ملاحظات روائية ليس شاملاً ولا مقنعاًء والظاهر أنه لم يطلع على مصادر رواية (أنا ابن الذبيحين) 
وطرقهاء واشتهارها عند الشيعة من العصر الأول بل عند السنة أيضاً حتى أن فقهاءهم أخذوا بهاء وإن لم يأخذ بها أهل صحاحهمء 
وممن صححها من الاحناف أبو بكر الكاشانى فى بدائع الصنائع:80/ه قال (ودليل ما قلنا الحديث وضرب من المعقول. أما الحديث 
فقول النبى عليه الصلاهٌ والسلام: أنا ابن الذبيحين أراد أول آبائه من العرب وهو سيدنا اسماعيل عليه الصلاة والسلام وآخر آبائه 
حقيقة وهو عبدالله بن عبد المطلب سماهما عليه الصلاةً والسلام ذبيحين ومعلوم أنهما ما كانا ذبيحين حقيقة فكانا ذبيحين تقديراً 
بطريق الخلافة لقيام الخلاف مقام الأصل. انتهى. 

وقال ابن كثير فئ السيرة النبوية :©1718 

(وهو ابن عبد الله وكان أصغر ولد أبيه عبد المطلب وهو الذبيح الثانى المفدى بمائةُ من الإبل كما تقدم). انتهى. 

وفى اطمئنانى أن المتتبع يجد لهذا الحديث طرقاً أخرى سواء فى مصادرنا أو فى مصادر السنيين» ويجد المزيد ممن صححه من علماء 
الفريقين. 


اول من يكسى كسوة الجنة 


ذكرت بعض الروايات أن الناس يخرجون من قبورهم عرياً يوم القيامة ثم يكسون على حسب عملهم. ولكن الظاهر أن المقصود 
بحديث أول من يكسى هنا ليس الكسوة من العرى» بل كسوة الجنة كما ورد فى النص. 

وقد ادعى اليهود أن إبراهيم أول من يكسى كسوة الجنة يوم القيامة..ولا أظن أن هذه المسألة كانت مطروحة فى ثقافتهم» ولكن لما 
رأوا المسلمين يروون عن نبيهم صلى الله عليه وآله أنه رئيس المحشرء والشفيع الأأول» وخطيب الأنبياء» وأول من يكسى يوم 
القيامة..ادعى اليهود أن أول من يكسى إبراهيم» وروى ذلكك أحبارهم الذين أسلموا (؟) عن رسول الله صلى الله عليه وآله!! وأخذها 
عنهم من أخذها من الرواه فدخلت فى مصادر المسلمين وثقافتهم» وساعد عليها أن إبراهيم هو جد النبى صلى الله عليهما وآلهماء وأن 
من المعقول أن يكون إكرام الله تعالى للجد قبل إكرام الابن. 

وقد اختار البخارى أن أول من يكسى إبراهيم وليس محمداً صلى الله عليهما وآلهما!قال فى صحيحه: :5/١١١‏ 

ابن عباس رضى الله عنهما عن النبى(صءقال: إنكم تحشرون حفاة عراة غرلاً ثم قرأ: كما بدأنا أول خلق نعيده وعداً علينا إنا كنا 
فاعلين. وأول من يكسى يوم القيامة إبراهيم وإن أناسا من أصحابى يؤخذ بهم ذات الشمال فأقول أصحابى أصحابى فيقال إنهم لم 
يزالوا مرتدين على أعقابهم منذ فارقتهم! فأقول كما قال العبد الصالح: وكنت عليهم شهيداً ما دمت قال العبد الصالح وكنت عليهم 
شهيداً ما دمت فيهم إلى قوله الحكيم. انتهى. 

واه اذا فى:5/157 وروته بقيةُ الصحاح وغيرها بألفاظ متقاربهُ مثل الترمذى فى:/5 والنسائى:17١١/5‏ والدارمى:70؟/7 وفيه 
(فيكون أول من يكسى إبراهيم يقول الله تعالى: إكسوا خليلى فيؤتى بريطتين بيضاوين من رياط الجنة ثم أكسى على أثره) 

وروى نحوه فى أحمد:1/948 ورواه أيضاً موجزاً فى:1/777 وص 7714 ورواه السيوطى فى الدر المنثور:2١١1/1‏ عن أبى نعيم فى الحلية 
وابن أبى شيبة وأحمد. ورواه فى:7/71 عن البيهقى فى الأسماء والصفات» وفى:5/191 عن أحمد وابن جرير وابن المنذر والحاكم 
وابن مردويه عن ابن مسعود 


ورواه فى: 7/7575 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة عإناب من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وفيه من تجسيمات اليهود لله تعالى (قال ذاكك يوم ينزل الله فيه على كرسيه يئط فيه كما يئط الرحل الجديد من تضايقه وهو كسعة ما 
بين السماء والأرض ويجاء بكم حفاةً عراُ غرلا فيكون أول من يكسى إبراهيم يقول الله اكسوا خليلى). 

وقد حاول القسطلانى فى إرشاد السارى: 0/787 أن يخفف من وقع الحديث على المسلمين فقال (ولا يلزم من تخصيص إبراهيم بأولية 
الكسوة هنا أفضليته على نبينا (ص) لأن حلة نبينا (ص) أعلى وأكمل وكم لنبينا (ص) من فضائل مختصه به لم يسبق إليها ولم يشاركك 
فيها ولو لم يكن له سوى خصوصية الشفاعه العظمى لكفى). انتهى. 

ولعل القسطلانى رأى أن اليهود أخذوا الشفاعة فى الموحدين من نبينا صلى الله عليه وآله وأعطوها لإسحاق عليه السلام! وصارت 
حديثاً صحيحاً على شرط الشيخين كما تقدم فى مستدرك الحاكم! 

وق ال كف أواى الأحاد يخ الى تلن أن تكرق المشاعة خم هية لليفاشان لعلف ولد ورر اع الزو اباس الع فضي أثعاء ينين 
اسرائيل ح فوس وبحين على تبينا ضلى الله عليه وآلد لأن البشارى رواها وشرحها القسطلاتى وفسرها! 

والذى يدخل فى بحثنا هنا أن نعرف لماذا وافقت الحكومة القرشية اليهود من فى تقديمهم إبراهيم على نبينا صلى الله عليه وآله فى 
الكسوهُ وفى الشفاعة» وتبناها رواتهم؟! 

يتوقف الجواب على التأمل فى النص الذى روته صحاحهم, فقد تضمن موضوعين: أولهما أن أول من يكسى يوم القيامة إبراهيم. 
والثانى أن بعض الصحابة يؤمر بهم إلى النار لانهم انحرفوا وكفروا بمجرد وفاةً النبى صلى الله عليه وآله. ولم يبين الحديث العلاقة 
بين الموضوعين! وبما أن النبى صلى الله عليه وآله أفصح من نطق بالضاد وقد أوتى جوامع الكلم» وكلامه دائماً مترابط.. فلا بد أن 
تكون فى الحديث حلقة مفقودة.. عن عدم كسوةٌ بعض الصحابة مثلا فما هى! 

هذه الحلقةُ تجدها فى مصادر السنيين مجزأة» ولكنكك تجدها فى أحاديث أهل البيت (عليهم السلام) مجتمعة لأنها تذكر نص النبى 
صلى الله عليه وآله على أن علياً يوم القيامة هو أول ينشق عنه قبره بعد النبى صلى الله عليه وآله وهو أول من يصافحه, وهو أول من 
يكسى بعده؛ وهو حامل لوائه لواء الحمد. وهو وزيره فى المحشرء وهو الساقى على حوض النبى صلى الله عليه وآله 

قال القاضى النعمانى فى شرح الأخبار:1/61/0: 

فى حديث وصيهٌ النبى صلى الله عليه وآله لعلى عليه السلام: يا على أنا أكرم ولد آدم ولا فخرء وليس بينى وبين ربى حجاب إلا النوره 
وأول من يكسى كسوة الجنةُ ولا فخرء وأول من يؤذن له فى الكلام ولا فخرء وأول من يؤذن له فى السجود ولا فخر. وأول من يؤذن 
له فى الشفاعةٌ ولا فخرء وأول من يسعى نوره أمامه ولا فخر. 

وقال الصدوق فى من لا يحضره الفقيه:ع/ا/ع: 

يا على: إن الله تباركك وتعالى أعطانى فيكك سبع خصال: أنت أول من ينشق عنه القبر معى» وأنت أول من يقف على الصراط معى؛ 
وأنث أول عق يكسى إذا كسيث» وحن إذا حيت» وأنت أول من يسكن معن فى علبين: وأنث أول من شرف معى مخ الرتحيق 
المختوم الذى ختامه مسكك. انتهى. ورواه فى الخصال/7؟ 

وروى محمد بن عباس فى تأويل الآيات:7/201: 

يا على أول من تنشق عنه الأرض محمد ثم أنتء وأول من يحيى محمد ثم أنت؛ وأول من يكسى محمد ثم أنت. فانكب على عليه 
السلام ساجداً وعيناه تذرفان بالدموع. انتهى. 

وقال ابن شهر آشوب فى مناقب آل أبى طالب:2؟/": قال الحميرى: 

يدعو النبى فيكسوه ويكرمه رب العباد إذا ما أحضر الأمم 

ثم الوصى فيكسى مثل حلته خضراء يرغم منها أنف من رغم 

ولدانها: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة هناب من بب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


علي غداً يدعى ويكسوه ربه ويدنوه منه فى رفيع مكرم 

فإن كنت منه حيث يكسوه راغماً وتبدى الرضى كرهاً من الان فارغم 

وقال أعرابى: 

إن رسول الله يعطى لواء الحمد علياً حين يلقاه 

يدعى فيعطى كسوةٌ المصطفى وعن يمين العرش مثواه. انتهى. 

فحديث الكسوة يوم القيامة فيه إذن سهم لعلى عليه السلام» فلا عجب إذا قفزت عنه قبائل قريش. 

لكن السهم الأ-كبر لعلى والا-خطر على قريش أنه هو الساقى على حوض النبى صلى الله عليه وآله وهو الذى يذود الذين قال عنهم 
البخارى (وإن أناساً من أصحابى يؤخذ بهم ذات الشمال) وقال عنهم فى:8/88 (قال أنا على حوضى انتظر من يرد على فيؤخذ بناس 
من دونى فأقول أمتى فيقول لا تدرى مشوا على القهقرى). انتهى. 

وقال عنهم مسلم فى:1/ 258 1١‏ (قال رسول الله (ص) أنا فرطكم على الحوض ولأنازعن أقواما ثم لأغلبن عليهم» فأقول يارب 


ل 

وقد صرحت أحاديث أخرى بأن الذائد عن حوض النبى صلى الله عليه وآله هو على عليه السلام» من ذلك ما رواه الحاكم وصححه 
قال فى:17/: 

عن على بن أبى طلحة قال: حججنا فمررنا على الحسن بن على بالمدينة ومعنا معاوية بن حديج فقيل للحسن إن هذا معاوية بن حديج 
الساب لعلى فقال على به فاتى به فقال أنت الساب لعلى فقال: ما فعلت فقال والله إن لقيته وما أحسبكك تلقاه يوم القيامة لتجده قائماً 
على حوض رسول الله صلى الله عليه وآله يذود عنه رايات المنافقين بيده عصا من عوسج! حدثنيه الصادق المصدوق صلى الله عليه 
وآله وقد خاب من افترى. هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. انتهى. 

وروى الديلمى فى فردوس الأخبار:0/ 508 ح 8715 عن أبى سعيد: 

يا على أنت يوم القيامة بيدكك عصاً من الجن تذود بها المنافقين!! 

وروى فى مناقب آل أبى طالب:18-7/17 عن الفائق للزمخشرى: 

أن النبى قال لعلى: أنت الذايد عن حوضى يوم القيامة» تذود عنه الرجال كما يذاد الأصيد. البعير الصادى أى الذى به الصيد والصيد 
داء يلوى عنقه. 

ونقل فى المناقب قول حسان بن ثابت: 

له الحوض لا شكك يحبى به فمن شاء أسقى برغم العدى 

ومن ناصبَ القوم لم يسقه ويدعو إلى الورد للأولى 

وقول الحميرى: 

أؤمل فى حبه شربةٌ من الحوض تجمع أمناً ورَىَّ 

إذا ما وردنا غداً حوضه فأدنى السعيد وذاد الشقى 

متى يدن مولاه منه يقل رد الحوض واشرب هنيئاً مرى 

وإن يدن معد له يذده غلك مكانا قضياء الدهن. 

وعلى هذا فذكر كسوة النبى صلى الله عليه وآله أولاً وعلى ثانياً عليه السلام؛ وأنه يذود الصحابة المنحرفين عن الحوض» حديث ليس 
فى مصلحة القرشيين» لأن معناه أن موقف على هو الصحيح وموقف من يعارضه خطأ..فالأسلم لهم الأخذ بحديث يكسى إبراهيم أولاً 
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والفن ثانياء لأنه لبن فيه 5 لعن 

وهكذا التقت مصلحة قريش مع مصاحة اليهود.. وصار حديث كعب الأحبار أسلم طريق للتخلص من على بن أبى طالب حتى لو 
صححه الحاكم, ولم يروه الشيخان! 

وهكذا يدون الخلفاء السنة» كما يكتب الحكام التاريخ!! 


شفاعة الملائكة والأنبياء والعلماء والشهداء 
من مصادرنا 


قال الحميرى فى قرب الاسناد/ع9: 
عن مسعدةٌ بن صدقة قال: حد ثنى جعفر بن محمد عن أبيه عن آبائه: أن رسول الله صلى الله عليه وآله قال: ثلاثة يشفعون إلى اليوم 
القيامة فيشفعهم: الأنبياء» ثم العلماء. ثم الشهداء. انتهى. 
ورواه فى مستدركك الوسائل: ١١/7١‏ وتفسير نور الثقلين: 0/7١5‏ 
من لا يحضره الفقيه:6/9949: 
العلماء على دماء الشهداء. 
علل الشرائع للصدوق:3/89: 
إلى الجنة» وقيل للعالم قف تشفّع للناس بحسن تأديبك لهم. 
تفسير الإمام العسكرى عع7//: 
وقال على بن موسى الرضا (عليهما السلام): يقال للعابد يوم القيامة: نعم الرجل كنت» همتكك ذات نفسكك وكفيت الناس مؤنتكك» 
فادخل الجنة. إلا إن الفقيه من أفاض على الناس خيره» وأنقذهم من أعدائهم, ووفر عليهم نعم جنان الله. وحصل لهم رضوان الله 
تعالى. ويقال للفقيه: يا أيها الكافل لأيتام آل محمد الهادى لضعفاء محبيه ومواليه» قف حتى تشفع لكل من أخذ عنكك أو تعلم منكك» 
فيقف فيدخل الجن ومعه فتاماً وفثاماً حتى قال عشراً وهم الذين أخذوا عنه علومه» وأخذوا عمن أخذ عنه؛ إلى يوم القيامة» فانظروا 
كم فرق ما بين المنزلتين! 
وروى المجلسى فى البحار حديثاً يدل على أن العالم الذى يشفع يوم القيامة ليس من العلماء السبعة المذمومين.. قال فى بحار الأنوار 
7 قال أبو عبد الله عليه السلام: إن من العلماء من يحب أن يخزن علمه ولا يؤخذ عنه. فذاكك فى الدركك الاسفل من النار. 
ومن العلماء من إذا وعظ أنفء وإذا وعظ عنفء. فذاكك فى الدرك الثانى من الثار. 
ومن العلماء من يرى أن يضع العلم عند ذوى الثروةٌ» ولا يرى له فى المساكين» فذاكك فى الدركك الثالث من النار. 
ومن العلماء من يذهب فى علمه مذهب الجبايرة والسلاطين» فإن رد عليه شئ من قوله أو قصر فى شيئ من أمره غضبء. فذاكك فى 
ومن العلماء من يطلب أحاديث اليهود والنصارى ليغزر به علمه ويكثر به حديثه» فذاكك فى الدركك الخامس من الثار. 
ومن العلماء من يضع نفسه للفتيا ويقول: سلونى ولعله لا يصيب حرفاً واحداً والله لا يحب المتكلفين» فذاكك فى الدركك السادس من 
النا 

ر. 
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ومن العلماء من يتخذ علمه مروةً وعقلاء فذلكك فى الدركك السابع من النار (نقللا عن الخصال://5). 

وفى تفسير التبيان:4/20: 

وقوله: ماللظالمين من حميم ولا شفيع يطاعء نفيٌ من الله أن يكون للظالمين شفيع يطاع» ويحتمل أن يكون المراد بالظالمين الكفار 
فهؤلاء لا يلحقهم شفاعة شافع أصللاء وإن حملنا على عموم كل ظالم من كافر وغيره جاز أن يكون إنما أراد نفى شفيع يطاع» وليس 
فى ذلكك نفى شفيع يجاب, ويكون المعنى: إن الذين يشفعون يوم القيامة من الأنبياء والملائكة والمؤمنين إنما يشفعون على وجه 
المسألة إليه والاستكانة إليه. لا أنه يجب على الله أن يطيعهم فيه. 

تفسير التبيان:4/679: 

قوله تعالى: وَكُمْ مِنْ ملك فِى السَمَوَاتٍِ لا تُغِْى شَّفَاعَتهُمْ شيعا إلا مِنْ بَعْدٍ أن يَأذَنَ الله لِمَنْ يَمَاءُ وَيَوْضّى... يقول الله تعالى مخبراً بأن 
كثيراً من ملائكة السموات لا تغنى شفاعتهم, أى لا تنفع شفاعتهم فى غيرهم بإسقاط العقاب عنهم شيئاء إلا من بعد أن يأذن الله لمن 
يشاء أن يشفعوا فيه ويطلق لهم ذلكك ويرضى ذلك. 

وقيل: إن الغرض بذلك الإنكار على عبدة الأوثان وقولهم إنها تشفع لا الملكء إذا لم تغن شفاعته شيئاً فشفاعة من دونه أبعد من 
ذلكك. وفى ذلك التحذير من الإتكال على الشفاعة لأنه إذا لم تغن شفاعة الملائكة كانت شفاعة غيرهم أبعد من ذلك. 

ولا ينافى ما نذهب إليه من أن النبى صلى الله عليه وآله والأئمة والمؤمنين يشفعون فى كثير من أصحاب المعاصى فيسقط عقابهم 
لمكان شفاعتهم؛ لأن هؤلاء عندنا لا يشفعون إلا بإذن من الله ورضاه. ومع ذلكك يجوز أن لا يشفعوا فيه» فالزجر واقع موقعه. 

تفسير التبيان:9١1//7:‏ 


0 


قوله تعالى: يَوْمَتلِ يد تبِعُونَ الداع لا عِوَجَ لَه وَ حَطَعَتٍ الأصْوَاتٌ للوَخمن قلا تَممَمٌ إلا همسا 5 َْمَيَذٍ لا تَنْقَعْ الشّمَاعَة إلا مَنْ أذن لَه 
الوَحْمَنٌ وَ رَضِدََ لَه قؤلا... أخبر الله تعالى أن ذلكك اليوم لا تنفع شفاعة أحد فى غيره؛ إلا شفاعة من أذن الله له أن يشفع ورضى قوله 
فبهاء من الأنبياء والأولباء والضصديقين والمؤمثين 


وفى الحديث: الساعى بين الصفا والمروة تشفع له الملائكة بالإيجاب» أى القبول» يعلنى أن اللّه تعالى يشت لهم الشفاعة. 
دعائم الإسلام: 767 1: 


روينا عن رسول الله (ص) أنه قال: كعم سن امع مدق دياه ووركرع لل وود الستو م مني للم اقي لذ تول عر 
وجل: الذي آمَنُوا بالل وَوُسُلهِ أوليك هه الشذيترة والقهكاء علك فيه 

دعائم الإسلام:/1/711: 

وعن على عليه السلام أنه قال: المريض فى سجن الله ما لم يشكك إلى عوادهء تمحى سيئّآته. وأى مؤمن مات مريضاً مات شهيداًء وكل 
مؤمن شهيدء وكل مؤمنة حوراءء؛ وأى ميته مات بها المؤمن فهو شهيدء وتلا قول الله جل ذكره: والذين آمنوا بالله ورسله أولئكك هم 
الصديقون والشهداء عند ربهم. 


من مصادر السنيين 


عن أبى بكر عن النبى(صغقال: يحمل الناس على الصراط يوم القيامة فيتقاذع بهم جنبتا الصراط تقاذع الفراش فى النار: ثم يؤذن 
للملائكة والنبيين والشهداء والصالحين فيشفعون. ويخرجون فيشفعون ويرجون فيشفعون فيجابون. 
سنن النسائى:73/7179: 
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عن عظاء ون يزيد قال كنت سالسا إلى أبى شريرة وآبن سعين فحدث أحدهنا ديت الشقاعة والآعر عنصت قال :شاي الناوايكة 
فتشفع وتشفع الرسلء» وذكر الصراط قال قال رسول الله (ص): فأكون أول من يجيز» فإذا فرغ الله عز وجل من القضاء بين خلقه 
وأخرج من النار من يريد أن يخرج. أمر الله الملائكة والرسل أن تشفع فيعرفون بعلاماتهم أن النار تأكل كل شئ من ابن آدم إلا 
موضع السجودء فيصب عليهم من ماء الجنة؛ فينبتون كما تنبت الحبة فى حميل السيل. 

سنن ابن ماجة:3/87/7: 

عن عثمان بن عفان قال: قال رسول الله (ص): يشفع يوم القيامة ثلاثة: الأنبياء» ثم العلماء» ثم الشهداء. 

ورواه البيهقى فى شعب الإيمان:7/180 والديلمى فى فردوس الأخبار:8/878 وكنز العمال:١8١١٠‏ وتهذيب الكمال:١80/١77‏ وتهذيب 
التهذيب:8/198 ومجمع الزوائد: ٠١/41‏ راجع أيضاً ستن البيهشى :5/126 

سئن الترمذى:5/529: 

عن أبى سعيد أن رسول الله( ص»قال: إن من أمتى من يشفع للفئام من الناس» ومنهم من يشفع للقبيلة» ومنهم من يشفع للعصبة» ومنهم 
من يشفع للرجل حتى يدخلوا الجنة. هذا حديث حسن. 

مسند أحمد: :8/٠١‏ 

عن أبى سعيد الخدرى عن النبى(صعقال قد أعطى كل نبى عطية فكل قد تعجلها وإنى أخرت عطيتى شفاعة لأمتى» وإن الرجل من 
أمتى ليشفع للفئام من الناس فيدخلون الجنة» إن الرجل ليشفع للقبيله وإن الرجل ليسشفع للعصبة» وإن الرجل ليشفع للثلاثة» وللرجلين» 
وللرجل. 

مجمع الزوائد: :٠١/7٠‏ 

باب شفاعة الصالحين. وعن أبى برزة قال سمعت رسول اللهك(ص)يقول: إن من أمتى لمن يشفع لأكثر من رببعة ومضر وإن من أمتى 
لمن يعظم للنار حتى يكون ركناً من أركانها. رواه أحمد ورجاله ثقات... 

وعن أنس بن مالكك قال قال رسول الله (ص): إن الرجل ليشفع للرجلين والثلاثة. رواه البزار ورجاله رجال الصحيح. 

وعن أنس عن رسول الله( صعقال: سلكك رجلان مفازةٌ أحدهما عابد والآخر به رهق» فعطش العابد حتى سقط فجعل صاحبه ينظر إليه 
وهو صريع فقال والله لئن مات هذا العبد الصالح عطشاً ومعى ماء لا أصيب من الله خيراً وإن سقيته مائى لأموتن فاتكل على الله وعزم 
ورش عليه من مائه وسقاه من فضله قال فقام حتى قطع المفازة قال فيوقف الذى به رهق يوم القيامة للحساب فيؤمر به إلى النار فتسوقه 
الملائكة فيرى العابد فيقول يا فلان أما تعرفنى قال فيقوب من أنت قال أنا فلان الذى آثرتكك على نفسى يوم المفازة قال فيقول بلى 
أعرفك قال فيقول للملائكة قفوا ويجى حتى يقف ويدعو ربه فيقول يا رب قد تعرف يده عندى وكيف آثرنى على نفسه يا رب هبه 
لى قال فيقول: هو لكك ويأخذ بيده فيدخله الجنة. رواه أبو يعلى ورجاله رجال الصحيح غير أبى ظلال القسملى قد وثقه ابن حبان 
وغيره وضعفه غير واحد. 

فوخوس الأعباق لالض عور 

ابن عباس: إذا اجتمع العالم والعابد على الصراط قيل للعابد: أدخل الجن وتنعم بعبادتكك, وقيل للعالم هاهنا فاشفع لمن أحببت فإنكك 
لا تشفع لأحد إلا شفعتء فقام مقام الأنبياء. ورواه فى كنز العمال: ٠١/178‏ وص *17 وص 702 

مجمع الزوائد:*0/197: 

قال رسول الله (ص): إن للشهيد عند الله عز وجل ست خصال: أن يغفر له فى أول دفعهٌ من دمه. ويرى مقعده من الجنهُ» ويحلى حلة 
الإيمان» ويزوج من الحور العين» ويجار من عذاب القبر» ويأمن من الفزع الأ-كبرء ويوضع على رأسه تاج الوقار الياقوتة منه خير من 


الدنيا وما فيهاء ويزوج ثنتين وسبعين زوجه من الحور العين» ويشفع فى سبعين إنساناً من أقاربه. رواه أحمد هكذا قال مثل ذلكء 
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والبزار والطبرانى إلا أنه قال سبع خصال وهى كذلكك, ورجال أحمد والطبرانى ثقات. 

وعن أبى هريرة قال قال رسول الله (ص): الشهيد يغفر له فى أول كل دفقهُ من دمه. ويزوج حوراوين ويشفع فى سبعين من أهل بيتهى 
والمرابط إذا مات فى رباطه كتب له أجر عمله إلى يوم القيامة» وأتى عليه ريح برزقه» ويزوج سبعين حوراءء» وقيل له قف فاشفع إلى 
أن يفرغ من الحساب قلت روى ابن ماجة بعضه ‏ رواه الطبرانى فى الأوسط عن شيخه بكر بن سهل الدمياطىء قال الذهبى مقارب 
الحديث وضعفه النسائى. انتهى. وروى عدداً من هذه الروايات فى مجمع الزوائد 5/44 وص ١١15‏ وج 5/898 وص 50١‏ وص 5:0 
وص 5٠١‏ 

الدر المنثور:2/7: 

وأخرج عبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر عن مجاهد فى قوله: ولا يملكك الذين يدعون من دونه الشفاعة» قال: عيسى وعزير 
والملائكة. إلا من شهد بالحق قال كلمة الإخلاص. وهم يعلمون أن الله حق... 

وأخرج عبد بن حميد وعبد الرزاق وابن جرير وابن المنذر عن قتادهً فى قوله: إلا مَنْ شَّهِدَ بِالْحَقّ وَ هُمْ يَعْلمُونَه قال: الملائكة وعيسى 
وعزير فإن لهم عند الله شفاعة. 

الدر المنثور:6/8: 

وأخرج الحاكم فى الكنى عن حماد (رض) قال: سألت إبراهيم عن هذه الآية: ربما يود الذين كفروا كانوا مسلمين» قال: حدثت أن 
أهل الشرك قالوا لمن دخل النار من أهل الإسلام ما أغنى عنكم ما كنتم تعبدون, فيغضب الله لهم فيقول للملائكة والنبيين: اشفعوا 
لهم فيشفعون لهم فيخرجون حتى أن إبليس ليتطاول رجاء أن يدخل معهمء فعند ذلكك يود الذين كفروا لو كانوا مسلمين. 

تفسير الطبرى: 50/8"7: 

اختلف أهل التأويل فى تأويل ذلكك فقال بعضهم: معنى ذلك ولا يملكك عيسى وعزيز والملائكة الذين يعبدهم هؤلاء المشركين 
لشفاعة عند الله لاحد إلا من شهد بالحق فوحد الله وأطاعه... وأولى الأقوال فى ذلكك بالصواب أن يقال: إن الله تعالى ذكره أخبره أنه 
لا يملكك الذين يعبدهم المشركون من الله الشفاعة عنده لأحد. إلا من شهد بالحق.. ويعنى بذلكك أنهم يملكون الشفاعة عنده بإذنه 
لهم بهاء كما قال جل ثناؤه: ولا يشفعون إلا لمن ارتضىء فأثبت جل ثناؤه للملائكة وعيسى وعزيز ملكهم من الشفاعة ما نفاه عن 
الآلههُ والأوثان» باستثنائه الذى استثناه. 

تفسير الطبرى:/71//71: 

وقوله: وكم من ملكك فى السموات لا تغنى شفاعتهم شيئاً يقول تعالى ذكره: وَكَمْ مِنْ مَلَكِ فى السَمَوَاتِ لا تُغْنى شَفَاعَتَهُمْ شَيناه عند 
الله لمن شفعوا له شيئاً إلا أن يشفعوا له من بعد أن يأذن الله لهم. بالشفاعه لمن يشاء منهم أن يشفعوا له ويرضىء يقول ومن بعد أن 
يرضى لملائكته الذين يشفعون له أن يشفعوا له» فتنفعه حينئذ شفاعتهم.. 

تفسير الرازى:؟ جزء ://١١‏ 

هؤلاء المذكورون فى هذه الآ عل ما بين أَئدِيهغ وَمَا حَلْمَهُ) يحتمل أن يكونوا هم الملائكة وسائر من يشفع يوم القيامه من النبيين 
والعوديكية والقيداد العا سرد 

الجواهر الحسان للثعالبى: :1/78١‏ 

فيقول الله عز وجل: شفعت الملائكة وشفع النبيون وشفع المؤمنونء ولم يبق إلا أرحم الراحمين» فيقبض قبضة من النار فيخرج منها 
قوماً لم يعلموا خيراً قط. 

الأنساب:1ع/ه: 


عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: قال رسول الله (ص): سبعة لهم شفاعة كشفاعة الأنبياء: المؤذن والإمام. والشهيد وحامل القرآن 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
: 1 صفحة ٠عا؟‏ من ١٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. طاعلإ أ ماع3دات. الالالالانا 


والعالم» والمتعلم والتائب. 

ما يوجب أمل المسلم بشفاعة إخوانه المؤمنين له 

الكافى:/73/7: 

عده من أصحابنا عن سهل بن زياد عن محمد بن عبد الله عن خالد العمى عن خضر بن عمرو عن أبى عبد الله عليه السلام: المؤمن 
مؤمنان: مؤمن وفى لله بشروطه التى شرطها عليه فذلكك مع النبيين والصديقين والشهداء والصالحين وحسن أولئكك رفيقاً وذلكك من 
يشفع ولا يشفع له وذلكك ممن لا تصيبه أهوال الدنيا ولا أهوال الآخرة. 

ومؤمن زلت به قدم فذلكك كخامة الزرع كيفما كفأته الريح انكفاً وذلك ممن تصيبه أهوال الدنيا والآخرهٌ ويشفع له وهو على خير. 
وروى نحوه فى الكافى:88١7/1‏ وفى تفسير نور الثقلين:١8/١‏ وج ٠19/؟‏ 

الكافى: /9: 

محمد بن يحيى عن أحمد بن محمد بن عيسى عن محمد بن يحيى عن طلحة بن زيد عن أبى عبدالله عليه السلام قال: إن أولاد 
المسلمين موسومون عند الله شافع ومشفع فإذا بلغوا اثنتى عشرة سن كانت لهم الحسنات فإذا بلغوا الحلم كتبت عليهم السيئات. 
الكافى:١١٠/:‏ 

محمد بن يحيى عن أحمد بن محمد بن عيسى عن الحسن بن على بن فضال عن على بن عقبهٌ عن عمر بن أبان عن عبدالحميد 
الوابشى عن أبى جعفر عليه السلام قال... وإن المؤمن ليشفع لجاره وماله حسنة فيقول: يا رب جارى كان يكف عنى الأذى فيشفع فيه 
فيقول الله تباركك وتعالى: أنا ربكك وأنا أحق من كافى عنكك فيدخله الجن وماله من حسنة! وإن أدنى المؤمنين شفاعة ليشفع لثلاثين 
إنساناً فعند ذلكك يقول أهل النار: فما لنا من شافعين ولا صديق حميم. 

وسائل الشيعة:0/01: 

وعن إبراهيم بن الغفارى عن جعفر بن إبراهيم عن جعفر بن محمد (عليهما السلام) قال: أكثروا من الأصدقاء فى الدنيا فإنهم ينفعون 
فى الدنيا والآخرة أما فى الدنيافحوائج يقومون بها وأما فى الآخرة فإن أهل جهنم قالوا: قَمَا لَنَا مِنْ شَافِعِينَ نَّ ولا صَدِيقَ حميم. 

وعن أحمد بن إدريس عن أحمد بن محمد عن بعض أصحابه قال: قال ١‏ مطل النالار! لبدكتروانين لاخر ان د لكل جد 
دعوهُ مستجابةُ وقال: استكثروا من الأخوان فإن لكل مؤمن شفاعة. وقال: أكثروا من مؤاخاة المؤمنين فإن لهم عند الله يداً يكافئهم بها 
يوم القيامة. 

مستدرك الوساتنا امار 

وقال على بن أبى طالب عليه السلام: عليكم بالاخوان فإنهم عد فى الدنيا والآخرة ألا تسمعون إلى قوله تعالى: فَمَا لَنَا مِنْ شَافِعِينَ ولا 
صَدِيِقٍ حميم. 

بحار الأنوار:61/: 

ثواب الأعمال: أبى عن محمد بن يحيى عن أحمد بن محمد عن ابن محبوب عن أبى ولاد عن ميسر عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
إن المؤمن منكم يوم القيامة ليمربه الرجل له المعرفة به فى الدنيا وقد أمر به إلى النار والملكك ينطلق به قال: فيقول له: يا فلان أغثنى 
فقد كنت أصنع إليك المعروف فى الدنيا وأسعفكك فى الحاجة تطلبها منى فهل عندكك اليوم مكافاةً فيقول المؤمن للملكك المؤكل 
به: خل سبيل قال: فيسمع الله قول المؤمن فيأمر الملكك أن يجيز قول المؤمن فيخلى سبيله. (المصدر//217١)‏ 


من مصادر السنيين 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة عاب من ب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


روى وكيع عن محمد بن قيس قال: أدنى أهل الجنة منزلة الذى يشفع فى الرجل من أهل ببته. 

مسنلك أن يغلي :7/181 

حدثنا أبوبكر حدثنا محمد بن بشر حدثنا زكريا بن أبى زائده حدثنى عطي عن أبى سعيد عن النبى(صعقال: من أمتى من يِث يشفع 
للرجل وأهل بيته فيدخلون الجن بشفاعته. 

فردوس الأعباو لديل 1/1١8:‏ 


أنس بن مالكك: أكثروا من المعارف من المؤمنين» فإن لكل مؤمن شفاعة عند الله يوم القيامة. 


الدر المنثور://9: 
وأخرج ابن جرير من طريق قتادة عن أبى إبراهيم اللخمى فى قوله: وَيَزِيدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ قال يشفعون فى إخوان إخوانهم. 
تفسير الطبرى:70/18: 


قوله تعالى: وَيَزِيدُهُمْ مِنْ فَضّلِه... وقيل إن ذلك الفضل الذى ضمن جل ثناؤه أن يزيدهموه هو أن يشفعهم فى إخوان إخوانهم, إذا 
هم شفعوا فى إخوانهم فشفعهوا فيهم. 

تفسير الطبرى:0١١٠/19:‏ 

فُمَا تَنْمَعُهُمْ شَ مَاعَةَ الشَافِعِينَ» يقول فما يشفع لهم الذين شفعهم الله فى أهل الذنوب.. وفى هذه الآية دلالة واضحة على أن الله مشفع 
يعض خلغه فى يعن 

هامش طبقات المحدثين بأصبهان:2ع*/3: 

عن أبى أمامة عن النبى (ص) قال: إن ذرارى المسلمين يوم القيامة تحت العرش شافع مشفع. 

الويمان لابن تيميةً/0١١:‏ 

أبو الحسن الأشعرى نصر قول جهم فى الإيمان مع أنه نصر المشهور من أهل السنةُ فى أنه يستثنى فى الإيمان فيقول: أنا مؤمن إن شاء 
الله لأنه نصر مذهب أهل السنةُ فى أنه لا يكفر أحد من أهل القبلُ ولا يخلدون فى النار وتقبل منهم الشفاعة ونحو ذلك. 

سؤال: هل تارك الصلاهٌ كافر ولا ينفعه أى عمل؟ 


جواب: نحن قلنا إن إخواننا كانوا يصلون ويصومون إلى آخره. فيأذن الله عز وجل بأن يشفع لهم فيشفعون ثم يشفعون لوجبة أخرى. 
شفاعة القرآن» والكعبة» والحجاج؛ والزوار 
واصناف أخرى من الناس... 


وردت فى مصادر الفريقين أحاديث عن شفاعة القرآن» وصرح بعضها بأن القرآن يتجسد يوم القيامة على صورة إنسان وملكك 
نورانى» ويتكلم مع أهل المحشر. 

وقد ورد فى أحاديث البعث والقيامة والحساب والجنة والناره من طرق الجميع ما يدل على تجسد القرآن» وتجسد بعض الأعمال» 
والأفوى «الانكة رالا روط 

وقد كان هذا الأمر صعب التصديق بل صعب التصور فى العصور السابقةء أما فى عصر الذرةٌ والجينات فقد عرف الناس حقائق مدهشة 
من خلق الله تعالى وقوانينه» وصار الإيمان بضبط أعمال الإنسان وتجسدها فى هذه الدنيا أمراً معقولاً فضالً عن عالم الآخرة! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ناعاب من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


شفاعة القرآن 


فى نهج البلاغة:1/41: 

واعلموا أن هذا القرآن هو الناصح الذى لا يغشء والهادى الذى لا يضلء والمحدث الذى لا يكذب. 

وما جالس هذا القرآن أحد إلا قام عنه بزيادة أو نقصان: زيادهُ فى هدى أو نقصان فى عمى. 

واعلموا أنه ليس على أحد بعد القرآن من فاقة» ولا لأحد قبل القرآن من غنى» فاستشفوه من أدوائكم, واستعينوا به على لأوائكم. فإن 
فيه شفاء من أكبر الداءء وهو الكفر والنفاق والغى والضلال. 

فاسألوا الله به» وتوجهوا إليه بحبه» ولا تسألوا به خلقه. إنه ما توجه العباد إلى الله بمثله. 

واعلموا أنه شافع مشفعء وقائل مصدقء وإنه من شفع له القرآن يوم القيامة شفع فيه» ومن محل به القرآن يوم القيامة صدق عليه فإنه 
ينادى مناد يوم القيامة: ألا إن كل حارث مبتلى فى حرثه وعاقبة عمله غير عَرَنَّةُ القرآن» فكونوا من حرثته وأتباعه» واستدلوه على 
ربكمء واستنصحوه على أنفسكمء واتهموا عليه آراءكم؛ واستغشوا فيه أهواءكم. العمل العمل» ثم النهاية النهاية. انتهى. 

وفى الكافى:242/؟-كتاب فضل القرآن: 

على بن محمد؛ عن على بن العباس» عن الحسين بن عبد الرحمن» عن سفيان الحريرى؛ عن أبيه» عن سعد الخفاف. عن أبى جعفر 
عليه السلام قال: يا سعد تعلموا القرآنء فإن القرآن يأتى يوم القيامة فى أحسن صورة نظر إليها الخلق» والناس صفوف عشرون ومائة 
ألف صفء ثمانون ألفق صف أمهٌ محمد صلى الله عليه وآله وأربعون ألف صف من سائر الأ-مم؛ فيأتى على صف المسلمين فى 
صورة رجل بعل فينظرون إليه ثم يقولون: لا إله إلا الله الحليم الكريم» إن هذا الرجل من المسلمين نعرفه بنعته وصفته. غير أنه كان 
أشد اجتهاداً منا فى القرآن» فمن هناكك أعطى من البهاء والجمال والنور ما لم نعطه» ثم يجاوز حتى يأتى على صف الشهداءء» فينظرون 
إليه ثم يقولون: لا إله إلا الله الرب الرحيم» إن هذا الرجل من الشهداء نعرفه بسمته وصفته؛ غير أنه من شهداء البحر» فمن هناكك أعطى 
من البهاء والفضل ما لم نعطه» قال: فيتجاوز حتى يأتى على صف شهداء البحر فى صورةٌ شهيدء فينظر إليه شهداء البحر فيكثر تعجبهم 
يقولون: إن هذا من شهداء البحر نعرفه بسمته وصفته» غير أن الجزيره التى أصيب فيها كانت أعظم هولاً من الجزيرة التى أصبنا فيهاء 
فمن هناك أعطى من البهاء والجمال والنور ما لم نعطه ثم يجاوز حتى يأتى صف النبيين والمرسلين فى صورة نبى مرسلء فينظر 
النبيون والمرسلون إليه» فيشتد لذلكك تعجبهم ويقولون: لا إله إلا الله الحليم الكريم» إن هذا النبى مرسل نعرفه بسمته وصفته. غير أنه 
أعطى فضللا كثيراًء قال: فيجتمعون فيأتون رسول الله صلى الله عليه وآله فيسألونه ويقولون: يا محمد من هذا؟ فيقول لهم: أو ما 
تعرفونه؟ فيقولون ما نعرفه» هذا ممن لم يغضب الله عليه» فيقول رسول الله صلى الله عليه وآله: هذا حجة الله على خلقه. 

فيسلم ثم يجاوز حتى يأتى على صف الملائكة فى سور ملكك مقربء فتنظر إليه الملائكة فيشتد تعجبهم؛ ويكبر ذلكك عليهم لما رأوا 
من فضله» ويقولون: تعالى ربنا وتقدس إن هذا العبد من الملائكه نعرفه بسمته وصفته. غير أنه كان أقرب الملائكة إلى الله عز وجل؛ 
مقاماًء فمن هناكك ألبس من النور والجمال ما لم نلبسء ثم يجاوز حتى ينتهى إلى رب العزه تبارك وتعالى» فيخر تحت العرش» 
فيناديه تبارك وتعالى: ياحجتى فى الأرض وكلامى الصادق الناطق» إرفع رأسكك وسل تعط واشفع تشفعء فيرفع رأسه. فيقول الله 
تباركك وتعالى: كيف رأيت عبادى؟ فيقول: يا رب منهم من صاننى وحافظ على ولم يضيع شيئاء ومنهم من ضيعنى واستخف بحقى 
وكذب بى وأنا حجتكك على جميع خلقك. فيقول الله تباركك وتعالى: وعزتى وجلالى» وارتفاع مكانى لاثيبن عليكك اليوم أحسن 
الثواب» ولأعاقين عليكك اليوم أليم العقاب.(ورواه فى وسائل الشيعة: 6/١١‏ 

على بن إبراهيم» عن أبيه» عن النوفلى» عن السكونى, عن أبى عبدالله» عن آبائه (عليهم السلام) قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: 
أيها الناس إنكم فى دار هدنة» وأنتم على ظهر سفرء والسير بكم سريع وقد رأيتم الليل والنهار والشمس والقمر يبليان كل جديد. 
ويقربان كل بعيد» ويأتيان بكل موعود, فأعدوا الجهاز لبعد المجاز. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ناعاب من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


قال: فقام المقداد بن الأسود فقال: يا رسول الله وما دار الهدنة؟ قال: دار بلاغ وانقطاع, فإذا التبست عليكم الفتن كقطع الليل المظلم» 
فعليكم بالقرآن فإنه شافع مشفعء وماحل مصدقء ومن جعله أمامه قادة إلى الجنة؛ ومن جعله خلفه ساقه إلى الناره وهو الدليل يدل 
على خير سبيل» وهو كتاب فيه تفصيل وبيان وتحصيلء وهو الفصل ليس بالهزلء وله ظهر وبطن» فظاهره حكم وباطنه علم؛ ظاهره أنيق 
وباطنه عميق» له نجوم وعلى نجومه نجوم, لا تحصى عجائبه ولا تبلى غرائبه» فيه مصابيح الهدىء ومنار الحكمة؛ ودليل على المعرفة 
لمن عرف الصفة.. فَلْجَلَ جال بصره؛ وليبلغ الصفةُ نظره» ينج من عطبء ويتخلص من نشب فإن التفكر حياةً قلب البصير» كما يمشئ 
المستنير فى الظلمات بالنور فعليكم بحسن التخلص وقلةُ التربص. انتهى. 

ورؤاة فى ؤسائل الشيعة:718/؟ وفى تفسير نور التقلين :7 1/؟ 

وفى صحيح مسلم:/1/191: 

عن أبى أمامة الباهلى قال سمعت رسول الله(ص)يقول: إقرؤوا القرآنء فإنه يأتى يوم القيامة شفيعاً لاصحابه. إقرأوا الزهراوين البقرة 
ورسورة آل عمراة: فإنهسا تاتبان يوم القامة كأنهما غمانعان أو كأنهما غباان» أو كانهسا فرقان من ,طيرء صوافٌ تحاجنان طن 
أصحابهما. إقرأوا سورة البقرة» فإن أخذها بركة» وتركها حسرة؛ ولا يستطيعها البطلة. قال معاوية بلغنى أن البطلة السحرة. انتهى. ورواه 
أحمد فى:/0/75 - 79 

وفى مستدركك الحاكم:1/88: 

عن عبدالله بن عمرو (رض) أن رسول الله (صلى الله عليه وآله) قال: الصيام والقرآن يشفعان للعبد. يقول الصيام رب إنى منعته الطعام 
والشهوات بالنهار فشفعنى فيه؛ ويقول القرآن: منعته النوم بالليل فيشفعان. هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه. انتهى. 
ورواه أحمد فى مسنده:1/1178 وقال عنه فى مجمع الزوائد: :٠١/7‏ رواه أحمد وإسناده حسن على شعف فى ابن لهيعة وقد وثق. وقال 
فى عنه الدر المنثور:1/187: وأخرج أحمد وابن أبى الدنيا فى كتاب الجوع والطبرانى والحاكم وصححه عن عبد الله بن عمرو. ورواه 
الديلمى فى فردوس الأخبار: 7/024 ح 271" وكنز العمال: 8/68 

وفى مستدركك الحاكم:/1/82: 

عن معقل بن يسار (رض) قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: إعملوا بالقرآنء أحلوا حلاله وحرموا حرامه. واقتدوا به ولا تكفروا 
بشئ منهء وما تشابه عليكم منه فردوه إلى الله وإلى أولى الأمر من بعدى كيما يخبروكم. 

وآمنوا بالتوراة والإنجيل والزبور» وما أوتى النبيون من ربهم. 

وليسعكم القرآن وما فيه من البيان» فإنه شافع مشفع وماحل مصدق. ألا ولكل آيهُ نور يوم القيامة» وإنى أعطيت سورة البقرة من الذكر 
الأول» وأعطيت طه وطواسين والحواميم من ألواح موسىء وأعطيت فاتحةٌ الكتاب من تحت العرش. هذا حديث صحيح الإسناد ولم 
يخرجاه. وروى نحوه فى:7/818 ورواه فى كنز العمال: ١/١9٠‏ 

وفى مسند أحمد:ع0/7: 

عن عبدالله بن بريدة عن أبيه عن النبى صلى الله عليه وآله قال: إن القرآن يلقى صاحبه يوم القيامة حين ينشق عنه قبره كالرجل 
الشاحبء فيقول له هل: تعرفنى؟ فيقول ما أعرفكك! فيقول له: هل تعرفنى؟ فيقول ما أعرفكك! فيقول: أنا صاحبكك القرآن الذى 
أظمأتك فى الهواجرء وأسهرت ليلك. وإن كل تاجر من وراء تجارته» وإنكك اليوم من وراء كل تجارة» فيعطى الملكك بيمينه» والخلد 
بشماله» ويوضع على رأسه تاج الوقاره ويكسى والداه حلتين» لا يقوم لهما أهل الدنياء فيقولان بم كسينا هذه؟ فيقال بأخذ ولدكما 
القرآن! ثم يقال له: إقرأ واصعد فى درجة الجن وغرفهاء فهو فى صعود ما دام يقرأ هذاً كان أو ترتيلا. وروى نحوه فى الدر المنثور: 
//ا/ت:عن ابن أبى شيبةٌ وابن الضريس عن مجاهد 

وفى الدر المنثور:5/82: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة عاعاب من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


وأخرج ابن أبى شيب وأحمد فى الزهد» وابن الضريسء ومحمد بن نصرء والطبرانى عن ابن مسعود قال: إن هذا القرآن شافع مشفع 
وماسل مصلدق من جعلة أمانه كاذه إلى الحدة ومن عا خلقه يناقه إلى الاق اتقين. وروي تحوهافى كل العمال :1/681 وتحوة 
فى:1/818 و/214 و: 7/197 عن ابن مسعود وكذا فى فردوس الأخبار: 7/11 ح 5/٠١‏ وفى المعجم الكبير للطبرانى: 9/17 

وفى كنز العمال:٠#94/؟١:‏ 

عن فردوس الأخبار عن أبى هريرة: الشفعاء خمسة: القرآنء والرحمء والأمانق ونبيكمء وأهل بيته. 

وفى سنن الدارمى:١3/57:‏ 

عن أبى هريرة يقول: إقرؤوا القرآنء فإنه نعم الشفيع يوم القيامة» إنه يقول يوم القيامة: يا رب حلّه حليةً الكرامة» فيحلى حلية الكرامة» 
يا رب أكسه كسوة الكرامة» فيكسى كسوة الكرامة» يا رب ألبسه تاج الكرامة» يا رب إرض عنه» فليس بعد رضاكك شئ. 

عن ابن عمر قال: يجى القرآن يشفع لصاحبه يقول: يا رب لكل عامل عمالة من عمله؛ وإنى كنت أمنعه اللذهٌ والنوم فأكرمه؛ فيقال: 
سخا يكن فرظ مو رضراة اهداق كاك ابقل قدا كك عاذ ادن رشيران لبد سني التدوة لكر داك روجا ةيةه 
ويلبس تاج الكرامة. 

عن أبى صالح قال: القرآن يشفع لصاحبه فيكسى حلة الكرامة» ثم يقول: رب زده؛ فيكسى تاج الكرامه قال فيقول رب زده فآته قآتهى 
يقول: رضائى. 

قال أبى متحيدة قال وهيبه بن الورة جع قراءيكك القرآان علا ولا عمدله غملة. 

وفى سنن الدارمى:3/577: 

عن ابن مسعود كان يقول: يجىء القرآن يوم القيامة فيشفع لصاحبه. فيكون له قائداً إلى الجنةء ويشهد عليه ويكون سائقاً به إلى النار. 
وفى التو المكر رجار: 

وأخرج أبو عبيد وأحمد وحميد بن زنجويه فى فضائل القرآن ومسلم وابن الضريس وابن حبان والطبرى وأبوذر الهروى فى فضائله 
والحاكم والبيهقى فى سننه عن أبى أمامة الباهلى قال: سمعت رسول الله(ص)يقول: إقرؤا القرآن فإنه يأتى يوم القيامة شفيعاً لاصحابه. 
التهين: 

ورواه الطبرانى فى المعجم الكبير:8١١//‏ 

وقد بالغ بعضهم فى شفاعة القرآن حتى جعلها أعظم من شفاعة النبى صلى الله عليه وآله! قال السبكى فى طبقات الشافعيه:8/:01 نقالا 
عن إحياء الدين للغزالى: ما من شفيع أعظم عند الله منزلة من القرآن! 


شفاعة سور القرآن و آياته 


روت مصادر الشيعةٌ والسنة أحاديث كثيرة فى فضل سور القرآن وآياته» وشفاعتها لمن قرأها أو حفظها أو علمها أو تعلمها أو عمل 
بهاء أو إعطائه حق الشفاعة بسبب ذلك.. ويطول الكلام لو أردنا استعراض هذه الأحاديث لكثرتها وضعف سند بعضها أو متنه.. لذا 
نكتفى بتقديم نماذج منها من مصادر الفريقين: 

ففى وسائل الشيعة:99١/5:‏ 

عن أبى بصير» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا تدعوا قراءة سور الرحمن والقيام بهاء فإنها لا تقر فى قلوب المنافقين» وتأتى بها يوم 
القيامة فى صورة آدمى فى أحسن صورة وأطيب ريح؛ حتى تقف من الله موقفاً لا يكون أحد أقرب إلى الله منهاء فيقول لها: من الذى 
كان يقوم بكك فى الحياءً الدنيا ويدمن قراءتكك؟ فتقول: يا رب فلا-ن وفلاسن» فتبيض وجوههم., فيقول لهم: إشفعوا فيمن أجبتم؛ 
فيشفعون حتى لا يبقى لهم غاية ولا أحد يشفعون له» فيقول لهم: أدخلوا الجن واسكنوا فيها حيث شئتم. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة هعاب من بب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. اع لإ ماع13 6. الالالالالا 


عن أبى عبدالله عليه السلام قال: من قرأ التغاين فى فريضة كانت شفيعة له يوم القيامة» وشاهد عدل عند من يجيز شهادتهاء ثم لا 
يفارقها حتى يدخل الجنة. 

وفى تفسير نور الثقلين:١73/7:‏ 

فى كتاب ثواب الأعمال بإسناده إلى أبى عبدالله عليه السلام قال: من قرأ سورة الأعراف فى كل شهرء كان يوم القيامة من الذين لا 
خوف عليهم ولا هم يحزنون. فلا تدعوا قراءتهاء فإنها تشهد يوم القيامة لمن قرأها. 

وفى مصباح الكفعمى عنه صلى الله عليه وآله: من قرأها جعل الله بينه وبين إبليس ستراًء وكان آدم عليه السلام شفيعاً له يوم القيامة. 
(ورواه فى فردوس الأخبار: /ع ح 8 0204) 

وفى مستدركك الوسائل:١6/"0:‏ 

وعنه صلى الله عليه وآله قال: ومن قرأ سورة الممتحنة» كان المؤمنون والمؤمنات له شفعاء يوم القيامة. 

وفى مستدرك الوسائل:6/80: 

وقال صلى الله عليه وآله: من قرأ آيهُ الكرسى مرٌء محى اسمه من ديوان الاشقياء. ومن قرأها ثلاث مراتء استغفرت له الملائكة» ومن 
قرأها أربع مرات شفع له الأنبياء» ومن قرأها خمس مرات كتب الله اسمه فى ديوان الابرار» واستغفرت له الحيتان فى البحار ووقى شر 
الشيطان» ومن قرأها سبع مرات أغلقت عنه أبواب النيران» ومن قرأها ثمانى مرات فتحت له أبواب الجنان» ومن قرأها تسع مرات كفى 
هم الدنيا والآخرة» ومن قرأها عشر مرات نظر الله إليه بالرحمة؛ ومن نظر الله إليه بالرحمة فلا يعذبه. 

وفى مستدرك الوسائل:8977/: 

عن أبى عبدالله عليه السلام قال: إن لكل شئ قلباً وقلب القرآن يسء فمن قرأ يس فى نهاره قبل أن يمسىء كان فى نهاره من 
المحفوظين والمرزوقين حتى يمسىء ومن قرأها فى ليله قبل أن ينام وكل به ألف ملكك يحفظونه من كل شيطان رجيم؛ ومن كل آفة 
وإن مات فى يومه أدخله الله الجنة... ثم يقول له الرب تعالى: إشفع عبدى اشفعكك فى جميع ما تشفع» وسلنى عبدى أعطكك جميع ما 
تسأل» فيسأل ويعطى ويشفع فيشفع, ولا يحاسب فيمن يحاسبء ولا يذل مع من يذلء ولا يبكت بخطيئته ولا بشئ من سوء عمله 
ويعطى كتاباً منشوراً فيقول الناس بأجمعهم: سبحان الله ما كان لهذا العبد خطيئة واحدة؛ ويكون من رفقاء محمد صلى الله عليه وآله. 

وفى مستد ركك الوسائل:02١/9:‏ 

عن أبى هريرةُ قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: يصلى ليله السبت أربع ركعات» يقرأ فى كل ركعة الحمد مره وآيةُ الكرسى 
ثلاث مرات»ء وقل هو الله أحد مرة» فإذا سلم, قرأ فى دبر هذه الصلاة آيهُ الكرسى ثلاث مراتء غفر الله تباركك وتعالى له ولوالديه 
وكان ممن يشفع له محمد صلى الله عليه وآله. 

وفى سنن ابن ماجة:3/810: 

عن أبن غزيرة عن الي لص )قال إن سووة فى القر اناه تزه ليله حت لفراحيها نيص 'قتر ليه تارك الى هدو الملكم 

ورواه أبو داود:١‏ ص2١"‏ والترمذى:5/178 والحاكم:028/١‏ وأحمد: 1/149 وكنز العمال:*1/887١‏ وص 095 وفردوس الأخبار: 5/617١‏ 
حماسم 

وفى سئن الدارمى:73/5015: 

عن خالد بن معدان قال: إقرؤا المنجية» وهى أ. ل. م. تَنْزِيلُ» فإنه بلغنى أن رجلا كان يقرؤها ما يقرأ شيئاً غيرهاء وكان كثير الخطاياء 
فنشرت جناحها عليه» وقالت: رب اغفر له. فإنه كان يكثر قراءتى» فشفعها الرب فيه وقال: أكتبوا له بكل خطيئة حسنةء وارفعوا له 
درجة. 


وفى سئن الدارمى:73/509: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
د ٍ صفحةً بعاب من بب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


عن سعيد بن المسيب يقول إن نبى الله«(ص»قال: من قرأ قُلْ هُوَ الله أَحدٌ عشر مرات بنى له بها قصر فى الجن ومن قرأها عشرين مرة 
بنى له بها قصران فى الجنة» ومن قرأها ثلا-ثين مره بنى له بها ثلاثهُ قصور فى الجنة. فقال عمر بن الخطاب: والله يا رسول الله إذن 
لنكثرن قصورنا! فقال رسول الله (ص:: الله أوسع من ذلكك. 

وفى الذو التترر ب 2 

وأخرج الديلمى عن أنس مرفوعاً قال: يبعث رجل يوم القيامة لم يتركك شيئاً من المعاصى إلا ركبهاء إلا أنه كان يوحد اللهء ولم يكن 
يقرأ من القرآن إلا سورة واحدة فيؤمر به إلى النار؛ فطار من جوفه شئ كالشهابء فقالت: اللهم إنى مما أنزلت على نبيكك(ص»» 
وكان عبدكك هذا يقرؤنى» فما زالت تشفع» حتى أدخلته الجنة» وهى المنجية: تباركك الذى بيده الملكك. 

وفى فردوس الأخبار: 6/٠‏ ح /00/1: 

أبو الدرداء: من قرأ مائتى آيهُ فى كل يوم» شفع فى سبع قبور حول قبره» وخفف الله عز وجل عن والديه» وإن كانا مشركين. ورواه فى 
كنز العمال:/1/8727 7508 عن ابن أبى داود فى المصاحف والديلمى. 


شفاعة القرآن لمن يتعلمه و يعلمه 


فى سنن ابن ماجة:1/17/8: 

عن على بن أبى طالب قال قال رسول الله (ص): من قرأ القرآن وحفظه أدخله الله الجنة» وشفعه فى عشرةٌ من أهل بيته» كلهم قد 
استوجت النار. 

ورواه أحمد فى مسنده:1/158 وفى:1/159 عن على أيضاًء ورواه الترمذى فى:5/750 عن على عليه السلام أيضاً ورواه البيهقى فى 
شعب الإيمان: 778 وص 74 وص 207 وكنز العمال:١1/81١‏ وروى الخطيب فى تاريخ بغداد:1/98١1‏ نحوه عن عائشة. 

وفى مسند أحمد:٠6/#:‏ 

عن سهلء عن أبيه» عن رسول الله( ص ,أنه قال: من قال سبحان الله العظيم نبت له غرس فى الجنة. ومن قرأ القرآن فأكمله وعمل بما 
فيه» ألبس والديه يوم القيامة تاجاً هو أحسن من ضوء الشمس فى بيوت من بيوت الدنيا لو كانت فيه» فما ظنكم بالذى عمل به! 

كما روت المصادر ذم من يتعلم القرآن للدنياء ففى سنن النسائى:7؟/9: 

عن أبى هريرة فقال له قائل من أهل الشام: أيها الشيخ حدثنى حديثاً سمعته من رسول الله( ص)قال: نعم سمعت رسول الله(ص)يقول: 
أول الناس يقضى لهم يوم القيامة ثلاثة: رجل استشهد فأتى به فعرفه نعمة فعرفهاء قال: فما عملت فيها؟ قال: قاتلت فيك حتى 
استشهدت. قال: كذبت, ولكنكك قاتلت ليقال فلان جرئ فقد قيل! ثم أمر به فسحب على وجهه حتى ألقى فى النار! 

ورجل تعلم العلم وعلمه وقرأ القرآن» فأتى به فعرفه نعمه فعرفهاء قال فما عملت فيها؟ قال: تعلمت العلم وعلمته وقرأت فيكك القرآن. 
قال: كذبت» ولكنكك تعلمت العلم ليقال عالم! وقرأت القرآن ليقال قارئ» فقد قيل! ثم أمر به فسحب على وجهه حتى ألقى فى النار. 
ورجل وسع الله عليه وأعطاه من أصناف المال كله؛ فأتى به فعرفه نعمه فعرفها فقال: ما عملت فيها؟ قال ما تركت من سبيل تحب كما 
أردت أن ينفق فيها إلا أنفقت فيها لكك. قال كذبت» ولكن ليقال إنه جواد» فقد قيل! ثم أمر به فسحب على وجهه فألقى فى النار! 
ورواه الحاكم فى المستدرك: 1/١١7‏ وقال: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه بهذه السياقة. انتهى. 


شفاعة الكعبة لمن زاره 


وأخرج ابن مردويه والإصبهانى فى الترغيب والديلمى عن جابر قال قال رسول الله (ص): إذا كان يوم القيامة زفت الكعبة البيت الحرام 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
د ١‏ صفحة لاعاب من ب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


إلى قبرى» فتقول: السلام عليك يا محمد, فأقول وعليك السلام يا بيت الله» ما صنع بكك أمتى بعدى؟ فتقول: يا محمد من أتانى فأنا 
أكفيه وأكون له شفيعاًء ومن لم يأتنى فأنت تكفيه وتكون له شفيعاً. 

وروى فى مستدرك الوسائل: 8/5٠‏ رواية أخرى فى تجسد الكعبة وشفاعتها أشبه من رواية السيوطى بالإسرائيليات وإن كان موضوعها 
الكعبةٌ الشريفة! قال: 

عن وهب بن منبه أنه قال: مكتوب فى التوراة: إن الله تعالى يبعث يوم القيامة سبعمائة ألف ملك ومعهم سلاسل من الذهب ليأتوا 
بالكعبة إلى عرصات القيامة» فيأتون بها بسلاسل الذهب إلى موقف القيامة فيقول لها ملككث: يا كعبة الله سيرىء فتقول: لا أذهب حتى 
تقضى حاجتى؛ فيقول ما حاجتكك؟ إلى أن قال ما حاجتكك سلى حتى تعطى؟ فتقول: إلهى عبادك العصاة أتوا إلىّ من كل فج 
عمق كها غير وخلفا أهليهم وأولادهم وبيوتهم؛ وودعوا أحباءهم وأصحابهم لزيارتى وأداء المناسكك كما أمرتء إلهى فاشفع لهم 
لتؤمنهم من الفزع الأكبر فاقبل شفاعتى واجعلهم فى كنفى. 

فينادى ملكث: إن فيهم أصحاب الكبائر والمصرين على الذنوب» المستحقين النار! فتقول الكعبة: أنا أشفع فى أهل الكبائر» فيقول الله 
تعالى: قبلت شفاعتكك وقضيت حاجتككء فينادى ملككث: ألا من كان من أهل الكعبة فليخرج من بين أهل الجمع؛ فيخرج جميع الحاج 
من بينهم؛ ويحتوشون الكعبة بيض الوجوه آمنون من الجحيم؛ يطوفون حول الكعبة وينادون لبيك. فينادى ملكث: يا كعبة الله سيرى؛ 
فتسير الكعبة وتنادى: لبيكك اللهم لبيك لبيكك, إن الحمد والملكك والنعمة لكك لا شريكك لكك لبيكك, وأهلها يتبعونها. انتهى. 

وقد روث المصادر أحاديث فى شفاعةٌ الحجر الأسود أعزه الله تعالى» كالذى فى الدر المنثور:2 ١/1‏ عن عائشة: قالث: قال رسول الله 
(ضص)» أشهدوا هذا السجر خيراء فاثه يأتى يوم القيامة شافع مشفعء له لسان وشفتان يشهد لمن استلمه. وقد رواه فى مجمع 
الزوائد: 7/77 وفى كنز العمال:/17/711. 

وورد فى مصادر الطرفين أن الحجر الأسود ملك من ملائكة الجدة وأنه شهد على ميفاق بنى آدمء ثم أنزله الله تعالى مع آدم إلى 
الأرض» ولا يتسع المجال لبحث ذلك. 


شفاعة حجاج بيت الله الحرام 


فى الكافى:00١/6:‏ 

محمد بن يحيى» عن محمد بن أحمد؛ عن محمد بن عيسىء عن زكريا المؤمن؛ عن إبراهيم بن صالح» عن رجل من أصححابناء عن 
أبى عبدالله عليه السلام قال: الحاج والمعتمر وفد الله» إن سألوه أعطاهمء وإن دعوه أجابهم» وإن شفعوا شفعهم, وإن سكتوا ابتدأهم» 
ويعوضون بالدرهم ألف درهم. (وفى نسخة ألف ألف درهم) ورواه فى وسائل الشيعة:8/88 وروى أحاديث متعددد عن استحقاق 
الجاج للجنة. 

وفى من لا يحضره الفقيه:/1١1/1:‏ 

ومن حج أربعين حجة قيل له: اشفع فيمن أحببت» ويفتح له باب من أبواب الجنة» يدخل منه هو ومن يشفع له. 

وفى وسائل الشيعة:97/: 

عن زكريا الموصلى كوكب الدمء قال: سمعت العبد الصالح عليه السلام يقول: من حج أربعين حجة؛ قيل له: إشفع فيمن أحببت» 
ويفتح له باب من أبواب الجنة» يدخل منه هو ومن يشفع له. 

وفى سائل الشيعة:7١4/8:‏ 

وقال على بن الحسين (عليهما السلام): الساعى بين الصفا والمروة تشفع له الملائكة» فيشسفع فيه بالإيجاب. 

وفى مجمع الزوائد:١11/:‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عاب من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


الحاج يشفع فى أربعمائة أهل بيت» أو قال من أهل بيته» ويخرج من ذنوبه كيوم ولدته أمه. ورواه فى كنز العمال:5١/8‏ وفى الدر 
المنثور: ١/7٠١١‏ 

وفى ذكر أخبار أصبهان:58١/1:‏ 

عن جابر بن عبدالله قال قال رسول الله (ص): إذا كان عشية يوم عرفة أشرف الرب عز وجل من عرشه إلى عباده فيقول: يا ملائكتى 
أنظروا إلى عبادى شعثاً غبرأًء قد أقبلوا يضربون إلى من كل فج عميق» أشهدكم أنى قد شفعت محسنهم فى ميسئهم, وأنى قد غفرت 
لهم جميع ذنوبهم. إلا التبعات التى بينهم وبين خلقى. قال: فإذا أتوا المزدلفة وشهدوا جمعاًء ثم أتوا منى فرموا الجمار وذبحوا وحلقوا 
ثم زاروا البيت» قال: يا ملائكتى أشهدكم أنى قد شفعت محسنهم فى مسيئهم» وأنى غفرت لهم جميع ذنوبهم, وأنى قد خلفتهم فى 
عيالاتهم» وأنى قد استجبت لهم جميع ما دعوا به وأنى قد غفرت لهم التبعات التى بينهم وبين خلقى؛ وعلىٌ رضاء عبادى. 

وفى مجمع الزوائد:7170/: 

عن أنس بن مالكك قال: كنت قاعداً مع رسول الله(ص)فى مسجد منىء فأتاه رجل من الأنصار ورجل من ثقيف فسلما عليه ودعيا له 
دعاك تحسعا فقالات با زسول الله جتنا لسألكه فقال: إن شعنا أخرتكنا برا جتنا سالاق عنه فعلت» وإن شهما أسكت وساألاق 
فعلت؟ فقالا أخبرنا يا رسول الله نزدد إيماناً أو يقبناً ‏ الشكك من إسماعيل قال لا أدرى أيهما قال إيماناً أو يقيناً ‏ فقال الأنصارى 
للثقفى: سل رسول الله(ص»» فقال الثقفى: بل أنت فسله فإنى أعرف لكك حقكك. فسأله فقال: أخبرنى يا رسول الله. 

قال: جئت تسألنى عن مخرجكك من بيتكك تؤم البيت الحرام» ومالكك فيه» وعن طوافكك بالبيت وما لكك فيه؛ وعن ركعتيكك بعد 
الطواف ومالكك فيهماء وعن طوافكك بالصفا والمروة وما لكك فيه» وعن وقوفكك عشيهُ عرفة وما لكك فيه» وعن رميكك الجمار ومالكك 
فيه وعن نحرك ومالكك فيه وعن حلقكك ورأسكك ومالك فيه» وعن طوافكك بالبيت بعد ذلكك يعنى طواف الافاضة. 

قال: والذى بعثكك بالحق عن هذا جئت أسألكك. 

قال: فإنكك إذا خرجت من بيتكك تؤم البيت الحرام؛ لا تضع ناقتكك خفاً ولا ترفعه إلا كتب الله لكك به حسنة وحط عنكك به خطيئة 
ورفعكك درجة وأما ركعتاكك بعد الطواف كعتق رقبةُ من بنى إسماعيل. 

وأما طوافكك بين الصفا والمروة بعد ذلكك. كعتق سبعين رقبة. 

وأما وقوفكك عشيه عرفة» فإن الله تباركك وتعالى يهبط إلى السماء الدنيا يباهى بكم الملائكة يقول هؤلاء عيادئ جاووا شها شنعاء 
من كل فج عميق» يرجون رحمتى ومغفرتىء فلو كانت ذنوبكم كعدد الرمل وكعدد القطر وكزبد البحر لغفرتها! 

أفيضوا عبادى مغفوراً لكم ولمن شفعتم له... 

وروى بعضه فى كنز العمال: 0/1/١‏ وروى فى/5/: 

ما من مسلم يقف عشي عرفة بالموقف فيستقبل القبلة ثم يقول: لا إله إلا الله وحده لا شريكك له له الملكك وله الحمد بيده الخير وهو 
على كل شئ قدير, مائة مره ثم يقرأ أم الكتاب مائة مر ثم يقول أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريكك له وأن محمداً عبده ورسوله 
مائة مرة ثم يسبح الله مائة مرة فيقول: سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر ولا حول ولا قوة إلا باللهء ثم يقرأ قل هُوَ اله د 
مائة مرة» ثم يقول: اللهم صل على محمد وعلى آل محمد كما صليت على إبراهيم وآل إبراهيم إنكك حميد مجيد وعلينا معهم مائة 
مرة» إلا قال الله تعالى: يا ملائكتى ما جزاء عبدى هذا سبحنى وهللنى وكبرنى وعظمنى ومجدنى ونسبنى وعرفنى وأثنى على وصلى 
على نبيى.. إشهدوا يا ملا-ئكتى أنى قد غفرت له وشفعته فى نفسه؛ ولو شاء أن يشفع فى أهل الموقف لشفعته. (هب وابن النجار 
والديلمى عن جابر) قال أبو بكر بن مهران الحافظ: تفرد به عبدالرحمن بن محمد المحاربى عن محمد بن سوقةُ وقال (هب): هذا متن 
غريب وليس فى إسناده من نسب إلى الوضع.انتهى. 

وقد أوردنا عددا من أحاديك عرفة قن المجلد الناتى» فى أحاديث التوول وغيرهاء وتقدنا ماقيها من تجسيد! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' صفحةٌ 9عاب من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


شفاعة النبى الخاصة لزوار قبره 

فى الكافى:/6/25: 

زائراً كنت شفيعه يوم القيامة. ورواه فى تهذيب الأحكام جء ص؟ 

وفى تفسير نور الثقلين:١1/4:‏ 

على بن محمد بن بندار عن إبراهيم بن إسحاق عن محمد بن سليمان الديلمى عن أبى حجر الاسلمى عن أبى عبدالله عليه السلام قال: 
قال رسول الله صلى الله عليه وآله: من أتى مكة حاجاً ولم يزرنى إلى المدينة جفوته يوم القيامة ومن أتانى زائراً وجبت له شفاعتى 
ومن وجبت له شفاعتى وجبت له الجنة. ورواه فى من لا يحضره الفقيه: 5/2286 وفى تهذيب الأحكام: 2/6 وفى وسائل الشيعة: ٠١/78١‏ 
وروى فى الوسائل:7877/١٠:‏ 

عن مسعدةٌ بن صدقَه عن جعفر بن محمد عن أبيه أن النبى صلى الله عليه وآله قال: من زارنى حياً أو ميتاً كنت له شفيعاً يوم القيامة. 
وفى المقنعةٌ للمفيد//01؟: 

موتى كان كمن هاجر إلىّ فى حياتىء فإن لم تستطيعوا فابعثوا إلَىّ بالسلام» فإنه يبلغنى. 

وقال عليه السلام: من أتانى زائرا كنت شفيعه يوم القيامة. 

وفى مستدركك الوسائل:180/١٠:‏ 

القطب« الراوتقئ قن لت اللبات عن النن ضبق الله عليه آله أنه قال من زارقرص وجيف له شفاع» ومن وازى مبنا فكاتها زوارتق 
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حيا. 

وعنه صلى الله عليه وآله أنه قال: من زار قبرى حلت له شفاعتى. 

وفى سئن الدار قطنى :71/711 ح 1 

ورواه الذهبى فى تاريخ الإسلام: ١١/7١7‏ ورواه بنص آخر: من زارنى بعد موتى وجبت شفاعتى. 

وفى هامش طبقات المحدثين بأصبهان:217١/7‏ ونحوه فى:1/420: 

عن ابن عمر قال: قال رسول الله (ص): من جاءنى زائراً لم تنزعه حاجة إلا زيارتى» كان حقاً على الله أن أكون له شفيعاً يوم القيامة. 
انتهى. 

وقد اقتصرنا من أحاديث زيارة قبره صلى الله عليه وآله على ما ورد فيه ذكر الشفاعة» وسنورد بقيهُ أحاديثها فى محلها إن شاء الله 
تعالى» مع الجواب على شبهة الوهابيين فى تحريمهم زيارة القبور وخيرها وأشرفها قبر سيد المرسلين صلى الله عليه وآله! 

هذا وقد تقدم ذكر عدد من الاصناف الذين يستحقون الشفاعة فتشملهم, أو يعطيهم الله تعالى حق الشفاعةٌ بغيرهم ويقبل شفاعتهم» 
فى الفصل السادس (حدود الشفاعة) وهم أنواع عديدة. 

وكل هذه الأحاديث تدل على أن شفاعة المؤمنين حقيقةٌ مسلّمَةً عند الجميع» فلا عجب أن تكون شفاعة الأثمة الأطهار من عترة النبى 
أعظم من جميع الشفاعات بعد شفاعة جدهمء وأشمل وأكملء صلى الله عليه وعليهم» ورزقنا شفاعتهم. 

تم المجلد الثالث من كتاب العقائد الإسلامية 

ويليه المجلد الرابع إن شاء الله تعالى» وأوله بحث شفاعة أهل البيت عليهم السلام 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالائالالا 


المجلد؟ 
فهرست مطالب كتاب: العقائد الإسلامية (المجلد ؟) 


العقائد الإسلامية (المجلد ع) 

شفاعة أحد شيعه أهل البيت 

اويس القرنى أحد كبار الشفعاء شفيع تشتاق اليه الجنة 
اويس خير التابعين 

خير التابعين صارت: من خير التابعين 

هل أن كلمةٌ (من) إضافة أموية 

كان أويس أسمر اللون جسيما مهيبا 

صورة من تزاحم المسلمين على أويس 

شعاره الصدق والجد فى أمر الله تعالى 

وهو صاحب مدرسة فى شكر نعم الله تعالى 

زاهد يضرب بزهده المثل 

زاهد يحمل هم الفقراء و يتصدق عليهم حتى بطعامه و ثيابه 
وقد ربى أويس تلاميذ على سيرته 

رأيه فى الحكام غير على 

اضطهاد مخابرات الخلافة لاويمس 

اويس من شيعةٌ على 

صاحب البصيرة الزاهد» شجاع مجاهد 

نسب أويس القرنى و نسبته 

عشيرة الأويسات أو اللويسات السورية 

روايات لقائه بعمر و استغفاره له 

روايات توجب الشكك فى استغفاره لعمر 

من هم الذين خاطبهم النبى فى البشارة بأويس؟ 

آراء شاذه و أخرى مشبوهةٌ الهدف فى أويس 

فقد صرح متعصبوا الحنابلة بتفضيل بعض أصحابهم على أويس القرنى 
و زعم بعضهم أن قبر أويس طار من الأرض 

آراء مضادة مغالية فى أويس القرنى 

صورة عن أويس القرنى من مصادرنا روائح الجن تفوح من قرن! 
خير التابعين و نفس الرحمن 

كان راعى إبل فصار الشفيع الموعود 

اويس من أركان التشيع لعلى 


صفحةً ٠0؟‏ من ٠١+‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 

والشيعه الكمبيوترية 7امء. اعلا أ ماع3دات. الالالالالا 

اويس ختام المسكك الموعود فى حرب الجمل 

اويس ختام المسكك الموعود فى حرب صفين 

متفرقات عن أويس 

من الأدعية المروية عن أويس 

شفاغة أويس القرتن لمات الألوق أو الملاين 

التراضع عظ ودرة هن الشفاعة والهنة 

حكم النواصب فى الفقه الإسلامى 

على ميزان الإسلام والكفر والإيمان والنفاق 

محاولة ابن حجر تجريد على من هذه الفضيلة 

قصهٌ بريد وحدها حجة بالغة 

من دلالات قصهٌ بريدة 

لمحهُ عن بريدةٌ و أحاديثه فى مصادرن 

والزهراء والحسنان جزء من المقياس النبوى أيض 

و كل (أهل البيت) جزء من المقياس النبوى 

و ويل لمبغضيهم 

و ويل للمكذبين بفضلهم 

واللعنة على ظالميهم و قاتليهم 

ولا يقبل عمل المسلم إلا بحبهم 

و الأمهُ مسؤولة عنهم يوم القيامة 

و هذه الأحكام مختصة بهم و لا يقاس بهم أحد 

و محبو أهل البيت و شيعتهم جزء من المقياس النبوى 

كيف طبقت الخلافة القرشية سنة النبى فيهم 

و أجبرت المسلمين على أن يكونوا نواصب 

مرسوم آخر لخليفة المسلمين معاوية 

مرسوم ثالث لخليفة المسلمين معاوية 

مرسوم رابع لخليفة المسلمين معاوية 

بعض ما ورد عن المقياس النبوى فى مصادرن 

بعض ما ورد فى مصادرنا فى عدم شمول الشفاعة للنواصب 
بعض ما ورد فى مصادرنا فى أحكام التعامل مع النواصب 

النصب يجر إلى التجسيم 

فضل العلماء الذين يدفعون شبهات النواصب 

شفاعة النبى يوم القيامة بيد أهل بيته 


صفحة ١2؟‏ من ١٠١+‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالائالالا 
على صاحب لواء النبى يوم القيامة 

ماذا روت الصحاح عن رئاسة المحشر و لواء الحمد؟ 

على آمر السقاية على حوض النبى يوم القيامة 

محاولات الأمويين التكذيب بأحاديث الحوض 

ندم أئمةُ المذاهب على تدوين أحاديث الحوض 

و النتيجة للمتأمل فى أحاديث حوض الكوثر 

نماذج من أحاديث الحوض والصحابة المطرودين 

اسس تدوين أحاديث القيامةٌ عند علماء الخلافة 

احاديث أن عليا هو الساقى على الحوض والذائد عنه 

من أحاديث الحوض فى مصادرنا 

اهل البيت و شيعتهم على الحوض 

شعر حوض الكوثر فى مصادر الحديث والأدب 

على قسيم الله بين الجنة والنار 

حديث قسيم الجنة والنار فى الشعر 

على أول الواردين على النبى عند حوض الكوثر 

لا يعبر إنسان الصراط إلا بجواز من على 

عنوان صحيفة المؤمن يوم القيامة حب على 

من هو المخاطب بقوله تعالى: ألقيا فى جهنم كل كفار عنيد 
شفاعةٌ على و الأثمهُ من ذريته 

احاديث فى شفاعة الأثمةٌ من أهل بيت النبى 

احاديث فى شفاعةٌ فاطمةٌ الزهراء 

يا فاطمة لا تبكى؛ على و شيعته غدا هم الفائزون فى الجنة 
نماذج من أحاديث شفاعة النبى و آله لزوار مشاهدهم المشرفة 
الشفاعة لمن زار قبر أميرالمؤمنين 

الشفاعة لمن زار قبر الإمام الحسين 

الشفاعة لمن زار قبر الإمام الرضا 

ختام فى بعض قواعد الشفاعة و أحكامه 

النهى عن الإتكال على الشفاعة 

امل العاصين بشفاعةٌ النبى وآله 

الاولى بشفاعةٌ النبى وآله 

الدعاء للنبى باعطائه الشفاعة 

الدعاء بطلب الشفاعةٌ لوالديه و أقاربه 


صفحةً 01؟ من ٠١+‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
والشيعة الكمبيوترية 0مع. ماع لز ممعخ جات . الالالال 
مسائل حول التوسل 

مفردات التوسل 

الدعاء والنداء 

التوسل فى الأديان السابقة 

الفرق بين التوسل و أنواع الشركك 

الرسول:ذاغ الله 

المؤمنون يدعون الله تعالى وحده 

الاولياء الشياطين 

انكشاف عدم فائدة الأولياء من دون الله فى الآخرة 
لا وجود حقيقيا لولى من دون الله 

شبهة على أصل التوسل 

مسألةُ التوسل دقيقةُ و حساسة 

تأكيد الأئمة على المحافظة على التوحيد فى التوسل 
من هم المتوسل بهم عند المسلمين 

التوسل بغير المعصومين عند السنيين 

التوسل الواسع فى صلاة الإستسقاء 

التوسل العملى بالأعمال الصالحة 

القوسل الن اللذ قن مضاد و السيين 

تعليم النبى التوسل به إلى الله تعالى 

توسل عمر بن الخطاب بالعباس عم النبى 

توسل الناسس فى الميحفر واستففاعهم بالنيي 

ما ورد عندهم من الدعاء للنبى بالوسيلة 

ماهى الوسيلة التى ورد الدعاء بها للنبى؟ 

احاديث تفسر الوسيلة فى مصادرنا 

خطبة الوسيلهُ من كتاب الكافى 

التوسل إلى الله فى مصادرنا 

التوسل إلى الله بالأعمال الصالحة 

التوسل إلى الله بذاته و صفاته عزوجل 

الاستشفاع إلى الله تعالى بحبه و معرفته 

افتتاح الصلاة بالتوجه إلى الله بالنبى و آله 

دلالة استحباب التوسل عند الأذان و افتتاح الصلاه 
التوجه بالنبى و آله لدفع شر السلطان 

التوجه إلى الله بالنبى و آله عند الحاجةٌ والشدهٌ 


صفحة ظلاه؟ من ٠١+‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
والشيعه الكمبيوترية (نامء. ع لإ معطت . للالثالالا 
الاستشفاع بالنبى والأثمة عند زيارة قبورهم الشريفة 

تفسير الآيات الثلاث فى التوسل 

١١ الآيةٌ‎ 

عمل المفسرين السثيين لإبعاد الوسيلة عن النبى 

١” الآيةُ‎ 

جاؤوك. تشمل المجئ إلى قبر النبى والمجئ إلى وصيه 

٠" الآيةٌ‎ 

تفسيرنا للآيتين الكريمتين 

تفسير السنيين للآيتين الكريمتين 

مناقشة تفسيرهم للآيات 

على أقرب الخلق وسيلة إلى الله 

الترابط بين الوسيلة والوصية 

الشيعة وسيلة إلى الله يوم القيامة 

ما ورد فى مصادرهم من تشويش على الأحاديث المتقدمة 
آيات مؤيدة لآيات التوسل 

شذوذ الوهابيين عن اجماع المسلمين فى التوسل والإستشفاع 
تلبيس ابن تيمية لتحريم التوسل والإستشفاع 

غرض ابن تيمية من نقل التوسل من فروع الفقه إلى أصول العقائد 
هل تراجع ابن تيمية أمام القاضى أو فى سجنه عن تحريم التوسل 
علماء المذاهب الإسلاميةٌ يردون على شذوذ ابن تيمية 

نماذج من ردهم على مذهب ابن تيمية 

مقتطفات من أهم كتب علماء المذاهب فى الرد على ابن تيمية 
كتاب (التوسل بالنبى و جهلة الوهابيين) 

كتاب (شفاء السقام) للإمام السبكى 

حديث توسل آدم بالنبى 

تومل عسن الب 

توسل نوح و ابراهيم و سائر الأنبياء بنبيا 

التوسل بالنبى (بعد موته) 

كتاب رفع المنارة لتخريج أحاديث التوسل والزيارة 

كتاب (حقيقهُ التوسل والوسيلة فى الكتاب والسنة) 


شفاعة أحد شيعة أهل البيت 


اويس القرنى أحد كبار الشفعاء شفيع تشتاق اليه الجنة 


صفحة عان؟ من ٠١+‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 00ب من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


ثبت فى مصادر الطرفين أن النبى صلى الله عليه وآله نص على عدد من الصحابةٌ بأسمائهم, أن لهم مقاماً كبيراً عند الله تعالى» وأن 
الجن تشتاق إليهم! 

والملاحظ أنهم كلهم من شيعة أهل البيت عليهم السلام. 

أما من التابعين فمن المتفق عليه أنه صلى الله عليه وآله أخبر عن أويس القرنى وبشر بأنه يأتى بعده. وأنه من كبار أولياء الله تعالى؛ 
وأنه مستجاب الدعوة؛ وأنه يشفع عند الله تعالى لمئات الألوفء أو ملايين الناس! 

ولما رأى المسلمون أويساً بعد وفاءً النبى صلى الله عليه وآله استبشروا به وتبركوا به وكانوا يحرصون على الفوز بدعاء منه» ولو بكلمة 
(غفر الله لكك)! 

وقد حاول الخلفاء أن يتقربوا اليه» ولكنه هرب منهم» وفضل أن يعيش مغمورا مع الفقراء من شيعة على عليه السلام» حتى إذا وصلت 
الخلافة لعلى عليه السلام نهض معه. وشاركك فى حروبه» واستشهد تحت رايته فى صفين.. وقبره هناكك إلى جانب قبر عمار بن ياسرء 
فى مدينة الرقة السورية» وقد وفقنا الله لزيارته. 

والمتأمل فى النصوص الوارده فى مصادر السنيين فى أويسء يلاحظ فيها تناقضاً كثيراًء نشأ من أنهم أرادوا أن يغطوا على فراره من 
عمرة وانساعه من الذعاء له والاقامة عند فر فهو لاديف عن لقاقه بده يقافض ينضها عضا 

كما أن شهادة أويس فى صفين مع على عليه السلام» كانت حجة لعلى والمسلمين على أن معاوية وحزبه هم أهل الباطل» والفئة 
الباغية التى أخبر النبى صلى الله عليه وآله أنها تقتل عمار بن ياسر رحمه الله. 

لذلكك حاول الأمويون وأتباعهم أن ينفوا أصل بشارة النبى صلى الله عليه وآله بأويسء ومكانته المميزة عند الله تعالى! 

ثم عندما عجزوا عن ذلكك حاولوا أن ينفوا أنه قتل فى صفينء وادعوا أنه توفى فى طريقه إلى الشام؛ وجعلوا له فى الشام قبراً ومزارا!! 


اويس خير التابعين 


روى مسلم فى صحيحه: ://١88‏ 

عن عمر بن الخطاب قال: إنى سمعت رسول الله(ص»)يقول: إن خير التابعين رجل يقال له أويسء وله والدهُ هو بها بر» لو أقسم على الله 
لابره؛ وكان به بياض فبرئ... وستأتى بقيهُ الحديث. 

ورواه أحمد فى مسنده: ١/788‏ 

وروى ابن سعد الطبقات: :2/١8١‏ 

قال أخبرنا مسلم بن إبراهيم قال: حدثنا سلام بن مسكين قال: حدثنى رجل قال: قال رسول الله (ص): خليلى من هذه الأمه أويس 
ار 

قال أخبرنا عفان بن مسلم قال: حدثنا حماد بن سلمةُ عن سعيد الجريرى» عن أبى نضرة عن أسير بن جابر أن عمرء أنه قال لأويس: 
استغفر لى. 

قال: كيف أستغفر لكك وأنت صاحب رسول الله(ص)؟! 

قال: سمعت رسول الله(ص»يقول: إن خير التابعين رجل يقال له أويس. 

ورواه الحاكم فى المستدركك: ٠١/807‏ ورواه الخطيب فى الجمع والتفريق: 1/58١‏ ورواه ابن معين فى تاريخه (رواية الدورى): 1١/87‏ 
ونحوه فى الجامع الصغير: ‏ حديث رقم 6001 

وروى أبو نعيم فى حلية الأولياء: 1/88: 


حدثنا أبو بكر بن مالككء ثنا عبد الله بن أحمد بن حنبل» ثنا على بن حكيم» أخبرنا شريكك, عن يزيد بن أبى زياد» عن عبد الرحمن 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 20ب من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


بن أبى ليلى قال: نادى رجل من أهل الشام يوم صفين: أفيكم أويس القرنى؟ 

قال: قلنا نعم وما تريده منه؟ 

قال: إنى سمعت رسول الله(ص»يقول: أويس القرنى خير التابعين بإحسان. وعطف دابته فدخل مع أصحاب على رضى الله تعالى 
عنهم. 

وقال أبو نعيم فى الحلية: 27/87 بعد حديث عن أويس: فهذا ما أتانا عن أويس خير التابعين... انتهى. 

وقال فى كنز العمال: 17/77: 

إن خير التابعين رجل يقال له أويس وله والدهُ هو بها بر» لو أقسم على الله لابره» وكان به بياض فبرئ» فمروه فليستغفر لكم (م. عن 
عمر)... 

خير التابعين أويس (كك. عن على). 

خير التابعين أويس القرنى (كك عن على» قء كر عن رجل). انتهى. 

وقد وردت صفهٌ (خير التابعين) فى أحاديث أخرى., كما سيأتى. 


خير التابعين صارت: من خير التابعين 


قال الهيتمى فق مجمع الز وائد: 7؟7/١٠:‏ 

عن ابن أبى ليلى قال: نادى رجل من أهل يوم صفين: أفيكم أويس القرنى؟ 

قالوا: نعم. 

قال سمعت رسول اللهد(ص)يقول: من خير التابعين أويس. رواه أحمد» وإسناده جيك. انتهى. 
ورواه فى تاريخ ابن معين رواية الدورى: تضفرة ١١‏ 

الله(ص)يقول: إن من خير التابعين أويساً القرنى» ثم ضرب دابته فدخل فيهم. 

ورواه اللالكائى فى كرامات الأولياء/9١٠.‏ بطريقين. 

وفى كنز العمال: اا 

الإسلام للذهبى: 802/ والبدايةٌ والنهاية: 0؟1/ع. 

راجع أيضا: أسد الغابة: 01/18١‏ وأعلام النبلاء: 06/٠١‏ وكنز العمال: ١7/7‏ 


هل أن كلمة (من) إضافة أموية 


من الطبيعى أن تكون قصهٌ الرجل الذى سأل عن أويس فى صفينء, وشهادة الرسول صلى الله عليه وآله التى رواها فى حقه وحق على 
عليه السلام» واحدةٌ من الحجج التى استعملها المسلمون لاثبات أن معاوية وأهل الشام على الباطل. 
ويبدو أن الأحاديث فى عمار بن ياسر وأنه تقتله الفئةٌ الباغية والأحاديث فى أويسء لم يكن لها جواب عند مؤيدى معاوية» ولكن 


بعد سيطرته على بلاج المسلمين عمل على تضعيف هذه الأحاديث وإبطال مفعولها. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة /01ب من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


ويظهر أن البصريين كانوا أكثر استجابةٌ له من الكوفيين» فقد قال ابن أبى الوفاء فى الجواهر المضيهُ فى طبقات الحنفية/9١6:‏ 

أهل المدينة يقولون أفضل التابعين سعيد بن المسيب. وأهل الكوفة أويس القرنى» وأهل البصرة الحسن البصرى. انتهى. 

وقد حاول النووى أن يوفق بين رواية مسلم وبين قول لأحمد بن حنبل! فقال فى شرح مسلم - بهامش السارى: 4/874: 

قوله (ص) خير التابعين رجل يقال له أويس... وقد يقال: قد قال أحمد بن حنبل وغيره: أفضل التابعين سعيد بن المسيب؟! 

والجواب: أن مرادهم أن سعيد أفضل فى العلوم الشرعية.. لا فى الخير. انتهى. 

وهذا النوع من العمل كثير عند الفقهاء السنيين» فتراهم يتركون الرواية التى صحت عندهم عن نبيهم صلى الله عليه وآله - وهى تقول 
هنا إن أويساً خير التابعين مطلقاًء ولا تقيد ذلكك بناحيةُ دون ناحية-لكى يصححوا قول شخص فى مقابل حديث رسول الله صلى الله 
عليه وآله؟!! 


كان أويس أسمر اللون جسيما مهيبا 


فى حلية الأولياء: 87/؟؛ عن النبى صلى الله عليه وآله: 

يا أبا هريرة إن الله تعالى يحب من خلقه الأصفياء الأخفياء الأبرياء؛ الشعثةُ رؤوسهم, المغبرة وجوههم, الخمصة بطونهم إلا من كسب 
الحلال؛ الذين إذا استأذنوا على الأمراء لم يؤذن لهم. وإن خطبوا المتنعمات لم ينكحواء وإن غابوا لم يفتقدواء وإن حضروا لم يدعواء 
وإن طلعوا لم يفرح بطلعتهم» وإن مرضوا لم يعادواء وإن ماتوا لم يشهدوا. 

قالوا: يا رسول الله كيف لنا برجل منهم؟ 

قال: ذاكك أويس القرنى. 

قالوا: وما أويس القرنى؟ 

قال: أشهلء ذو صهوبة» بعيد ما بين المنكبين» معتدل القامة آدم شديد الأدمة ضارب بذقنه إلى صدره. رام بذقنه إلى موضع سجوده. 
واضع يمينه على شماله يتلو القرآن» يبكى على نفسه؛ ذو طمرين لا يؤبه له» متزر بإزار صوف ورداء صوفء مجهول فى أهل الأرض 
معروف فى أهل السماءء لو أقسم على الله لابر قسمه. 

ألا وإن تحت منكبه الأيسر لمعه بيضاءء ألا وإنه إذا كان يوم القيامة قيل للعباد ادخلوا الجنة» ويقال لأويس قف فاشفع. فيشفع لله عز 
وجل فى مثل عدد ربيعة ومضر. 

وفى حليةٌ الأولياء: 1/8: 

عن هرم بن حيان العبدى قال: قدمت الكوفة فلم يكن لى هم إلا أويسء أسأل عنه فدفعت اليه بشاطئ الفرات يتوضأ ويغسل ثوبه 
فعرفته بالنعت فإذا رجل آدم محلوق الرأس كث اللحيةٌ مهيب المنظرء فسلمت عليه ومددت إليه يدى لأصافحه. فأبى أن يصافحنى! 
فخنقتنى العبرهً لما رأيت من حاله» فقلت: السلام عليكك يا أويس» كيف أنت يا أخى؟ 

قال: وأنت فحياك الله يا هرم بن حيان» من دلكك على؟ 

قلت: الله عز وجل. 

قال: سبحان ربنا إن كان وعد ربنا لمفعولا. 

قلت: يرحمكك الله من أين عرفت اسمى واسم أبىء فوالله ما رأيتكك قطء ولا رأيتنى! 

قال: عرفت روحى روحكك, حيث كلمت نفسىء لأن الأرواح لها أنفس كأنفس الأجساد وإن المؤمنين يتعارفون بروح الله عز وجل 
وإن نأت بعد بهم الدار وتفرقت بهم المنازل! انتهى» ونحن نشكك فى شهادة هرم لنفسه عن لأن أويس! 

ورواهما فى سير أعلام النبلاء: 5/7 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة /0 من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


صورةٌ من تزاحم المسلمين على أويس 


روى الحاكم: 0" وصححه: 

أخبرنى الحسن بن حليم المروزىء ثنا أبو الموجه. أنبأ عبدان, أنبأ عبد الله بن المبارككء أنباً جعفر بن سليمان» عن الجريرى» عن أبى 
نضرة العبدىء عن أسير بن جابر قال: قال لى صاحب لى وأنا بالكوفة: هل لكك فى رجل تنظر إليه؟ قلت نعم قال هذه مدرجته وإنه 
أويس القرنى» وأظنه أنه سيمر الآن. 

قال: فجلسنا له فمر فإذا رجل عليه سمل قطيفة» قال والناس يطؤون عقبه؛ قال وهو يقبل فيغلظ لهم ويكلمهم فى ذلك فلا ينتهون عنه 
فمضينا مع الناس» حتى دخل مسجد الكوفة ودخلنا معه» فتنحى إلى سارية فصلى ركعتين» ثم أقبل الينا بوجهه فقال: يا أيها الناس مالى 
ولكمء تطؤون عقبى فى كل سكة؛ وأنا إنسان ضعيفء, تكون لى الحاجة فلا أقدر عليها معكم., لا تفعلوا رحمكم الله من كانت له إلى 
حاجةٌ فليلقنى هاهنا. 


شعاره الصدق والجد فى أمر الله تعالى 


فى مستدركك الحاكم: :/5٠0‏ 

أخبرنا أبو العباس السيارىء ثنا عبدالله بن على» ثنا على بن الحسن.ء ثنا عبد الله بن المبارككء أنا يزيد بن يزيد البكرى قال: قال أويس 
القرنى: كن فى أمر الله كأنكك قتلت الناس كلهم. انتهى. 

ومعنى كلامه رحمه الله: أن خوف الله تعالى يجب أن يكون فى نفس المؤمن بدرجة عالية» كأن فى رقبته قتل الناس كلهم, ليكون فى 
تصرفاته مثل القاتل الملاحق دقيقاً حذراً متقياًء وشعوره بالمسؤولية أمام لله تعالى عميقاً. 

وروى نحوه البيهقى فى شعب الإيمان: ١/87‏ 

و هو صاحب مدرسة فى شكر نعم الله تعالى 

فى كتاب المجروحين لبن حبان: :"/١0١‏ 

أخبرنا رسول الله( ص)أنه سيكون فى التابعين رجل من قرن يقال له أويس بن عامر» يخرج به وضح فيدعو الله أن يذهبه عنه فيذهبه 
فيقول: اللهم دع لى من جسدى ما أذكر به نعمتكك علىء فيدع الله له ما يذكره نعمته عليه» فمن أدركه منكم فاستطاع أن يستغفر له 


فليستغفر له. انتهى: 


وقد وردت هذه القصهٌ فى أحاديثه.» كما سترى. 


زاهد يضرب بزهده المثل 
فى حليةٌ الأولياء: /7/41: 
عن علقمة بن مرثد قال: انتهى الزهد إلى ثمانية: عامر بن عبد الله بن عبد قيس» وأويس القرنى» وهرم بن حيان» والربيع بن خيثم» 


ومسروق بن الأجدعء والأسود بن يزيد» وأبو مسلم الخولانى» والحسن بن أبى الحسن. انتهى. وهو يقصد بالأخير الحسن البصرى. 
وفى سير أعلام النبلاء: 5/19: 


هو القدوةٌ الزاهد. سيد التابعين فى زمانه» أبو عمرو. أويس بن عامر بن جزء بن مالكك القرنى المرادى اليمانى. 
وقال فى هامش سير أعلام النبلاء: 18/08/4: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
1 صفحة 09 من ١٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. طاعلإ أ ماع3دات. الالالالالا 


ذكر ابن خلكان فى الوفيات: 7/787 أن الذى ضرب به الحريرى المثل فى المقامات هو دبيس بن صدقهٌ بن منصور بن دبيس بن على 
بن مزيد الأسدى المتوفى سنةُ 818) من أحفاد المترجمء وقد وهم المؤلف فى ذلككء وأورد ذكره الحريرى فى المقامة التاسعة 
والثلاثين وهى المقامةٌ العمانية» وفيها يصف كيف أحاطت الجماعة بأبى زيد تثنى عليه» وتقبل يديه» حتى خيل إلى أنه القرنى أويس» 
أو الأسددى ديسن: انظر هقامات الحريرى ا (ط: صادر): 

وفى لسان الميزان: ١/ا/١:‏ 

قال ابن عدى ثنا الحسن بن سفيانء ثنا عبد العزيز بن سلام» سمعت اسحاق بن ابراهيم يقول: ما شبهت عدى بن سلمة الجزرى إلا 


بأويس القرنى تواضعاً. وذكره فى ميزان الاعتدال: .١/71/8‏ 
زاهد يحمل هم الفقراء و يتصدق عليهم حتى بطعامه و ثيابه 


فى مستدركك الحاكم: :/5١8‏ 

أخبرنى أبو العباس قاسم بن القاسم السيارى بمروء ثنا عبد الله بن علىء ثنا على بن الحسنء ثنا عبد الله بن المباركك, أنا سفيان الثورى 
قال: كان لأويس القرنى رداء إذا جلس مس الأرضء وكان يقول: اللهم إنى أعتذر إليكك من كل كبد جائعة وجسد عار وليس لى 
إلا ما على ظهرى وفى بطنى. 

ورواه البيهقى فى شعب الإيمان: ١/87‏ 

وفى حليةٌ الأولياء: /1/41: 

عبيد الله بن عبد الكريم ثنا سعيد بن أسد بن موسى ضمرة بن ربيعة عن أصبغ بن زيد قال: كان أويس القرنى إذا أمسى يقول هذه ليلة 
الركوع» في ركع حتى يصبح. 

وكان يقول إذا أمسى: هذه ليله السجود فيسجد حتى يصبح. 

وكان إذا أمسى تصدق بما فى بيته من الفضل من الطعام والثياب؛ ثم يقول: اللهم من مات جوعاً فلا تؤاخذنى به» ومن مات عرياناً فلا 
تؤاخذنى به. 

وفى سير أعلام النبلاء: 5/19: 

عبد الله بن أحمد: حدثنى عثمان بن أبى شيب حدثنا أبوبكر بن عياش» عن مغيرة؛ قال: إن كان أويس القرنى ليتصدق بثيابه» حتى 
يجلس عرياناً لا يجد ما يروح فيه إلى الجمعة. 

عبد الرحمن بن مهدى: حدثنا عبد الله بن الأشعث بن سوار» عن محارب بن دثار قال قال النبى (ص): إن من أمتى من لا يستطيع أن 
يأتى مسجده أو مصلاه من العرى يحجزه إيمانه أن يسأل الناس» منهم أويس القرنى» وفرات بن حيان. 

(ورواه فى كنز العمال: 17/7 وقال: حم فى الزهد» حل عن محارب بن دثار وعن سالم بن أبى الجعد). 

أبو نعيم: حدثنا مخلد بن جعفرء حدثنا ابن جرير» حدثنا محمد بن حميد» حدثنا زافر بن سليمان» عن شريكك عن جابر» عن الشعبى 
قال: مر رجل من مراد على أويس القرنى فقال: كيف أصبحت؟ 

قال: أصبحت أحمد الله عز وجل. 

قال: كيف الزمان عليكك؟ 

قال: كيف الزمان على رجل إن أصبح ظن أنه لا يمسىء» وإن أمسى ظن أنه لا يصبح. فمبشر بالجنة أو مبشر بالنار. يا أخا مراد إن 
الموت لم يتركك لمؤمن فرحاً... لم يتركك له صديقاً... الخ. 


وكان إذا أمسى تصدق بما فى بيته من الفضل من الطعام والشرابء ثم قال: اللهم من مات جوعاً فلا تؤاخذنى به. ومن مات عرياً فلا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
: 1 صفحةً ٠؟‏ من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


تؤاخذنى به. (الحلية 75//7) 

وفى حليةٌ الأولياء: 1/8: 

داكا أبو بكر بن مالككه كنا عبد الله بن امد حدقى أي وعيد الله بق مر قالا: ثنااعيد الرحمة ين مهداق: شناعيد الله ون الأشعث 
بن سوارء عن محارب بن دثار قال: قال رسول الله (ص): إن من أمتى من لا يستطيع أن يأتى مسجده أو مصلاه من العرى» يحجزه 
إيمانه أن يسأل الناس! منهم أويس القرنى وفرات بن حيان. 

حدثنا أحمد بن جعفر بن حمدان. ثنا عبد الله بن أحمد بن حنبلء ثنا عثمان بن أبى شيبة» ثنا أبو بكر بن عياش» عن مغيرة قال: وكان 
أويس القرنى ليتصدق بثيابه حتى يجلس عرياناً لا يجد ما يروح فيه. أى الى الجمعة. 

وفى كتاب الزهد للشيبانى/58: 

حدثنا عبدالله» حد ثنى عثمان بن أبى شيبة» حدثنا أبو بكر بن عياش» عن مغيرة قال: إن أويس القرنى ليتصدق بثيابه حتى يجلس عريانا 
لآ يجدها يروح فيه إلى الجمعة. 

وفى لسان الميزان: #/ا/١:‏ 

سفيان الثورى: حدثنى قيس بن يسير بن عمروء عن أبيه أن أويساً القرنى عرى غير مره فكساه أبى؛ قال وكان أويس يقول: اللهم لا 
تؤاخذنى بكبد جائعة» أو جسد عار. 

وفى صفحةٌ :18١‏ وقال ضمرة بن ربيعة» عن عثمان بن عطاء الخراسانى»؛ عن أبيهء قال: كان أويس يجالس رجلا من فقهاء الكوفة يقال 
له يسير ففقدته» فإذا هو فى خص له قد انقطع من العرى... وذكره فى ميزان الاعتدال: 1/187 وفى سير أعلام النبلاء: 95؟ - "م. 
انتهى. 

وهذه النصوص تكشف عن الفقر الشديد الذى كانت تعيشه طبقهُ واسعة من المجتمع الإسلامىء وأن أموال الفتوحات صرفت فى 
الطريق قبل أن تصل اليهاء فكان بعضها لا يملكك حتى ثوبين مناسبين يتستر بهماء بل كان فيهم من يموت من الجوع!! 

ولذلك كان أويس يدعو الله تعالى أن لا يؤاخذه بعرى العارين» وجوع الجائعين, لأنه لا يملكك إلا ثوبيه اللذين يلبسهماء ولا يملكك 
إلا ما فى بطنه من طعام؛ وكل ما يحصل عليه من عمله ومن هدايا الناس» كان يعطيه لهؤلاء للفقراء!! 

وهى تدل أيضاً على أن زهد أويس كان زهداً واعياً يحمل هم الفقراء» وكان يحمل مسؤولية فقرهم وبؤسهم للخليفة والدولة» والطبقة 
المترفةُ التى كونت ثروتها من الفتوحات» وكانت تنقم من أويس أنه يهتم بهمء ويأمر من أجلهم بالمعروف وينهى عن المنكرء وسيأتى 
رأيه فى الخلفاء غير على عليه السلام وما لاقاه منهم! 


و قد ربى أويس تلاميذ على سيرقه 


فى مستدركك الحاكم: 508/: 

حدثنى أبو بكر محمد بن أحمد بن بالويه» ثنا محمد بن عثمان بن أبى شيبة ثنا يحيى بن معين» حدثنى أبو عبيدة الحداد ثنا أبو 
مكين قال: رأيت امرأهُ فى مسجد أويس القرنى قالت: كان يجتمع هو وأصحاب له فى مسجدهم هذاء يصلون ويقرؤون فى مصاحفهم 
فآتى غداءهم وعشاءهم هاهناء حتى يصلوا الصلوات, قالت: وكان ذلك دأبهم ما شهدوا حتى غزواء فاستشهد أويس وجماعةٌ من 
أصحابه فى الرجالة بين يدى على بن أبى طالب رضى الله عنهم أجمعين. 


رأيه فى الحكام غير على 


قال الشاطبى فى الإعتصام: ا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةً ١ب‏ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


نقل عن سيد العابدين بعد الصحابة أويس القرنى أنه قال: إن الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر لم يدعا للمؤمن صديقاًء نأمرهم 
بالمعروف فيشتمون أعراضنا!! ويجدون على ذلكك أعواناً من الفاسقين!! 

وفى مستدركك الحاكم: 800/: 

دكا أحمد بق زياد الققية الدافغاتي» تافحمد ين أيوب: أنا أحمد ين يونس كنا أبو الأحوضي حدق صائحب لنا قال: جام وجل 
من مراد إلى أويس القرنى فقال السلام عليكم, قال وعليكم. 

قال: كيف أنتم يا أويس؟ 

قال: الحمد لله. 

قال: كيف الزمان عليكم؟ 

قال: لا تسأل! الرجل إذا أمسى لم ير أنه يصبحء وإذا أصبح لم ير أنه يمسى! 

يا أخا مراد» إن الموت لم يبق لمؤمن فرحاً. 

يا أخا مراد. إن عرفان المؤمن بحقوق الله لم تبق له فضة ولا ذهباً. 

يا أخا مراد. إن قيام المؤمن بأمر الله لم يبق له صديقاً! والله إنا لتأمرهم بالمعروف وننهاهم عن المنكر فيتخذوننا أعداءء ويجدون على 
ذلكك من الفاسقين أعواتا حتى والله لقد يقذفوننا بالعظائم» ووالله لا يمنعنى ذلكك أن أقول بالحق!! انتهى. 

وفى بحار الأنوار: /2//21: 

أعلام الدين: روى عن أويس القرنى رحمه الله قال لرجل سأله كيف حالكك؟ 

فقال: كيف يكون حال من يصبح يقول: لا أمسىء ويمسى يقول: لا أصبح. يبشر بالجنة ولا يعمل عملهاء ويحذر النار ولا يتركك ما 
يوجبها. 

والله إن الموت وغصصه وكرباته وذكر هول المطلع وأهوال يوم القيامة» لم تدع للمؤمن فى الدنيا فرحاًء وإن حقوق الله لم تبق لنا ذهباً 
ولا فضةء وإن قيام المؤمن بالحق فى الناس لم يدع له صديقاًء نأمرهم بالمعروف وننهاهم عن المنكر فيشتمون أعراضناء ويرموننا 
بالجرائم والمعايب والعظائم» ويجدون على ذلكك أعواناً من الفاسقين!! إنه والله لا يمنعنا ذلكك أن نقوم فيهم بحق الله! 


اضطهاد مخابرات الخلافة لاويس 


يفهم من نصوص أويس أن سلطة الخلافةٌ لم تتحمل منه ابتعاده عن الحكام وامتناعه أن يستغفر لهم ثم أمره إياهم بالمعروف ونهيهم 
عن المنكر وتعريضه وإعلادنه بسيرته ودعائه كل يوم أنهم مسؤولون عن جوع الجائعين وعرى العارين.. وكأنه بذلكك يقول للناس 
إنهم لا يصلحون للحكم باسم رسول الله صلى الله عليه وآله!! 

لقد عبر هذا الولى الذى هو آيهُ من آيات الله تعالى» ومعجزهً من معجزات رسوله بكلماته القليلهُ عن محنته ومعاناته من مخابرات 
السلطهُ فى زمن عمر وأبى بكر وعثمانء ولم يكن ذنبه أنه نافس أحداً فى سلطانء ولا جمع حوله قبيلته قرن وكون منهم قوة سياسية 
تطالب بحصة من أموال الفتوحات.. بل كان يعيش عيشة الفقراء مع الفقراء» ويعبد ربه عز وجلء ويأمر بالمعروف وينهى المنكر.. 
ولكن السلطة مع ذلك لم تتركه؛ فاتخذته عدواً! وسلطت عليه الفساق واتهمته بالعظائم والجرائم والمعايب؛ على حد تعبيره!! 

ولهذا ينبغى أن نبحث عن السلطة وراء كل ما نشكك فيه من روايات أويسء ومن أولها الروايات التى تقول أن القرنيين سثلوا عنه فلم 
يعرفوه. والتى احتج بها البخارى على تضعيف أويس» وعدم قبول روايته!! 

فكيف يتعقل إنسان أن شخصية يستوى أوسه كان يحة غته الخليفة عمرء وكل أمله أن ينطق له بكلمة (غفر الله لكك) لأن الرسول 
صلى الله عليه وآله قال له إن استطعت أن يستغفر لكك فهنيئا لكك!! ثم لا يكون معروفاً عند القرنيين وكل اليمانيين وموضع افتخارهم؟! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
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إن نفى القرنيين لمعرفتهم بأويس وتشكيكهم بنسبه. إما أن يكون مكذوباًء وإما أن تكون السلطه قد شوهت سمعة أويس وعزلته 
حتى اضطر بعض القرنيين من قبيلته الصغيرة أن ينكروا أنه منهم!! 

وتدل الروايات على أن سلطة الخلافة لم تستطع الانتقام من أويس مباشرة» بسبب مكانته فى قلوب المسلمين.. ولذلكك اتبعت أسلوب 
إيذائه وتحقيره» ووكلت به رجلا حكومياً من عشيرتهى يؤذيه ويشيع التهم حول شخصيته ونواياه» وأنه رجل مراء ومجنون!! 

فابن عمه الذى ورد أنه كان من رجال حاكم الكوفة» وكان مولعاً بأويس يشتمه ويؤذيه.. كان واحداً من عملاء السلطة المكلفين 
بتحقير أويس وأذيته» لاسقاط شخصيته ومنع تأثيره على المسلمين! 

فقد روى الحاكم فى المستدركك: 05٠6/اعن‏ أسير بن جابر» قال: 

فكنا نجتمع فى حلقَةٌ فنذكر الله وكان يجلس معناء فكان إذا ذكرهم وقع حديثه من قلوبنا موقعاً لا بقع حديث غيره» ففقدته يوماً 
فقلت لجليس لنا: ما فعل الرجل الذى كان يقعد اليناء لعله اشتكى؟ 

فقال: الرجل من هو؟ 

فقلت: من هو؟ 

قال: ذاكك أويس القرنى. 

فدللت على منزله فأتيته فقلت يرحمكك الله أين كنت» ولم تركتنا؟ 

فقال: لم يكن لى رداءء فهو الذى منعنى من إتيانكم! 

قال: فألقيت إليه ردائى» فقذفه إلى! 

قال فتخاليته ساعة» ثم قال: 

لو أنى أخذت رداءكك هذا فلبسته فرآه على قومى قالوا انظروا إلى هذا المرائى لم يزل فى الرجل حتى خدعه وأخذ رداءه!! 

فلم أزل به حتى أخذه. فقلت: انطلق حتى أسمع ما يقولون! 

فلبسه فخرجناء فمر بمجلس قومه فقالوا: أنظروا إلى هذا المرائى لم يزل بالرجل حتى خدعه وأخذ رداءه!! 

فأقبلت عليهم فقلت: ألا تستحيون؟! لم تؤذونه؟! والله لقد عرضته عليه فأبى أن يقبله. 

وروى ابن حبان فى المجروحين: :*/١8١‏ 

عن صعصعة بن معاوية قال: كان أويس بن عامر رجلا من قرن» وكان من أهل الكوفة وكان من التابعين» فخرج وبه وضح. فدعا الله 
أن يذهبه عنه فأذهبه فقال: اللهم دع فى جسدى ما أتذكر به نعمتكك. فترك الله منها ما يذكر به نعمته عليه وكان رجلا يلازم المسجد 
فى ناس من أصحابه؛ وكان ابن عم له يلزم السلطان تولع به» فإن رآه مع قوم أغنياء قال ما هو إلا يشاكلهم! وإن رآه مع قوم فقراء» قال 
ما هو إلا يخدعهم! 

وأويس لا يقول فى ابن عمه إلا خيرً!! غير أنه إذا مر به استتر منه مخافة أن يأثم فى سبه! انتهى. 


وستأتى بقيته فى روايات لقائه بعمر بن الخطاب. 

اويس من شيعة على 

فى مسند أحمد: :"/60٠١‏ 

حدثنا عبد الله» حدثنى أبى» ثنا أبو نعيم قال: ثنا شريككء عن يزيد بن أبى زياد» عن عبد الرحمن بن أبى ليلى قال: نادى رجل من أهل 


أفيكم أويس القرنى؟ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحةً لابب من بب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


قالوا: نعم. 

قال: سمعت رسول الله (ص): إن من خير التابعين أويساً القرنى. انتهى. وقد رواه أبونعيم فى الحلية: 1/88 وقال فى مجمع الزوائد: 
5 رواه أحمد وإسناده جيد ورواه ابن سعد فى الطبقات: 8/٠8‏ واللالكائى فى كرامات الأولياء/9١٠‏ وابن معين فى تاريخه 
(رواية الدورى): 1/”7 واللواتى فى تحفةٌ النظار: 7/1١9٠‏ 

وورواة أبو نعيم فى الحلية: :,:, وقال بعده: 

ورواه جماعة عن شريكك, وقال ابن عمار الموصلى: ذكر عند المعافى بن عمران أن أويساً قتل فى الرجالة مع على بصفينء فقال 
معافى: ما حدث بهذا إلا الأعرج! فقال له عبد ربه الواسطى: حدثنى به شريككء عن يزيد» عن عبد الرحمن بن أبى ليلى! قال: فسكت!! 
انتهى. 

ورواه كذلكك فى الإصابةٌ: :١/77١‏ 

وقد تقدمت روايته عند الحاكم عن أبى مكين. 

ورواه أبو نعيم أيضاً بذلكك فى صفحة 2377 ثم قال: 

ومن طريق الأصبغ بن نباتة قال: شهدت علياً يوم صفين يقول من يبايعنى على الموتء فبايعه تسعةُ وتسعون رجلا فقال: أين التمام؟ 
فجاءه رجل عليه أطمار صوفء محلوق الرأس فبايعه على القتل» فقيل: هذا أويس القرنى» فما زال يحارب حتى قتل. 

ورواه الحاكم فى: 7/5٠07‏ فقال: 

حدثنا أبو العباس محمد بن يعقوبء ثنا العباس بن محمد الدورىء ثنا أبو نعيم» ثنا شريككء. عن يزيد بن ابى زياد» عن عبد الرحمن بن 
أبى ليلى قال: لما كان يوم صفين نادى مناد من أصحاب معاوية أصحاب على: أفيكم أويس القرنى؟ 

قالوا: نعم. 

ورواه الذهبى فك تاريخ الإسلام: 00 بنحو رواية اين قال: 

عن ابن أبى ليلى قال: إن أويسا شهد صفين مع على» ثم روى عن رجل أنه سمع رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: أويس خير 
ورواه فى سير أعلام النبلاء: 6/١‏ بنحو رواية الحاكم» قال: 

شريكء عن يزيد بن أبى زياد» عن عبدالرحمن بن أبى ليلى قال: نادى رجل من أهل الشام يوم صفين: أفيكم أويس القرنى؟ قلنا نعم 
وما تريد منه؟ 

قال: إنى سمعت رسول الله(ص)يقول: أوانامن القرنى خير التابعين بإحسان» وعطف دابته فدخل مع أصحاب على (رض). رواه عبد الله 
بن أحمد عن على بن حكيم الأودىء أنبأنا شريك. وزاد بعض الثقات فيه عن يزيد, عن ابن أبى ليلى» قال: فوجد فى قتلى صفين. 
وكذا رواه فى أسد الغابة: ٠‏ وروته مصادرنا بنحوه فى اختيار معرفة الرجال: تستفرة وشرح الأخبار: فرق ومعجم رجال الحديث: 
,/١0‏ وجامع الرواة: 1/٠١١‏ وغيرها. 


صاحب البصيرةٌ الزاهد» شجاع مجاهد 


فى هيوان الاعتدال: 1/14 
وقال فضيل بن عياض: أخبرنا أبوقرة السدوسى., عن سعيد بن المسيب قال: نادى عمر بمنى على المنبر: يا أهل قرن» فقام مشايخ» فقال: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
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فقال شيخ: يا أمير المؤمنين ذاكك مجنون يسكن القفار والرمال. 

قال: ذاكك الذى أعنيه, إذا عدتم فاطلبوه وبلغوه سلامى. 

فعادوا إلى قرن» فوجدوه فى الرمال» فأبلغوه سلام عمر وسلام رسول اللهد(ص»» فقال: عرفنى أمير المؤمنين» وشهر اسمىء ثم هام على 
وجهه. فلم يوقف له بعد ذلكك على أثر دهراء ثم عاد فى أيام على فقاتل بين يديه فاستشهد بصفينء فنظروا فإذا عليه نيف وأربعون 
جراحة. انتهى. 

راجع أيضاً: لسان الميزان: 1676 وتاريخ الإسلام للذهبى: 0/004 وسير أعلام النبلاء: الا/ع 

وفى مستدركك الحاكم: ع 

قال ثم قال أويس: إن هذا المجلس يغشاه ثلاثة نفر: مؤمن فقيه» ومؤمن لم يتفقه ومنافق... لم يجالس هذا القرآن أحد إلا قام عنه 
بزيادة أو نقصانء فقضاء الله الذى قضى شفاء ورحمة للمؤمنين ولا يزيد الظالمين إلا خسارا. 

اللهم ارزقنى شهادةٌ تسبق كسرتها أذاهاء وأمنها فزعهاء تؤوب الحياهً والرزق. ثم سكت. 

قال أسير فقال لى صاحبى: كيف رأيت الرجل؟ 

قلت ما ازددت فيه إلا رغبة» وما أنا بالذى أفارقه» فلزمناه فلم نلبث إلا يسيرا حتى ضرب على الناس بعث أمير المؤمنين على (رض»)» 
فخرج صاحب القطيفة أويس فيه وخرجنا معه فيه» وكنا نسير معه وننزل معه» حتى نزلنا بحضرة العدو. 

قال ابن المبارك: فأخبرنى حماد بن سلمة» عن الجريرى. عن أبى نضزة» عن أسير بن جابر قال: فنادى على (رض): يا خيل الله اركبى 
وأبشرى. 

قال فصف الثلثين لهمء فانتضى صاحب القطيفة أويس سيفه حتى كسر جفنه فألقاه» ثم جعل يقول: 

يا أيها الناس: تموا تمواء ليتمن وجوه ثم لا تنصرف حتى ترى الجنة. 

يا أيها الناس تموا تمواء جعل يقول ذلكك ويمشى وهو يقول ذلكك ويمشى إذ جاءته رميهٌ فأصابت فؤاده فبرد مكانه» كأنما مات منذ 
دهر. 

قال حماد فى حديثه فواريناه فى التراب. هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه بهذه السياقة. 


نسب أويس القرنى و نسبته 


قال الطبرى فى تاريخه: ه5١/١٠:‏ 

وأويس القرنى من مراد» وهو يحابر بن مالكك بن مذحج. وهو أويس بن عامر بن جزء بن مالكك بن عمرو بن سعد بن عصوان بن قرن 
بن ردمان بن ناجية بن مرادء وهو يحابر بن مالكك. 

والقرن: موضعء وهو ميقات أهل نجدلء. ومنه أويس القرنى. 

وقال:فى سام القز هما هيك الراهه و اما أو مسو القرق قلسن قروا إلى عيقات: اها تجاه وانيا سف إلى وى قز نوبط عن 
مراد من اليمن. 

وقال الخليل فى كتاب العين: :0/١7‏ 

وقرن: حى من اليمن» منهم اويس القرنى. 

وقال السمعانى فى الانساب: ١م6/6:‏ 


القرنى: بفتح القاف والراء وكسر النون.. هذه النسبةُ إلى قرن» وهو بطن من مراد» يقال له قرن بن ردمان بن ناجية بن مراد» نزل اليمن» 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة هب من ؟١٠‏ 
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والمشهور بهذه النسبة المعروف فى الأقطار: أويس بن عامر القرنى» وقصته فى الزهد معروفة؛ وقال الدار قطنى: قرن» بفتحتين» فهو 
فيما ذكر ابن حبيب» قال: فى مراد» قرن بن ردمان بن ناجيه بن مراد» قوم أويس بن عامر القرنى الزاهد. 

والموضع الذى يحرم منه أهل نجد يقال له: قرن المنازل» بسكون الراء. وأويس سكن الكوفة» وكان عبداً زاهداً. 

وفى أسد الغابة: :1/١8١‏ 

أويس بن عامر بن جزء بن مالكك بن عمرو بن مسعده بن عمرو بن سعد بن عصوان بن قرن بن ردمان بن ناجيه بن مراد المرادى ثم 
القرنى» الزاهد المشهورء هكذا نسبه ابن الكلبى؛ أدرك النبى(ص»» ولم يره» وسكن الكوفة وهو من كبار تابعيها. 

وفى إكمال الكمال: ://١١*‏ 

أما قرن بفتح القاف والراء ففى مراد» قرن بن ردمان بن ناجيه بن مراد. منهم أويس بن عمرو القرنى الزاهد وغيره. 

وفى صفحةٌ 187: أويس بن عمرو القرنى» ويقال ابن عامر. 

وفى تهذيب التهذيب: 1/7877: 

(مسلم) أويس بن عامر القرنى المرادى سيد التابعين. 

وفى هامشه: قال فى التقريب المغنى: القرنى بفتح القاف والراء بعدها نون» نسب إلى قرن بن رومان» والمرادى بمضمومة وخفة راء 
ودال مهملة» نسب إلى مراد. اسمه يحابر بن مالكك. اه. 

وفى سير أعلام النبلاء: 5/19: 

أويس القرنى» هو القدوةٌ الزاهد. سيد التابعين فى زمانه؛» أبوعمرو. أويس بن عامر بن جزء بن مالكك القرنى المرادى اليمانى. وقرن 
بطن من مراد. انتهى. 

وبذلكك يتضح أن نسبته (القرنى) بفتح الراء إلى قبيلة يمانية» وليس إلى قرن المنازل بسكون الراء» وقد اشتبه ذلك على الجوهرى 
وغيره» كما نص عليه ابن الأثير وغيره. 

راجع أيضاً: اخختيار معرفة الرجال/15: والتحرير الطاووسى//؛ وطرائف المقال: 1/147 ومجمع البحرين: 1/11, والأعلام: 1/5/0 
والبدايةٌ والنهاية: ه؟0/7. 

وبهذا يتضح أن أويساً عربى يمانى» ومن الطبيعى أن يكون أسمر اللون» ولكن بعض الروايات تذكر أنه كان آدم شديد الادمة 
وكأنها تريد القول إنه كان أفريقيا أسود! فى محاولة لذم أويس فى ذلك المجتمع الأموى المتعصب ضد الأفارقة. 


عشيرة الأويسات أو اللويسات السورية 


اللويسات: من عشائر سهل الغاب بجسر الشغورء أحد أقضيهُ محافظه حلب. ينتسبون إلى أويس القرنى» وقد قطنوا الغاب فى القرن 


الحادى عشرء وقريتهم الحويجة» ويعدون 1" بيتاً. 

روايات لقائه بعمر و استغفاره له 

قال مسلم فى صحيحه: 7/187 

عن عمر بن الخطاب قال: إنى سمعت رسول الله(ص»)يقول: إن خير التابعين رجل يقال له أويسء وله والدهُ هو بها بر» لو أقسم على الله 


لابره» وكان به بياض فبرئ» فمروه فليستغفر لكم... 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ )ب من ؟١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع 3دات. الالالالالا 


قال: نعم. 

قال: من مراد» ثم من قرن؟ 

قال: نعم. 

قال: فكان بكك برص فبرئت منهء إلا موضع درهم؟ 

قال: نعم. 

قال: لكك والدة؟ 

قال: نعم. 

قال: سمعت رسول اللهك(ص)يقول: يأتى عليكم أويس بن عامر مع أمداد أهل اليمن من مراد ثم من قرن» كان به برص فبرأ منه إلا 
موضع درهم. له والدهُ هو بها برّ لو أقسم على الله لأبره» فإن استطعت أن يستغفر لكك فافعل» فاستغفر لى» فاستغفر له... 

عن أسير بن جابر أن أهل الكوفة وفدوا إلى عمر وفيهم رجل ممن كان يسخر بأويسء فقال عمر: هل ها هنا أحد من القرنيين؟ 

فجاء ذلكك الرجل فقال عمر: إن رسول اللهك(ص)قد قال: إن رجلا يأتيكم من اليمن يقال له أويسء لا يدع باليمن غير أم له» قد كان به 
بياض فدعا الله فأذهبه عنه إلا موضع الدينار أو الدرهم» فمن لقيه منكم فليستغفر لكم. 

وروى أحمد: 1/78 رواية مسلم المطولة» وفيها: 

قال له عمر (رض:: استغفر لى. 

قال: أنت أحق أن تستغفر لى» أنت صاحب رسول الله(ص). 

فقال عمر (رض): إنى سمعت رسول الله(ص)يقول: إن خير التابعين رجل يقال له أويس وله والدهٌ وكان به بياض فدعا الله عز وجل 
فأذهبه عنه إلا موضع الدرهم فى سرته. فاستغفر له ثم دخل فى غمار الناس» فلم يدر أين وقع! قال: فقدم الكوفة قال وكنا نجتمع فى 
حلقةُ فنذكر الله» وكان يجلس معناء فكان إذا ذكر هو وقع حديثه من قلوبنا موقعاً لا يقع حديث غيره. انتهى. 

ورواه الحاكم فى: 2/8٠‏ والبيهقى فى الدلائل: 2/7/8 والذهبى فى سير أعلام النبلاء: 5/7٠١‏ 

وقال الحاكم فى: 607/: 

وقد صحت الرواية بذلك عن أمير المؤمنين عمر بن الخطاب (رض) عن رسول الله صلى الله عليه وآله. أخبرناه أبو عبد الله محمد بن 
يعقوب الشيبانى... فلما كان فى العام المقبل حج رجل من أشرافهم فسأل عمر عن أويس كيف تركته؟ فقال: تركته رث البيت قليل 
المتاع» قال سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: يأتى عليكم أويس بن عامر مع أمداد أهل اليمن من مراد ثم من قرنء كان به 
برص فبرأ منه إلا موضع درهمء له والدهُ هو بها بر» لو أقسم على الله لابره» فإن استطعت أن يستغفر لكك فافعل. 

فلما قدم الرجل أتى أويساً فقال استغفر لى فقال: أنت أحدث الناس بسفر صالح فاستغفر لى. 

فقال:لقيت عمر بن الخطاب؟ 

فقال: نعم. 

قال فاستغفر له قال ففطن له الناس» فانطلق على وجهه. 

قال أسيرة فكب تهبرداء فكان إذا رأ عله إشان قال من أي لاوس هذا 

هذا حديث صحيح على شرط الشيخين» ولم يخرجاه بهذه السياقة. 

وروى نحوه فى: 7/5٠‏ والذهبى فى سير أعلام النبلاء: .5/٠١‏ 

وفى طبقات ابن سعد: 8/١١‏ 


عن أسير بن جابر قال: كان عمر بن الخطاب إذا أتت عليه أمداد اليمن سألهم أفيكم أويس بن عامر؟ فلما كان من العام المقبل حج 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة /١ب؟‏ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


رجل من أشرافهم فوافق عمر فسأله عن أويس القرنى» قال: سمعت رسول الله يقول يأتى عليكك أويس بن عامر من أمداد أهل اليمن 
من مراد.. بر لو أقسم على الله لاسبره» فإن استطعت أن يستغفر لكك فافعل.. ورواه فى سير أعلام النبلا.ء: 5/٠١‏ والبيهقى فى شعب 
الإيمان: 4/8١9‏ وابن كثير فى البدايةٌ والنهاية: 0١7/ع‏ 

وفى المجروحين لابن حبان: :"/١8١‏ 

وكان عمر بن الخطاب يسأل الوفود إذا قدموا من الكوفة: هل تعرفون أويس بن عامر القرنى؟ فيقولون: لاء فقدم وفد من أهل الكوفة 
فيهم ابن عمه فقال عمر: هل تعرفون أويس بن عامر القرنى؟ 

فقال ابن عمه: يا أمير المؤمنين هو ابن عمى وهو رجل فاسدء لم يبلغ ما أن تعرفه أنت يا أمير المؤمنين!! 

فقال له عمر: ويلكك هلكت ويلكك هلكتء إذا أتيته فاقرئه منى السلام» ومره فليقدم إلى» فقدم الكوفة فلم يضع ثياب سفره عنه حتى 
أتى المسجد قال: فرأى أويساً فسلم به وقال: استغفر لى يا ابن عمى! 

قال: غفر الله لكك يا ابن عمى! 

قال: وأنت يا أويس يغفر الله لكك أمير المؤمنين يقرئكك السلام. 

قال: ومن ذكرنى لامير المؤمنين؟ 

قال: هو ذكرك وأمرنى أن أبلغكك أن تفد إليه. 

فقال: سمعا وطاعةٌ لامير المؤمنين! فوفد إليه حتى دخل على عمر فقال: 

أنت أويس بن عامر؟ 

قال: نعم. 

قال: أنت الذى خرج بكك وضح فدعوت الله أن يذهب عنكك فأذهبه فقلت: اللهم دع لى من جسدى ما أذكر به نعمتكك؟ 

قال: نعم. 

قال: أخبرنا رسول الله«( ص)أنه سيكون فى التابعين رجل من قرن يقال له أويس بن عامر» يخرج به وضح فيدعو الله أن يذهبه عنه 
فيذهبه» فيقول:اللهم دع لى من جسدى ما أذكر به نعمتكك علىء فيدع الله له ما يذكره نعمته عليه فمن أدركه منكم فاستطاع أن 
يستغفر له فليستغفر له. استغفر لى يا أويس بن عامرء فقال: غفر الله لكك يا أمير المؤمنين. 

قال آخر: استغفر لى يا أويسء وقال آخر: استغفر لى يا أويسء فلما أكثروا عليه انساب فذهب! فما رؤى حتى الساعة. 

راجع ا الطبقات الكبرى 1١1/2‏ الميزان 6937/5 سير أعلام النبلاء: 10/ع؛ كنز العمال: .15/٠١‏ الموضوعات لابن الجوزى 57/7. 
انتهى. 

فهذه الروايات تدل على أن أويساً جاء من اليمن إلى الكوفة وسكن بهاء قبل أن يعرفه عمرء مع أن طريقه تمر على الحجاز. 

وتدل على أن ايذاء السلطهُ له فى الكوفةُ كان قبل مجيئه إلى المدينة» إلى عمر. 

زيمن البعيد لساك الكردة كان ترد خاي ماق شخصية تفل اديدن ندوة راق هن وذ طنيد هع رواية [معدعان لاغ طقل كر 
الغرض محاولة كسبه. وأنها فشلتء لأنه أنسل من المدينة وهرب راجعاً إلى الكوفة بدون رضا عمر! 

ولا بد أن مشكلته مع حاكم الكوفة ورجاله قد زادت أو بقيت على حالها! 

وفى كنز العمال: :١5/٠١‏ 

عن صعصعة بن معاوية قال: كان عمر بن الخطاب يسأل وفد أهل الكوفة إذا قدموا عليه: تعرفون أويس بن عامر القرنى؟ فيقولون: لا. 
وكان أويس رجالا يلزم المسجد بالكوفة فلا يكاد يفارقه. وله ابن عم يغشى السلطان ويؤذى أويساً فوفد ابن عمه إلى عمر فيمن وفد 


من أهل الكوفة؛ فقال عمر: أتعرفون أويس بن عامر القرنى؟ فقال ابن عمه: يا أمير المؤمنين إن أويساً لم يبلغ أن تعرفه أنتء إنما هو 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 7ب من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


إنسان دون» وهو ابن عمى... 

فقال له عمر: ويلكك هلكت! إن رسول الله صلى الله عليه وسلم حدثنا أنه سيكون فى التابعين رجل يقال له أويس بن عامر القرنى» فمن 
أدركه منكم فاستطاع أن يستغفر له فليفعل» فإذا رأيته فأقرئه منى السلام» ومره أن يفد إلىء فوفد اليه» فلما دخل عليه قال:أنت أويس 
بن عامر القرنى؟ أنت الذى خرج بكك وضح من برص فدعوت الله أن يذهبه عنكك فأذهبه. فقلت اللهم أبق لى منه فى جسدى ما أذكر 
به نعمتكك؟ قال: وأنى دريت يا أمير المؤمنين؟ والله إن أطلعت على هذا بشرا! قال: أخبرنى به رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه 
سيكون فى التابعين رجل يقال له أويس بن عامر القرنى» يخرج به وضح من برص فيدعو الله أن يذهبه عنه فيفعل» فيقول: اللهم اتركك 
فى جسدى ما أذكر به نعمتككء فيفعل» فمن أدركه فاستطاع أن يستغفر له فليفعل» فاستغفر لى يا أويس. قال: غفر الله لكك يا أمير 
المؤمنين! قال: ولكك يغفر الله يا أويس بن عامر.فقال الناس: استغفر لنا يا أويسء فراغ» فما رئى حتى الساعة (ع, وابن منده» كر).وفى 
هامشه: راغ إلى كذا: مال اليه سرا وحاد (ع وابن منده؛ كر) انتهى. 

وفى هامشه: راغ إلى كذا: مال إليه سرا وحاد). 


وقد روى قوله (فراغ فما رئى حتى الساعة) ابن حبان فى المجروحين: 2/18١‏ وفى لسان الميزان: ١/ا1/5..‏ 
روابات توجب الشك فى استغفاره لعمر 


الأمر الثابت فى الروايات» والمنطقى أيضاً أن عمر كان يبحث عن أويس لكى يستغفر له. كما تقدم. 

بل فى بعضها أنه كان يبحث عنه إلى آخر سنةٌ من خلافته.. 

ففى طبقات ابن سعد: :9/١١‏ 

قال بن عون عن محمد قال: أمر عمر أن نرى رجلا من التابعين أن يستغفر له» قال محمد: فأنبئت أن عمر كان ينشده فى الموسمء يعنى 
أوسا اكه 

وتدل الرواية التالية على أن أويساً لم ير عمر أبداء وأنه بقى فى اليمن إلى خلافة على عليه السلام؛ ولم يقبل دعوهُ عمر للمجئ إلى 
المدينة!! وعندما وجدوه فى اليمن وبلغوه سلام عمر وسلام الرسول صلى الله عليه وآله فقال له عمر: ويلكك هلكت! إن رسول الله 
(ص)حدثنا أنه سيكون فى التابعين رجل يقال له أويس بن عامر القرنى» فمن أدركه منكم فاستطاع أن يستغفر له فليفعل» فإذا رأيته 
فاقرءه منى السلام» ومره أن يفد إلى» فوفد إليه» فلما دخل عليه قال: 

أنت أويس بن عامر القرنى؟ أنت الذى خرج بكك وضح من برص فدعوت الله أن يذهبه عنكك فأذهبه. فقلت اللهم أبق لى منه فى 
سد ها أذكر به تعمتكة؟ قال وآ دريت يا أمير المؤسيق ؟ والله إن أطلعت على هذا بشرا! 

قال: أخبرنى به رسول الله( ص) أنه سيكون فى التابعين رجل يقال له أويس بن عامر القرنى» يخرج به وضح من برص فيدعو الله أن 
يذهبه عنه فيفعل» فيقول: اللهم أتركك فى جسدى ما أذكر به نعمتككء فيفعل» فمن أدركه فاستطاع أن يستغفر له فليفعل» فاستغفر لى يا 
أويس. قال: غفر الله لكك يا أمير المؤمنين! قال: ولكك يغفر الله يا أويس بن عامر. فقال الناس: استغفر لنا يا أويس. رد على سلام 
الرسول وآلهء ولم يرد سلام عمر!! 

وفى كنز العمال: ,ع 

عن سعيد بن المسيب قال: نادى عمر بن الخطاب وهو على المنبر بمنى: 

يا أهل قرن! فقام مشايخ فقالوا: نحن يا أمير المؤمنين! 

قال: أفى قرن من اسمه أويس؟ 

فقال شيخ: يا أمير المؤمنين ليس فينا من اسمه أويس إلا مجنون يسكن القفار والرمال ولا يألف ولا يؤلف! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة 9)؟ من بب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع 3دات. الالالالالا 


فقال: ذاكك الذى أعنيه» إذا عدتم إلى قرن فاطلبوه وبلغوه سلامى وقولوا له: إن رسول اللهو(ص)بشرنى بكك, وأمرنى أن أقرأ عليكك 
سلامه. 

فعادوا إلى قرن فطلبوه فوجدوه فى الرمال» فأبلغوه سلام عمر وسلام رسول الله«(ص»» فقال: أعرفنى أمير المؤمنين وشهر باسمى؟! 
السلام على رسول الله اللهم صل عليه وعلى آلهء وهام على وجهه فلم يوقف له بعد ذلكك على أثر دهراً ثم عاد فى أيام على فقاتل 
بين يديه» فاستشهد فى صفين (كر). 

وكذا فى سير أعلام النبلاء: 97/؟ 

فهذه الروايات تدل على أنه بقى فى اليمن» ولم ير عمر أصال! 

بينما تقول لرواية أخرى إنه قدم من اليمن على عمر فى المدينة» ولكنه لم يستغفر له وهرب منه! 

ففى سير أعلام النبلاء: 6/7: 

قال عمر: فقدم علينا ها هنا فقلت: ما أنت؟ قال: أنا أويس. 

قلت: من تركت باليمن؟ 

قال: أما لى. 

قلت: هل كان بكك بياض فدعوت الله فأذهبه عنكك؟ 

قال: نعم. 

قلت: استغفر لى. 

قال: يا أمير المؤمنين يستغفر مثلى لمثلكك؟! 

قلت: أنت أخى لا تفارقنى. فانملس منىء فأنبئت أنه قدم عليكم الكوفة. انتهى. 

وقال فى صفحة :١1/‏ وفى لفظ: أو يستغفر لمثلكك؟! 

وزوى نحوا هن ذلك عكمان بن عطاء الخراساتى عن أنبه!! انتهى: 

وفى دلاثل النبوة للبيهقى: 2/778: 

لما أقبل أهل اليمن جعل عمر (رض) يستقرئ فيقول هل فيكم أحد من قرن؟... فوقع زمام عمر أو زمام أويس... فناوله عمر فقال له: 
ما اسمكك؟ 

قال: أويس. 

فقال له عمر: استغفر لى. 

قال: أنت أحق أن تستغفر لى. 

ونحوه فى مسند أحمد: 21/78 وسير أعلام النبلاء: 5/٠١‏ 

وفى مستدركك الحاكم: :9/6٠©‏ 

عن أسير بن جابر قال لما أقبل أهل اليمن جعل عمر (رض) يستقرى الرفاق فيقول: هل فيكم أحد من قرن؟ حتى أتى عليه قرن فقال: 
من أنتم؟ 

قالوا: قرن. 

فرفع عمر بزمامه أو زمام أويس فناوله عمر فعرفه بالنعت» فقال له عمر: 

ما اسمككث؟قال أنا أويس. قال: هل كان لكك والدة؟ قال: نعم. قال: هل بكك من البياض؟ قال: نعم؛ دعوت الله تعالى فأذهبه عنى إلا 


موضع الدرهم من سرتى لاذكر به ربى. فقال له عمر: إستغفر لى. قال: أنت أحق أن تستغفر لى» أنت صاحب رسول الله صلى الله عليه 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
: 1 صفحة ٠لا؟‏ من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وآله. انتهى. 

وروى الذهبى فى سير أعلام النبلاء: ١6/7؛‏ نصاً طريفاً عن أبى هريرة» وردهء وقد جاء فيه: 

فلما كان فى آخر السنهُ التى هلكك فيها عمر قام على أبى قبيس فنادى بأعلى صوته: 

يا أهل الحجيج من أهل اليمنء أفيكم أويس من مراد؟ 

فقام شيخ كبير فقال: إنا لا ندرى من أويسء ولكن ابن أخ لى يقال له أويس وهو أخمل ذكراً وأقل مالا وأهون أمراً من أن نرفعه 
إليكك» وإنه ليرعى إبلنا بأراكك عرفات فذكر اجتماع عمر به وهو يرعى فسأله الاستغفار» وعرض عليه مالآء فأبى. انتهى. 

ثم قال الذهبى: وهذا سياق منكر لعله موضوع. انتهى. 

وسبب حكمه عليه بالوضع أنه ينص على امتناع أويس من الاستغفار لعمرء وأنه لم يلقه إلا فى آخر سنهُ من عمره! 

ولكن لو صح إشكال الذهبى على هذا النصء فإن تعارض الروايات الصحيحة عندهم فى القول بأنه استغفر لعمر أو لم يستغفر له 
ورفضه أن يأخذ منه شيئاً مادياً أو معنوياً وهروبه منه.. كل ذلكك يؤيد مانص منها على أنه رفض الإستغفار له! 

ويؤيد ذلكك: أن التاريخ لم يذكر أن أويساً بايع أبا بكر ولا عمر ولا عثمان» ولا شاركك فى حروب الفتح تحت إمرةٌ أمرائهم» بل لم 
تذكر عنه شيئاً طيل خلافتهم التى امتدت ربع قرنء حتى ظهر مع على عليه السلام؛ وبايعه» وشاركك فى حروبه. 

ويؤيده: أن روايات ذكرت أن عمر طلب منه أن يبقى عنده وقال له (أنت أخى لا تفارقنى) فلم يقبل أويس وهرب منه؛ ولا تفسير 
لهروبه إلا أنه خاف أن يحرجه عمر فى كلام؛ أو يصر عليه أن يوليه عملا فى دولته! 

ويؤيده: أن عمر كان مركزياً شديد المركزيةُ فى إدارته» وكان أويس معروفاً فى الكوفة» فلا يمكن القول بأن اضطهاد حاكم الكوفة 
لاويس كان بدون أمر من عمر! وبذلكك يكون إحضاره إلى المدينة إن صح. محاولة من عمر لاستمالته» وقد فشلت! 

ويؤيد أيضاً: تعارض الروايات فى وقت لقائه بعمر! 

فبعضها يقول إنه كان يبحث عنه فى موسم الحجء كما فى كنز العمال: 1/1 عن محمد بن سيرين قال: أمر عمر بن الخطاب إن لقى 
رجلا من التابعين أن يستغفر له قال محمد: قال فأنبئت أن عمر كان ينشده فى الموسم يعنى أويساً (ابن سعد, كر). 

وبعضها: يقول إنه وفد عليه من اليمن» كما فى أسد الغابة: :1/1١81١‏ 

قال فقال عمر إن رسول الله(ص)قد قال إن رجلا يأتيكم من اليمن يقال له أويس لا يدع باليمن غير أم... فقال له عمر: أين تريد؟ قال: 
الكوفة» قال ألا أكتب لكك إلى عاملها؟ قال: أكون فى غبراء الناس أحب إلى... ونحوه فى كنز العمال: 15/8. وتاريخ الإسلام: 
0ه 

وبعضها: ينص على أنه كان فى آخر سنةُ من خلافته يبحث عنه! كالتى تقدمت من كنز العمال» وسير أعلام النبلاء: /71/ع» عن أبى 
هريرة... 

ويؤيد ذلكك أيضاً: تناقضات أسير بن جابر راوى لقاء أويس بعمرء ففى رواية الحاكم المتقدمة عنه (: هع"/5) أن أسيراً لم يعرف 
أويساً إلا فى الكوفة فى خلافة على عليه السلام» وأن أويساً لم يلبث بعد معرفته به إلا قليلاا حتى ذهب إلى صفين! 

ورواياته الأخرى تقول إنه عرفه من عهد عمرء أى قبل بضع عشرة سنةُ من خلافة على على عليه السلام. 

هذاء مضافاً إلى تناقض الاحداث والمضامين التى رواها أسيرء والصورة الساذجة التى أعطاها لهذا الولى الواعى» والدور الذى أعطاه 
لنفسه فى حياة أويسء كأنه ولى نعمته! 

والمتأمل فى روايات أسير يلاحظ أن همه أن يبرز دوره ودور عمر فى حياةً أويس! 

وقد قال عنه الحاكم فى المستدرك: 1/88 (وأسير بن جابر من المخضرمين ولد فى حياه رسول الله صلى الله عليه وآله. وهو من كبار 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة الاب من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 6. الالالالالا 


وقد جرح صعصعة بن معاوية فى أسير هذاء وصعصعة هو عم الأحنف بن قيس وقد وثقه النسائى وابن حبان» وشهد صعصعة بأن أسيراً 
كان من شرطة دار الآمارة بالكوفة وكان عمله إبذاء أويس (يغقى السلطان ويؤذى أويساً)! 

وقد اعترف أسير بذلكك ولكنه ادعى أنه تابء وأن أويساً استغفر له!! 

وإقراره على نفسه حجة. وادعاؤه التوبة دعوى تحتاج إلى دليل. 

أما روايةُ صعصعةٌ بن معاويةٌ عن لقائه بعمر التى رواها كنز العمال: 217/٠١‏ ورواها أبو يعلى فى مسئده: 17 -ح 2117١‏ فهى مقطوعة» 
لأن صعصعة لم يدرك عمرء ولم يذكر ممن سمعهاء وقد ذكروا أن صعصعة أدركك أبا ذر ورآه؛ وأنه كان حياً فى زمن الحجاجء ولا 
يعلم متى قال هذا الكلام» ولعله بعد زمن على عليه السلام. 


من هم الذين خاطبهم النبى فى البشارة بأويس؟ 


تتعارض الروايات فى تعيين المخاطبين فى البشارة بأويس.. فبعضها تقول إن المخاطب بذلك هم المسلمونء بدون تحديد شخص أو 
أشخاص. 

وروايات أسير بن جابر تقول إن النبى صلى الله عليه وآله خاطب بذلكك عمر بن الخطابء فهو يزعم أن ذلكك إخبار غيبى بخلافة 
عمرء أو نوع من الوصية له. مع أن خلافة أبى بكر وعمر قامتا على أساس أن النبى صلى الله عليه وآله لم يوص لاحدء وأن عشائر 
قريش الثلاث والعشرين كلها ترث ملكه صلى الله عليه وآله لأنه ابن قريش! 

وبعض الرويات» كما فى سير الذهبى: 26/7 تقول إن المخاطب هما عمر وعلى (يا عمر ويا على إذا رأيتماه» فاطلبا إليه يستغفر لكماء 
يغفر الله لكما. فمكثا يطلبانه عشر سنين لا يقدران عليه). انتهى. 

ومن الطبيعى أن هذه الرواية تريد تلطيف رواية أن المخاطب بذلكك عمر وحده؛ لأن أويساً كان من شيعه على ولم يكن من شيعة 
عم تجنلت الخطات لجنا مما 

أما ابن سلام الأباضى فقّد ذكر فى كتابه بدء الإسلام//01 أن المخاطب بذلكك هما أبو بكر وعمر... 

ولعل بعضهم روى أن المخاطب بذلك عثمان بن عفان؛ مع أن اسم عثمان غائب عن أحاديث أويس كليا رغم أن خلافته امتدت 
بضع عشرة سنة! 

فهذا الاضطراب فى تسميةُ الذين خاطبهم النبى صلى الله عليه وآله فى أمر أويسء يقوى ما ورد فى مصادرنا من أن النبى صلى الله 
عليه وآله خاطب المسلمين عامة» وخاطب علياً عليه السلام خاصة؛ بأن أويساً سيبايعه ويقتل معه. فجعل الرواةُ هذه الفضيلة للخلفاء 
قبله كما هو دأبهم فى مصادرة فضائل على عليه السلام وتلبيسها لغيره! 

ولا يتسع البحث للافاضة فى هذا الموضوع. 

قال المفيد فى الإرشاد: :١/810‏ 

فى حديث عن على عليه السلام أنه قال: الله أكبر أخبرنى حبيبى رسول الله صلى الله عليه وآله أنى أدركك رجلاً من أمته يقال له 
أويس القرنى يكون من حزب الله ورسوله؛ يموت على الشهادة» يدخل فى شفاعته مثل ربيعة ومضر. انتهى. 

ونحوه فى الخرائج والجرائح: 21/٠٠١‏ وإعلام الورى/١217‏ والثاقب فى المناقب/122, وبحار الأنوار: 8/949 و88/117. 


آراء شاذة وأخرى مشبوهة الهدف فى أويس 


١‏ - حاولوا إعطاء شخصية أويس لعدوى وأموى 
مع كثرة الأحاديث والروايات الصحيحة فى مصادر الشيعة والسنةُ حول أويس» ومع أن اسمه مميز لا يختلط بغيره.. إلا أن بعضهم 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
ٍ صفحة نالا من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الاللالالا 


حاول أن يجعل الشخضن الى بشر الى صل الله عليه وآله بشفاعته شخصاً آخر غير أوسن!! 

قال ابن الأثير فى أسد الغابةٌ: 19/: 

صله بن أشيم العدوى من عدى بن الرباب وهو عدى ابن عبد مناه بن أد بن طابخة» أورده سعيد القرشى... صله هذا قتل بسجستان سنة 
خمس وثلااثين» وكان عمره ثلاثين ومائه سن وقد ذكر النبى(ص)صلة فقال فيما روى يزيد بن جابر قال: بلغنا أن النبى(صةقال: 
يكون فى أمتى رجل يقال له صله» يدخل الجنهُ بشفاعته كذا وكذا. أخرجه أبو موسى. 

روى يزيد عن جابر قال: بلغنا أن النبى قال: يكون فى أمتى رجل يقال له صلة (بن أشيم) يدخل الجنة بشفاعته كذا وكذا. انتهى. 
ورواه الذهبى فى تاريخ الإسلام: 0/111 

وترجم الذهبى فى سير أعلام النبلاء: 2/691 لصلةٌ هذا باحترام كبير فقال: 

صله بن أشيم الزاهد العابد القدوة» أبو الصهباء العدوى البصرى زوج العالمةٌ معاذة العدوية ما علمته روى سوى حديث واحد عن ابن 
عباسن» 

حدث عنه أهله معاذة» والحسن, وحميد بن هلالء وثابت البنانى» وغيرهم. 

ابن المبارك فى الزهد: عن عبد الرحمن بن يزيد بن جابرء قال: بلغنا أن النبى (صعقال: يكون فى أمتى رجل يقال له صلة» يدخل 
الجنه بشفاعته كذا وكذا. هذا حديث معضل. انتهى. ثم ذكر الذهبى أنه استشهد فى سجستان سنة اثنين وستين. 

وقال فى هامشه عن معاذةٌ زوجة صلة: من رجال التهذيب» وحديثها فى الكتب الستة. وقال عن الحديث: إسناده ضعيف لأعضاله كما 
قال المؤلفء» والحديث المعضل هو الذى سقط من إستاده اثنان على التوالى. 

والخبر فى حليةٌ الأولياء 7/7١‏ من طريق ابن المباركك. انتهى. 

وكلى الله المؤسفين حلا اعد شعت مه تاقلودة لكن تق دلالنة خل' أظوسوه الاين كان ققاة على التملطة وجافة الأمرية 
لأمنه شهادة نبوية حية على أن الح مع على عليه السلام ولذلكك حاولوا التخلص منه تارة بإنكار وجود أويس من الأساس! أو 
بتضعيفه» أو بإعطاء شخصيته لشخص عدوى قريب من الخليفة عمر. 

وبعصهم سلم بوجود أويس لكن ادعى أنه قتل فى سجستان أو آذربيجان, ولم يقتل مع على فى صفين!! 

وأخيراً.. حاول بعضهم أن يعطى شفاعة أويس لعثمان بن عفان! فقال فى تذكرة الموضوعات/45: فى المختصر (يدخل الجنة بشفاعة 
رجل من أمتى أكثر من ربيعة ومضر) قيل هو أويسء والمشهور أنه عثمان بن عفان. انتهى. 

ومعنى قوله (والمشهور) أنه يريد أن يجعله مشهوراء وإن لم يكن كذلك حتى بين السنيين المحبين لعثمان!! 

؟ - والبخارى ضعف أويساً ولم يقبل روايته! 

فى ميزان الإعتدال: 1/778 ولسان الميزان: ١/ا1/6:‏ 

أويس بن عامرءويقال ابن عمرو القرنى اليمنى العابد نزيل الكوفة» قال البخارى يمانى مرادىء فى إسناده نظر فيما يرويه! وقال البخارى 
أيضاً فى الضعفاء: فى إسناده نظر: يروى عن أويس فى إسناد ذلكك. 

فلك هذه غبار ايرجد أن العديق الذى زوع عق اومن ف الأسناد إلى أويسن تظره ولولة أن البشارى ذكر أوسا فى السضحناء لما 
ذكرته أصللاء فإنه من أولياء الله الصادقين» وما روى الرجل شيئاً فيضعف أو يوثق من أجله! 

وقال أبو داود: حدثنا شعبة قال: قلت لعمرو بن مرةٌ: أخبرنى عن أويسء هل تعرفونه فيكم؟ قال: لا. 

قلت: إنما سألت عمراً عنه لأنه مرادى» هل تعرف نسبه فيكم؟ فلم يعرف. ولولا الحديث الذى رواه مسلم فى فضل أويس لما عرف» 
لأنه عبد لله تقى خفىء وما روى شيئاء فكيف يعرفه عمرو, وليس من لم يعرف حجة على من عرفه! انتهى. 

وشبيه به فى سير أعلام النبلاء: 5/19, قال: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة نالاب من ب؟١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


أويس القرنى. هو القدوةٌ الزاهد. سيد التابعين فى زمانه» أبو عمرو. أويس بن عامر بن جزء بن مالكك القرنى المرادى اليمانى. وقرن 
بطن من مراد. 

وفد على عمر وروى قليلاً عنه» وعن على. 

روى عنه يسير بن عمروء و عبد الرحمن بن أبى ليلى» وأبو عبد رب الدمشقى وغيرهم؛ حكايات يسيرة» ما روى شيئاً مسنداً ولا تهيأ أن 
يحكم عليه بلين» وقد كان من أولياء الله المتقين ومن عباده المخلصين. انتهى. 

وقال الجرجائى فى الكامل: 1/١١‏ بعد أن أورد عدداً من أحاديث أويس: قال الشيخ: وهذا الحديث مغرواق لأؤيس يزوية معاذ يخ 
هشام عن أبيه عن قتادة وليس لأويس من الرواية شىء وانما له حكايات ونتف وأخبار فى زهده. وقد شكك قوم فيه؛ إلا أنه من شهرته 
فى نفسه وشهرة أخباره لا يجوز أن يشكك فيه. وليس له من الأحاديث إلا القليل» فلا يتهيأ أن يحكم عليه بالضعفء بل هو صدوق ثقةٌ 
مقدار مايروى عنه. انتهى. 

والذى يقرأ البخارى فى صحيبحة وتاريخه وبقية مؤلفاتة يراه حريضاً على الخط المتشدد لمذهب غمر وآرائة» ولذا فإن موققه السلبى 
من أويس يمثل ما كان فى عصره من التهوين من شخصيته.. وهو دليل كاف على أن صله أويس بعمر لم تكن كما يحبون. 

* - ومتشددة الحنابلة قللوا من مقام أويس! 


فقد صرح متعصبوا الحنابلة بتفضيل بعض أصحابهم على أويس القرنى 


قال أبو يعلى فى طبقات الحنابلة: 5/27: 

فقال البربهارى إذا كان أويس القرنى يدخل فى شفاعته مثل ربيعة ومضرء فكم يدخل فى شفاعة أبى الحسن بن بشار؟! 

قال أحمد البرمكى: صدق البربهارى لأ-ن أويساً كان من الأبدال وأبا الحسن كان من المستخلفين» والمستخلف أجل من البدل 
وأفضل عند الله لأن المستخلف فى الأرض مقامه مقام النبيين (عليهم السلام)!! لأنه يدعو الخلق إلى الله فبركته عائدة عليه وعلى كافة 
الخلق» وبركةٌ البدل عائدةً على نفسه!! انتهى. 

لكنا نسأل البرمكى والبربهارى وأبا يعلى الذى ارتضى كلامهما: إن درجات الناس ومقامهم عند الله وتفاضلهم غيب لا سبيل إلى العلم 
به الا من الذى له نافذة على الغيب! وقد عرفنا مقام أويس من شهادةٌ الرسول صلى الله عليه وآله» فمن أين عرفتم مقام صاحبكم!! وأن 
الله تعالى جعله خليفته فى أرضه! وجعله فى رتبة الأنبياء صلوات الله عليهم؟! 

إن يتبعون إلا الظن وإن الظن لا يغنى من الحق شيئا؟! 

أما الذهبى فقد قيد قول النبى صلى الله عليه وآله المطلق فى أويس! وقال إنه أفضل التابعين فى عصره فقط.. ويقصد أنه بعد عصره 
يوجد كثيرون أفضل منه!! 

قال فى سير أعلام النبلاء: 5/19: 

أويس القرنى» هو القدوة الزاهد. سيد التابعين فى زمانه» أبو عمروء أويس... انتهى. 

وأما ابن تيمية» فقد تناول أويساً من جهة أخرى قد تكون هى السبب فى حساسية بعضهم منهء فقد أكد على أن أمر الرسول صلى الله 
عليه و]لالعين أن يطليدمن أويس أن :مغفر لملا يدل على أن أويبا أنقيل عن غيرا 

قال فى التوسل والوسيلة//99: 

وحتى أمر النبى( ص)أن يطلب من أويس القرنى أن يستغفر للطالب» وإن كان الطالب أفضل من أويس بكثير. 

وقد قال النبى(ص)فى الحديث الصحيح: إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما يقول» ثم صلوا على» فإنه من صلى على مره صلى لله عليه 
عشراً... انتهى. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة عا/اب؟ من ب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


فمن أين عرف ابن تيمية أفضلية عمر على أويس؟! وكيف جعل طلب الإستغفار كطلب الدعاء؟! 

وكيف شبه أمر النبى لعمر أن يطلب الإستغفار من أويسء بطلب الرسول منا أن نصلى عليه صلى الله عليه وآله؟!! مع الفارق الكبير 
عا 

فطلب الرسول منا أن ندعو له بالصلاهُ عليه إنما هو من أجلناء ولم يستمد منا المساعدة! 

أما توجيهه أحداً أن يطلب الإستغفار من أحدء فلا يكون إلا إذا كان للثانى مقام عند الله تعالى يؤمل به أن ينفع الأول!! فهو من قبيل 
قولةتغالى (وأو الي إِذْ ظَلَمُوا أنْقُمَهُْ جَاءْ وك فَاسْتغْفَوُوا الله وَاسْتغْفْرَ لَهُمُ الوَسُول...). 

ع - وفضلوا أموياً على أويس القرنى! 

فى حلية الأولياء: *94/77: 

قال وسمعت أبا سليمان وأبا صفوان يتناظران فى عمر بن عبد العزيز وأويسء فقال أبو سليمان لأبى صفوان: كان عمر بن عبد العزيز 
أزهد من أويس! 

فقال له: ولم؟ 

قال: لأن عمر بن عبد العزيز ملكك الدنيا فزهد فيها. 

فقال له أبو صفوان: وأويس لو ملكها لزهد فيها مثل ما فعل عمر! 

فقال أبو سليمان: أتجعل من جرب كمن لا يجرب إن من جرت الدنيا على يديه ولم يكن لها فى قلبه موقع. 

وقال فى البدايةٌ والنهاية: «7/ة: 

قال أبو سليمان الدارانى: كان عمر بن عبد العزيز أزهد من أويس القرنى» لآن عمر ملكك الدنيا بحذافيرها وزهد فيهاء ولا ندرى حال 
أويس لو ملك ما ملكه عمر كيف يكون؟! ليس من جرب كمن لم يجرب! انتهى. 

فهل تعامى الدارانى وأبو نعيم وابن كثير أن أويساً شهد له سيد المرسلين صلى الله عليه وآله بأنه من كبار أولياء الله تعالى» والشفعاء 
عنده يوم القيامة» وأن معنى ذلكك أن الملكك والخلافة ومغريات الدنيا لو عرضت له وقبلها فسوف لا تغير منه شيثاً! 

بينما لم يشهد صلى الله عليه وآله لعمر بن عبد العزيز بحرف من ذلكك! 

فتفضيله على أويس وجعله فى درجته. ماهو إلا الظن والتعصب لبنى أمية! 

- ثم حاولوا إنكار شهادة أويس فى صفين 

فى سير أعلام النبلاء: 5/70: 

وروى نحواً من ذلكك عثمان بن عطاء الخراسانى عن أبيه» وزاد فيها: ثم إنه غزا أذربيجان فماتء فتنافس أصحابه فى حفر قبره. انتهى. 
وقد حاول المعلق على سير الذهبى أن يؤكد الشكك فى شهادة أويس فى صفينء فقال فى هامشه: هناكك أخبار مختلفة حول موته 
والمكان الذى دفن فيه. ذكرها أبو نعيم فى الحلية 1/87, وابن عساكر فى تاريخه 2/٠1١١‏ وما بعدها. 

وفى حليةٌ الأولياء: 3/8: 

حدثنا أبو بكر بن مالكك. ثنا عبد الله بن أحمدء حدثنى زكريا بن يحيى ابن زحمويه. ثنا الهيئم بن عدىء ثنا عبد الله بن عمرو بن مرة» 
عن أبيه» عن عبد الله بن سلمة» قال غزونا أذربيجان زمن عمر بن الخطاب,. ومعنا أويس القرنى» فلما رجعنا مرض علينا - يعنى أويس 
- فحملناه» فلم يستمسكك فماتء فنزلنا فإذا قبر محفور وماء مسكوب, وكفن وحنوطء فغسلناه وكفتاه!! 

وفى لسان الميزان: 7/ا/١:‏ 

وأخرج مسلم... عن أسير بن جابر فذكر اجتماع عمر (رض) بأويسء وفيه: 

قال: أين تريد؟ 
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قال: الكوفة. 

قال: ألا أكتب لكك إلى عاملها فيستوصى بكك؟ 

قال: لاء بل أكون فى غبرات الناس أحب إلى.. الحديث» وفى آخره أنه مات بالحيرة. انتهى. 

وإذا كان يقصد أن الحديث الآدخر فى مسلم؛ فلم نجد فيه ذكراً لموته فى الحيرة! وهذا يوجب الشكك فى أن نسخ صحيح مسلم 
متفاوتة» وأنه أضيف إلى بعضها أنه مات بالحيرة! 

وفى لسان الميزان: 0/ا8/١:‏ 

وقال ابن حبان فى ثقات التابعين: أويس بن عامر القرنى من اليمن» من مراد سكن الكوفةء وكان زاهداً عابدأء يروى عن عمرء اختلفوا 
فى موته» فمنهم من يزعم أنه قتل يوم صفين فى رجالة على (رض»).؛ ومنهم من يزعم أنه مات على جبل أبى قبيس بمكة؛ ومنهم من 
يزعم أنه مات بدمشق» ويحكون فى موته قصصاً تشبه المعجزات التى رويت عنه. 

وقد كان بعض أصحابنا ينكر كونه فى الدنياء حدثنى عبد الله بن الحسين الرحبى ثنا عباس بن محمد قراد أبو نوح» فذكر ما تقدم» 
والآثر الذى تقدم عن لوين أخرج أحمد فى مسنده عن أبى نعيم عن شريكك به» وفى آخره سمعت رسول الله (ص) يقول: إن من خير 
التابعين أويسا القرتى (رض) التهى. 

وفى تاريخ الطبرى: :٠١/١١85‏ 

(ذكر من هلكك من التابعين سنهُ 097 

ومنهم أويس بن الخليص القرنى. كذلكك ذكر ضمرةٌ بن ربيعة عن عثمان بن عطاء الخراسانى عن أبيه قال: سمعت من رجل من قومى 
يعنى من قوم أويس وأنا أحدث بحديثه» فقال تدرى يا أبا عثمان أويس ابن من؟ 

قلت: لا. 

قال: أويس بن الخليص. 

وأما يحبى بن سعيد القطان فإنه قال: حدثنا يزيد بن عطاءء عن علقمهٌ بن مرثد بأنه قال: أويس بن أنيس القرنى. 

واختلف فى وقت مهلكه فقال بعضهم: قتل مع على عليه السلام بصفين» روى محمد بن أبى منصور قال: حدثنا الحمانى قال: حدثنا 
شريككه عن يزيد بن أبى زيادء عن عبدالرحمن بن أبى ليلى قال: نادى منادى على عليه السلام يوم صفين: ألا اطلبوا أويساً القرنى بين 
القتلى» فطلبوه فوجدوه فيهم. أو كلاماً هذا معناه. انتهى. 

وفى تاريخ الطبرى: :٠١/158‏ 

وأويس القرنى» من مراد وهو يحابر بن مالكك بن مذحجء وهو أويس بن عامر بن جزء بن مالكك بن عمرو بن سعد بن عصوان بن قرن 
بن ردمان بن ناجيه بن مراد وهو يحابر بن مالكك. 

وكان ورعاً فاضللً روى أنه قتل يوم صفين: حدثنا أبو كريب قال: حدثنا أبو بكر قال: حدثنا هشام عن الحسن قال: قال رسول 
اللو(ص): ليدخلن الجنة بشفاعة رجل من أمتى مثل ربيعة ومضر. قال هشام فأخبرنى حوشب أنه قال هو أويس القرنى. 

وفى وقعةُ صفين لنصر بن مزاحم/75/: 

نصرء عن حفص بن عمران البرجمى؛ عن عطاء بن السائبء عن أبى البخترى قال: أصيب أويس القرنى مع على بصفين. 

وفى أنساب الاشراف/70": 

وبعض الرواة يزعم أن أويساً القرنى العابد» قتل مع على بصفين. ويقال: بل مات بسجستان. قالوا: وكان على بصفين فى خمسين ألفاًء 
ويقال: بل فى مئة ألف. وكان معاوية رحمه الله!! فى سبعين ألفاء ويقال: فى مأهً ألفء فقتل من أهل الشام خمسة وأربعون ألفاء ومن 
أهل العراق خمسة وعشرون ألفاء والله أعلم. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 


١ '‏ صفحة بلا من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


وقال فى هامشه: 

وهذا هو الشائع المعروف بين العلماءء؛ لم يتردد فيه إلا- ب بعض النواصبء وقد ذكر الكثيرون من منصفى أهل السنهُ استشهاد أويس 
بصفين» وذكره ابن عساكر بطرق فى ترجمة أويس من تاريخ دمشق: 6/24: وفى ترجمة زيد بن صوحان: 219/1١‏ وفى تهذيبه: 
اع 

قال فى مجمع الزوائد: :٠١/77‏ وعن ابن أبى ليلى قال: نادى رجل من أهل الشام يوم صفين أفيكم أويس القرنى؟ 

قالوا: نعم 

قال: سمعت رسول الله(ص)يقول: من خير التابعين أويس. رواه أحمد بن حنبل وإسناده جيد. 

وقال ابن مسكويه فى الحكمة الخالدة/17: وذكر ابن أبى ليلى الفقيه أن أويساً وجد فى قتلى رجالة على بن أبى طالب يوم صفين. 
وقال الحاكم فى ترجمة أويس من المستدركك: 807/: 

سمعت أباالعباس محمد بن يعقوب قال: سمعت العباس بن محمد الدورى يقول: سمعت يحيى بن معين يقول: قتل أويس القرنى بين 
يدى أمير المؤمنين على بن ابى طالب يوم صفين. 

وبالسند المتقدم عن أبى العباس محمد بن يعقوب, عن عباس بن الدورىء حدثنا أبو نعيم» حدثنا شريكك؛ عن يزيد بن أبى زياد» عن 
عبد الرحمان بن أبى ليلى قال: ولما كان يوم صفين نادى مناد من أصحاب معاوية أصحاب على: أفيكم أويس القرنى؟ قالوا: نعم 
فضرب دابته حتى دخل معهم ثم قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: خير التابعين أويس القرنى. 

وأخبرنى أجحوبك بن كامل القاضى ببغدادء» حدثنا عبدالله بن روح المدائنى» حدثنا عبيد الله ابن محمد العبسى» حدثنى إسماعيل بن 
عمرو البجلى» عن حبان بن على العنزى عن سعد بن طريفء عن الأصبغ بن نباتة قال: 

شهدت علياً (رض) يوم صفين وهو يقول: 

من يبايعنى على الموت؟ - أو قال: على القتال؟ 

فبايعه تسع وتسعون قال: فقال: 

أين التمام؟ أين الذى وعدت به؟ 

قال: فجاء رجل عليه أطمار صوف محلوق الرأس فبايعه على الموت والقتل[كذا قال فقيل: هذا أويس القرنى. فما زال يحارب بين 
يديه حتى قتل (رض). 

وقال فى تاريخ الخميس:/1/771: وقتل مع على خزيمة بن ثابت ذو الشهادتين وأويس القرنى زاهد التابعين. 

وقال فى المختصر الجامع: قتل من أهل العراق خمسة وعشرون ألفاء منهم عمار بن ياسرء وأويس القرنى» وخمسة وعشرون بدريا. 

وقال ابن عساكر قبل ختام ترجمة أويس بحديث: أنبأنا أبو الغنائم محمد بن علية[كذا]بن الحسن الحسينى» حدثنا القاضى محمد بن 
عبدالله الجعفى» حدثنا الحسين بن محمد ابن الفرزدقء أنبأنا الحسن بن على بن بزيع» حدثنا محمد بن عمرء حدثنا إبراهيم بن 
إتحاق» حدقا عبدالك بق أذنية الصدري» ع أباة بن أبن عياش غك سليناق[كذا]يق قسن الخامرف: قال رايت أووبا القرقى نصفين 
صريعاً بين عمار وخزيمة بن ثابت. 

وتقدم فى تعليق الحديث (77) فى صفحة 188 عن ترجمة زيد بن صوحان من تاريخ دمشق: 219/1١‏ وفى تهذيبه: 06/1١١‏ بسند 
آخر أن أويس القرنى قتل فى الرجالة يوم صفين. انتهى. 

وكان ينبغى لهؤلاء المؤرخين أن يتقيدوا بمنهجهم فى الأخذ بالأحاديث الصحيحة التى نصت على شهادة أويس مع على عليه السلام 
فى صفينء وأن لا يشككوا الناس بسرد أحاديث ضعيفة فى مقابلها. 

ولكن بغضهم لعلى عليه السلام يدفعهم دائماً إلى تركك منهجهم والتشبث بالطحلب لكى يتخلصوا من أويسء هذه الآيهُ الربانية النبوية 
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التى شهدت على حق على عليه السلام وباطل خصومه ومقاتليه وحكمت عليهم بنصوص صحيحة عندهم بأنهم الفئة الباغية المحاربة 
لله اووس !! 

ترى أحدهم لا يشهد بأن الحق مع على عليه السلام إلا مجبوراًء كأنه يساق إلى الموت!! ويبقى قلبه مشرباً بحب أعداء على ومقاتليه 
وكأنه يقول لهم (أحسنتم وتقبل الله جهادكم وطاعاتكم»!! 

قال الحاكم فى المستدركك: ره 

ذكر مناقب أويس بن عامر القرنى (رض). 

أويس راهب هذه الأمه ولم يصحب رسول الله صلى الله عليه وآله إنما ذكره رسول الله صلى الله عليه وآله ودل على فضله. فذكرته 
فى جمله من استشهد بصفين بين يدى أمير المؤمنين على بن أبى طالب (رض). 

سمعت أبا العباس محمد بن يعقوب يقول: سمعت العباس بن محمد الدورى يقول: سمعت يحيى بن معين يقول: قتل أويس القرنى 
بين يدى أمير المؤمنين على بن أبى طالب يوم صفين. 

حدثنا أبو العباس محمد بن يعقوبء ثنا العباس بن محمد الدورىء ثنا أبو نعيم» ثنا شريككء عن يزيد بن أبى زياد» عن عبد الرحمن 
بن أبى ليلى قال: لما كان يوم صفين نادى مناد من أصحاب معاوية أصحاب على أفيكم أويس القرنى؟ قالوا: نعم» فضرب دابته حتى 
دخل معهم, ثم قال سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: خير التابعين أويس القرنى. 

أخبرنى أحمد بن كامل القاضى ببغداد» ثنا عبد الله بن روح المداينى» ثنا عبيد الله بن محمد العبسى» حدثنى اسمعيل بن عمرو 
البجلى» عن حبان بن على العنزى» عن سعد بن طريف عن الأصبغ بن نباتة قال: شهدت علياً (رض) يوم صفين وهو يقول: من يبايعنى 
على الموتء أو قال على القتال؟ فبايعه تسع وتسعون. 

قال فقال: أين التمام أين الذى وعدت به؟ 

قال فجاء رجل عليه أطمار صوفء محلوق الرأسء فبايعه على الموت والقتل» قال فقيل هذا أويس القرنى» فما زال يحارب بين يديه 
حتى قتل (رض). 

حدثنا أبو العباس محمد بن يعقوبء ثنا العباس بن محمد الدورىء ثنا على بن حكيم, ثنا شريكك قال ذكروا فى مجلسه أويس القرنى 
فقال: قتل مع على بن أبى طالب(رض) فى الرجالة. انتهى. 

وقد تقدم من صحيح مسلم وغيره أن أويساً كان فى صفين. 

راجع أيضاً: طبقات ابن سعد: 21١5 - 2/1١‏ وغيره. 

© - وجعلوا له قبرين فى الشام ليبعدوه عن صفين 

فى رحلةٌ ابن بطوطه: 1/97: 

أن جماعه من الصحابة صحبهم أويس القرنى من المدينة إلى الشام» فتوفى فى أثناء الطريق فى برية لا عمارةٌ فيها ولا ماء» فتحيروا فى 
أموة 3ه لوا ازيعدوا شطوطا و كفا وماء فسموا عد ذلكف وكباية و كقترف. 

بعض المشاهد والمزارات بها (الشام): فمنها بالمقبرة التى بين باب الجابية والباب الصغير... وقبر بلال مؤذن رسول الله (ص»» وقبر 
أويس القرنى» وقبر كعب الأحبار. انتهى. 

أما ابن تيمية الذى مذهبه تحريم زيارةٌ القبور» فقد صرح بأن قبر أويس الذى فى الشام لا أصل له؛ قال فى كتابه زيارةٌ القبور/682: أما 
هذه المشاهد النفهوزة قبنيا ناعى كدى قطعاً مقل المشهد الى بظاهر ومقق المقاف إلى أن بن كعية والمشهد الذى بظاهرها 
المضاف إلى أويس القرنى» والمشهد الذى بمصر المضاف إلى الحسين (رض»» إلى غير ذلكك من المشاهد التى يطول ذكرها بالشام 
والعراق ومصر وسائر الامصارء حتى قال طائفة من العلماء منهم عبد العزيز الكنانى كل هذه القبور المضافة إلى الأنبياء لا يصح شئ 
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منها إلا قبر النبى(ص»» وقد أثبت غيره أيضاً قبر الخليل عليه السلام!! 

و زعم بعضهم أن قبر أويس طار من الأرض 

قال حليةٌ الأولياء: 5/8: 

حدثنا أبو بكر بن مالككء ثنا عبد الله بن أحمدء حدثنى زكريا بن يحيى بن زحمويه ثنا الهيئم بن عدىء ثنا عبد الله بن عمرو بن مرة» 
عن أبيه عن عبد الله بن سلمة» قال غزونا أذربيجان زمن عمر بن الخطاب ومعنا أويس القرنى» فلما رجعنا مرض علينا - يعنى أويس - 
فحملناه فلم يستمسكك فمات. فنزلنا فإذا قبر محفور وماء مسكوب وكفن وحنوط. فغسلناه وكفناه وصلينا عليه ودفناه! 

فقال بعضنا لبعض: لو رجعنا فعلمنا قبره. فرجعنا فإذا لا قبر ولا أثر!! 

وقال اللواتى فى تحفةٌ النظار فى غرائب الأمصار: :١/80‏ 

فمن بعض المشاهد والمزارات بدمشق التى بين باب الجابية والباب الصغير قبر أم حبيبة بنت أبى سفيان أم المؤمنين» وقبر أخيها أمير 
المؤمنين معاوية» وقبر بلال مؤذن رسول اللهك(ص)» رضى الله عنهم أجمعين» وقبر أويس القرنى وقبر كعب الأحبار رضى الله عنهما. 
ووجدت فى كتاب المعلم فى شرح صحيح مسلم للقرطبى أن جماعة من الصحابة صحبهم أويس القرنى من المدينة إلى الشام فتوفى 
فى آثماء الطريق فى برية لأدعمارة قبها ولا مان فتخيزوا فى أمره قد لوا فوجدوا حتوط وكفاا وماف قعجوا من ذلكك وغفسلوه: وكفتوه 
وصلوا عليه ودفنوه» ثم ركبوا فقال بعضهم: كيف نتركك قبره بغير علامة» فعادوا للموضع فلم يجدوا للقبر من أثر. انتهى. 

ومن الواضح أنهما روايتان أمويتان تريدان إبعاد قبر أويس عن صفينء وتنفيان استشهاده مع على عليه السلام!! 

/ - ورووا عن مالكك أنه أنكر وجود أويس 

فى سير أعلام النبلاء: 6/7: 

قال أبو أحمد بن عدى فى الكامل: أويس ثقهُ صدوقء ومالكك ينكر أويساً! ثم قال: ولا يجوز أن يشكك فيه. أخبار أويس مستوعبة فى 
تاريخ الحافظ أبى القاسم ابن عساكر. 

ميزان الإعتدال: 1/71/94: 

قال ابن عدى: ليس لأويس من الرواية شئء إنما له حكايات ونتف فى زهده؛ وقد شكك قومه فيه ولا يجوز أن يشكك فيه لشهرته ولا 
يتهيأ أن يحكم عليه بالضعفء بل هو ثقةُ صدوق. قال: ومالكك ينكر أويساً يقول: لم يكن. انتهى. 

ولعل إنكار مالكك لوجوده فيه إن صح مبنى على أن القرنيين قالوا لا نعرف نسبه فيناء أو شككوا فى وجوده بينهم! 

وقد تقدم أن مخابرات الخلافة كلفت ابن عمه بأذاه وتسقيط شخصيته؛ فلا يبعد أن تكون هذه الشائعة من صنعهم. 

كما تقدم قول أويس عن رد فعل الخلفاء وعمالهم على نصحه لهم (حتى والله لقد يقذفوننا بالعظائم» ووالله لا يمنعنى ذلكك أن أقول 
بالحق). 

وقوله (نأمرهم بالمعروف وننهاهم عن المنكرء فيشتمون أعراضناء ويرموننا بالجرائم والمعايب والعظائم» ويجدون على ذلكك أعواناً من 
الفاسقينء إنه والله لا يمنعنا ذلكك أن نقوم فيهم بحق الله)! 

ومن المعروف للجميع أن الخلفاء (ماعدا على عليه السلام) لم يكن يتسع صدرهم للإنتقاد» وأن سياستهم قامت على أن المنتقد عدو 
بل الممتنع عن البيعة عدو.. وقد أرادوا قتل سعد بن عبادهٌ فى السقيفة» وأشعلوا الحطب فى اليوم الثانى لوفاة النبى صلى الله عليه وآله 
فى دار على وفاطمة ليحرقوه بمن فيه! إن لم يبايعوا!! الخ. 

وعندما يكون منتقد للخليفة شخصية مهمه مبشراً به مشهوداً له من النبى صلى الله عليه وآله فإن جرمه يكون أكبر لأن كلامه يكون 
مؤثراً فى الناس أكثر! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 


ا صفحة ١/9‏ من ب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وعليه فليس بعيداً أن تكون السلطه طلبت من القرنيين إنكار أويسء أو تبرعوا هم بإنكاره خوقاً من تحميلهم مسؤوليةُ معارضته! 

وهو عمل مألوف حتى فى عصرنا من العشيرة التى لا تريد أن تتحمل مسؤوليهُ ابنها المعارض للسلطة. 

ويؤيد ذلكك سلوكك أويس الفريد فى العنايةٌ بالفقراء» وتربيته مجموعة من الزهاد السائرين على نهجه؛ وكان مركزهم فى مسجد 
بالكوفة.. وأنه ورد عنه أنه كان يكرر (ماذا لقيت من عمر) وهو شبيه بالكلام الذى كانت تكرره فاطمة الزهراء عليها السلام.. 

هذا ومن المحتمل أن محى بتى أمية أشاغوا عن هالكك تشكيكه فن وود أوسن القرىء لأآن أوسا كماز يخ بار رضى الله غتهما 
ظل شهادة صارخة من النبى صلى الله عليه وآله على أنهم أهل الباطل! 

ومن طريف ماجرى فى عصرنا أن الإيرانيين بنوا فى صفين (الرقة) مسجدا كبيرا ضمنوه قبر عمار بن ياسر وأويس القرنى رضى الله 
عنهماء وعندما كمل المشروع أقاموا لافتتاحه احتفالا ودعوا بعض العلماء والمؤرخين لالقاء خطبهم فيه» ومنهم الدكتور سهيل زكار 
المحب للأمويين» فتكلم فى افتتاح مسجد أويسء وأنكر وجود شخصيته من أساسها!! 

والطريف أن الملحقيهٌ الثقافية الإيرانيةُ نشرت خطابه فى مجلتها!! 

فإذا كنا إلى الآن نرى أن المتعصبين لبنى أمية مثل الدكتور زكارء يثقل عليهم وجود أويس القرنى» ويحاولون إنكاره» فإن أسلافهم 
الذين عاصروه أو رأوا تأثيره العميق على الأمةء أجدر من المتأخرين بإنكار وجوده للتخلص منه! 


آراء مضادة مغالية فى أويس القرنى 


من جهة أخرى غالى بعضهم فى أويس وجعلوه خليل رسول الله صلى الله عليه وآله 

ففى طبقات ابن سعد: :2/١87‏ 

أخبرنا مسلم بن إبراهيم قال: حدثنا سلام بن مسكين قال: حدثنى رجل قال: قال رسول الله (ص): خليلى من هذه الأمةُ أويس القرنى. 
ورواه فى الجامع الصغير: 0/194 برقم 797 وفى مختصر تاريخ دمشق: ‏ جزء 848 وفى كنز العمال: *17/7. انتهى. 

وهذه الرواية لا تصح عندنا ولا عند غيرنا. 

أما عندنا فلانه ثبت أن النبى صلى الله عليه وآله قال لعلى عليه السلام: أنت أخىء وخليلى» وأول من يصافحنى يوم القيامة. 

وأما عندهم؛ فلانهم رووا حديثاً ينفى وجود خليل للنبى صلى الله عليه وآله وأنه لو كان متخذاً خليلا لاتخذ أبا بكر خليلا! 

وحديثهم عن ابى بكر كحديثهم عن أويس يراج بهما نفى أن يكون خليل النبى علياً عليه السام! كما وضعوا حديث أن عمر أول من 
يصافح الرحمن يوم القيامة» مقابل حديث أن يكون علياً أول من يصافح النبى صلى الله عليه وآله يوم القيامة! 

قال أحد العلقين فى هامش المجروحين لابن حبان: :"/١8١‏ 

وأخبار أويس أورد الكثير منها ابن سعد فى الطبقاتء وأورد ابن الجوزى خبراً منها ثم قال: قد وضعوا خبراً طويلاً فى قصِة أويس من 
غير هذه الطريق. وإنما يصح فى الحديث عن أويس كلمات يسيرة جرت له مع عمرء وأخبره رسول اللهك(ص)فقال: يأتى عليكم أويس 
فإن استطعت أن يستغفر لكك فافعل. فأطال القصاص وعرضوا فى حديث أويس بما لا فائدهٌ فى الإطاله بذكره. انتهى. 

وقد حصر هذا المحشئ سبب الوضع فى أحاديثه بالقصاصء ولكن عرفت مشكلة الخلافة والأمويين مع أويسء وهى دواع للإنكار 
والوضع معاً!! 

8 - ورووا أنه أوصى إلى هرم بن حيان وبكى على عمر 

فى مستدركك الحاكم: :/5٠08‏ 

أخبرنا أبو العباس القاسم بن القاسم بن عبد الله بن معاوية السيارى شيخ أهل الحقائق بخراسان قال: أنا أبو الموجه محمد بن عمرو بن 
الموجه الفزارىء أنا عبدان بن عثمانء أنا عبد الله بن الشميط بن عجلانء عن أبيه أنه سمع أسلم العجلى يقول: حدثنى أبو الضحاكك 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
: 1 صفحة ١٠7/؟‏ من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الاللالانا 


الجرمى» عن هرم بن حيان العبدى قال: 

قدمت الكوفة فلم يكن لى بها هم إلا أويس القرنى أطلبه وأسأل عنه حتى سقطت عليه جالساً وحده على شاطئ الفرات نصف النهار 
يتوضأ ويغسل ثوبه» فعرفته بالنعت فاذا رجل لحم آدم شديد الادمة» أشعر محلوق الرأس يعنى ليس له جمة. كث اللحيةٌ عليه ازار من 
صوف ورداء من صوف بغير حذاءء كبير الوجه مهيب المنظر جداًء فسلمت عليه فرد على ونظر الى فقال: حياك الله من رجل؛ 
فمددت يدى إليه لاصافحه فأبى أن يصافحنى وقال: وأنت فحياك الله. 

فقلت رحمكك الله يا أويس وغفر لكك. كيف أنت رحمكك الله؟ 

ثم خنقتنى العبرة من حبى إياه ورقتى له» لما رأيت من حاله ما رأيت حتى بكيت وبكى.ثم قال: وأنت فرحمكك الله يا هرم بن حيان» 
كيف أنت يا أخى»؛ من دلكك على؟ قلت: الله.قال: لا اله إلا الله سبحان ربنا إن كان وعد ربنا لمفعولاء حين سمانى والله ماكنت رأيته 
قط ولا رآنى. 

ثم قلت: من أين عرفتنى وعرفت اسمى واسم أبى؟ فوالله ما كنت رأيتكك قط قبل هذا اليوم! 

قال: نبأنى العليم الخبير» عرفت روحى روحكك حيث كلمت نفسى نفسكك. إن الأرواح لها أنفس كأنفس الأحياء؛ إن المؤمنين يعرف 
بعضهم بعضاً ويتحدثون بروح الله وإن لم يلتقواء وإن لم يتكلموا ويتعارفواء وإن نأت بهم الديار وتفرقت بهم المنازل. 

قال قلت: حدثنى عن رسول الله صلى الله عليه وآله بحديث أحفظه عنكك. 

قال: إنى لم أدرك رسول الله صلى الله عليه وآله ولم تكن لى معه صحبة» ولقد رأيت رجالا قد رأوه وقد بلغنى من حديثه كما 
بلغكم. ولست أحب أن أفتح هذا الباب على نفسى أن أكون محدثاً أو قاضياً ومفتياً. فى النفس شغل يا هرم بن حيان. 

قال فقلت: يا أخى اقرأ على آيات من كتاب الله أسمعهن منكك فإنى أحبكك فى الله حباً شديداً» وادع بدعوات وأوص بوصية أحفظها 
قال فأخذ بيدى على شاطئ الفرات وقال أعوذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم بسم الله الرحمن الرحيم» قال فشهق شهقة ثم بكى 
مكانه؛ ثم قال قال ربى تعالى ذكره وأحق القول قوله وأصدق الحديث حديئه وأحسن الكلام كلامه: وَمَا خَلَقَا السَمَاء وَ الَْوْضَ و مَا 
بيهم ا لاعِبينَ» ما خَلَْنَاهُما إلا بِالْحَقّ.. حتى بلغ إلى من رحم الله إنه هو العزيز الرحيم. ثم شهق شهقة ثم سكتء فنظرت إليه وأنا 
أحسبه قد غشئ عليه» ثم قال: يا هرم بن حيان» مات أبوكك, وأوشكك أن تموت ومات أبو حيان. فإما إلى الجنةُ وإما إلى النار. ومات 
آدم ومات حواء. 

يا ابن حيان ومات نوح وابراهيم خليل الرحمن. 

يا ابن حيان ومات موسى نجى الرحمن. 

يا ابن حيان ومات داود خليفةٌ الرحمن. 

يا ابن حيان ومات محمد رسول الرحمن. 

ومات أبو بكر خليفةٌ المسلمين. 

يا ابن حيان ومات أخى وصفيى وصديقى عمر بن الخطاب. 

ثم قال: واعمراه» رحم الله عمر وعمر يومئذ حى!! وذلكك فى آخر خلافته. 

قال فقلت له: رحمكك الله إن عمر بن الخطاب بعد حى! 

قال: بلى إن تفهم فقد علمت ما قلت! وأنا وأنت فى الموتى. وكان قد كان ثم صلى على النبى صلى الله عليه وآله ودعا بدعوات 
خفاف ثم قال: 


هذه وصيتى اليكك يا هرم بن حيان: كتاب الله واللقاء بالصالحين من المسلمين والصلاة والسلام على النبى صلى الله عليه وآله» ولقد 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 1/؟ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا 


نعيت على نفسى ونعيتكك؛ فعليكك بذكر الموتء فلا يفارقن عليكك طرفة» وأنذر قومكك إذا رجعت اليهم؛ وانصح أهل ملتكك جميعاً 
واكدح لنفسكك. وإياكك أن تفارق الجماعة فتفارق دينكك وأنت لا تعلم» فتدخل النار يوم القيامة! 

قال ثم قال: اللهم إن هذا يزعم أنه يحبنى فيكك وزارنى من أجلككء اللهم عرفنى وجهه فى الجنة؛ وأدخله على زائرآ فى داركك دار 
السلام» واحفظه مادام فى الدنيا حيث ما كان» وضم عليه ضيعته ورضه من الدنيا باليسير» وما أعطيته من الدنيا فيسره لهء واجعله لما 
تعطيه من نعمتكك من الشاكرين» واجزه خير الجزاء. 

استودعتكك الله يا هرم بن حيان» والسلام عليكك ورحمة الله. 

ثم قال لى: لا أراكك بعد اليوم رحمكك الله فإنى أكره الشهرة والوحدة أحب الى لأنى شديد الغم كثير الهم مادمت مع هؤلاء الناس 
حياً فى الدنياء ولا تسأل عنى ولا تطلبنى. واعلم أنكك منى على بال ولم أركك ولم ترنى!! فاذكرنى وادع لى فانى سأذكركك وأدعو 
لكك إن شاء الله تعالى. 

انطلق ها هنا حتى آخذ هاهنا. 

قال فحرصت على أن أسير معه ساعة فأبى على, ففارقته يبكى وأيكى! 

قال فجعلت أنظر فى قفاه حتى دخل فى بعض السككك, فكم طلبته بعد ذلكك وسألت عنه فما وجدت أحداً يخبرنى عنه بشئ؛ فرحمه 
الله وغفر له. 

وما أتت على جمعة إلا وأنا أراه فى منامى مرهٌ أو مرتين! أو كما قال. 

وفى سير أعلام النبلاء: /5/1: 

أخبرنا إسحاق بن أبى بكرء أنبأنا يوسف بن خليلء أنبأنا أبو المكارم المعدلء أنبأنا أبو على الحداد. أنبأنا أبو نعيم الحافظ. حدثنا 
حبيب بن الحسن» حدثنا أبو شعيب الحرانى» حدثنا خالد بن يزيد العمرى» حدثنا عبد العزيز بن أبى رواد. عن علقمهُ بن مرثد, قال: 
انتهى الزهد إلى ثمانية: عامر بن عبد الله بن عبد قبسء وأويس القرنى؛ وهرم بن حيانء والربيع بن خثيم» ومسروق بن الأجدع؛ 
والأسود بن يزيد وأبى مسلم الخولانى» والحسن بن أبى الحسن. 

وروى عن هرم بن حيان» قال: قدمت الكوفة» فلم يكن لى هم إلا أويس أسأل عنه. فدفعت إليه بشاطئ الفرات يتوضأ ويغسل ثوبه» 
فعرفته بالنعت... إلى آخر القصةء وقال: أوردها أبونعيم فى الحلية» ولم تصحء وفيها ما ينكر. انتهى. 

ويكفى لرد هذه القصة أنها تنسب إلى أويس أن الله تعالى نعى إليه عمرء وأنه لو صح أنه أخبر بوفاة عمر فى الكوفة قبل أن يعرف 
الناس لشاع ذلكك ورواه غير هرم. مضافاً إلى تعارض ما فيهاء وما يعارصها من أن هرما هذا كان يبحث عن أويس ولم يجده. 

ثم إن هذه القصِهُ شهادة من هرم لنفسه بأنه الوارث الشرعى لزهد أويسء وكان ينبغى أن يشهد له بذلكك غيره» كما شهد النبى صلى 
اللا عليه وله والعسلموة لأوسن: 

وأخيراًء فإن الكرامات الباطلة التى رووها عن هرم توجب الشكك فى اصل تدينه وفى كل ماروى عنه وله.. فقد رووا أنه سمى هرما 
لأنه هرم فى بطن أمه وبقى حملا لمدهُ سنتين» أو أربع سنين! قال الذهبى فى سير أعلام النبلاء: 6/6: 

وقيل: سمى هرما لأنه بقى حملا سنتين نحتى طلعث أستاتة! 

قال أبو القاسم ابن عساكر: قدم هرم دمشق فى طلب أويس القرنى. انتهى. 

وقال فى اختيار معرفةٌ الرجال: 1/71: 

قال القتيبى: وإنما سمى هرما لأنه بقى فى بطن أمه أربع سنين. انتهى. 

فهذا هو هرم الذى هرموه» وكبروه على حساب أويس! 


4 - وادعوا أن أويسا ورث خرقة التصوف ثم ورثها لموسى الراعى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
صفحة 1م من ب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الاللالانا 


فى طرائف المقال: 1/29: 

عن تذكرة الأولياء أن علياً عليه السلام وعمر أعطيا خرقةٌ النبى صلى الله عليه وآله حسب الوصية أويساً فلما رآه الثانى أن ثوبه وكساه 
شعر الابل ووبره» ورأسه ورجليه مكشوفانء وكان له رئاسة الدنيا والدين تغير حاله فقال عمر: من يشترى الخلافة منى برغيف من 
الشوه 

وفى لسان الميزان: :2/١١1/‏ 

(موسى) بن زيد الراعى أبو عمران الديلمى نزيل بلخ. 

لم أجد له ذكراًء وأظن أن بعض من فى إسناد خبره اختلقه» فإنه أسندت عنه خرقة التصوفء فزعم أو من اختلقه أن أويسآ القرنى 
ألبسه الخرقة لما قدم بلاد الديلم» ومات بهاء وأن عمر ألبسه قميصه بعرفات بحضور على وأن علياً ألبسه رداء ثم ألبسه قميصه 
بصفين» وهما لبسا من النبى صلى الله عليه وآله. 

ذكره الفخر الفارسىء وهو محمد بن ابراهيم الذى تقدمت ترجمته عن أبيهه عن نصر بن خليفة البيضاوى, عن ابراهيم بن شهريار» عن 
أبى محمد الحسن الآبار الشيرازى» عن محمد بن خفيفء عن ابن عمر الإصطخرىء عن أبى تراب النخشبى؛ عن أبى عمران المذكور. 
وفى السياق أن كلا من هؤلاء ألبس الذى دونه. 

وهذا خبر باطل مشوش. وأويس قتل بصفين كما ذكرته فى ترجمته وقيل مات قبل ذلكك. فالله أعلم. انتهى. 

وهذه الروايات وغيرها من الادغاءات الباظلة تدل على المكانة الى كانت لأوسن(رض) فى وجدان المسلمية» وغلى تأثير شخصيته 
ومسلكه فى نفوسهم, حتى كثرت الأحاديث عنه؛ وادعى كثير الإرتباط به والقرب منه أو ادعوا قربه من أثمتهم الذين يحبونهم! 

وهو أمر يزيد من التأكيد على وجود شخصية أويسء وتأثير سيرته تأثيراً عميقاً فى أجيال المسلمين ومتدينيهم.. رضوان الله عليه. 
صورهٌ عن أويس القرنى من مصادرنا روائح الجنة تفوح من قرن! 

فى الفضائل//7١1:‏ 

مما روى أن رسول الله صلى الله عليه وآله كان يقول: تفوح روائح الجن من قبل قرن الشمسء واشوقاه اليك يا أويس القرنى» ألا من 
لقيه فليقرأه عنى السلام. 

فقيل: يا رسول الله ومن أويس القرنى؟ 

فقال صلى الله عليه وآله: إن غاب لم يفقدوه. وإن ظهر لم يكترثوا له يدخل فى شفاعته إلى الجنة مثل ربيعة ومضرء آمن بى 
ومارآنى» ويقتل بين يدى خليفتى على بن أبى طالب فى صفين. انتهى. ورواه فى بحار الأنوار: ٠/١68‏ 

وفى شرح الأخبار: 1/0: 

وأويس بن عامر القرنى» قتل مع على صلوات الله عليه بصفين» وهو الذى قال رسول الله صلى الله عليه وآله: إن من بعدى رجل يقال 
له: أويس به شامة بيضاءء من لقيه فليبلغه منى السلام» فإنه يشفع يوم القيامة لكذا وكذا من الناس. 


خير التابعين و نفس الرحمن 


فى هامش مجمع البحرين: /7/59: 

هو من التابعين الاخيار» ممن كانوا على الهدى وثبتوا عليه. 

شهد مع على عليه السلام حرب صفين» واستشهد فى سبيل حقه. ووصفه المؤرخون بأنه من خواص أمير المؤمنين وحواريبه» وورد فى 
شأنه مدح كثير وثناء من النبى صلى الله عليه وآله. قال صلى الله عليه وآله فى وصفه: إنه نفس الرحمن وخير التابعين. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة ارب من ب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


كان راعى إبل فصار الشفيع الموعود 


فى طرائف المقال: /75/91: 

وروى ضمرة عن أصبغ بن زيد قال: أسلم أويس على عهد النبى صلى الله عليه وآله لكن منعه من القدوم بره بأمه. 

واستشهد أويس وجماعة من أصحابه فى الرجالة بين يدى على عليه السلام» وقد ذكرنا أن أويساً كان راعياً للابل ويأخذ الاجره على 
الرعىء ويصرفها لأمه الصالحةٌ الصادقة. فذات يوم استأذن من أمه أن يذهب إلى زيارة النبى صلى الله عليه وآله» فأذنت له لكن إن لم 
يكن النبى صلى الله عليه وآله فى بيته فلا تتوقف وارجع معجاك فلما ذهب إلى زيارته ولم يكن فى البيت رجع إلى اليمنء فلما أتى 
صلى الله عليه وآله إلى بيته فرأى نوراً لم ير مثله» فسأل أنه هل أتى فى درب البيت أحد؟ فأجيب جاء أحد من اليمن اسمه أويس» 
فحيا وذهب. فقال صلى الله عليه وآله: نعم هذا نور أويسء جعله هديةٌ فى بيتنا. راجع أيضاً: سير أعلام النبلاء: 11/ع 


اويس من أركان التشيع لعلى 


فى الاختصاص/6: ذكر السابقين المقربين من أمير المؤمنين عليه السلام: 

حدثنا جعفر بن الحسين» عن محمد بن جعفر المؤدب: الاركان الاربعة: سلمان» والمقداد. وأبو ذر. وعمارء هؤلاء الصحابة. 

ومن التابعين: أويس بن أنيس القرنى؛ الذى يشفع فى مثل ربيعة ومضر... 

وفى الإختصاص/١:‏ 

أحمد بن هارون الفامى» عن محمد بن الحسن» عن محمد بن الحسن الصفارء عن أحمد بن محمد بن عيسىء عن أبى عبدالله محمد 
بن خالد البرقى» عن أحمد بن النضر الخزازء عن عمرو بن شمر عن جابر الجعفى» عن أبى جعفر عليه السلام قال: شهد مع على بن 
أبى طالب عليه السلام من التابعين ثلاث نفر بصفين شهد لهم رسول الله صلى الله عليه وآله بالجنة ولم يرهم: أويس القرنى» وزيد بن 
صوحان العبدى. وجندب الخير الأزدى» رحمة الله عليهم. انتهى. ورواه فى بحار الأنوار: /9/21؟. 

وفى اختيار معرفةٌ الرجال: 1/81: 

وكان أويس من خيار التابعين لم ير النبى صلى الله عليه وآله ولم يصحبه, فقال النبى صلى الله عليه وآله ذات يوم لاصحابة: أبشروا 
برجل من أمتى يقال له أويس القرنى» فإنه يشفع لمثل ربيعة ومضر. 

روى يحيى بن آدمء عن شريكك عن ابن أبى زياد؛ عن ابن أبى ليلى عبد الرحمن, قال: خرج رجل بصفين من أهل الشام؛ فقال: فيكم 
أويس القرنى؟ قلنا نعم. قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: خير التابعين» أو من خير التابعين أويس القرنى» ثم تحول 
الينا. انتهى. 

وروى الأول فى روضة الواعظين/78: وبحار الأننوار: 2 وجامع الرواة: 231/٠١١‏ ووسائل الشيعة: 7١/1‏ ومعجم رجال 
الحديث: 88١1/؟‏ 

وفى طرائف المقال: 7/047 

وعن غوث المتأخرين السيد محمد النور بخشئ نور الله مرقده فى شجرة الأولياء قال: أويس القرنى المجذوب قدس سره. هو الذى 
وصفه رسول الله صلى الله عليه وآله بالولاية» وقال: إنى لاجد نفس الرحمن من جانب اليمن. 

وفيه أيضاً فى أوائل الكتاب: محمد بن قولوية» عن سعد بن عبد الله عن على بن سليمان بن داود الرازى» عن على بن أسباط» عن أبيه 
أسباط بن سالم» قال قال أبو الحسن موسى بن جعفر (عليهما السلام): إذا كان يوم القيامة نادى مناد: أين حوارى محمد بن عبد الله 
الذين لم ينقضوا العهد ومضوا إليه؟ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عل/؟ من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


فيقوم سلمان والمقداد وأبو ذر. 

ثم ينادى المنادى: أين حوارى على بن أبى طالب عليه السلام وصى رسول الله صلى الله عليه وآله؛ فيقوم عمرو بن الحمق» ومحمد بن 
أبى بكر وميثم التمار مولى بنى أسدء وأويس القرنى... الحديث. راجع أيضاً: معجم رجال الحديث: ./1١88‏ 

وقد نقل عن أويس أنه فى بعض الليالى يقول: هذه ليلة الركوع ويتم الليلة بركوع واحدء وفى الليلةُ الأخرى يقول: هذه ليله السجود 
ويتمها بسجدة» فقيل له: يا أويس كيف تطيق على مضى الليالى الطويل على منوال واحد؟ 

فقال أويس: أين الليلةٌ الطويلة؟ فياليت كان من الأزل إلى الأبد ليله واحدة حتى نتمها بسسجدة واحدق ونتوفر على الأنين والبكاء إلى 


آخرها. 
اويس ختام المسك الموعود فى حرب الجمل 


قال المفيد فى الإرشاد: 1/7"10: 

نقلاً عن ابن عباس أن أمير المؤمنين عليه السلام جلس بذى قار لأخذ البيعة فقال: 

يأتيكم من قبل الكوفة ألف رجل لا يزيدون رجلا ولا يتقصون رجلا يبايعوننى على الموت. 

قال ابن عباس: فجزعت لذلكك أن ينقص القوم عن العدد أو يزيدون عليه؛ فيفسد الأمر عليناء ولم أزل مهموماً دأبى إحصاء القوم؛ 
حتى ورد أوايلهم فجعلت أحصيهم فاستوفيت عددهم تسعماهً وتسعةُ وتسعون رجلك ثم انقطع مجئ القوم فقلت: إنا لله وإنا إليه 
راجعون, ماذا حمله على ماقال؟! 

فبينما أنا مفكر فى ذلك إذ رأيت شخصاً قد أقبل؛ حتى إذا دنا وإذا هو رجل عليه قباء صوف معه سيفه وترسه وإداوته. فقرب من 
أميرالمؤمنين عليه السلام فقال له: أمدد يدكك أبايعكك, فقال له أمير المؤمنين عليه السلام: على م تبايعنى؟ قال: على السمع والطاعة 
والقتال بين يديكك حتى أموتء أو يفتح الله عليك. 

فقال له: ما اسمكك؟ 

قال: أويس. 

قال: أنت أويس القرنى؟ 

قال: نعم. 

قال: الله أكين أخيرق حبيين وسول الله ضلى الله غليه وآلة أتى أدركك رجلا من أمقه يقال له أويس القرئي» يكوة مخ خزت الله 
ورسوله. يموت على الشهادة» يدخل فى شفاعته مثل ربيعة ومضر. 

قال ابن عباس: فسرى والله عنى. انتهى. 

ورواه فى الخرائج والجرائح: .1٠٠١‏ وإعلام الورى/١17,‏ والثاقب فى المناقب/122, وبحار الأنوار: 1/7949" 

وفى مناقب آل ابى طالب: :53/1٠١5‏ 

ابن عباس أنه قال عليه السلام يوم الجمل: لنظهرن على هذه الفرقة» ولنقتلن هذين الرجلين. وفى رواية: لنفتحن البصرة وليأتينكم اليوم 
من الكوفة ثمانية آلاف رجل وبضع وثلاثون رجلاء فكان كما قال. وفى رواية ستة آلاف وخمسة وستون. 

وقال المفيد فى الجمل/58: 

ونحن نذكر الان جملة من بايع أمير المؤمنين عليه السلام الراضين بإمامته الباذلين أنفسهم فى طاعته بعد الذى أجملناه من الخبر عنهم 
ممن يعترف المنصف بوقوفه على أسمائهم تحقيق ما وصفناه» من غنايتهم فى الدين وتقدمهم فى الإسلام» ومكانهم من نبى الهدى, 
وأن الواحد منهم لو ولى العقد لامام لانعقد الأمر به خاصة عند خصومنا فضللا عن جماعتهم؛ وعلى مذهبهم فيما يدعونه من ثبوت 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 


١ '‏ صفحة 70ب من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


الإمامة بالإختيار وآراء الرجال» وتضمحل بذلك عنده شبهات الأموية فيما راموه من القدح فى دليلناء بما ذكروه من خلاف من سموه 
حسيما قدمئا. 

ومن بايع أمير المؤمنين بغير ارتياب ودان بامامته على الإجماع والإتفاق» واعتقد فرض طاعته والتحريم لخلافه ومعصيته» والحاضرون 
معه فى حرب البصرةٌ ألف وخمسمائةُ رجل» من وجوه المهاجرين الأولين والسابقين إلى الإسلام والأنصار البدريين العقبيين» وأهل 
بيعهُ الرضوان. من جملتهم سبعمائه من المهاجرين وثمانمائة من الأنصارء سوى أبنائهم وحلفائهم ومواليهم. وغيرهم من بطون العرب 
والتابعين بإحسان؛ على ماجام به الثبت من الأخبار... إلى أن قال: 

بيعة باقى الشيعة: 

ومن يلحق منهم بالذكر من أوليائهم وعليةُ شيعتهم» وأهل الفضل فى الدين والإيمان والعلم والفقه والقرآنء المنقطعين إلى الله تعالى 
بالعبادة والجهاد. والتمسكك بحقائق الإيمان: محمد بن أبى بكر ربيب أمير المؤمنين وحبيبه. ومحمد بن أبى حذيفةٌ وليه وخاصته 
المستشهد فى طاعته. 

ومالكك ابن الحرث الأشتر النخعى» سيفه المخلص فى ولايته. 

وثابت بن قيس النخغى. 

وعبد الله بن أرقم. 

وزيد بن الملفق. 

وسليمان بن صرد الخزاعى. 

وقبيصة وجابر وعبد الله ومحمد بن بديل الخزاعى. 

وعبد الرحمن بن عديس السلولى. 


وأويس القرنى... 
اويس ختام المسك الموعود فى حرب صفين 


فى خصائص الأئمة/*”: 

وبإسناد عن الأصبغ بن نباتةُ قال: كنت مع أمير المؤمنين عليه السلام بصفين فبايعه تسعة وتسعون رجلاء ثم قال: أين تمام الماثة؟ فقد 
عهد إلى رسول الله صلى الله عليه وآله (أنه) يبايعنى فى هذا اليوم مائة رجل! 

قال فجاء رجل عليه قباء صوف متقلد سيفين فقال: هلم يدكك أبايعك. 

فقال: على م تبايعنى؟ 

قال: على بذل مهجة نفسى دونكك! 

قال: ومن أنت؟ 

قال: أويس القرنى؛ فبايعه فلم يزل يقاتل بين يديه حتى قتلء فوجد فى الرجالة مقتولاً. 

وفى اخختيار معرفة الرجال: 1/"10: 

وروى الحسن بن الحسين القمى» عن على بن الحسن العرنى» عن سعد بن طريفء عن الأصبغ بن نباتة» قا ل كنا مع على عليه السلام 
بصفين» فبايعة تسعة وتسعون رجلاء ثم قال: أين المائة لقد عهد الى رسول الله صلى الله عليه وآله أن يبايعنى فى هذا اليوم مائ رجل. 
قاله ال حاتري عليه فلوصوت كتلدا سيقن فقال؛ اط يدك اباك 

قال على عليه السلام: على م تبايعنى؟ قال: على بذل مهجة نفسى دونك. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 8ب من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


قال: من أنت؟ قال: أنا أويس القرنى. 

قال: فبايعه فلم يزل يقاتل بين يديه حتى قتل» فوجد فى الرجالة. 

وفى رواية أخرى. قال له أمير المؤمنين عليه السام كن أويسا. 

قال: أنا أويس. 

قال: كن قرنياً قال: أنا أوبس القرثى. 

وإياه يعنى دعبل بن على الخزاعى فى قصيدته التى يفتخر فيها على نزار» وينقض على الكميت بن زيد قصيدته التى يقول فيها: 

ألا حييت عنا يا مدينا أويس ذو الشفاعة كان من 

فيوم البعث نحن الشافعون 

راجع أيضاً: الخرائج والجرائح: 1/٠٠١‏ والثاقب فى المناقب/28؟ وجامع الرواة: 0/٠١١‏ ومدينة المعاجز: 1/149: ومعجم رجال 
الحديث (ط.ج): 0١/؟‏ 

وفى بحار الأنوار: 79/80/7 

وبرز غبد الله بن جعفر فى ألف رجلء فقتل خلقا حتى استغاث عمرو بن العاص. وأتى أويس القرنى متقلداً بسيفين ويقال: كان معه 
مرماةُ ومخلاة من الحصىء فسلم على أمير المؤمنين عليه السلام وودعه» وبرز مع رجالةُ ربيعة» فقتل من يومه» فصلى عليه أمير المؤمنين 
عليه السلام ودفنه. انتهى. 

وفى المناقب/79 

وفى رواية: قتل من أصحاب أميرالمؤمنين عليه السلام فى ذلكك اليوم والليلة ألفا رجل وسبعون رجلاء وفيهم أويس القرنى زاهد 
زمانه» وخزيمة بن ثابت الأنصارى ذوالشهادتين» وقتل من أصحاب معاوية فى ذلك اليوم سبعة آلاف رجل. انتهى. 

وتدل هذه النصوص على أن أويساً رضى الله عنه ملهم من الله تعالى» حيث قال فى بيعته لامير المؤمنين عليه السلام يوم الجمل (على 
السمع والطاعة» والقتال بين يديكك حتى أموتء أو يفتح الله عليك) فكان الفتح. 

وقال يوم صفين (على بذل مهجة نفسى دونكك) ولم يذكر الفتح! 

وتدل على مقادير الله تعالى لهذا الولى الكبير أن يكون تمام الالف فى حرب الجملء ثم تمام المئة فى صفين, مبايعاً على الموت فى 
سيبل الها تعالى. 

وتدل هى وغيرها على أنه وجماعته كانوا فوجاً مقاتلاء وأنهم قاتلوا قتال الابطال المستميتين» فقد كسر أويس جفن سيفه؛ ووجد فيه 
أربعون طعنة» وصلى عليه ودفنه أمير المؤمنين عليه السلام. 

وليس كما ذكر أسير بن جابر أنه سرعان ماجاءه سهم فقتل» وأنه هو دفنه.. الخ. 

متفرقات عن أويس 

فى طرائف المقال: 1/247: 

وفى رجال الكشى: على بن محمد بن قتيبه قال: سئل أبو محمد عن الزهاد الثمانية فقال: الربيع بن خيثم؛ وهرم بن حيان» وأويس 
القرنى» وعامر بن عبد قيسء وكانوا مع على عليه السلام ومن أصحابه. وكانوا زهاداً أتقياء. 

وأما أبو مسلم أهبان بن صيفىء فإنه كان فاجراً مرائيً» وكان صاحب معاوية؛ وهو الذى كان يحث الناس على قتال على فقال لعلى 


عليه السلام: إدفع البنا المهاجرين والأنضار حتى نقتلهم بعثمان» فأبى على ذلككء فقال أبومسلم: الآن طاب الضراب إنما! كان وضع 
فخا ومصيدة. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحةً /ا/؟ من ؟١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وأما مسروقء فانه كان عشاراً لمعاوية» ومات فى عمله ذلكك بموضع أسفل من واسط على دجلهُ يقال له الرصافة. وقبره هناكك. 
والحسن كان يلقى كل فرق بما يهوونء ويتصنع للرئاسة» وكان رئيس القدرية. 

وأويس القرنى مفضل عليهم كلهم. 

قال أبومحمد: ثم عرف الناس بعد. 

وكان أويس من خيار التابعين لم ير النبى صلى الله عليه وآله ولم يصحبه. بل آمن به فى الغياب» ولعدم المكنة وتفرق الحال 
والإشتغال على خدمات أمه لم يدركك صحبته. وكان شغله رعى الجمال وأخذ الاجرة. انتهى. 

راجع أيضاً: خلاصة الاقوال/55» والتحرير الطاووسى/75؛ ووسائل الشيعة: 050/18 ومعجم رجال الحديث: 6/١88‏ ولسان الميزان: 
ع١‏ 

وفى بحار الأنوار: #9٠‏ 2#: 

قال أويس لهرم بن حيان: قد عمل الناس على رجاءء فقال: بل نعمل على الخوف والخوف خوفان ثابت وعارضء فالثابت من الخوف 
وزرك: الحا والعارشى نه وررت خرنا كانه 

والرجاء رجاءان: عاكف وباد» فالعاكف منه يقوى نسبةٌ العبد» والبادى منه يصحح أمل العجز والتقصير والحياء. 

مستدركك الوسانا + #لارء1: 

مجموعة الشهيد رحمه الله: نقلاً- من كتاب قضايا أمير المؤمنين عليه السلام» عن أويس القرنى قال: كنا عند أمير المؤمنين إذ أقبلت 
امرأة متشبثة برجلء وهى تقول: يا أ مير المؤمنين لى على هذا الرجل أربعمائة دينار» فقال عليه السلام: للرجل: ما تقول المرأة؟ 

فقال: ما لها عندى إلا خمسون درهماً مهرها. 

فقالت: يا أمير المؤمنين» أعرض عليه اليمين» فقال عليه السلام: تقول باركاً وتشخص ببصرك إلى السماء: 

اللهم إن كنت تعلم أن لهذه المرأة شيئاً أريد ذهاب حقها وطلب نشوها وأنكر ما ذكر ته من مهرهاء فلا استعنت بكك من مصيبة ولا 
سألتكك فرج كربة» ولا احتجت إليكك فى حاجة. وإن كنت أعلم أنكك تعلم أن ليس لهذه المرأة شيئاً أريد ذهاب حقها فلا تقمنى من 
مقامى هذا حتى تريها نقمتها منكك. 

فقالة والله يا آمير التومين لأا حلفت بهذا البديى أبداء وقد وأيث أغرايا حلف يها نين يلاق رسول اللدهيان الله عليه وآلةة قتبلط الله 
عليه ناراً فأحرقته من قبل أن يقوم من مقامه, وأنا أوفيها ما ادعته على. انتهى. 


ورواه فى الخرائج والجرائح: .1٠٠١‏ والثاقب فى المناقب/1288؛ ومدينة المعاجز: 5/799 


من الأدعية المروية عن أويس 

فى مستدركك الوسائل: /0/5: 

السيد رضى الدين على بن طاووس فى مهج الدعوات: عن موسى بن زيدء عن أويس القرنى» عن على بن أبى طالب عليه السلام؛ عن 
رسول الله صلى الله عليه وآله» فى حديث أنه قال: من دعا بهذا الدعاء فى منامه» فيذهب به النوم وهو يدعو بهاء بعث الله جل ذكره» 
بكل حرف منه سبعين ألف ملكك من الروحانية» وجوههم أحسن من الشمس بسبعين ألف مرة» يستغفرون الله» ويدعون له. ويكتبون 
له الحسنات... الخبر. 

الدعاء: يا سلام المؤمن المهيمنء العزيز الجبار المتكبر» الطاهر المطهرء القاهر القادر المقتدرء يا من ينادى من كل فج عميق» بألسنة 
شتى ولغات مختلفة. وحوائج اخرىء يا من لا يشغله شأن عن شأن, أنت الذى لا تغي رك الأزمنة؛ ولا تحيط بكك الأمكنة ولا تأخذكك 


نوم ولا سنة» يسر لى من أمرى ما أخاف عسره؛ وفرج من أمرى ما أخاف كربه. وسهل لى من أمرى ما أخاف حزنه» سبحانكك لا اله 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحةً 7 من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


إلا أنت» إنى كنت من الظالمين» عملت سوءاء وظلمت نفسىء فاغفر لى» إنه لا يغفر الذنوب إلا أنت» والحمد لله رب العالمينء ولا 
حول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم. انتهى. ورواه فى بحار الأنوار: /4/89٠‏ 

وفى حليةٌ الأولياء: 1/02: 

سفيان الثقفى الكوفىء ثنا أبو على الحسن بن عبد الله الوزان» ثنا أبو سعيد عمران بن سهلء ثنا سليمان بن عيسى» عن سفيان الثورى» 
عن إبراهيم بن أدهم» عن موسى بن يزيد» عن أويس القرنى عن عمر بن الخطاب عن على بن أبى طالب قالا: 

قال رسول الله (ص): من دعا بهذه الأسماء استجاب الله له دعاءه. والذى بعثنى بالحق لو دعا بهذه الأسماء على صفائح من الحديد 
لذابت بإذن الله» ولو دعا بها على ماء جار لسكن بإذن الله. 

والذى بعثنى بالحق إنه من بلغ إليه الجوع والعطشء ثم دعا بهذه الأسماء أطعمه الله وسقاهء ولو دعا بهذه الأسماء على جبل بينه وبين 
الموضع الذى يريده الآن الله له شعب الجبل» حتى يسلكك فيه إلى الموضع الذى يريده. 

وإن دعا به على مجنون أفاق من جنونه. وإن دعا به على امرأة قد عسر عليها ولدها هون الله عليهاء ولو أن رجلا دعا به والمدينة تحرق 
وفيها منزله أنجاه الله ولم يحترق منزله. 

وإن دعا أربعين ليلهُ من ليالى الجمعة غفر الله له كل ذنب بينه وبين الله عز وجلء ولو أن رجلا دعا على سلطان جائر لخلصه الله من 
جوره. 

ومن دعا بها عند منامه بعث الله إليه بكل اسم منها سبعين ألف ملكك مر يكتبون له الحسنات ومرةٌ يمحون عنه السيئات» ويرفعون له 
الدرجات إلى يوم ينفخ فى الصور. 

فقال سلمان: يا رسول الله فكل هذا الثواب يعطيه الله؟ 

قال: نعم يا سلمان» ولولا أنى أخشى أن تتركوا العمل وتقتصروا على ذلكك لأخبرتكك بأعجب من هذا! 

قال سلماة: غليكا باوسول الله 

قال: نعم» قل: 

اللهم إنكك حى لا تموت» وغالب لا تغلب» وبصير لا ترتاب» وسميع لا تشككء وقهار لا تقهرء وأبدى لا تنفد» وقريب لا تبعد» وشاهد 
لا تغيب» واله لا تضاد وقاهر لا تظلم» وصمد لا تطعم» وقيوم لا تنام ومحتجب لا ترى» وجبار لا تضام وعظيم لا ترام» وعالم لا تعلم» 
وقوى لا تضعفء وجبار لا توصفء ووفى لا تخلف. وعدل لا تحيفء وغنى لا تفتقر» وكنز لا تنفد» وحكم لا تجورء ومنيع لا تقهرء 
ومعروف لا تنكر» ووكيل لا تحقرء ووتر لا تستشارء وفرد لا يستشير» ووهاب لا ترد وسريع لا تذهل؛ وجواد لا تبخل» وعزيز لا تذل» 
وعليم لا تجهلء وحافظ لا تغفل» وقيوم لا تنام» ومجيب لا تسأم» ودائم لا تفنى» وباق لا تبلى» وواحد لا تشبه» ومقتدر لا تنازع. 

هذا حديث لا يعرف إلا من هذا الوجه» وموسى بن يزيد ومن دون إبراهيم وسفيان فيهم جهالة. 

وفى حلية الأولياء: :٠١/9٠‏ 

ثنا عبد الله بن عبيدة العامرىء ثنا سورة بن شداد الأزهدء عن سفيان النورى؛ هو عن إبراهيم بن أدهم عن موسى بن يزيد عن أويس 
القرى عن غلو ين أبن طالية قال قال سول الله (ضى): إن لله تشعة واتشفين اسما فاقة غير والهده ما عن غبد بلاطو بيذ الأسماء إلذ 
وجبت له الجنة» إنه وتر يحب الوتر هو الله الذى لا إله إلا هو الرحمن الرحيم الملكك القدوس السلام.. إلى قوله الرشيد الصبور.. مثل 
حديث الأعرج عن أبى هريرة حديث الأعرج عن أبى هريرة صحيح متفق عليه» وحديث الثورى عن إبراهيم فيه نظر لا صحة له. 

وقال ابن الجوزى فى الموضوعات: 11/8/: 

دعاء منقول: أنبأنا أبو سعد أحمد بن محمد البغدادىء أنبأنا عبد الوهاب بن أبى عبد الله بن مندة» أنبأنا أبى» أنبأنا إبراهيم بن محمد بن 


رجاء الوراق» حدثنا إبراهيم بن محمد بن يزيد بن خالد المروزى» حدثنا محمد بن موسى السلمى» حدثنا أحمد بن عبد الله 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة 75 من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


النيسابورى» عن شقيق البلخى؛ عن إبراهيم بن أدهم؛ عن موسى بن يزيد عن أويس القرنى» عن عمر بن الخطاب وعلى بن أبى طالب 
رضى الله عنهما قالا: قال رسول الله (ص): من دعا بهذه الأسماء استجاب الله له: 

اللهم أنت حى لا تموت» وخالق لا تغلب» وبصير لا ترتاب» وسميع لا تشكك, وصادق لا تكذبء وقاهر لا تغلب» وأبدى لا تنفذء 
وقريب لا تبعد. وغافر لا تظلم» وصمد لا تطعم, وقيوم لا تنام» وجبار لا تقهرء وعظيم لا ترام» وعالم لا تعلم» وقوى لاا تضعفء. وعليم 
لا توصفء ووفى لا تخلفء وعدل لا تحيفء وغنى لا تفتقر» وحكيم لا تجورء ومنيع لا تقهرء ومعروف لا تنكرء ووكيل لا تحقرء 
وغالب لا تغلب» ووتر لا تستأمرء وفرد لا تستشير» ووهاب لا تمل» وسريع لا تذهلء وجواد لا تبخل» وعزيز لا تذل» وحافظ لا تغفل» 
وقائم لا تنام» ومحتجب لا ترى, ودائم لا تفنى وباق لا تبلى» وواحد لا تشبه ومقتدر لا تنازع. 

قال رسول الله (ص): والذى بعثنى لو دعى بهذه الدعوات والأسماء على صفائح الحديد لذابت» ولو دعى بها على ما جار لسكنء ومن 
أبلغ إليه الجوع والعطش ثم دعا به أطعمه الله وسقاهء ولو أن بينه وبين موضع يريده جبل لانشعب له الجبل حتى يسلكه إلى الموضع 
الذى يريد ولو دعى به على مجنون لافاق» ولو دعى على امرأه قد عسر عليها ولدهاء ولو دعا بها والمدينة تحترق وفيها منزله لنجا ولم 
يحترق منزله؛ ولو دعى بها أربعين ليل من ليالى الجمعة غفر له كل ذنب بينه وبين الله عزوجلء ولو أنه دخل على سلطان جائر ثم دعى 
بها قبل أن ينظر السلطان إليه لخلصه الله من شره» ومن دعى بها عند منامه بعث الله عز وجل بكل حرف منها سبعمائة ألف ملكك من 
الروحانيين» وجوههم أحسن من الشمس والقمر» يسبحون له ويستغفرون له ويدعون ويكتبون له الحسنات ويمحون عنه السيئات 
ويرفعون له الدرجات. 

فقال سلمان: يا رسول أيعطى الله بهذه الأسماء كل هذا الخير؟ فقال: لا تخبر به الناس حتى أخبركك بأعظم منهاء فإنى أخشى أن يدعوا 
العمل ويقتصروا على هذا. ثم قال: من نام وقد دعا بهاء فإن مات مات شهيدا وإن عمل الكبائر وغفر لأهل بيتهه ومن دعى بها قضى الله 
له ألف ألف حاجة. 

وقد رواه سليمان بن عيسى عن سفيان الثورىء عن إبراهيم بن أدهم إلا أن الألفاظ تختلف. ورواه مختصراً الحسين بن داود البلخى 
عن شفيق بن إبراهيم. 

هذا حديث موضوع على رسول الله«(ص»» وفى طرقه كلمات ركيكة يتنزه رسول اللهك(ص)عن مثلها وأسماء لله يتعالى الحق عنهاء ولم نر 
التطويل بذكر الطرق لأنها من جنس واحد. 

وفى الطريق الأول أحمد بن عبد الله وهو الجويبارى. 

وفى الطريق الثانى سليمان بن عيسى. 

وفى الثالث الحسين بن داودء وثلاثتهم كانوا يضعون الحديثء والله أعلم أنهم ابتدوا بوضعه. ثم سرقه الآخران وبدَّلا فيه وغيرا. 

وقد روى لنا من طريق مظلم فيه مجاهيل وفيه زيادات ونقصان. انتهى. 

ونحن لا نحكم بصحة الأدعية المروية عن أويس رحمه الله. وهى أكثر من هذه النماذج التى ذكرناهاء فرواياتها خاضعة للبحث العلمى 
وقواعد الجرح والتعديل» ولكنها تدل على المكانة العميقة له رحمه الله فى نفوس المسلمين من الشيعة والسنة» وأنه ثبت عندهم أن 
أويساً من أولياء الله الخاصين النادرين» كما ثبتت عندهم أحاديث شفاعته الواسعة.. 

جعلنا الله ممن تشملهم شفاعة النبى وآله؛ وشيعتهم المقربين. 

شفاعة أويس القرنى لمئات الألوف أو الملايين 


تقدم ذكر شفاعة أويس القرنى رحمه الله فى أحاديث عديدة ومنها أحاديث صحيحة من الدرجة الأولى عند الطرفين» ونورد هنا ما 


بلى: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ :‏ صفحةً ٠9؟‏ من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


فى مستدركك الحاكم: /:5/" 

حدثنا أبو زكريا يحيى بن محمد العنبرى» ثنا محمد بن عبدالسلام» ثنا اسحاق بن ابراهيمء ثنا عبد الوهاب الثقفى» ثنا خالد الحذاء» عن 
عبدالله بن شقيق» عن عبدالله بن أبى الجدعاء أنه سمع رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: يدخل الجن بشفاعة رجل من أمتى أكثر 
من بنى تمييم. 

قال الثقفى قال هشام: سمعت الحسن يقول إنه أويس القرنى. صحيح الإسناد ولم يخرجاه. ورواه فى سير أعلام النبلاء: 6/73. 

وفى مستدركك الحاكم: 9/608: 

حدثنا أبو العباس احمد بن زياد الفقيه بالدامغان» ثنا محمد بن أيوبء أنا أحمد بن عبد الله بن يونسء ثنا أبو بكر بن عياش» عن هشام 
عن الحسن قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: يدخل الجنةُ بشفاعة رجل من أمتى أكثر من ربيعة ومضر. 

قال هشام: فأخبرنى حوشب عن الحسن أنه أويس القرنى. 

قال أبو بكر بن عياش: فقلت لرجل من قومه: أويس بأى شئ بلغ هذا؟ 

قال: فضل الله يؤتيه من يشاء. 

وفى تاريخ الطبرى: :٠١/1١58‏ 

حدثنا أبو كريب قال: حدثنا أبو بكر قال حدثنا هشام» عن الحسن قال قال رسول الله (ص): ليدخلن الجنة بشفاعة رجل من أمتى مثل 
ربيعة ومضر: قال هشام: فأخبرنى حوشب أنه قال: هو أويس القرنى. 

وفى تاريخ الطبرى: 11/887: 

عن هشام عن الحسن.. قال رسول الله (ص) ليدخلن الجنه بشفاعة رجل من أمتى مثل ربيعة ومضر.. أنه قال هو أويس القرنى. 

وفى كنز العمال: :١7/9/7‏ 

سيكون فى أمتى رجل يقال له أويس بن عبد الله القرنى» وإن شفاعته فى أمتى مثل ربيعة ومضر (عدء عن ابن عباس). 

وفى كنز العمال: :١7/87/8‏ 

يدخل الجنه بشفاعة رجل من أمتى أكثر من ربيعة ومضر (ش» كء هق» وابن عساكر عن الحسن مرسللاً» قال الحسن: هو أويس 
القرنى). 

وفى كنز العمال: :١5/8‏ 

عن الحسن قال قال رسول الله (ص): يدخل بشفاعة رجل من أمتى الجنة أكثر من ربيعة ومضره أما أسمى لكم ذلكك الرجل؟ 

قالوا: بلى. 

قال: ذاكك أويس القرنى... 

وقال: يدخل الجنة بشفاعة رجل من أمتى أكثر من ربيعة ومضرء ثم سماك.. الحديث. وروى نحوه فى صفحة ١7‏ 

وفى كنز العمال: :١7/97/‏ 

سيقدم عليكم رجل يقال له أويس كان به بياض فدعا الله له فأذهبه الله فمن لقيه منكم فمروه فليستغفر له (اش» عن عمر). 

وفى كنز العمال: /ا/١:‏ 

مسند عمرء عن صعصعةٌ بن معاوية قال: كان أويس بن عامر من التابعين رجل من قرنء وإن عمر بن الخطاب قال: أخبرنا رسول 
الل(ص)أنه سيكون فى التابعين رجل من قرن يقال له أويس بن عامرء يخرج به وضح فيدعو الله أن يذهبه فيقول: اللهم دع لى فى 
جسدى منه ما أذكر به نعمتكك على» فيدع له فى جسده ما يذكر به نعمته عليه» فمن أدركك منكم فاستطاع أن يستغفر له فليستغفر له 
(الحسن بن سفيان وأبو نعيم فى المعرفة؛ ق. فى الدلائل» كر) راجع أيضاً: ١6/8‏ و١٠.‏ ونحوه فى سير أعلام النبلاء: 6/18 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة 9١‏ من ب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


وفى سير أعلام النبلاء: 6/97: 

وروى هشام بن حسان عن الحسن قال: يخرج من النار بشفاعة أويس أكثر من ربيعة ومضر. 

أبو بكر الأعين: حدثنا أبو صالح» حدثنا الليث» عن المقبرى» عن أبى هريرة مرفوعا: يدخل الجن بشفاعة رجل من أمتى أكثر من مضر 
وتميم. قيل: من هو يا رسول الله؟ قال: أويس القرنى. هذا حديث منكر تفرد به الاعين» وهو ثقة. 

ونحوه فى ميزان الاعتدال: هع75/6. 

وفى تاريخ الإسلام للذهبى: /5/00: 

عن عمر قال: قال رسول الله (ص): يدخل الجنة بشفاعة أويس مثل ربيعة ومضر. 

وفى بدء الإسلام لابن سلام الاباضى/9/: 

أويس القرنى... جاء فى الا-ثر عن النبى (ص) قال لأ-بى بكر وعمر: أوصيكم أن تقرؤوا منى أويس القرنى السلام؛ يقدم المدينة 
بعدى... يدخل فى شفاعته يوم القيامة عدد ربيعة ومضر... 

وفى ميزان الإعتدال: 1/787: 

عن الحسن قال: يخرج من النار بشفاعة رجل ليس بنبى» أكثر من ربيعة ومضر. 

قال هشام عن الحسن: هو أويس. 

وقال عبد الوهاب الثقفى: حدثنا خالد الحذاء؛ عن عبد الله بن شقيق» عن ابن أبى الجدعاء: سمع رسول الله(ص)يقول: يدخل الجنة 
بشفاعة رجل من أمتى أكثر من ربيعة وبنى تميم. 

وفى ميزان الإعتدال: 1/787 ولسان الميزان: عالاع/١‏ 

يونس وهشام عن الحسن قال: يخرج من النار بشفاعة رجل ليس بنبى أكثر من ربيعة ومضر. قال هشام عن الحسن هو أويس. 

وقال عبد الوهاب الثقفى ثنا خالد الحذاء؛ عن عبدالله بن شقيق» عن ابن أبى الجدعاء سمع رسول الله(ص)يقول: يدخل الجنة بشفاعة 
رجل من أمتى أكثر من ربيعة وبنى تميم. 

وفى لسان الميزان: ”/ا8/١‏ 

وقال أبو صالح: ثنا الليث» حدثنى المقبرى» عن أبى هريرة (رض) أن رسول الله صلى الله عليه وآله قال: ليشفعن رجل من أمتى فى 
أكثر من مضر. قال تميم: ومضرء وأنه أويس القرنى. انتهى. 


ع 


النتيجة التى يخرج منها الباحث فى أحاديث أويس وشفاعته: 

أذ اله تان أصطى هنده الكرابة المظنية لراضى إنأن عن مال الي قعداه زينيبي طاعفه و إخلاضة الى موهوودا عضرا يناعن لبان 
أشرف الأنبياء والمرسلين صلى الله عليه وآله وجعل المسلمين يتبركون به ويطمعون منه بكلمة (غفر الله لكك) فيبخل بها على أكثرهم! 
وينطق بها لمن أدركته الرحمة منهم. 

ثم جعله يوم القيامة شفيعاً لمئات الألوف أو لملايين المذنبين» يدخلون ببركته جنة النعيم. 

وقوله صلى الله عليه وآله (يشفع فى مثل ربيعة ومضر.. أكثر من مضر وتميم.. أكثر من ربيعة وبنى تميم) إنما هو إشارة إلى الكثرة 
وتفهيمها للناس بجمهور قبائل كانت تمثل الكثرهُ فى ذلكك المجتمع.. ولذلك قد يبلغ عدد من يشفع لهم أويس الملايين.. 

ومما يثير العجبء أن هذا الإنسان الكريم على ربه» صاحب المقام العظيم عنده. الذى لا ينطق بكلمة (غفر الله لكك) فى غير محلها.. 
تراه يقول لعلى عليه السلام: مد يدكك أبايعكك على بذل مهجة نفسى دونكك!! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ !9ب من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. اعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


فما هو مقام على؟! الذى يتقرب كبار الأولياء إلى الله بالموت دونه» ودون نصره حقه وقضيته؟!! 

وهل يستطيع مسلم بعد هذا أن يشككك فى مقام الشفاعة العظيمة لعلى وبقية أهل بيت النبى صلى الله عليه وآله.. وهو يرى أن أويساً 
صاحب الشفاعة العظيمة» فدائى لهم!! 

وختاماًء فإن شفيع المحشر على الإطلاق؛ هو رسول الله صلى الله عليه وآله.. بل يفهم من أحاديثنا أن الشفاعة بالأصل إنما هى كرامة 
من الله تعالى له صلى الله عليه وآله 

وأن الأنبياء الاخرين إنما يشفعون بما يعطيهم سيد المحشر وصاحب لوائه مما أعطاه ربه عز وجل! 

وهذه التنقاعة الحظلتى أنيدا ضلى الله عليه والد ملك كيد لاجد له من سدراء ورين يوم القبانة ب وهولاء إسايهم عير النبي 
الذين نص عليهم أنهم يكونون معه. وهم على وفاطمة والمعصومون من أولادهم, صلى الله على رسوله وعليهم. 

ولا بد أن يكون لهم أعوان من الملائكة والصالحين. 

وقد خصصنا هذا الفصل بشفاعة أويس رحمه الله لأنه شيعى ثبتت له هذه الشفاعة العظيمة بإجماع المسلمين» وكفى بها دليلاً على 
شفاعة أهل بيت النبى صلى الله عليه وآله. 


النواصب مطرودون من الشفاعة والجنة 
حكم النواصب فى الفقه الإسلامى 


عقدنا هذا الفصل لإستعراض الأحاديث التى رواها الجميع فى قرار الحرمان الإلهى من الشفاعةٌ والجنة» لمن أبغض أهل البيت النبوى 
(عليهم السلام)؛ أو نصب العداوة والبغضاء لهم أو لمن أحبهم, أو حمل فى نفسه غلا عليهم» أو كرهاً أو حسداً.. ولو بمقدار ذرة!! 
فقد اتفقت مذاهب السنيين على أن من يعادى علياًء أو أهل البيت النبوى (عليهم السلام)» فهو منافق. 

أما فى فقهنا فمبغض أهل البيت (عليهم السلام) الناصب لهمء كافرٌ نجس.. 

ويس البعضى والبحادى قن التق الأنندى (الناضب والناضي) 

وهو اسم مشتق من: نصب له العداوة» أى أبغضه؛ وتكلم عليه» أو عمل ضده. شبيهاً بقولكك: نصب له الحرب! 

والنعفي والبخالق والتغالاى والناييه كلناث كقازية: ولكنينا كفاودة :.فالمخالق ثاظرة إلى متدالقنة التسيفصن فى الرأئ 
والمسلكك. 

والمبغض ناظرةٌ إلى حالة النفرةٌ النفسية المضادهٌ للحب. 

والمعادى ناظرةٌ إلى الموقف النفسى والعملى المضاد. 

والناصب تزيد عليهما بأن البغض والعداء يصير هم الناصب! 

هذا فى أصل اللغةء أما فى الشرع فقد وردت استعمالاتها بمعنى واحد وكأن المصطلح الإسلامى للمبغض يشملها جميعاً. 

والذى يدخل فى بحثنا من أحكام النواصبء أن الشفاعة النبوية الكبرى على سعتها يوم القيامة لا تنالهم» بل يؤمر بهم إلى النار!! 

وهذا يعنى أن بغض أهل البيت جريمةً كبرى فى نظر الإسلام» جزاؤها الطرد من الرحمة الإلهية والنبوية» واستحقاق العذاب فى جهنم! 
ونورد فيما يلى عدداً من أحاديث هذه المسألة» وفيها أحاديث صحيحةٌ عند الجميع: 


على ميزان الإسلام والكفر والإيمان والنفاق 


روى الحاكم: ١/١79‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 


1 ٍ صفحة 90ب من 1٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


عن أبى ذر (رض) قال: ما كنا نعرف المنافقين إلا بتكذيبهم الله ورسوله» والتخلف عن الصلوات, والبغض لعلى بن أبى طالب (رض). 
هذا حديث صحيح على شرط مسلمء ولم يخرجاه. 

ورواه أحمد فى فضائل الصحابة: 25/879 والدارقطنى فى المؤتلف والمختلف: 17787, والهيثمى فى مجمع الزوائد: 9/17 

وروى الترمذى: /الا/ع؛ و: 0/7917 و94؟-باب مناقب على: 

عن أبى سعيد الخدرى قال: إن كنا لنعرف المنافقين نحن معشر الأنصار ببغضهم على بن أبى طالب. هذا حديث غريب. وقد تكلم 
شعبةُ فى أبى هارون العبدى» وقد روى هذا عن الاعمش عن أبى صالح, عن أبى سعيد. 

فووق الشساى فى قا الى 

عن أم سلمة قالت: كان رسول الله(ص)يقول: لا يحب علياً منافق» ولا يبغضه مؤمن. وقال: هذا حديث حسن. 

ورواه النسائى أيضاً فى خصائص على 0/11 

وابن ماجة: ١/67‏ 

والترمذى: /1”ل/؟ وج 0/95 

وأحمد فى مسنده: 7/214 وص 279 وفى فضائل الصحابة: 7/52 

وعبد الرزاق فى مصنفه: ١١/00‏ 

وابن أبى شيبة فى مصنفه: ١7/82‏ 

والحاكم فى المستدركث: 2/174 وقال: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه! ووافقه الذهبى فى تلخيص المستدرك. 
ورواه الطبرانى فى الأوسط: 7/89 

والهيثمى فى مجمع الزوائد:17994. وقال: رجال أبى يعلى رجال الصحيح. 

ورواه الخطيب فى تاريخ بغداد عن صحابة متعددين فى: 7/9/1 و: 6/6١‏ و: 1/97/1807 و: 15/878 و: 100/” 

والبيهقى فى سننه: 8/1 

وابن عبد البر فى الاستيعاب: م 

وفى الترمذى: 0/2٠١‏ 

عن الأعمش: إنه لا يحبكك إلا مؤمن. وقال: هذا حديثٌْ حسنٌ صحيح. 

وفى الطبرانى الكبير: 1/939 و 77/9/16 

عن أبى الطفيل قال: سمعت أم سلمة تقول: أشهد أنى سمعت رسول الله (ص)يقول: من أحب علياً فقد أحبنى» ومن أحبنى فقد أحب 
الوومن أبعشن غلا فقد أبغفتن: ومن أبغضي ققد أبغضن الله ورواة لبيك فى الزوائد: ارو 

وفى فردوس الأخبار: ع/*م 

عن ابن عباس أن النبى (ص) قال: على باب حطة؛ من دخل منه كان مؤمناًء ومن خرج منه كان كافراً. 

عن أبى ذر أن النبى (ص) قال: على باب علمى ومبين لأمتى ما أرسلت به من بعدى. حبه إيمانَ» وبغضه نفاقء والنظر إليه رأف ومودة 
عبادة. 

وفى صحيح مسلم: 01/8٠‏ تحت عنوان: باب حب على من الإيمان. 

عن زر بن حبيش قال قال على عليه السلام: والذى فلق الحبة وبرأ النسمة إنه لعهد النبى(ص)إلىء أن لا يحبنى إلا مؤمن, ولا يبغضنى 
إلا منافق. 


ورواه ابن ماجة: ١‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
1 صفحةٌ عاوب من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالانا 


والنسائى فى سئنه: ١١7/94/11‏ وفى خصائص على: ١/0‏ 

وأحمد فى مسنده: 1/88 و 98 و1718 وفى فضائل الصحابةٌ: ١/7١2‏ 

وابن أبى شيب فى المصنف: ١7/88‏ 

وعبد الرزاق فى المصنف: ١١/80‏ 

وابن أبى عاصم فى السنة: 0/7 

وابن حبان فى صحيحه: 1/5١‏ 

والخطيب فى تاريخ بغداد: 7/100 و: ٠/78‏ 

وابن عبد البر فى الاستيعاب: رب 

وأبو نعيم فى حليةٌ الأولياء: 8/1840 

وابن حجر فى الإصابةٌ: 7/2٠7‏ 

والحاكم فى المستدرككث: 18/" 

والبيهقى فى سننه: 6/1 

وابن حجر فى فتح البارى: ٠/01‏ 

وفى مسئد أبى يعلى: ١/7717‏ 

عن الحارث الهمدانى قال: رأيت علياً جاء حتى صعد المنبر فحمد الله وأثنى عليه» ثم قال: قضاء قضاه الله على لسان نبيكم النبى الامى 
صلى الله عليه و(آله) وسلم إلى: إنه لا يحبنى إلا مؤمن, ولا يبغضنى إلا منافق» وقد خاب من افترى. 

وفى فتح البارى: ٠/7/١‏ 

وفى كلام أمير المؤمنين كرم الله وجهه يقول: لو ضربت خيشوم المؤمن بسيفى هذا على أن يبغضنى ما أبغضنىء ولو صببت الدنيا 
بجمانها على المنافق على أن يحبنى ما أحبنى! وذلكك أنه قضى فانقضى على لسان النبى الأمى صلى الله عليه و (آله) وسلم أنه قال: يا 
على لا يبغضك مؤمنء ولا يحبكك منافق. 

وهو فى نهج البلاغة: 5/10؟» شرح محمد عبده؛ وقال ابن أبى الحديد فى شرحه 7: 580: فى الخبر الصحيح المتفق عليه أنه لا يحبه 
إلا مؤمن ولا يبغضه إلا منافق» وحسبكك بهذا الخبر» ففيه وحده كفاية: 

وقال ابن ابى الحديد فى موضع آخر كما فى هامش بحار الأنوار: 4/79": 

قال شيخنا أبو القاسم البلخى: قد اتفقت الأخبار الصحيحة التى لا ريب عند المحدثين فيها أن النبى قال له: لا يببغضكك إلا منافق ولا 
يحبك إلا مؤمن. 

وفى بشاره المصطفى للطبرى الشيعى/17١٠‏ 

أخبرنا الشيخ الفقيه المفيد أبو على الطوسى رحمه الله بقراءتى عليه فى شعبان سنة إحدى عشرةٌ وخمسمائة بمشهد مولانا أمير 
المؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام قال: أخبرنا السعيد الوالد أبو جعفر محمد بن الحسين الطوسى رحمه الله قال: أخبرنا أبو عبد 
الله محمد بن محمد بن النعمان الحارثى رحمه الله قال: حدثنا أبو بكر محمد بن عمر الجعابى قال: حدثنا على بن العباس بن الوليد 
قال: حدثنا ابراهيم بن بشير بن خالد قال: حدثنا منصور بن يعقوب قال: حدثنا عمرو بن ميمون. عن ابراهيم بن عبد الاعلى» عن سويد 
بن غفلة قال: سمعت علياً عليه السلام يقول: والله لو صببت الدنيا على المنافق صباً ما أحبنى» ولو ضربت بسيفى هذا خيشوم المؤمن 
لاحبنى» وذلكك أنى سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: يا على لا يحبكك إلا مؤمن, ولا يبغضكك إلا منافق! انتهى. 


ورواه محمد بن سليمان فى مناقب أمير المؤمنين (ع): 1/58, والفتال النيسابورى فى روضة الواعظين/90؟ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
ٍ صفحة 90 من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وفى فردوس الأخبار: 0/8١2‏ 

قال النبى (ص): يا على محبك محبى ومبغضك مبغضى. 

ونحوه فى الطبرانى فى الأوسط: 0/88 عن عمران بن حصين. 

وأحمد فى فضائل الصحابة: 7/288 عن جابر بن عبد الله الأنصارى. 

والحاكم فى: ,7/1٠١‏ عن سلمان الفارسى. وفى: 0/١79‏ عن أبى ذر الغفارى 

والهيثمى فى مجمع الزوائد: 4/119) عن أبى يعلى» عن أبى رافع. 

وفى تاريخ بغداد: ,4/7١‏ وفى: 06/5١‏ وفى: 217/77 عن ابن مسعود» وفى صفحة 107. عن ابن عباس. 

- ورواه أيضاً فى: 9/9/7: وروى فيها: عن عمار بن ياسر قال سمعت رسول الله يقول لعلى: يا على طوبى لمن أحبكك وصدق فيككء 
وويل لمن أبغضك وكذب فيك. 

وروى الحاكم فى المستدرككث: 7/178 

عن ابن عباس قال: نظر النبى(ص)الى على فقال: يا على أنت سيدٌ فى الدنيا وسيدٌ فى الآدخرة. حبيبك حبيبى» وحبيبى حبيب الله 
وعدوكك عدوى وعدوى عدو الله والويل لمن أبغضك بعدى!! صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. 

ورواه فى تاريخ بغداد: ١6/6؛‏ وفى فردوس الأخبار: 7/ن 

وفى الطبرانى الأوسط: 9//" 

عن عمار بن ياسر قال: سمعت رسول الله(ص»يقول لعلى:إن الله تباركك وتعالى زينكك بزينة لم يزين العباد بزينة مثلها! إن الله تعالى 
حبب اليكك المساكين والدنو منهم» وجعلكك لهم إماما ترضى بهمء وجعلهم لكك أتباعاً يرضون بك. فطوبى لمن أحبكك وصدق 
عليكك, وويلٌ لمن أبغضك وكذب عليكك. 

فأما من أحبكك وصدق عليكك فهم جيرانكك فى داركء ورفقاؤك من جنتك. 

وأما من أبغضك وكذب عليكء فإنه حق على الله عز وجل أن يوقفهم مواقف الكذابين. 

وفى مستدرك الحاكم فى صفحة 178 (عن على بن أبى طلحة قال: حججنا فمررنا على الحسن بن على بالمدينة» ومعنا معاوية بن 
حديجء فقيل للحسن: إن هذا معاوية بن خديج الساب لعلىء فقال: علي به» فأتى به فقال: أنت الساب لعلى؟! فقال: ما فعلت! فقال: والله 
إن لقيته» وما أحسبكك تلقاه يوم القيامة» لتجده قائماً على حوض رسول الله صلى الله عليه وآله» يذود عنه رايات المنافقين» بيده عصاً 
من عوسج.. حدثنيها الصادق المصدوق, وقد خاب من افترى. هذا حديث صحيح الإسناد» ولم يخرجاه. انتهى. 

وفى مسلد أبى بيعل 5/0117 

(عن على بن أبى طلحة مولى بنى أمية قال: حج معاوية بن أبى سفيان وحج معه معاوية بن خديج» وكان من أسب الناس لعلى, قال: 
فمر فى المدينة وحسن بن على ونفرٌ من أصحابه جالسٌ فقيل له: هذا معاوية بن خديج الساب لعلى! قال: على الرجلء قال: فأتاه 
رسوله فقال: أجب. 

قال: من؟ 

قال: الحسن بن على يدعوككء فأتاه فسلم عليه. 

فقال له الحسن: أنت معاوية بن خديج؟ 

قال: نعم. 

فرد ذلكك عليه قال: فأنت الساب لعلى بن أبى طالب؟! 

قال: فكأنه استحيا. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة 90 من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


فقال له الحسن: أما والله لئن وردت عليه الحوضء وما أراكك ترده؛ لتجدنه مشمر الالزار على ساق» يذود عنه رايات المنافقين ذود 
غريبة الابل. قول الصادق المصدوقء وقد خاب من افترى. 

ورواه أبو يعلى فى مسنده: 17/١8‏ والطبرانى فى الأوسط: 7 وفى الكبير: 41) وفى مجمع الزوائد: :4/17١‏ و77 

وفيه: قال يامعاوية بن خديج إياكك وبغضناء فإن رسول الله قال: لا يبغضنا ولا يحسدنا أحدٌ إلا ذيد عن الحوض يوم القيامة بسياط من 
نار. 

ورواه فى مختصر تاريخ دمشق: ١١‏ جزء ة"/ع”, وفى كفايهُ الطالب /44 عن أبى كثير» ورواه ابن أبى الحديد فى شرح نهج البلاغة: 
8 جزء 18/18 عن المدائنى. 

وفى شواهد التنزيل للحسكانى: ١/80١‏ ح هله 

بسنده عن جابر وأنس قالا قال رسول الله (ص): يا علىء لو أن أمتى أبغضوك لأكبهم الله على مناخرهم فى النار. 

وفى شواهد التنزيل: ١/88٠‏ ح 0/7 

بسنده عن جابر قال: قال رسول الله (ص) يا على, لو أن أمتى صاموا حتى صاروا كالأوتاد. وصلوا حتى صاروا كالحناياء ثم أبغضوكك 
لأكبهم الله على مناخرهم فى النار!!. 

وفى شواهد التنزيل: ١/892‏ ح 7ه 

بسنده عن جابر قال: خطبنا رسول الله (ص) فسمعته يقول: من أبغضنا أهل البيت حشره الله يوم القيامة يهودياً. 

وفى شواهد التنزيل: ١/80٠١‏ ح 085 

سنده عن أبى سعيد قال: قتل قتيل: بالمديلة على عهد الى (ضص)... فقال: والذى نفس محمد يبده لا ببغضنا أهل البيت: أحد إلا أكبه 
وفى بشاره المصطفى للطبرى الشيعى/١٠‏ 

قال حدثنا الهيثم بن حماد» عن يزيد الرقاشئ» عن أنس بن مالكك قال: رجعنا مع رسول الله صلى الله عليه وآله قافلين من تبوكك فقال 
فى بعض الطريق: ألقوا إلى الأحلا-س والأقتاب ففعلوا» فصعد رسول الله صلى الله عليه وآله فخطب فحمد الله وأثنى عليه بما هو أهله 
ثم قال: معاشر الناس مالى أراكم إذا ذكر آل ابراهيم تهللت وجوهكم. فإذا ذكر آل محمد كأنما يفقأ فى وجوهكم حب الرمان!! 
والذى بعثنى نبياً لو جاء أحدكم يوم القيامة بأعمال كأمثال الجبال؛ ولم يجئ بولاية على بن أبى طالب لأكبه الله عز وجل فى النار!! 


محاولة ابن حجر تجريد على من هذه الفضيلة 


قال فى فتح البارى: ١/817‏ 

وقد ثبت فى صحيح مسلم عن على أن النبى (ص) قال له: لا يحبكك إلا مؤمن ولا يبغضكك إلا منافق. وهذا جار باطراد فى أعيان 
الصحابةٌ لتحقق مشتركك الإكرام؛ لما لهم من حسن الغناء فى الدين! 

قال صاحب المفهم: وأما الحروب الواقعة بينهم» فإن وقع من بعضهم بغض فذاك من غير هذه الجهة؛ بل للأمر الطارئ الذى اقتضى 
المخالفة! ولذلك لم يحكم بعضهم على بعض بالنفاق, وإنما كان حالهم فى ذاك حال المجتهدين فى الأحكام؛ للمصيب أجران 
وللمخطئ أجر واحد!! والله أعلم. 

وقال فى فتح البارى: 41//77 فى شرح رواية البخارى: 1/070): لأعطين الراية غدا رجلا يحب الله ورسوله: وقوله فى الحديثين إن علياً 
يحب الله ورسوله ويحبه الله ورسوله: أراد بذلكك وجود حقيقة المحبة» وإلا فكل مسلم يشتركك مع على فى مطلق هذه الصفة. 

وفى الحديث تلميح بقوله تعالى: قل إن كنتم تحبون الله فاتبعونى يحببكم الله فكأنه أشار إلى أن علياً تام الإتباع لرسول الله (ص) 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
ٍ صفحةً /91 من بب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13ات. الالالالالا 


حتى اتصف بصفةٌ محبة الله له» ولهذا كانت محبته علامة الإيمان وبغضه علامة النفاق» كما أخرجه مسلم من حديث على نفسه قال: 
والذى فلق الحبة وبرأ النسمة إنه لعهد النبى (ص) أن لا يحبكك إلا مؤمن, ولا يبغضكك إلا منافق. وله شاهد من حديث أم سلمةُ عند 
فقد حاول ابن حجر أن يميع شهادة النبى صلى الله عليه وآله لعلى عليه السلام فى خيبر» وشهادته له بأن حبه وبغضه ميزان الإيمان.. 
ويجعلهما شهادتين عامتين لكل الصحابة!! 

أما فى خيبر فقد حاصر المسلمون خيبر وفتحوا عددا من حصونهاء ولكنهم عجزوا عن فتح أهم حصن فيها (حصن السلالم)! 

من أعلى الحصن بوابل السهام والاحجار.. فانهزموا راجعين إلى مقر قيادةٌ النبى صلى الله عليه وآله!! 

وفى اليوم التالى قاد الحملة عمر بن الخطاب فتكرر نفس المشهد وأشدء فانهزم المسلمون ورجعواء وهم يجبنون عمر وهو يجبنهم!! 
عندها غضب النبى صلى الله عليه وآله وقال كلمته الخالدة (لأعطين الراية غذا رجلا يحب الله ورسوله ويحبه الله ورسوله» كرار غير 
فرار» لا يرجع حتى يفتح الله على يديه) وكان على مريضاً برمد العينين» فأحضره النبى صلى الله عليه وآله ومسح بريقه على عينيه فشفاه 
الله تعالى» وأعطاه الراية» فتقدم على أمام المسلمين وصعد فى جبل الحصن قبلهم» وهو يدفع السهام والأحجار حتى تكسر ترسه 
وتمكن من الصعود إلى باب الحصن وبه جراحات. فاستعان بالله تعالى ودحا الباب الحديدى الضخم فانفتح» فدخل عليهم وحده وقتل 
فارسهم مرحباًء ورفع صوته بالتكبير. ففهم المسلمون أنه النصرء فدخلواالحصن على أثره وأكملوا تحريره!! 

فانظر كيف حاول ابن حجر توسيع هذه الشهادة النبوية لتشمل كل الصحابة» ويغمض عينيه عن صوصياتها المتعددة التى لا تنطبق إلا 
على على؟! 

والأعجن من ذلكف أنه عمد إلى الميزان الللبى لابمان الأمق والذى هو مواق متصوض» لشخض ميخصضوضء فجعلة ميزاناً واشسعا 
ضائعاً مائعاً متناقضاً! فقال: 

وهذا جار بأطراد فى أعيان الصحابة» لتحقق مشتركك الإكرام» لما لهم من حسن الغناء فى الدين! 

يعنى بذلكك أن حب كل واحد من الصحابة علامة على الإيمان» وبغض أى واحد منهم علامة على النفاق» لأنهم جميعاً شاركوا فى 
نصرة النبى صلى الله عليه وآله! 

يفعل ابن حجر ذلكك وهو يعلم أن غرض الإسلام من التأكيد على حب على عليه السلام أن يضع للامة خطاً ومقياساً ليعرف به هدى 
المهتدين به» وكذب المنافقين فى ادعائهم الإسلام. 

وكيف يعقل ابن حجر أن يكون الصحابة جميعاً مقياساً لذلكك» وعددهم عنده أكثر من مئة ألفء وقد كانوا فى عهد النبى صلى الله 
عليه وآله مختلفى المشارب والإتجاهات والمستويات» وصاروا بعذده أكثر اختلافاً وعداوة وبغضاء.. حتى انقسمت الأمة بسببهم إلى 
محب لهم ومبغض. وقامت بينهم الحروب!! 

فلو جعلنا بغضهم مقياساً للنفاق» فقد نفينا وجود منافقين فى الأمة! 

لأن المتافقين فى زعقه وبعدف إما صحابة أو يحيوة أحدا من الضرحابة! 

وذلكك تكذيب للقرآن حيث أخبرا بوجود منافقين فى حياه التبى صلى الله عليه وآله 

كما أن مقياس ابن حجر يسبب مشكلة عقيدية على الصحابة أنفسهم.. لأنه لا يكاد يوجد صحابى إلا وأبغض صحابياً آخر فيكونون 
حبلسا بي3| النقاس:( اسع )ماقي ]| 

وقد حاول ابن حجر أن يخلص من هذه الورطة فنقل عن صاحب المفهم كلاماً غير مفهم؛ مفاده أن الصحابة قد أبغضوا بعضهمء؛ وقد 
اقعير يفن مغاوية تعن واولكن هذا الغفن وهم لسن ثقانا! لأة فيد الى صاى الله عله وآ لها أن غلامة النفاق هو خض عن سيت 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
د : صفحةً /9؟ من ؟؟١1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


قير الل التطب وأما طلهه لني اخ فيو ولول لان للا برعت نقانا ولا من جر رذ اا 

وهى حيلةٌ وجدها علماء الخلافة القرشية قبل ابن حجرء فحللوا بهابغض علىء وزعموا أن التأكيد النبوى المطلق مخصوص بمن أبغضه 
لنصرته للنبى صلى الله عليه وآله فقط! فلا يشمل الذين يبغضونه لأسباب أخرى غير النصرة!! 

وقد تشبثوا بتلكك الحيلة لرفع حكم النفاق عن معاوية» وتبرير أمره بلعن على عليه السلام على منابر الإسلام فى خطب الجمعة عشرات 
السنين» وتشريد أهل بيت النبى ومطاردتهم فى كل صتع. وتقتيل شيعتهم وهدم بيوتهم» وتقريب مبغضيهم ولاعنيهم» وإعطائهم 
مناصت الدولكر! 

وقد تمسكك بهذه الحيلة بعض فقهاء النواصب فى عصر ابن حجر ودافعوا بها أمام القضاة السنيين» الذين أصدروا حكمهم على ابن 
تيمية» بأنه ناصبى منافق مبغض لعلى عليه السلام! فقال المدافعون: إن بغضه لعلى الذى ليس بسبب نصرته للنبى صلى الله عليه وآله! 
فهو مثل معاوية يبغض علياً لأسباب أخرىء فبغضه له حلالٌ لا يصير بسببه من المنافقين» كما أن معاوية لم يصر من المنافقين!! 

ولكنه منطق متهافت: 

أولاًء لأن كلام النبى صلى الله عليه وآله صريح فى الإطلاق والعموم.. فأين دليلهم على التخصيصء وأين المخصص والمقيد من عقل 
أو نقل؟ 

وثانياء أنهم بذلك جوزوا للمسلمين أن يصيروا كلهم رافضة؛ وأن يبغضوا الصحابةُ ويلعنوهم لأسباب أخرى غير نصرتهم للنبى صلى 
الله عليه وآله!! 

فما دام بغض معاوية والنواصب ولعنهم علياً حلال» وهم مصدقون فى إدعائهم أن بغضهم له لسبب آخر غير النصرة! فكل مسلم يجوز 
له أن يبغض من شاء من الصحابة ويلعنهم» ويكفى لتبرئته أن يزعم أن ذلكك لسبب آخر غير النصرة!! 

والواقع أن ابن حجر وأمثاله يعرفون أن علياً هو المقياس النبوى الإلهى للإيمان فى الأمه فى حياة النبى وبعده» ويروون فى الصحاح 
قصة بغض بريد وخالد وغيرهما لعلى وغضب النبى صلى الله عليه وآله عليهم لذلكك! 

ولكن علماء الخلافة يجادلون نبيهم» ويحتالون على أحاديثه تخصيصاً وتوسيعاً وتمييعاًء لمصلحة مبغضى أهل بيت نبيهم من قبائل 


قريش الأخرىء التى أشربوا حبها على حساب أهل بيت نبيهم!! ولله فى خلقه شؤون. 
قصة بريدهٌ وحدها حجة بالغة 


روت الصحاح السنية قصهٌ بريدة» ولكنها اختصرتها وحذفت منها!! 

وما بقى منها عظيم! وخلاصتها: 

أن الصحابى بريده الاسلمى اعترف بأنه كان مع عدد من الصحابةٌ القرشيين فى زمن النبى صلى الله عليه وآله يبغضون علياً عليه السلام 
ويعملون ضده! 

وذات يوم أرسل النبى صلى الله عليه وآله جيشين إلى اليمن» أحدهما بقيادة على, والاخر بقيادة خالد بن الوليد, فاختار بريدة أن 
يذهب مع جيش خالد» لأن خالداً على خطه فى بغض على عليه السلام. 

وتوغل جيش على داخل اليمن؛ وأنجز الجيشان مهماتهما العسكرية؛ كل فى جبهته» وانتصرا وغنما ثم التقياء فصار القائد عليهما على 
كما أمر النبى صلى الله عليه وآله. 

وكان خالد ومبغضو على يراقبون حركات على وسكناته» لعلهم يجدون عليه مأخذاً ينتقدونه به ويضعفون شخصيته عند المسلمين» أو 
عند النبى صلى الله عليه وآله! 

وعندما وزع على الغنائم وعزل منها الخمس للرسول وآله صلى الله عليه وآله؛ اختار منه جارية فقوم قيمتها وحسبها من سهمه من 
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الخمسء ولعله تزوجها. 

فرأى خالد فى ذلكك نصراً عظيما على على ب وكتب رسالةٌ إلى النبى صلى الله عليه وآله وأرسلها مع وفد من ثلاثة أشخاصء وأرسل 
معهم بريده شاهداً مصدقاً للرسالة! 

ومفاد الرسالة أن علياً خان غنائم المسلمين وأخذ جارية لنفسه. وتزوج على بنت النبى صلى الله عليه وآله! 

ووصل بريدة إلى المدينة» واتصل بمبغضى على وبشرهم برسالة خالد ضد على ففرحوا بهاء وأوصوه أن يقدم معها تقريراً شفهياً قويا 
ضد على» حتى تسقط مكانته عند النبى صلى الله عليه وآله ويرتاحوا من شره فى المستقبل!! 

وقام بريدهُ بالمهمة كما أرادواء ولكن النتيجة كانت معكوسة عليهم تماماً! 

فقد غضب النبى غضباً شديداً من رسالة خالد وتقرير بريدة» ومن حركة الصحابة الذين يقفون وراءهما ضد على.. وكشف لهم حقائق 
تتعلق بعلى» تضمنتها أحاديث بريدة الصحيحة فى مصادر السنةُ والشيعة» ومن أهم نقاطها ما يلى: 

أولاً: أن علياً بأمر الله تعالى خليفة النبى صلى الله عليه وآله وولى المسلمين من بعده. 

ثانا: أنة لا يتضرك من غقدة أبداء حق عندها يكرق فن الم عها عن النن حبك القاعليه والفايل كل تضرفاته إما أن تكرق بأمر 
الرسولء أو بإلهام الله تعالى!! 

ثالثاً: أن علياً مع النبى وآلهء هم أصحاب الخمس الشرعيون فى الغنائم وغيرهاء فحق على فى الخمس أكثر من جارية. 

رابعاً: أن خبر زواج على أو تسريه على زوجته فاطمة الزهراء (عليهما السلام)» خاصة عندما يكون فى سفرء لايؤذيها ولا يؤذى أباهاء 
لأنهما لايخالفان شرع الله ولأنهما على ثقَهُ منه. ومن مقامه الذى خصه به الله تعالى. 
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خامساً: أن مبغضى على إما منافقون أو كفار.. وعلى مبغضيه من الصحابة أن يتوبوا من ذلكك ويجددوا إسلامهم؛ ويستغفروا الله تعالى 
ويستغفر لهم الرسول صلى الله عليه وآله» عسى أن يغفر نفاقهم أو ارتدادهم» ويقبل توبتهم وإسلامهم!! 

وبالفعل فقد جدد بريدة إسلامه» وتاب من بغض على وأخذ يحبه» وطلب من النبى صلى الله عليه وآله أن يستغفر له! 

أما الباقون فلم نسمع بتوبتهم! 

وفيما يلى نستعرض عدداً من نصوص القضية؛ التى تحتاج من الباحث والقارئ إلى تأمل لكى يفهم مداليلها ويعرف هدف الرواة من 
صياغاتهم لها بإشكال مخففة» ويفهم معنى تعليقات الحاكم فى مستد ركه على رواياتها الصحيحة على شرط البخارى ومسلمء اللذين 
تجاهلاها أو بتراها!! 

ولنبدأ بإاحدى روايات مسند أحمد المتعددة قال فى: 802/ه 

عن عبد الله بن بريدة عن أبيه قال: بعث رسول الله( ص)بعثين إلى اليمن على أحدهما على بن أبى طالب وعلى الآخر خالد بن الوليد 
فقال: إذا التقيتم فعلى على الناس» وإن افترقتما فكل واحد منكما على جنده. فلقينا بنى زيد من أهل اليمن فاقتتلنا فظهر المسلمون على 
المش ركين.ء فقتلنا المقاتلة وسبينا الذرية فاصطفى عليٌ امرأة من السبى لنفسه. 

قال بريدة: فكتب معى خالد بن الوليد إلى رسول الله(ص)» يخبره بذلكك! 

فلما أتيت النبى(ص)دفعت الكتاب فقرئ عليه» فرأيت الغضب فى وجه رسول الله(ص)» فقلت: يارسول الله هذا مكان العائذ بعثتنى مع 
رجل وأمرتنى أن أطيعه. ففعلت ما أرسلت به. 

فقال رسول الله (ص): لا تقع فى علىء فإنه منى وأنا منه» وهو وليكم بعدىء وإنه منى وأنا منه» وهو وليكم بعدى!! 

وقال الحاكم فى المستدركث: 5/١759‏ 

عن عبد الله بن بريده الأسلمى قال إنى لامشى مع أبى إذ مر بقوم ينقصون علياً (رض) يقولون فيه! فقام فقال: إنى كنت أنال من على 
وفى نفسى عليه شئ» وكنت مع خالد بن الوليد فى جيشء فأصابوا غنائم» فعمد على إلى جارية من الخمس فأخذها لنفسه؛ وكان بين 
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على وبين خالد شيئ» فقال خالد هذه فرصتكك! وقد عرف خالد الذى فى نفسى على علىء قال فانطلق إلى النبى صلى الله عليه وآله 
فاذكر ذلكك له؛ فأتيت النبى صلى الله عليه وآله فحدثته» وكنت رجلاً مكباً وكنت إذا حدثت الحديث أكببت» ثم رفعت رأسى 
فذكرت للنبى صلى الله عليه وآله أمر الجيشء ثم ذكرت له أمر على» فرفعت رأسى وأوداج رسول الله صلى الله عليه وآله قد احمرت! 
قال قال النبى صلى الله عليه وآله: من كنت وليه فإن علياً وليه. وذهب الذى فى نفسى عليه. 

هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه بهذه السياقة إنما أخرجه البخارى من حديث على بن سويد بن منجوف» عن 
عبد الله بن بريدة» عن أبيه مختصراًء وليس فى هذا الباب أصح من حديث أبى عوانة هذاء عن الأعمش»ء عن سعد بن عبيدة. 

وهذا رواه وكيع بن الجراح؛ عن الأعمشء أخبرناه أبو بكر بن اسحاق الفقيه أنبأ موسى بن اسحاق القاضىء ثنا عبد الله بن أبى شيبة» 
ثنا وكيع» عن الأعمشء عن سعد بن عبيدة؛ عن ابن بريدة» عن أبيه» أنه مر على مجلس... ثم ذكر الحديث بطوله. انتهى. 

وقال عنه فى مجمع الزوائد: :4/٠١8‏ ورجاله رجال الصحيح. وورد فيه (فقلت لا أسوؤك فيه أبداً). 

وروى الحاكم القصة أيضاً: ١/٠١١‏ 

وفيها أن مبغضى على كانوا أربعة» وأنهم تعاقدوا فيما بينهم على شكايته إلى النبى صلى الله عليه وآلهء قال الحاكم: 

عن عمران بن حصين (رض) قال بعث رسول الله صلى الله عليه وآله سرية» واستعمل عليهم على بن أبى طالب(رض)» فمضى على فى 
السرية فأصاب جارية؛ فأنكروا ذلك عليه؛ فتعاقد أربعة من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وآله إذا لقينا النبى صلى الله عليه وآله 
أخبرناه بما صنع على! 

قال عمران: وكان المسلمون إذا قدموا من سفر بدؤوا برسول الله صلى الله عليه وآله. فنظروا إليه وسلموا عليه ثم انصرفوا إلى رحالهمء 
فلما قدمت السرية سلموا على رسول الله صلى الله عليه وآله فقام أحد الأربعة فقال: يا رسول الله ألم تر أن علياً صنع كذا وكذا!! 
فأعرض عنه! ثم قام الثانى فقال مثل ذلكك, فأعرض عنه! ثم قام الثالث فقال مثل ذلكك, فأعرض عنه! ثم قام الرابع فقال: يارسول الله 
ألم تر أن علياً صنع كذا وكذا! فأقبل عليه رسول الله صلى الله عليه وآله والغضب فى وجهه فقال: ما تريدون من على! إن علياً منى وأنا 
منه» وولى كل مؤمن. هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه. انتهى. وروى نحوه آخرء وصححه على شرط مسلم أيضاً. 

أما البخارى فهو على عادته فى أمثال هذا الحديثء إما أن يحذفه كلياً أو يحذف منه ولاية على عليه السلام ويرويه مبتوراً! 

قال فى صحيحه: 0/٠١١‏ 

عور عقيف اله بق بريدة عن أنه (زفن)#الحيفة الم (ص اها إلى خالك قطن العبينن رودت انق عدا وفك كس »فقلك لنخاك: 
ألا ترى إلى هذا؟ 

فلما قدمنا على النبى(ص)ذكرت ذلكك له فقال: يا بريد أتبغض علياً؟ 

قلت: نعم. قال: لا تبغضه فإن له فى الخمس أكثر من ذلكك. انتهى. 

بل نلاحظ أن البخارى زهد فى بريده بسبب أحاديثه فى فضل علىء وطبق عليه مذهبه فى الاقلال من الروايهٌ عن الصحابةٌ والرواةٌ 
الذين يحبون علياًء ومنهم بريد الاسلمى!! فقد رووا عنه فى الصحاح وغيرها أكثر من مئتى حديثء ولكن البخارى لم يرو منها فى 
صحيحه بعدد أصابع اليد الواحدة!! 

كما أنه فى تاريخه ترجم لعشرات النواصب ومدحهم بمدائح كبيرة» ولكنه اختصر فى ترجمة بريدة جداًء لأنه لا يحبه ولا يحب 
الإطالهُ فى ترجمته! 

والحديث الوحيد الذى ذكره فى ترجمته حديث عام سيأتى! 

قال البخارى فى تاريخه: 7/١١‏ 


بررمنة بن احقبيب الأسليى ل ضيطة نول الشدرة قال لل عاكر: حدشاعيد الأعلى قال: تا الجريرى عق أى تغنرة قال كيت 
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بسجستان فإذا بريد الأسلمى فجلست إليه؛ قال لى محمد بن مقاتل: أخبرنا معاف حدثنا عبد الله بن مسلم السلمى من أهل مرو 
سمعت عبد الله بن بريد يقول: مات والدى بمرو وقبره بجصين. وقال: هو قائد أهل المشرق يوم القيامة ونورهم. 

وقال ابن بريدة: قال النبى (ص): أيما رجل من أصحابى مات ببلدة فهو قائدهم ونورهم يوم القيامة» فقال: مات فى خلافة يزيد بن 
معاوية» ومات بعده الحكم بن عمرو الغفارى» ودفن إلى جنبه. انتهى. 

وهذه الترجمة المختصرة من البخارىء لا تناسب شخصية بريدة» وكثرة أحاديثه فى المصنفات والصحاح. 

بل نلاحظ أن البخارى يروى عن عبد الله بن بريدة» ولكن عن غير أبيه.. مع أن روايات عبد الله عن أبيه كثيرة» ومنتشرة فى المصادر!! 
والسبب فى ذلكك: أن عبد الله مقبول عند الخلافة القرشيةُ أكثر من أبيه» وكان قاضياً عندهم على مروء وكثيراً ما نراه يحذف من 
أحاديث أبيه بريدة ما يتعلق بولاية على عليه السلام وفضائله! وهذا ما يريده البخارى! 

وقد وجدت للبخارى رواية واحدة من روايات بريدةٌ فى حق على عليه السلام» وهى (فلتةً)» ذكرها تاريخه فى ترجمة أبى ربيعة 
الأيادى! 

ولكن البخارى ألف تاريخه فى شبابه قبل صحيحه. ولعله كان أحسن حالاً على على يومذاكك, قال فى: 4/91: 

حدثنا محمد بن الطفيل قال: نا شريكك, عن أبى ربيعةٌ الأيادى» عن ابن بريدة» عن أبيه قال: قال رسول الله (ص): إن الله أمرنى بحب 
أربعة من أصحابى» وأخبرنى أنه يحبهم. 

فقلنا يا رسول الله من هم» فكلنا نحب أن نكون منهم؟ 

فقال: إن علياً منهم. ثم سكت ساعة, ثم قال: إن علياً منهم» وسلمان الفارسىء وأبا ذرء والمقداد بن الأسود الكندى. انتهى. 

وهذا الحديث يدل على أن هؤلاء الأربعة هم صفوة الله تعالى من الصحابة» وهو بالحقيقة اصطفاء لعلى وحده عليه السلامء لأن هؤلاء 
الثلاثة هم كبار شيعة على وأتباعه فى زمن النبى صلى الله عليه وآله وبعده! خاصة مع ملاحظة تأكيد النبى صلى الله عليه وآله على 
على من بينهم. 

ويدل حديث بريدة الذى فلت به قلم البخارى» على أن بقيهُ الصحابة لم يبلغوا مستوى أن يأمر الله تعالى رسوله والمسلمين بحبهم! 
وقد روى هذا الحديث الحاكم فى: وصححه على شرط مسلم» وفى نصه تأكيد أكثر على على» ورواه الترمذى: 0/199 

ولأ يعد أن يكرن هذا الشديت جيم ننما قآله الى :ان :اله عليه آله لبريدة غقدما جاء بالرسالة فق البعيء أو رابا ثيويا اجر التخطط 
مبغضى على التى تواصلت ضده! 

كما وو الترمذى عديا الخراعن بريدة فى > ٠ع‏ #رى بحاء فيه أن علب وقاطمة أسن التاين إلى النى على الاطلاق: 

على أن هناك سبباً آخر لإقلال البخارى من أحاديث بريدة» قد لا يقل عند محبى قبائل قريش عن أحاديث بريد فى فضائل على 
عليه السلام 

وهو موقف بريدة من السقيفة وببعة أبى بكر! فقد ذكرت الروايات أنه كان مسافراً إلى الشامء ورجع إلى المدينة بعد وفاةً النبى صلى 
الله عليه وآله بقليل» وتفاجأ ببيعة أبى بكرء فأعلن عدم شرعية السقيفة» وذهب إلى قبيلته القريبة من مكة ونصب الراية فى وسطهمء 
وأعلن الاعتصام والنفير» حتى يأمرهم على بأمره! 

فاستجابت له قبيلته» وكانت أول تهديد مسلح ضد أهل السقيفة! ولذلكك صرح عمر أنه بقى متخوفاً من عدم نجاح بيعة السقيفة (حتى 
بايعت أسلم فأيقنت بالنصر!) 

وقد استمرت مشكلة بريدة وقبيلته حتى أرسل اليهم على عليه السلام أن الوقت فات», وأن أكثر قريش والأنصار قد بايعوا أبا بكر.. 
والإختلاف والحرب بعد وفاهً النبى صلى الله عليه وآله مباشرة» ليس فى مصلحة الإسلام..الى آخره. 

هذاء وقد عقد الهيثمى فى مجمع الزوائد فصلا كاملا أورد فيه عدداً من روايات قصة بريد وصحح بعضهاء قال فى: 4/177: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة ناه /ا من 1١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


باب منه جامع فيمن يحبه ومن يبغضه: 

عن بريدة يعنى ابن الحصيب قال: أبغضت علياً بغضاً لم أبغضه أحداً قط! 

قال: وأحببت رجلاً من قريش لم أحبه إلا على بغضه علياً (رض».؛ قال فبعث ذلكك الرجل على جيش فصحبته. ما صحبته إلا ببغضه 
علياً (رض). 

قال: فأصبنا سباياء فكتب إلى رسول الله(ص)إبعث الينا من يخمسه. قال: فبعث علياً (رض»» وفى السبى وصيفة هى أفضل السبى, قال: 
فخمس وقسمء فخرج ورأسه يقطرء فقلنا يا أبا الحسن ما هذا؟ 

قال: ألم تروا إلى الوصيفة التى كانت فى السبى فإنى قسمت وخمست فصارت فى الخمسء ثم صارت فى أهل بيت النبى(ص»» ثم 
صارت فى آل علىء فوقعت بها. 

قال: فكتب الرجل إلى نبى الله«(ص))» فقلت: إبعثنى مصدقاً. 

قال: فجعلت أقرأ الكتاب وأقول: صدق! 

قال: فأمسكك يدى والكتابء وقال: أتبغض علياً؟! 

قال: قلت نعم. 

قال: فلا تبغضة: وإن كدت تحبه فازدد له حياء فوالذئ نفس محمد يده لنصبب آل على فى الخسسن أفضل من وضيفة! 

قال: فما كان أحد من الناس بعد قول رسول الله«(ص) أحب إلى من على. 

قال عبد الله يعنى ابن بريدة: فوالذى لا إله غيره ما بينى وبين النبى(ص)فى هذا الحديث إلا أبو بريدة. 

قلت: فى الصحيح بعضه. رواه أحمد ورجاله رجال الصحيح, غير عبد الجليل بن عطية وهو ثقة» وقد صرح بالسماعء وفيه لين. 

وعن بريدةٌ قال: بعث رسول الله(ص)بعثين إلى اليمن» على أحدهما على بن أبى طالب (رض)وعلى الآخر خالد بن الوليد, فقال: إذا 
التقيتم فعلى على الناس» وإن افترقتما فكل واحد منكما على جنده. 

قال فلقينا بنى زيد من أهل اليمن فاقتتلناء فظهر المسلمون على المشركين فقتلنا المقاتلة وسبينا الذرية» فاصطفى عليٌ امرأة من السبى 
قال بريدة: فكتب معى خالد بن الوليد إلى رسول اللهك(ص)يخبره بذلكك. فلما أتيت النبى(ص)دفعت الكتاب فقرئ عليه» فرأيت 
الغضب فى وجه رسول الله (ص)فقلت: 

يا رسول الله هذا مكان العائذ» بعثتنى مع رجل وأمرتنى أن أطيعه» ففعلت ما أرسلت به. 

فقال رسول الله (ص): لا تقع فى علىء فإنه منى وأنا منه» وهو وليكم بعدى. 

قلت: رواه الترمذى باختصارء رواه أحمد والبزار باختصارء وفيه الاجلح الكندى وثقه ابن معين وغيره» وضعفه جماعة» وبقيهُ رجال 
أحمد رجال الصحيح. 

وعن بريدة قال بعث رسول الله(ص)علياً أميراً على اليمن» وبعث خالد بن الوليد على الجبل؛ فقال: إن اجتمعتما فعليئٌ على الناس؛ 
فالتقوا وأصابوا من الغنائم ما لم يصيبوا مثله» وأخذ على جارية من الخمس.ء فدعا خالد بن الوليد بريدة فقال: اغتنمهاء فأخبر النبى ما 
0 

فقدمت المدينة ودخلت المسجد. ورسول الله(صغفى منزله» وناسٌ من أصحابه على بابه» فقالوا: ما الخبر يا بريدة؟ 

فقلت: خيراً فتح الله على المسلمين. 

فقالوا: ما أقدمكك؟ 


قلث#جاوية اختغاعان من الخمشن: فيدك لأغير البى (ض): 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة ناه /ا من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ أ ماع13 ى. الالالالالا 


فقالوا: فأخبر النبى» فإنه يسقط من عين النبى!! ورسول الله يسمع الكلام؛ فخرج مغضباً فقال: 

ما بال أقوام ينتقصون علياً؟!! 

من تنقص علياً فقد تنتقصنى» ومن فارق علياً فقد فارقنى. 

إن علياً منى وأنا منه» خلق من طينتى» وخلقت من طينة ابراهيم» وأنا أفضل من ابراهيم» ذريةٌ بعضها من بعضء والله سميع عليم. 

يا بريدة: أما علمت أن لعلى أكثر من الجارية التى أخذء وأنه وليكم بعدى؟ 

فقلت: يا رسول الله بالصحبة إلا بسطت يدكك فبايعتنى على الإسلام جديداً!! 

قال: فما فارقته حتى بايعته على الإسلام!! 

رواه الطبرانى فى الأوسطء وفيه جماعة لم أعرفهم؛ وحسين الأشقر ضعفه الجمهور. ووثقه ابن حبان. 

وعن عبد الله بن بريدة» عن أبيه قال: بعث رسول الله(ص )على بن أبى طالب وخالد بن الوليدء كل واحد منهما وحده؛ وجمعهما فقال: 
إذا اجتمعتما فعليكم على؛ قال فخذا يمينا ويسارء فدخل على وأبعد. وأصاب سبياء وأخذ جارية من السبى. 

قال رريدقكو كتين أهد الناين فضا لتلى فاه قات رسا كالدين الرليد نكر أندا لعل عكار تمن لسسع تقال با غذا؟! 

ثم جاء آخر ثم جاء آخرء ثم تتابعت الأخبار على ذلكء فدعانى خالدٌ فقال: 

يا بريدة» قد عرفت الذى صنعء فانطلق بكتابى هذا إلى رسول الله! 

فكتب إليه فانطلقت بكتابه حتى دخلت على رسول الله(ص». فأخذ الكتاب بشماله» وكان كما قال الله عز وجل لا يقرأ ولا يكتب» 
وكنت إذا تكلمت طأطأت رأسى حتى أفرغ من حاجتى» فطأطأت رأسى فتكلمت فوقعت فى على حتى فرغت» ثم رفعت رأسى 
فرأيت رسول اللهك(ص)غضب غضباً لم أره غضب مثله إلا يوم قريظة والنضير!! 

فنظر الى فقال: يا بريدة أحب عليأء فإنما يفعل ما أمر به!!! 

فقمت وما من الناس أحد أحب إلى منه. 

رواه الطبرانى فى الأوسطء وفيه ضعفاء وثقهم ابن حبان. 

وعن أبى سعيد الخدرى قال: اشتكى علياً الناس» فقام رسول الله(ص)فينا خطيبا فسمعته يقول: 

أبها الناس لأ تشكوا غلياء قو الله إنه لاحشن فى ذات الله أو فى سبيل الله. 

رواه أحمد. 

وعن عمرو بن شاس الأسلمى» وكان من أصحاب الحديبية قال: خرجت مع على عليه السلام الى اليمن فجفانى فى سفرى ذلكك» حتى 
وجدت فى نفسى عليه فلما قدمت المدينة أظهرت شكايته فى المسجد. حتى سمع بذلكك رسول الله(ص)» فدخلت المسجد ذات 
غداة ورسول اله#(ض)جالق فى ناس مق أصححابة» فلما واتى أيدى ل عيه - يقول حدة الى النظر - عد إذا جلست قال: يا عمرو 
والله لقد آذيتنى!!! 

قلت: أعوذ بالله من أذاكك يا رسول الله. 

قال: بلى» من آذى علياً فقد آذانى. 

رواه أحمد والطبرانى بإختصارء والبزار أخصر منه» ورجال أحمد ثقات. 

وعن أبى رافع قال: بعث رسول الله(ص)علياً أميراً على اليمن» وخرج معه رجل من أسلم يقال له عمرو بن شاس» فرجع وهو يذم عليا 
ويشكوه. فبعث إليه رسول الله(ص)فقال: 

إخسأ يا عمرو!!! هل رأيت من على جوراً فى حكم, أو أثره فى قسمة؟! 


قال: اللهم لا. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
ٍ ٍ صفحة عاه /ا من بب١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالاللا 


قال: فعلام تقول الذى بلغنى؟!! 

قال: بغضه. لا أملكك. 

قال: فغضب رسول الله(ص)حتى عرف ذلكك فى وجهه. ثم قال: 

من أبغضه فقد أبغضنىء ومن أبغضنى فقد أبغض الله!! ومن أحبه فقد أحبنى ومن أحبنى فقد أحب الله تعالى. 

رواه البزار» وفيه رجال وثقوا على ضعفهم. 

وعن سعد بن أبى وقاص قال: كنت جالساً فى المسجد أنا ورجلين معى؛ فنلنا من على» فأقبل رسول اللهك(ص)غضبان يعرف فى وجهه 
الغضبء. فتعوذت بالله من غضبه فقال: 

ما لكم وما لى؟!! 

من آذى علياً فقد آذانى!!! 

رواه أبو يعلى والبزار باختصار» ورجال أبى يعلى رجال الصحيح. غير محمود بن خداش وقنان» وهما ثقتان. 

وعن أبى بكر بن خالد بن عرفطة» أنه أتى سعد بن مالكك فقال: بلغنى أنكم تعرضون على سب على بالكوفة» فهل سببته؟! 

قال: معاذ الله» والذى نفس سعد بيده لقد سمعت من رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول فى على شيئاء لو وضع المنشار على مفرقى ما 
يف دا 

رواه أبو يعلى وإسناده حسن. 

وعن أبى عبد الله الحدلى قال: دخلت على أم سلمة فقالت لى: 

أنسب :رسول اللهء(ص)فيكم؟! 

قلت: معاذ الله» أو سبحان الله» أو كلمةُ نحوها. 

قالع سعدتة وسول الاين ) برل مع سنت غلا فقن ست !1 

رواه أحمد ورجاله رجال الصحيحء غير أبى عبد الله الحدلى وهو ثقة. 

وعن أبى عبد الله الحدلى قال: قالت لى أم سلمة: 

يا أبا عبدالله» أيسب رسول الله(ص)فيكم؟! 

قلت: أنى يسب رسول الله(ص)؟! 

قالت: أليس يسب على ومن يحبه» وقد كان رسول الله( ص) يحبه!! 

رواه الطبرانى فى الثلاثة» وأبو يعلى» ورجال الطبرانى رجال الصحيح. غير أبى عبد الله وهو ثقة. 

وروى الطبرانى بعده بإسناد رجاله ثقات إلى أم سلمة عن النبى(ص)قال: مثله. 

وعن كعب بن عجرة قال: قال رسول الله (ص): 

لاسبواعلا فإنه فسوي فى ذات الله. 

رواه الطبرانى فى الكبير والأوسطء وفيه سفيان بن بشر أو بشير متأخرٌ ليس هو الذى روى عن أبى عبد الرحمن الجيلى؛ ولم أعرفه 
وبقية رجاله وثقواء وفى بعضهم ضعف. 

وعن أبى كثيرة قال: كنت جالساً عند الحسن بن على فجاءه رجل فقال لقد سب عند معاوية علياً سبا قبيحا رجل يقال له معاوية بن 
وقد تقدم ذلكك من حديث الإمام الحسن عليه السلام. ورواه الهيثمى هنا بروايتين» وقال: 


رواه الطبرانى بإسنادين فى أحدهما على بن أبى طلحة مولى بنى أمية» ولم أعرفه. وبقيةُ رجاله ثقات, والآخر ضعيف... الخ. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
ٍ ْ صفحة 0٠لا‏ من بب١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وفى مجمع الزوائد: 4/٠١8‏ 

عن بريد قال: بعثنا رسول اللهد(اص)فى سريةُ فاستعمل علينا علي فلما جنا قال: كيف رأيتم صاحبكم؟ 

فإما شكوته وإما شكاه غيرىء قال فرفع رأسه وكنت رجلا مكباباً فإذا النبى (ص)قد احمر وجهه يقول: من كنت وليه فعلى وليه. 
قلت لا ادو ككدقه أندا. 

رواه البزار ورجاله رجال الصحيح. 

وعن عمار بن ياسر قال قال رسول الله (ص): 

أوصى من آمن بى وصدقنى بولاية على بن أبى طالب. 

من تولاه فقد تولانى ومن تولانى فقد تولى الله عز وجل. 

ومن أحبه فقد أحبنى» ومن أحبنى فقد أحب الله تعالى. 

ومن أبغضه فقد أبغضنى» ومن أبغضنى فقد أبغض الله عز وجل. 

رواه الطبرانى بإسنادين أحسب فيهما جماعة ضعفاء؛ وقد وثقوا. 

وعن وهب بن حمزةُ قال: صحبت علياً إلى مكة فرأيت منه بعض ما أكره؛ فقلت لئن رجعت لأشكونكك إلى رسول الله«(ص)؛ فلما 
قدمت لقيت رسول الله (ص)فقلت: رأيت من على كذا وكذا. 

فقال: لا تقل هذاء فهو أولى الناس بكم بعدى. 

رواه الطبرانى» وفيه دكين ذكره ابن أبى حاتم» ولم يضعفه أحد, وبقية رجاله وثقوا. انتهى. 

وفى الصراط المستقيم للبياضى: 5/88 

وروى ابن حنبل أيضاً أن علياً أخذ فى اليمن جارية فكتب خالد مع بريدة إلى النبى صلى الله عليه وآله فأعلمه فغضب وقال: يا بريدة 
لا تقع فى على فإنه منى وأنا منه. 

وأورده ابن مردويه من طرق عدةٌ وفى بعضها أن النبى صلى الله عليه وآله قال لبريدة: إيهاً عنكك فقد أكثرت الوقوع فى علىء فوالله 
إنكك لتقع فى رجل أولى الناس بكم بعدى. 

وفى بعضها إنه طلب من النبى صلى الله عليه وآله الإستغفار» فقال له: حتى يأتى علىء فلما أتى على قال النبى صلى الله عليه وآله لعلى: 
إن تستغفر له فاستغفر. 

وفى بعضها أن بريدة امتنع من بيعة أبى بكر لأجل النص الذى سمعه من النبى صلى الله عليه وآله بالولاية بعده. 

وفى بعضها أن بريدة بايع النبى صلى الله عليه وآله على الإسلام جديداًء ولولا أن الإنكار على على يوجب تكفيراً لم يكن لبيعة بريدة 
وهذا شئ لم يوجد لغيره من أصحابه قطعاً. 

فهذه كتب القوم التى هى عندهم صادقة. بولاية على عليه السلام ناطقة» إذ فى جعله من بدنه مثل الراس» دليل تقديمه على سائر 


الناس. انتهى. 
من دلالات قصة بريدة 


أولاً: أن الفائدة العملية لهذا الميزان فى حياة النبى صلى الله عليه وآله كانت اختباراً للمسلمين فى قبولهم تحدى الإسلام لقريش 
والمشركين الذى مثله على عليه السلام بصفته سيف الله تعالى» وعضد رسوله صلى الله عليه وآله. 
كما كانت اختباراً لقبول المسلمين الحقيقى للنبى صلى الله عليه وآله بقبول عترته الذين نص على أنهم إمتداده فى الأمة.. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
صفحة ٠لا‏ من بب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالئالالا 


ولكن فائدة هذا الميزان الإلهى كانت فى مرحلة ما بعد النبى أكثر منها فى حياته! ولهذا ركز عليها صلى الله عليه وآله فى أحاديث 
ومناسبات عديدة! 

ثانياً: هذه النصوص النبوية القوية» تجعل المسلم يتيقن بأن الله تعالى جعل حب على بن أبى طالب ميزاناً للاسلام والكفر» ومقياساً 
للايمان والنفاق» وجعل ولا-يته فريضة مع حب الرسول وولا-يته صلى الله عليه وآله وهو مقامٌ لم يجعله الله تعالى لأى واحد من 
الصحابة!! 

وبذلك يتضح ضعف محاولة السنيين أن يجعلوا ولايةُ بعض الصحابة غير على جزءا من الوحى الذى نزل على محمد صلى الله عليه 
وآله فى الوقت الذى ما زالوا متحيرين فى العثور على صَيغهُ فقهية تثبت شرعية خلافتهم للنبى صلى الله عليه وآله! 

بل ما زالوا يبحثون عن نص صحيح يسمح لهم بإدخالهم فى صيغة الصلاة على النبى ليجوز لهم القول (عليهما السلام وصحبه) 
فيضيفون صحبه إلى آله الذين أوجب الله الصلاءٌ عليهم معه!! 

ثالثاً: إن هذا المقام الربانى لعلى عليه السلام» وأمره المسلمين بحبه وتحريمه بغضه.. تكليفٌ موجه إلى الصحابة أنفسهم؛ ومن بعدهم 
إلى أجيال الأمة.. فحب على فريضةٌ على الصحابة قبل غيرهم؛ وميزانٌ لإيمان الصحابى أو نفاقه قبل غيره! 

وبهذه الأحاديث الصحيحة ينحسم الأمرء ولا يبقى معنى لمقايسة أحد من الصحابةٌ بعلى عليه السلام وهل يقاس الميزان بالموزون؟! 
والدليل الإلهى بالمدلول عليه؟! 

والمنار الربانى بمن يحتاج إلى شهادة على بأن فيه شيئاً من نور الإيمان؟! 

وهل يقاس الإنسان الكامل بمن لا تعرف درجة إنسانيته وكماله إلا به؟! 

فعلى عليه السلام بنص هذه الصحاح هو: المسلم الربانى الكامل» الذى جعل الله حبه وبغضه؛ ورضاه وغضبه؛ مختبراً للأمة؛ وجعل 
شخصيته قدوةٌ للعالمين» بعد رسول الله صلى الله عليه وآله. 

رابعاً: بعد أن أذعن جميع المسلمين بصحة هذه الأحاديث القاطعة فى على عليه السلام فإن قولهم بتفضيل غيره عليه» ونسبتهم ذلكك 
إلى النبى صلى الله عليه وآله. يكون إتهاماً للنبى بالتناقضء وأنه أمر بحب على وجعله ميزاناً ثم ناقض نفسه وفضل التابع على المتبوع» 
وجعل غير على أفضل منه. وأوصى الأمهُ بحبه واتباعه بدل على!! 

وهو أمر لا يرتكبه رئيس عادىء ولا أمير قبيل حكيم؛ ولا رب أسرهُ عاقل فى أولاده!! 

وبعد صحة هذه الأحاديث وصراحتها فى مصادر السنيين» وعلو حجتهاء لا نحتاج إلى روايتها من مصادرناء إلا لتكميل صورة 
الموضوعء أو لبيان جوانب أخرى لم تتعرض لها النصوص السنية» من قصه هذا الصحابى المؤمنء ورواياته الأخرى لفريضة حب على 
واتباعه على الأمدء وتحريم كرهه ومخالفته! 


لمحة عن بريدة و أحاديثه فى مصادرن 


بريدة الأسلمى صحابيئٌ مميز» بشخصيته وأحاديثه.. لم يعط حقه فى مصادر السنيين, لأنه أطاع النبى فى على وأهل بيته صلى الله عليه 
أله 

وبريدة واحدٌ من مجموعة فرسان الصحابة» كان لهم دور ريادىٌ قيادى هام فى حروب الردة» ثم فى الفتوحات الإسلامية ولكن 
جزاءهم كان طمس أدوارهم وإعطاء منجزاتهم إلى أشخاص آخرينء تبنتهم السلطة القرشية ثم الأموية. لأنهم أطاعوا الخلافة ووقفوا 
فى وجه على وأهل البيت النبوى!! 

ومن هؤلاء الأبطال الشيعة: عمار بن ياسرء وحذيفةٌ بن اليمان» والمقداد بن عمر وأبو ذر الغفارى» وسلمان الفارسىء وخالد بن سعيد 


بن العاص» وأخوه أنان» وسعد بن خبادق وابته قبس ين سبعده وأبو أيوب الأتضارى:». وآخرون بيصلون إلى نحو مئهُ صحابىء كان لهم 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة لاهلا من بب١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


أدوارٌ هام فى حروب الردهٌ والفتوحاتء وقد وقفوا من أول الأمر مع على عليه السلام أو انضموا إليه فيما بعدء أو قاتلوا معه فى حروبه. 
واستشهدوا بين يديه أو ثبتوا بعد شهادته على ولائه.. 

وكل واحد من هؤلاء يستحق دراسة جادة» لشخصيته وأحاديثه.. فهم ظاهرةٌ يقل مثيلها فى الأديان الأخرىء تمثل الوجه الآخر لما قالته 
الحكومات القرشية ودونته عن إجراءات النبى صلى الله عليه وآله وأقواله عن مستقبل الإسلام ومسيرته من بعده.. إلى أن يبعث الله 
الإمام المهدى الموعود على لسانه بعده. 

ونكتفى هنا بإيراد مقتطفات عن بريدة من مصادرنا: 

قال أبو جعفر الطوسى فى أماليه: ١/79‏ 

أبو العباس قال: حدثنا الحسن بن على بن عفان قال: حدثنا الحسن - يعنى ابن عطيهٌ قال: حدثنا سعاد عن عبد الله بن عطاء؛ عن 
عبدالله بن بريدة» عن أببه» قال: بعث رسول الله صلى الله عليه وآله على بن أبى طالب عليه السلام وخالد بن الوليد كل واحد منهما 
وحده. وجمعهما فقال: إذا اجتمعتما فعليكم على. 

قال كاذنا يمينا أو سارا. 

قال: وأخذ على فأبعد: فأصاب سبياً فأخذ جاريةٌ من الخمس. 

قال بريدة: وكنت أشد الناس بغضاً لعلى وقد علم ذلكك خالد بن الوليد» فأتى رجل خالداً فأخبره أنه أخذ جارية من الخمس فقال: ما 
هذا؟ ثم جاء آخرء ثم أتى آخرء ثم تتابعت الأخبار على ذلكء فدعانى خالد فقال: يا بريدة» قد عرفت الذى صنعء فانطلق بكتابى هذا 
إلى رسول الله فأخبره» وكتب إليه. 

فانطلقت بكتابه حتى دخلت على رسول الله وأخذ الكتاب فأمسكه بشمالهء وكان كما قال الله لا يكتب ولا يقرأء وكنث رجلا إذا 
تكلمت طأطأت رأسى حتى أفرغ من حاجتى» فطأطأت وتكلمتء فوقعت فى على حتى فرغت» ثم رفعت رأسى فرأيت رسول الله قد 
غضب غضباً شديداً لم أره غضب مثله قط إلا يوم قريظة والنضيرء فنظر إلى فقال: 

يا بريدة إن علياً وليكم بعدى, فأحب علياً فإنما يفعل ما يؤمر. 

قال: فقمت وما أحد من الناس أحب إلى منه. 

وقال عبد الله بن عطاء: حدثت بذلكك أبا حرب بن سويد بن غفلة» فقال: كتمكك عبد الله بن بريد بعض الحديث أن رسول الله قال له: 
أنافقت بعدى يا بريدة؟!! 

وقال السيد شرف الدين فنئ المراجعات/١7‏ 

وكذلك حديث بريدة ولفظه فى/88" من الجزء الخامس من مسند أحمد قال: بعث رسول الله بعثين إلى اليمن... الخ. 

ولفظه عند النسائى فى/7١‏ من خصائصه العلوية: لا تبغضن يا بريدة لى علياً» فإن علياً منى وأنا منه» وهو وليكم بعدى. 

ولفظه عند ابن جرير: قال بريدة: وإذا النبى قد أحمر وجهه فقال: من كنت وليه فإن علياً وليه» قال: فذهب الذى فى نفسى عليه» فقت 
لا أذكره بسوء. 

والطبرانى قد أخرج هذا الحديث على وجه التفصيلء وقد جاء فيما رواه: أن بريدة لما قدم من اليمن» ودخل المسجد. وجد جماعة 
على باب حجرة النبى صلى الله عليه وآله. فقاموا إليه يسلمون عليه ويسألونه فقالوا: ما وراءكك؟ 

قال: خير فتح الله على المسلمين. 

قالوا: ما أقدمكك؟ 

قال: جارية أخذها على من الخمسء فجتث لأخبر النبى بذلكك. 

فقالوا: أخبره أخبرهء يسقط علياً من عينه. ورسول الله صلى الله عليه وآله. يسمع كلامهم من وراء الباب» فخرج مغضباً فقال: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة /١٠/ا‏ من بب١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ أ ماع13 ى. الالالالالا 


مابال أقوام ينتقصون علياً؟ من أبغض علياً فقد أبغضنى, ومن فارق علياً فقد فارقنى» إن علياً منى وأنا منه» خلق من طينتى» وأنا خلقت 
من طينة إبراهيم» وأنا أفضل من إبراهيم. ذرية بعضها من بعض. والله سميع عليم. 

يا بريدة أما علمت أن لعلى أكثر من الجارية التى أخذ. وأنه وليكم بعدى. 

وهذا الحديث مما لا-ريب فى صدوره. وطرقه إلى بريدة كثيرة» وهى معتبرة بأسرهاء ومثله ما أخرجه الحاكم عن ابن عباس» من 
حديث جليل» ذكر فيه عشر خصائص لعلى فقال: وقال له رسول الله صلى الله عليه وآله: أنت ولى كل مؤمن بعدى. 

ومثله ما أخرجه ابن السكنء؛ عن وهب بن حمزةٌ قال» كما فى ترجمة وهب من الإصابة: سافرت مع على فرأيت منه جفاء» فقلت لثئن 
رجعت لاشكونه. فرجعت فذكرت علياً لرسول الله فنلت منه» فقال: لا تقولن هذا لعلى؛ فإنه وليكم بعدى... 

وقال المفيد فى الإرشاد: ١/١54‏ 

وكان أميرالمؤمنين عليه السلام قد اصطفى من السبى جارية» فبعث خالد بن الوليد بريد الأسلمى إلى النبى صلى الله عليه وآله وقال 
له: 

تقدم الجيش إليه فأعلمه بما فعل على عليه السلام من اصطفائه الجارية من الخمس لنفسه. وقع فيه. 

فسار بريد حتى انتهى إلى باب رسول الله صلى الله عليه وآله» فلقيه عمر بن الخطاب فسأله عن حال غزوتهم وعن الذى أقدمه؟ 
فأخبره أنما جاء ليقع فى على عليه السلام» وذكر له اصطفاءه الجارية من الخمس لنفسه. فقال له عمر: 

إمض لما جئت له. فإنه سيغضب لابنته مما صنع على! 

فدخل بريدة على النبى صلى الله عليه وآله ومعه كتاب من خالد بما أرسل به بريدة» فجعل يقرأه ووجه رسول الله صلى الله عليه وآله 
يتغير» فقال بريدة: يارسول الله إنكك إن رخصت للناس فى مثل هذا ذهب فيؤهم! 

فقال له النبى صلى الله عليه وآله: ويحكك يابريدة أحدثت نفاقاً!! 

إن على بن أبى طالب يحل له من الفئ مايحل لىء إن على بن أبى طالب خير الناس لكك ولقومك, وخير من أخلف بعدى لكافة 
أ, 

يا بريدة! إحذر أن تبغض علياً فيغبيضك الله! 

قال بريدةٌ: فتمنيت أن الأرض انشقت لى فسخت فيهاء وقلت: أعود بالله من سحخط الله وسخط رسول اللهء يا رسول الله استغفر لى فلن 
أبغضن علياً عليه السلام أبداً ولا أقول فيه إلا خيراًء فاستغفر له النبى صلى الله عليه وآله. 
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وروى الثقفى قال: حدثنى محمد بن على» عن عاصم بن عامر البجلى» عن نوح بن دراج؛ عن محمد بن اسحق» عن سفيان بن فروة 
عن أبيه قال: جاء بريدة حتى ركز رايته فى وسط أسلمء ثم قال: لا أبايع حتى يبايع على» فقال على عليه السلام: يا بريدة أدخل فيما 
دخل فيه الناس» فإن اجتماعهم أحب إلى من اختلافهم اليوم. 

وروى إبراهيم» عن يحيى بن الحسن بن الفرات» عن ميسر بن حماد» عن موسى بن عبد الله بن الحسن قال: أبت أسلم أن تبايع وقالوا: 
ما كنا نبايع حتى يبايع بريدة» لقول النبى صلى الله عليه وآله لبريدة: على وليكم من بعدى. 

فقال على عليه السلام: يا هؤلاء إن هؤلاء خيرونى أن يظلمونى حقى وأبايعهم؛ أو ارتدت الناس, حتى بلغت الردة أحداً فاخترت أن 
أظلم حقى» وإن فعلوا ما فعلوا. 

وقال فى هامشه: بريد بن الحصيب بن عبد الله بن الحارث الأسلمى؛ صحابى أسلم هو وقومه - وكانوا ثمانين بيتاً - عند مرور رسول 
الله صلى الله عليه وآله بهم فى طريقة إلى المدينة» وبقى فى أرض قومهه ثم قدم المدينة بعد أحد» فشهد بقيه المشاهد» وسكن البصرة 
أخيراًء ثم خرج غازياً إلى خراسان فأقام بمروء وأقام بها حتى مات, ودفن بها (أسد الغابة 1/100). 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحةً 9٠/ا‏ من بب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وفى الإحتجاج للطبرسى: 1/417 

وعن أبان بن تغلب قال: قلت لابى عبد الله جعفر بن محمد الصادق (عليهما السلام): جعلت فداكك هل كان أحدٌّ فى أصحاب رسول 
الله صلى الله عليه وآله أنكر على أبى بكر فعله وجلوسه مجلس رسول الله صلى الله عليه وآله؟ 

قال: نعم» كان الذى أنكر على أبى بكر إثنا عشر رجلاً من المهاجرين: خالد بن سعيد بن العاص»ء وكان من بنى أمية» وسلمان 
الفارسى؛ وأبوذر الغفارىء والمقداد بن الأسود. وعمار بن ياسرء وبريدة الأسلمى. 

ومن الأنصار أبو الهيثم بن التيهان» وسهلء وعثمان ابنا حنيف» وخزيمة بن ثابت ذو الشهادتين؛ وأبى بن كعبء وأبو أيوب الأنصارى. 
قال: فلما صعد أبو بكر المنبر تشاوروا بينهم» فقال بعضهم لبعض: والله لنأتينه ولننزلنه عن منبر رسول الله صلى الله عليه وآله. 

وقال آخرون منهم: والله لئن فعلتم ذلكك إذاً أعنتم على أنفسكم. فقد قال الله عزوجل: ولا تلقوا بأيديكم إلى التهلكة, فانطلقوا بنا إلى 
أمير المؤمنين عليه السلام لنستشيره ونستطلع رأيه. 

فانطلق القوم إلى أمير المؤمنين بأجمعهم, فقالوا يا أمير المؤمنين تركت حقاً أنت أحق به وأولى به من غيركك. لأنا سمعنا رسول الله 
يقول: على مع الحق والحق مع على يميل مع الحق كيف ما مال. 

ولقد هممنا أن نصير إليه فننزل عن منبر رسول الله صلى الله عليه وآله» فجئناكك لنستشيركك ونستطلع رأيكك فما تأمرنا؟ 

فقال أمير المؤمنين: وأيم الله لو فعلتم ذلك لما كنتم لهم إلا حرباًء ولكنكم كالملح فى الزاد وكالكحل فى العين» وأيم الله لو فعلتم 
ذلكك لا-تيتمونى شاهرين بأسيافكم مستعدين للحرب والقتال» وإذا لاتونى فقالوا لى بايع وإلا قتلناكك» فلا بد لى من أدفع القوم عن 
نفسىء وذلكك أن رسول الله صلى الله عليه وآله أوعز الى قبل وفاته وقال لى: يا أبا الحسن إن الأمهٌ ستغدر بكك من بعدى وتنقض 
فيكك عهدى, وإنكك منى بمنزلة هارون من موسىء وإن الأمهُ من بعدى كهارون ومن اتبعه» والسامرى ومن اتبعه! 

فقلت: يارسول الله» فما تعهد الى إذا كان ذلكك؟ 

فقال: إذا وجدت أعواناً فبادر اليهم وجاهدهم, وإن لم تجد أعواناً كف يدك واحقن دمك, حتى تلحق بى مظلوماً... الخ. 

فانطلقوا بأجمعكم إلى الرجل فعرفوه ماسمعتم من قول نبيكمء ليكون ذلك أوكد للحجة وأبلغ للعذر» وأبعد لهم من رسول الله صلى 
الله عليه وآله إذا وردوا عليه. 

فسار القوم حتى أحدقوا بمنبر رسول الله صلى الله عليه وآله وكان يوم الجمعة. فلما صعد أبو بكر المنبر» فأول من تكلم به خالد بن 
سعيد بن العاص... قال: إتق الله يا أبا بكر فقد علمت أن رسول الل قال ونحن محتوشوه يوم بنى قريظة حين فتح الله له... الخ. 

ثم قام إليه بريدة الاسلمى فقال: 

إنا لله وإنا إليه راجعونء ماذا لقى الحق من الباطل! يا أبا بكر أنسيت أم تناسيت وخدعت أم خدعتكك نفسكك أم سولت للك الأباطيل؛ 
أو لم تذكر ما أمرنا به رسول الله من تسميهُ على بإمرة المؤمنين والنبى بين أظهرناء وقوله له فى عدة أوقات: هذا على أمير المؤمنين 
وقاتل القاسطين؟! 

إتق الله وتدارك نفسكك قبل أن لا تدركهاء وأنقذها مما يهلكهاء واردد الأمر إلى من هو أحق به منكك, ولا تتماد فى اغتصابه» وراجع 
وأنت تستطيع أن تراجع؛ فقد محضتكك النصحء ودللتكك على طريق النجاةء فلا تكونن ظهيراً للمجرمين... الخ. 

وفى تأويل الآيات/مء؟ 

ويؤيده ما ذكره فى تفسير الإمام أبى محمد الحسن العسكرى عليه السلام قال: إن رسول الله صلى الله عليه وآله بعث جيشاً وأمر عليهم 
علياً عليه السلام؛ وما بعث جيشاً قط وفيهم على عليه السلام إلا جعله أميرهم, فلما غنموا رغب على عليه السلام أن يشترى من جملةً 
الغنائم جارية وجعل ثمنها من جملة الغنائم» فكايده فيها حاطب بن أبى بلتعة وبريدة الأسلمى وزايداه؛ فلما نظر إليهما يكايدانه 
ويزايدانه انتظر إلى أن بلغت قيمتها قيمة عدل فى يومها فأخذها بذلك. 
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فلما رجعا إلى رسول الله صلى الله عليه وآله تواطآ على أن يقولا ذلكك لرسول الله صلى الله عليه وآله فوقف بريدة قدام رسول الله 
صلى الله عليه وآله وقال: يارسول الله ألم تر إلى على بن أبى طالب أخذ جارية من المغنم دون المسلمين؟ فأعرض عنه رسول الله 
صلى الله عليه وآله. فجاء عن يمينه فقالها. فأعرض عنه. فجاء عن يساره فقالهاء فأعرض عنه. 

قال: فغضب رسول الله صلى الله عليه وآله غضباً لم ير قبله ولا بعده غضباً مثله» وتغير لونه وتربد وانتفخت أوداجه؛ وارتعدت أعضاؤه 
وقال: 

مالكك يا بريدة آذيت رسول الله منذ اليوم؟! 

أما سمعت قول الله عز وجل: إِنَّ الَّذِينَ يُؤْذُونَ الله وَرَسُولَهُ لَعنهُمُ الله فى الدٌّنْيَا وَالآخرة وَأَعَدَ لَهُمْ عَذَابا مُهِينا. وَالَّذِينَ يُؤْذُونَ الْمؤْمِنِينَ 
وَالْمُؤْمنَاتِ بعَير مَا اكْتَسَبُوا ققد احتَمَلُوا بُهْتَانَا وَإِنْمَا مُبينا. 

فقال بريدة: ما علمت أنى قصدتكك بأذى. 

فقال وسول الله عسل الله غليه وآله: أو نظن با بريدة أنه لا يؤذبنى إلامن قصد ذاث تفسى؟ أما غلمت أن علا مثى وأنا منه» وأن هن 
آذى علياً فقد آذانى» ومن آذانى فقد آذى الله» ومن آذى الله فحق على الله أن يؤذيه بأليم عذابه فى نار جهنم! 

وفى اختيار معرفةٌ الرجال: ١/808‏ 

وبهذا الإسناد: عن أبان» عن فضيل الرسانء عن أبى داود قال: حضرته عند الموت» وجابر الجعفى عند رأسه. قال فهم أن يحدث فلم 
يقدرء قال ومحمد بن جابر أرسله؛ قال فقلت: يا أبا داود حدثنا الحديث الذى أردت. 

قال: حدثنى عمران بن حصين الخزاعى أن رسول الله صلى الله عليه وآله أمر فلاناً وفلاناً أن يسلما على على عليه السلام بإمره 
المؤمنين» فقالا: من الله ومن رسوله؟! ثم أمر حذيفة وسلمان فسلماء ثم أمر المقداد فسلمء وأمر بريدة أخى وكان أخاه لأمه. 


فقال: إنكم قد سألتمونى من وليكم بعدىء وقد أخبرتكم به وقد أخذت عليكم الميثاق!! 
والزهراء والحسنان جزء من المقياس النبوى أيض 


روى الترمذى فى: ١/ع‏ 

عن على بن أبى طالب أن النبى(ص)أخذ بيد حسن وحسين وقال: من أحبنى وأحب هذين. وأباهماء وأمهماء كان معى فى درجتى 
يوم القيامة. هذا حديث حسن. 

وروى الحاكم فى المستدركك: 7/1١88‏ 

عن أبى هريرةُ قال: خرج علينا رسول الله ومعه الحسن والحسينء هذا على عاتقه وهذا على عاتقه» وهو يلثم هذا مره وهذا مره حتى 
انتهى إليناء فقال له رجل: يا رسول الله إنكك تحبهما؟ فقال: نعم» من أحبهما فقد أحبنى» ومن أبغضهما فقد أبغضنى. ورواه أحمد فى 
مسنده: 21/8171 وأبو يعلى فى مسنده: 558/ه. وقد صححه الحاكم والذهبى. 

وفى الطبرانى فى الكبير: /ا86/؟ 

عن أبى هريرهٌ عن النبى (ص) قال: من أحب الحسن والحسين» فقد أحبنى» ومن أبغضهما فقد أبغضنى. انتهى. 

ورواه ابن ماجهٌ: 1/8١‏ فى باب: فضل الحسن والحسين. 

وفى الطبرانى الكبير: ٠2/؟‏ 

عن سلمان قال: قال رسول الله«(ص)للحسن والحسين: من أحبهما أحببته» ومن أحببته أحبه الله ومن أحبه الله أدخله جنات النعيم» ومن 
أبغضهما أو بغى عليهما أبغضته ومن أبغضته أبغضه الله ومن أبغضه الله أدخله عذاب جهنم, وله عذاب مقيم! 

ونحوه فى: :2/1١‏ وفى مستدركك الحاكم فى: 0/١82‏ وفردوس الأخبار: #*/؛ وتاريخ بغداد: 1/97 
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وفى سنن ابن ماجةٌ: 7/١82‏ 

عن عبد الله قال: بينما نحن عند رسول الله(ص)إذ أقبل فتيةٌ من بنى هاشم فيهم الحسن والحسينء فلما رأهم النبى(ص)اغرورقت عيناه 
وتغير لونه! قال: فقلت: ما نزال نرى فى وجهكك شيئاً نكرهه؟! 

فقال: إنا أهل بيت أختار الله لنا الآخره على الدنياء وإن أهل بيتى سيلقون بعدى بلاء وتشريداً وتطريداً! حتى يأتى قوم من قبل المشرق 
معهم رايات سودء فيسألون الخير» فلا يعطونه. فيقاتلون فينصرون فيعطون ما سألوا فلا يقبلونه. حتى يدفعوها إلى رجل من أهل بيتى 
فيلمؤها قسطاً كما ملؤوها جوراً» فمن أدرك ذلك منكم فليأتهم ولو حبواً على الثلج. 

ورواه ابن أبى شيبةٌ:0 ١0/77‏ 

والبيهقى فى الدلائل: ص 6١د‏ 

والحاكم فى المستدركك: 5/68 

والطبرانى فى الكبير: ٠١/٠١‏ و82١٠‏ 

ونحوه فى فردوس الأخبار: 0/899 

والدولابى فى الكنى: ١/72‏ 

وابن أبى عاصم فى السنة: 5/219 

وفى الطبرانى الكبير: 5/147 ومجمع الزوائد: 4/19: 

عن عمارةٌ بن يحيى قال: كنا عند أبى (خالد بن عرفطة) يوم قتل الحسين بن على فقال لنا خالد: هذا ما سمعت من رسول 
الله(ص)يقول: إنكم ستبتلون فى أهل بيتى من بعدى. 

وفى الطبرانى الكبير: “70/7 

فى حديث أم الفضل قالت: بينا أنا قاعدة عند رأس رسول الله (ص) وهو مريضء فبكيت فقال: ما يبكيكك؟ 

فقلت: أخشى عليك. فلا ندرى ما نلقى بعدكك من الناس؟ 

قال: أنتم المستضعفون بعدى!! 

ورواه أحمد: 9ت ومجمع الزوائد: 4/7 

وقال الفخر الرازى فى تفسيره: 70/78 

وثبت بالنقل المتواتر أنهك(ص)كان يحب علياً والحسن والحسين؛ وإذا كان ذلكك؛ وجب علينا محبتهم, لقوله فاتبعوه. 

وكفى شرفاً لآل رسول الله (ص) فخراً ختم التشهد بذكرهم والصلاة عليهم فى كل صلاةٌ. انتهى. 


و كل (أهل البيت) جزء من المقياس النبوى 


فى سنن الترمذى: 6/76 

عن ابن عباس قال: قال رسول الله (ص): أحبوا الله لما يغذوكم من نعمه. وأحبونى بحب الله وأحبوا أهل بيتى بحبى. 
وقال العزيزى فى السراج المنير: :١/81/‏ هذا حديثٌ صحيح من طريق ابن عباس» وأخرجه الحاكم والترمذى. انتهى 
ورواه الطبرانى فى الكبير: عع/”؛و 5/81١/1١‏ 

والحاكم فى المستدرككث: 7/١8١‏ 

والخطيب فى تاريخ بغداد: ١80/6‏ 

وأحمد فى فضائل الصحابة: ١/488‏ 
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وفى الطبرانى الأوسط: #/7١‏ 

عن عبد الرحمن بن أبى ليلى؛ عن أبيه قال قال رسول الله (ص): لا يؤمن عبدٌ حتى أكون أحب إليه من نفسهء وأهلى أحب إليه من 
أهله» وعترتى أحب إليه من عترته» وذاتى أحب إليه من ذاته. انتهى. 

فقال رجل من القوم: يا أبا عبد الرحمن: ما تزال تجئ بالحديث يحى الله به القلوب! انتهى. 

ورواه الهيثمى فى مجمع الزوائد: ١/788‏ 

وفى الطبرانى الكبير: 94/؟ 

عن سلمان الفارسى قال: أنزلوا آل محمد( ص)بمنزلة الرأس من الجسدء وبمنزلة العين من الرأسء فإن الجسد لا يهتدى إلا بالرأس» 
وإن الرأس لا يهتدى إلا بالعينين. 

ورواه الهيثمى: 9/1177 

وفى سنن الترمذى: 6/7717 

أن العباس بن عبد المطلب دخل على رسول اللهك(ص)مغضباً وأنا عنده فقال: ما أغضبكك؟ 

قال: يارسول الله ما لنا ولقريش! إذا تلاقوا بينهم تلاقوا بوجوه مبشرة» وإذا لقونا بغير ذلكك!! 

قال: فغضب رسول الله( ص)حتى احمر وجهه ثم قال: والذى نفسى بيده لا يدخل قلب رجل الإيمان حتى يحبكم لله ولرسوله. هذا 
حديث حسن صحيح. 

ورواه الطبرانى فى الكبير: 11/871 

والخطيب: 8117/ه 

ورواه أحمد فى مسئده: ١/7١17‏ 

وروى نحوه فى: 26/١80‏ بعدهٌ روايات» منها: 

عن عبد المطلب بن ربيعة بن الحرث بن عبد المطلب قال: أتى ناسٌ من الأنصار النبى(ص)فقالوا: إنا لنسمع من قومكك حتى يقول 
القائل منهم: إنما مثل محمد مثل نخلة نبتت فى كباء! قال حسين الكباء الكناسة! 

فقال رسول الله (ص): أيها الناس من أنا؟ 

قالوا: أنت رسول الله(ص). 

قال أنا محمد بن عبد الله بن عبد المطلب - قال فما سمعناه قط ينتمى قبلها - ألا إن الله عز وجل خلق خلقه فجعلنى من خير خلقه. ثم 
فرقهم فرقتين فجعلنى من خير الفرقتين» ثم جعلهم قبائل فجعلنى من خيرهم قبيلة؛ ثم جعلهم بيوتاً فجعلنى من خيرهم بيتأه وأنا خيركم 
بيتاً وخي ركم نفساً!! 

وروى نحوه ابن ماجدٌ: 2.1/8٠‏ وقال بعده: فى الزوائد: رجال إسناده ثقات. 

إلا أنه قيل: رواية محمد بن كعب عن العباس مرسلة. 

ونحوه فى الترمذى: 40/117 وقال: هذا حديث حسن صحيح. 

ورواه الحاكم فى مستدركك: ٠/8‏ وص 288 و0//؟؛ بعدة روايات. 

والهيثمى فى مجمع الزوائد: 21/88 بعده روايات. 

والخطيب فى تاريخ بغداد: 0/30 

وكنز العمال: ١1/7٠١‏ (حمء ت»ء كك - عن عبد المطلب بن ربيعة» كك - عن العباس) وفى: ١7/5١‏ (طسء كك عن عبد الله بن جعفر) 


(طء/عن عبدالله بن جعفر) (خطء كرء عن أبى الضحى عن مسروق عن عائشة» وقال الخط يب: غريب والمحفوظ عن أبى الضحى عن 
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ادق غياين »اوقل وروا جساعة عق ان القيض مربي 

وفى//91 (هعن العباس بن عبد المطلب) (حمء ت عن على). انتهى. 

وفى الترمذى: 197/؟ 

عن المطلب بن أبى وداعة؛ قال: جاء العباس إلى رسول اللهك(ص)وكأنه سمع شيئاً فقام النبى(ص )على المنبر فقال: من أنا؟ 
فقالوا: أنت رسول الله عليك السلام. 

قال: أنا محمد بن عبد الله بن عبدالمطلب: إن الله خلق الخلق فجعلنى فى خيرهم, ثم جعلهم فرقتين فجعلنى فى خيرهم فرقة» ثم جعلهم 
قبائل فجعلنى فى خيرهم قبيلة ثم جعلهم بيوتاً فجعلنى فى خيرهم بيتاً وخيرهم نفساً. هذا حديث حسن. 

وقال العزيزى فى السراج المنير: 1/88: هذا حديث صحيح. 

وروى الحاكم: 2/81١‏ وصححه على شرط مسلم قال: 

عن أبى هريرة: خي ركم خي ركم لأهلى من بعدى. 

ورواه الديلمى: ,75/17١‏ والهيثمى: »4/١7‏ عن أبى يعلى» وقال: رجاله ثقات. 

وفى الصواعق المحرقة/178 

أخرج الديلمى..: من أراد التوسل إلى» وأن يكون له عندى يد أشفع له بها يوم القيامة» فليصل أهل بيتى. 


و ويل لمبغضيهم 


فى فردوس الأخبار: /00/* 

عن النبى (ص) أنه قال: من مات وفى قلبه بغض على بن أبى طالبء فليمت يهودياً أو نصرانياً!! 

وفى فردوس الأخبار: 7//80 

عن جابر بن عبد الله عن النبى (ص): ثلاث من كن فيه فليس منى ولا أنا منه: بغض على» ونصب أهل بيتى» ومن قال الإيمان كلام. 
وفى الطبرانى الكبير: ١١/١2‏ 

عن ابن عباس قوله: أم يحسدون الناس على ما آتاهم الله من فضله. قال ابن عباس: نحن الناس دون الناس. 

عن عطاء بن أبى رباح» عن عبدالله بن عباس أن رسول الله( ص»قال: بغض بنى هاشم والأنصار كفرء وبغض العرب نفاق. 

ورواه فى مجمع الزوائد: 4/١17‏ 

وفى تاريخ بغداد: "/194٠١‏ 

عن جابر بن عبدالله قال: قال رسول الله (ص): رجل من أمتى يبغض عترتىء لا تناله شفاعتى. 

وفى ميزان الاعتدال: 9/8٠١‏ 

عن أنس (رض) مرفوعاً: من أحبنى فليحب علياء ومن أبغض أحداً من أهل بيتى حرم شفاعتى.. الحديث. وذكره فى لسان الميزان: 
0 

وفى مجمع الزوائد: 7/8/١‏ 

عن النبى (ص) قال.. لا يبغضنا أهل البيت أحدٌّ إلا أكبه الله فى النار.. 

ورواه الدهلوى فى حياءً الصحابة: 5/784 

وفى فردوس الأخبار: 8/8178 


عن على عليه السلام (عن النبى): من لم يعرف حق عترتى فهو لاحدى ثلاث: إما منافق وإما لزنية» وإما امرؤ حملت به أمه بغير طهر. 
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وفى بشارهً المصطفى للطبرى الشيعى/50١‏ 

قال أبو جعفر محمد بن على بن الحسين بن موسىء أخبرنا الحسين بن موسىء أخبرنا الحسين بن ابراهيم بن بابويه» أخبرنا على بن 
ابراهيم بن همام» عن أبيه عن محمد بن أبى عميره عن ابن زياد عن عبيد الله بن صالح؛ عن زيد بن على؛ عن أبيه على بن الحسين 
بن على» عن أبيه على بن أبى طالب (عليهم السلام) قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: يا على من أحبنى وأحبكك وأحب الأثمة 
مذ جولد كم البعية لدعلل لبي مو ادو قات الأتييدنا الجن طايث ولؤلاتد وللاتيققها الاي عد عه ودرا 


و ويل للمكذيين يفضلهم 


وفى كنز العمال: ١7/٠١١‏ 

من سره أن يحيا حياتى ويموت مماتى ويسكن جنة عدن التى غرسها ربى؛ فليوال علياً من بعدىء وليوال وليه» وليقتد بأهل بيتى من 
بعدى» فإنهم عترتى» خلقوا من طينتى» ورزقوا فهمى وعلمى؛ فويل للمكذبين بفضلهم من أمتى؛ القاطعين فيهم صاتىء لا أنالهم الله 
شفاعتى (الخطيبء والرافعى» عن ابن عباس). 

ورواه الكنجى فى كفايهُ الطالب/5١7؛‏ عن ابن عباس عن النبى (ص). 

ورواه فى مناقب آل أبى طالب: ١/7١8١‏ 


واللعنة على ظالميهم و قاتليهم 

فى مستدركك الحاكم: 7/810 

عن عبيد الله بن عبد الرحمن بن عبد الله بن موهب قال سمعت على بن الحسين يحدث عن أبيه عن جده (رض) قال: قال رسول الله 
(ص): ستة لعنتهم ولعنهم الله وكل نبى مجاب: الزائد فى كتاب الله» والمكذب بقدر الله والمتسلط بالجبروت ليذل من أعز الله ويعز 
من أذل الله والتارك لسنتى» والمستحل من عترتى ما حرم الله» والمستحل لحرم الله. انتهى. 

ثم رواه بسند آخر وصحححه. وقال: قد احتج الإمام البخارى بإسحاق بن محمد الفروى وعبد الرحمن بن أبى الرجال فى الجامع 
الصحيح. وهذا أولى بالصواب من الإسناد الأول. انتهى. 

راجع أيضاً: المستدركك: 7/189 و: ١/88‏ 

ورواه الطبرانى فى الأوسط: /84/؟ 

ومجمع الزوائد: 9/717 

وابن أبى عاصم فى السنة: 5/8177 

والأزرقى فى أخبار مكة: ١‏ جزء 7/١١0‏ 

وفى المعجم الكبير للطبرانى: ٠1/587‏ 

عن عمرو بن سعواء اليافعى قال قال رسول الله (ص): سبعة لعنتهم.. الزائد فى كتاب الله والمكذب بقدر الله والمستحل من عترتى ما 
حرم الله والتارك لسنتى والمستأثر بألفئ» والمتجبر بسلطانه. 

وفى تاريخ الطبرى: 0/578 

عن كثير بن عبد الله.. قال زهير بن القين لشمر: يا بن البوال على عقبيه ما إياكك أخاطبء إنما أنت بهيمة! والله ما أظنكك تحكم من 
كتاب الله ا يتين... 

فقال له شمر: إن الله قاتلكك وصاحبكك عن ساعة! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة هالا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الاللالالا 


قال أفبالموت تخوفنى.. ثم أقبل على الناس.. فقال: عباد الله لا يغرنكم من دينكم هذا الجلف الجافى.. فوالله لا تنال شفاعة محمد قوماً 


أراقوا دماء ذريته وأهل بيته!! 
و لا يقبل عمل المسلم إلا بحبهم 


فى المعجم الكبير للطبرانى: ١١/17‏ 

عن ابن عباس قال قال رسول الله (ص): يا بنى عبد المطلب إنى سألت الله لكم ثلاث سألته أن يثبت قائمكم, ويعلم جاهلكم؛ ويهدى 
ضالكم... فلو أن رجلا صفن بين الركن والمقام وصلى وصاءء ثم مات وهو مبغضٌ لأهل بيت محمد رضى الله عنهم؛ دخل التار!! 
ورواه الدهلوى فى حياةً الصحابة: ١/88١‏ 

وفى الطبرانى الأوسط: ١/177‏ 

عن الحسن بن على عليه السلام أن رسول اللهك(صغقال: إلزموا مودتنا أهل البيت» فإنه من لقى الله وهو يودنا دخل الجنة بشفاعتناء 
والذى نفسى بيده لا ينفع عبداً عمله إلا بمعرفة حقنا. 

وؤواة الحقيد: فى الأعالى /19 وض 2 

ورواه فى مجمع الزوائد: 94/107 

رف عاقب آل أن طالب ابه 

كتاب ابن مردويه؛ بالاسناد عن زيد بن على؛ عن أبيه» عن جده؛ عن النبى صلى الله عليه وآله قال: يا على لو أن عبداً عبد الله مثل ما 
دام نوح فى قومه. وكان له مثل جبل أحد ذهباً فأنفقه فى سبيل اللهه ومد عمره حتى حج ألف عام على قدميه ثم قتل بين الصفا 
والمروة مظلوماًء ثم لم يوالكك يا على؛ لم يشم رائحة الجنة؛ ولم يدخلها. 

وفى تاريخ النسائى» وشرف المصطفى واللفظ له: قال النبى صلى الله عليه وآله: 

لو أن عبداً قام لله تعالى بين الركن والمقام ألف عامء ثم ألف عام؛ ولم يكن يحبنا أهل البيت» لأكبه الله على منخره فى النار!! انتهى. 
وفى فردوس الأخبار: 7/١7‏ وص 772 


عن ابن مسعود عن التبى (ض) اقال: حت آل متحمد يوماء غير من غبادة سنة. ومن مات عليه وخل الجنة. 
و الأمة مسؤولة عنهم يوم القيامة 


عن زيد بن أرقم (قام رسول الله(ص)يوماً فينا خطيباً بماء يدعى خماء بين مكة والمدينة؛ فحمد الله وأثنى عليه ووعظ وذكرء ثم قال: 

أما بعد ألا أيها الناس» فإنما أنا بشر يوشكك أن يأتى رسول ربى فأجيبء وأنا تاركك فيكم ثقلين: أولهما كتاب الله فيه الهدى والنور» 
فخذوا بكتاب الله» واستمسكوا به فحث على كتاب الله ورغب فيه ثم قال: 

وأهل بيتى» أذك ركم الله فى أهل بيتى؛ أذك ركم الله فى أهل بيتى» أذك ركم الله فى أهل بيتى!! 

وفى مجمع الزوائد: ١/٠‏ 

عن زيد بن ثابت» عن رسول الله( ص»قال: إنى تركت فيكم خليفتين: كتاب الله» وأهل بيتى» وإنهما لن يتفرقا حتى يردا على الحوض. 

رواه الطبرانى فى الكبير ورجاله ثقات. 

ورواه بنحوه: ارق وقال: رواه أحمدة وإسناده جيد. 


وروى الطبرانى فى الأوسط: 7/77١2‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة بالا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 ت. الالالالالا 


عن على بن أبى طالب قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: لا تزول قدما عبد يوم القيامة حتى يسأل عن أربع: عن عمره فيما أفنا 
وشبابه فيما أبلاه» وعن ماله من أين كسبه وفيما أنفقه» وعن حبنا أهل البيت. 

وفى مجمع الزوائد: ٠١/878‏ 

عن ابن عباس قال قال رسول الله (ص): لا تزول قدما يوم القيامة حتى يسأل عن أربع: عن عمره فيما أفناهه وعن جسد فيما أبلاه... 
وعن حبنا أهل البيت. قيل: يارسول الله فما علامة حبكم؟ فضرب بيده على منكب على! 

ورواه الكنجى فى كفايةُ الطالب/75*؛ عن أبى ذر. 

وروى الحسكانى فى شواهد التنزيل: 7/٠١8‏ 


وفى حديث أبى سعيد الخدرىء عن النبى (ص): وقفوهم إنهم مسؤولون. عن ولاية على بن أبى طالب. 
و هذه الأحكام مختصة بهم و لا يقاس بهم أحد 


فى فردوس الأخبار: **/ث ح ٠7١48‏ 

عن أنس بن مالكك عن النبى (ص) قال: نحن أهل بيت لا يقاس بنا أحد. انتهى. 

وفى فردوس الأخبار: */7/؟ 

وفى كلام أمير المؤمنين على بن أبى طالب: لا يقاس يآل محمد من هذه الأمة أحدء ولا يسوى بهم من جرت نعمتهم عليه أبداً هم 
أساس الدين» وعماد اليقين» إليهم يفئ الغالى» وبهم يلحق التالى» ولهم خصائص حق الولاية» وفيهم الوصية والوراثة. انتهى. 

ولا نطيل فى استعراض أحاديث المكانة الشرعية المختصة بأهل البيت (عليهم السلام)» فهى فى مصادر السنيين كثيرة وصريحة» تدل 
على أن حبهم وولايتهم وإطاعتهم بعد النبى صلى الله عليه وآله من أركان الدين.. والإفاضة فى ذلكك تخرجنا عن غرضنا. 


و محبو أهل البيت و شيعتهم جزء من المقياس النبوى 


فتح البارى: ٠١/61‏ 

روى حديث (تقتل عماراً الفئة الباغية) جماعة من الصحابة؛ منهم قتادة بن النعمان كما تقدم؛ وأم سلمة عند مسلمء وأبو هريرة عند 
الترمذىء وعبد الله بن عمرو بن العاص عند النسائى» وعثمان بن عفان» وحذيفة» وأبو أيوبء وأبو رافع» وخزيمة بن ثابت» ومعاوية 
وعمرو بن العاصء» وأبو اليسر» وعمار نفسه» وكلها عند الطبرانى وغيره» وغالب طرقها صحيحة أو حسنة؛ وفيه عن جماعة آخرين يطول 
وفى هذا الحديث علمٌ من أعلام النبوة» وفضيلة ظاهرةً لعلى ولعمار» ورد على النواصب الزاعمين أن علياً لم يكن مصيباً فى حروبه. 
وفى روايةُ ابن مسعود سمعت رسول الله(ص»)يقول: إذا اختلف الناس كان ابن سمية مع الحق. 

وقال الحافظ ابن كثير: ومعلوم أن عماراً كان فى جيش على يوم صفينء وقتله أصحاب معاوية من أهل الشام؛ وكان الذى تولى قتله 
رجلٌ يقال له أبو الفادية» وقيل إنه صحابى! وفى رواية وقاتله فى النار» لا أناله الله شفاعتى يوم القيامة! 

وفى تاريخ بغداد: 5/152 

عن على أن النبى(ص/قال: شفاعتى لأمتى» من أحب أهل بيتى» وهم شيعتى. 

وحسنه العزيزى فى السراج المئير: ٠//؟‏ 

وزؤاة فى كثر الخبال: بر ةهرع؟ 


وروى ابن أبى عاصم فى السنةٌ: ١/77‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ لاالا من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


عن على بن أبى طالب قال: سمعت رسول الله(ص»يقول: أول من يرد على الحوض أهل بيتى» ومن أحبنى (أحبهم؟) من أمتى. 

كيف طبقت الخلافة القرشية سنة النبى فيهم 

جعلت الخلافة لعنهم على المنابر فريضة! 

فى صحيح مسلم: 70١‏ 

عن عامر بن سعد بن أنى وقاضن وق أبيداقال: آم معاوية رق أضى ستيان سعدا فقال:مامعك أن تنب أباقران؟! 

فقال: أما ما ذكرت ثلاثاً قالهن له رسول الله(ص)فلن أسبه! لأن تكون لى واحدة منهن أحب إلى من حمر النعم! 

سمعت رسول اللهداص)يقول له (وقد) خلفه فى بعض مغازيه فقال له على يا رسول الله خلفتنى مع النساء والصبيان؟ فقال له رسول الله 
(ص): أما ترضى أن تكون منى بمنزلة هارون من موسى إلا أنه لا نبوة بعدى... الخ... 

وذكره فتح البارى: 8 عن مسلم والترمذى وأبى يعلى. 

وفى مستدركك الحاكم: "/17١‏ 

عن بن أبى مليكة عن أبيه قال: جاء رجل من أهل الشام فسب علياً عند ابن عباس فحصبه ابن عباس فقال: يا عدو الله آذيت رسول الله 
صلى الله عليه وآله. إن الذين يؤذون الله ورسوله لعنهم الله فى الدنيا والآخرة وأعد لهم عذاباً مهينا. لو كان رسول الله صلى الله عليه 
وآله حياً لاذيته. هذا حديث صحيح الإسناد. ولم يخرجاه. 

ورواه الحاكم فى: 1/2 ورواه الطبرانى فى الأوسط: 5/48: والصغير: 487" والديلمى فى فردوس الأخبار: 7/7 والهيثمى فى 
مجمع الزوائد: 1/678 و1/518و 080 - وابن حجر فى الصواعق المحرقة/176 

وابن العربى فى شرح الترمذى: ؟ جزء 4/18 وقال: رواه غير واحد عن عبيد الله بن عبد الرحمن بن موهبء عن على بن حسين» عن 
النبى مرسالاء وهذا أصح. 

ورواه فى بحار الأنوار: 717/770 


و أجبرت المسلمين على أن يكونوا نواصب 


فى الخطط السياسية للمحامى أحمد حسين يعقوب//17١٠‏ 

خليفة المسلمين معاوية يرعى الرواية والرواة: 

قال ابن أبى الحديد فى شرح النهج: 5/090: 

روى أبو الحسن على بن محمد بن أبى سيف المدائنى فى كتاب الأحداث قال: كتب معاوية نسخةٌ واحدهٌ إلى عماله بعد عام 
الجماعة: 

أن برئت الذمهة ممن روى شيئاً من فضل أبى تراب (يعنى الإمام على) وأهل بيته. (يعنى أهل بيت النبوة الكرام) فقامت الخطباء فى كل 
كورة وعلى كل منبر يلعنون عليا» ويبرؤون منه» ويقعون فيه وفى أهل بيته» وكان أشد الناس بلاء حينئذ أهل الكوفة» لكثره من بها من 
شيعة على عليه السلام؛ فاستعمل عليهم زياد بن سميةُ وضم إليه البصرة؛ فكان يتتبع الشيعة وهو بهم عارف لأنه كان منهم أيام على 
فقتلهم تحت كل حجر ومدر وأخافهم» وقطع الأيدى والأرجل» وسمل العيون. وصلبهم على جذوع النخل» وطردهم وشردهم عن 
العراق» فلم يبق بها معروف منهم. 


مرسوم آخر لخليفة المسلمين معاوية 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ 18لا من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


ويضيف المدائنى بالحرف: 

وكتب معاوية إلى عماله فى جميع الآفاق أن لا يجيزوا لاحد من شيعة على وأهل بيته شهادة! 

وكتب إليهم: أن انظروا من قبلكم من شيعة عثمان» ومحبيه وأهل ولاديته» والذين يروون فضائله ومناقبه؛ فأدنوا مجالسهم وقربوهم 
وأكرموهمء واكتبوا لى بكل ما يروى كل رجل منهم واسمه واسم أبيه وعشيرته. 

ففعلوا ذلكك حتى أكثروا من فضائل عثمان ومناقبه» لما كان يبعثه اليهم معاوية من الصلات والكسا والحبا والقطائع» ويفيضه فى العرب 
منهم والموالى» فكثر ذلكك فى كل مصرء وتنافسوا فى المنازل والدنياء فليس يجئ أحد من الناس عامللا من عمال معاوية فيروى فى 
عثمان فضيلة أو منقبة إلا كتب اسمه وقربه وشفعه! 


مرسوم ثالث لخليفة المسلمين معاوية 


كتب معاوية إلى عماله: إن الحديث فى عثمان قد كثر وفشا فى كل مصرء وفى كل وجه وناحية» فإذا جاكم كتابى هذا فادعوا الناس 
إلى الزوابة فى فعيافا : المنحابة» والتكلناء الأولبين ونولة شر كوا خيرا زرويه انحن .مق المسلمين قن أن ترات اللا وفآتوتى ناض لدافن 
الصحابة» فإن هذا أحب إلى وأقر لعينى» وأدحض لحجة أبى تراب وشيعته» وأشد عليهم من مناقب عثمان وفضله! 

فقرئت كتبه على الناسء فرويت أخبار كثيرة فى مناقب الصحابة مفتعلة لا حقيقة لهاء وجد الناس فى رواية ما يجرى هذا المجرى. 
حتى أشاروا بذكر ذلك على المنابر» وألقى إلى معلمى الكتاتيبء فعلموا صبيانهم وغلمانهم من ذلك الكثير الواسع» حتى رووه 
وتعلموه كما يتعلمون القرآن» وحتى علموا بناتهم ونساهم وخدمهم وحشمهم., فلبثوا بذلكك ماشاء الله. 


مرسوم رابع لخليفة المسلمين معاوية 


ثم كتب معاوية نسخةٌ واحدةً إلى جميع البلدان: انظروا من قامت عليه البينة أنه يحت غلبا وأهل ينه فامحوه من الديوان» وأسقطوا 
عطاءه ورزقه! 

وشفع ذلكك بنسخة أخرى: من اتهمتموه بموالاة هولاء القوم فنكلوا به واهدموا داره! 

فلم يكن البلاء أشد ولا أكثر منه بالعراق» ولا سيما الكوفة» حتى أن الرجل من شيعه على ليأتيه من يثق به فيدخل بيته» فيلقى إليه سره» 
ويخاف من خادمه ومملوكه ولا يحدثه حتى يأخذ عليه الإيمان الغليظة ليكتمن عليه» فظهر حديث كثير موضوع وبهتان منتشر.. ومضى 
على ذلكك الفقها والقضاهٌ والولاة!! 

وكان أعظم الناس فى ذلكك بليةٌ القراء المراؤون والمستضعفونء الذين يظهرون الخشوع والنسككء فيفتعلون الأحاديث ليحظوا بذلكك 
عند ولاتهمء ويقربوا مجالسهم؛ ويصيبوا به الاموال والضياع والمنازل» حتى انتقلت تلك الأخبار, والأحاديث إلى أيدى الديانين الذين 
لا يستحلون الكذب والبهتان. فقبلوها ورووها وهم يظنون أنها حق! ولو علموا أنها باطلة لما رووها ولا تدينوا بها. فلم يزل الأمر 
كذلكك حتى مات الحسن بن علىء فازداد البلاء والفتنق فلم يبق أحد من هذا القبيل إلا وهو خائفٌ على دمه. أو طريدٌ فى الأرض. 
تفاقم الأمر: 

ويضيف بن أبى الحديد نقلا عن المدائنى: ثم تفاقم الأمر بعد قتل الحسين وولى عبدالملكك بن مروان. فاشتد البلاء على الشيعة» وولى 
عليهم الحجاج بن يوسفء فتقرب إليه أهل النسكك والصلاح والدين ببغض على وموالاة أعدائه! وموالاة من يدعى من الناس أنهم 
أيضاً من أعدائه» فأكثروا من الرواية فى فضلهم وسوابقهم ومناقبهم» وأكثروا من الغض من على وعيبه والطعن فيه والشنآن له حتى أن 
انساناً وقف للحجاج ويقال إنه جد الاصمعى عبد الملكك بن قريبء فصاح به: أيها الأمير إن أهلى عقونى فسمونى علياًء وإنى فقير 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحةً 19/ا من ب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. اعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


بائسء وأنا إلى صلةٌ الأمير محتاج؛ فتضاحكك له الحجاج؛ وقال: للطف ما توسلت بهء قد وليتكك كذا! 

وتابع ابن أبى الحديد قائلاً: وقد روى ابن عرفة المعروف بنفطويه» وهو من أكابر المحدثين وأعلامهم فى تاريخه ما يناسب هذا 
الخبرء وقال: إن اكثر الأحاديث الموضوعة فى فضائل الصحابة افتعلت فى أيام بنى أمية» تقرباً اليهم بما يظنون أنهم يرغمون به أنوف 
بنى هاشم!! انتهى. 

أما الدولة العباسية فقد واصلت السياسة الأموية فى اضطهاد أهل البيت عليهم السلام؛ واضطهاد محبيهم ورواه فضائلهم. وأعطت 
للنواصب ووضاعى الأحاديث نفس المكانة المحترمة التى كانت لهم عند الخلافة الأموية! 

وثقافة المسلمين السنيين إنما تكونت فى ظل هاتين الدولتين.. ولذا صار من المألوف أن تقرأ فيها مثل هذه النص (أسد بن وداعة 
شاه تابعى ناضبى كا يسيهعلياً: وكان عابداء ولق الساتى)الغدين: عوورن 

وفى النصائح الكافية لمحمد بن عقيل/77 

وهؤلا-ء هم الذين قال فيهم الإمام أحمد رحمه الله لما سئل عن معاوية: إن قوماً أبغضوا علياً فتطلبوا له عيباً فلم يجدواء فعمدوا إلى 
رجل قد ناصبه العداوةٌ فأطروه كيداً لعلى!! 

وفى كتاب الإمام الصادق والمذاهب الأربعة: //ا7/؟ 

قال الرياشى: سمعت محمد بن عبد الحميد قال: قلت لابن أبى حفصة: ما أغراكك ببنى على؟! 

قال: ما أحد أحب إلى منهم ولكن لم أجد شيئاً أنفع عند القوم منه! أى من بغضهم والتحامل عليهم! وكان ابن أبى حفصة يتحامل 
على آل على؛ ويكثر هجاءهم طمعاً بجوائز العباسيين!! انتهى. 

ولا نطيل بذكر الشواهد الكثيرة على هذه السياسةٌ المؤذيةٌ لله تعالى ولرسوله صلى الله عليه وآله وقد أفرد السيد محمد بن عقيل 
الحضرمى كتاباً لتعصبات علماء الجرح والتعديل ضد أهل البيت (عليهم السلام)ومحبيهم؛ سماه (العتب الجميل على أهل الجرح 
والتعديل). 

ولم يؤثر ذلكك فى كل الناس: 

فى العقد الفريد لابن عبد ربه: 0/١02‏ 

الفقضن ابى خمزة بن عبد الثاين الزبير علياً فقتال له انزف أما تر عليا وما بظير يعضن الثانى امن يفيه وله علن الاير فكاثما والله 
يأخذون بناصيته رفعاً إلى السماء» وما ترى بنى مروان وما يندبون به موتاهم من المدح... فكأنما يكشفون عن الجيف!! 


بعض ما ورد عن المقياس النبوى فى مصادرن 


روى الكلينى فى الكافى: 97// 

عن الإمام الصادق عليه السلام أنه قال: لله عز وجل فى بلاده خمس حرم: حرمة رسول الله صلى الله عليه وآله وحرمة آل رسول الله 
عليهم السلام» وحرمة كتاب الله عز وجل» وحرمة كعبة الله وحرمة المؤمن.انتهى. 

وروى نحوه فى مجمع الزوائد: 1/788, عن أبى سعيد الخدرى. قال قال رسول الله (ص): إن لله عز وجل حرمات ثلاث» من حفظهن 
حفظ الله له أمر دينه ودنياه» ومن لم يحفظهن لم يحفظ الله له شيئاً: حرمة الإسلام؛ وحرمتى» وحرمة رحمى. 

وفى معانى الأخبار للصدوق//0 

حدثنا أبو العباس محمد بن إبراهيم بن إسحاق الطالقانى رحمه الله قال: حدثنا عبد العزيز بن يحيى الجلودى بالبصرة قال: حد ثنى 
المغيرة بن محمد قال: حدثنا رجاء بن سلمة عن عمرو بن شمرء عن جابر الجعفى» عن أبى جعفر محمد بن على (عليهما السلام)قال: 
خطب أمير المؤمنين على بن أبى طالب صلوات الله عليه بالكوفة بعد منصرفه من النهروانء وبلغه أن معاوية يسبه ويلعنه ويقتل 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
: 1 صفحة ١٠لا‏ من ب؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


أصحابه فقام خطيباًء فحمد الله وأثنى عليه وصلى على رسول الله صلى الله عليه وآله. وذكر ما أنعم الله على نبيه وعليه» ثم قال: 

لولا آيةُ فى كتاب الله ما ذكرت ما أنا ذاكره فى مقامى هذاء يقول الله عز وجل: وَأَمًا نكي رَبك فَكِدَّثْ. اللهم لك الحمد على 
نعمتكك التى لا تحصى» وفضلك الذى لا ينسى. 

يا أيها الناس: إنه بلغنى ما بلغنى» وإنى أرانى قد اقترب أجلى» وكأنى بكم وقد جهلتم أمرىء وإنى تاركك فيكم ماتركه رسول الله 
صلى الله عليه وآله: كتاب الله وعترتى» وهى عترةٌ الهادى إلى النجاء خاتم الأنبياء وسيد النجباءء والنبى المصطفى. 

يا أيها الناس: 

لعلكم لا تسمعون قائلاً يقول مثل قولى بعدى إلا مفترء أنا أخو رسول الله وابن عمه. وسيف نقمته» وعماد نصرته وبأسه وشدته. 

أنا رحى جهنم الدائرة» وأضراسها الطاحنة» أنا موتم البنين والبنات, أنا قابض الأرواحء وبأس الله الذى لا يرده عن القوم المجرمين. 

أنا مجدل الأبطال؛ وقاتل الفرسانء ومبير من كفر بالرحمن» وصهر خير الأنام. 

أنا سيد الأوصياء. ووصى خير الأنبياء» أنا باب مدينة العلم» وخازن علم رسول الله ووارثه» وأنا زوج البتول سيده نساء العالمين فاطمة 
التقية» ومن ولدى مهدى هذه الأمة. 

ألا وقد جعلت محنتكم.. ببغضى يعرف المنافقون وبمحبتى امتحن الله المؤمنين هذا عهد النبى الأمى الى أنه لا يحبكك إلا مؤمن, ولا 
يبغضكك إلا منافق. 

وأنا صاحب لواء رسول الله صلى الله عليه وآله فى الدنيا والآخرة» ورسول الله فرطىء وأنا فرط شيعتىء والله لا عطش محبىء ولا خاف 
وليى. وأنا ولى المؤمنين, والله ولبى. 

حسب محبى أن يحبوا ما أحب الله وحسب مبغضى أن يبغضوا ما أحب الله. 

ألا وإنه بلغنى أن معاوية سبنى ولعننى. اللهم اشدد وطأتكك عليه» وأنزل اللعنة على المستحق, آمين رب العالمين» رب إسماعيل 
وباعث إبراهيم. إنكك حميد مجيد. 

وفى أمالى الصدوق/29؟ 

عن ابن عباس قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: أنا سيد الأنبياء والمرسلين» وأفضل من الملائكة المقربين» وأوصيائى سادهٌ 
أوصياء النبيين والمرسلين» وذريتى أفضل ذريات النبيبن والمرسلين» وأصحابى الذين سلكوا منهاجى أفضل أصحاب النبيين 
والمرسلين» وابنتتى فاطمةً سيدة نساء العالمين» والطاهرات من أزواجى أمهات المؤمنين» وأمتى خير أمهُ أخرجت للناس»ء وأنا أكثر 
النبيين تبعاً يوم القيامة» ولى حوض عرضه ما بين بصرى وصنعاءء فيه من الأباريق عدد نجوم السماء؛ وخليفتى على الحوض يومئذ 
خليفتى فى الدنيا. 

فقيل: ومن ذاكك يا رسول الله؟ 

قال: إمام المسلمين وأمير المؤمنين ومولاهم بعدى على بن أبى طالبء يسقى منه أولياءه» ويذود عنه أعداءه كما يذود أحدكم الغريبة 
من الآبل عن الماء. 

ثم قال صلى الله عليه وآله: من أحب علياً وأطاعه فى دار الدنيا ورد على حوضى غداًء وكان معى فى درجتى فى الجنة. ومن أبغض 
علياً فى دار الدنيا وعصاه؛ لم أره ولم يرنى يوم القيامة» واختلج دونى؛ وأخذ به ذات الشمال إلى النار. 

وفى رواية قال: جاء رجل إلى النبى(ص)فقال: يا رسول الله أكل من قال: لا إله إلا الله مؤمن؟ 

قال: إن عداوتنا تلحق باليهود والنصارى! إنكم لا تدخلون الجنة حتى تحبونى» وكذب من زعم أنه يحبنى ويبغض هذاء يعنى علياً. 
وفى أمالى الصدوق/١١‏ 

وفى حديث على بن أبى طالب قال: بينا أنا وفاطمة والحسن والحسين عند رسول الله صلى الله عليه وآله إذ التفت إلينا فبكى فقلت: ما 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة الالا من ب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


يبكيكك يا رسول الله؟ 

فقال: أبكى مما يصنع بكم بعدى! 

فقلت: وما ذاكك يارسول الله؟ 

قال: أبكى من ضربتكك على القرن» ولطم فاطمة خدهاء وطعنة الحسن فى الفخذ والسم الذى يسقى» وقتل الحسين! 
قالة فكي أهل اليك جسيعاء فتلت يا رسؤل الما لقنا وبا إلا للبلاه: 

قال: أبشر يا علىء فإن الله عز وجل قد عهد إلى أنه لا يحبكك إلا مؤمن ولا يبغضكك إلا منافق. 

وفى أمالى الصدوق/4/ 

وقوله صلى الله عليه وآله: حرب على حرب الله وسلم على سلم الله. 

وقوله صلى الله عليه وآله: ولى على ولى الله وعدو على عدو الله. 

وقوله صلى الله عليه وآله: على حجة الله» وخليفته على عباده. 

وقوله صلى الله عليه وآله: حب على إيمان» وبغضه كفر. 

وقوله صلى الله عليه وآله: حزب على حزب الله وحزب أعدائه حزب الشيطان. 

وقوله صلى الله عليه وآله: على مع الحق والحق معه لا يفترقان حتى يردا على الحوض 

وقوله صلى الله عليه وآله لعلى: قسيم النار والجنة. 

وقوله صلى الله عليه وآله: من فارق علياً فقد فارقنى» ومن فارقنى فقد فارق الله عز وجل. 

وقوله صلى الله عليه وآله: شيعه على هم الفائزون يوم القيامة. 

وفى أمالى المفيد/29١‏ 

فى حديث أبى ذر الغفارى قال: رأيت رسول الله وقد ضرب كتف على بن أبى طالب عليه السلام بيده» وقال: 

يا على: من أحبنا فهو العربى» ومن أبغضنا فهو العلج. 

شيعتنا أهل البيوتات والمعادن والشرفء ومن كان مولده صحيحاًء وما على ملهُ إبراهيم عليه السلام إلا نحن وشيعتناء وسائر الناس منها 
براء! 

وإن لله ملائكة يهدمون سيئات شيعتنا كما يهدم القدوم البنيان. 

وفى أمالى المفيد/17١7‏ 

عن الإمام الصادق عن آبائه (عليهم السلام) قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله لعلى: ياعلى أنت منى وأنا منكك, وليك ولى وولى 
ولى الله وعدوكك عدوى وعدوى عدو الله. 

يا على: أنا حرب لمن حاربكك؛ وسلم لمن سالمكك, ياعلى لكك كنز فى الجنة» لا يدخل الجنه إلا من عرفكك وعرفته» ولا يدخل النار 
إلا من أنكركك وأنكرته. 

يا على: أنت والأئمة من ولدك على الأعراف يوم القيامة تعرف المجرمين بسيماهم والمؤمنون بعلاماتهم. 

يا على: لولاكك لم يعرف المؤمنون بعدى. 

وفى الغدير: ٠١/1١89‏ 

لما قدم معاوية المدينة صعد المنبر فخطب ونال من ابن على ومن على! 

فقام الحسن فحمد الله وأثنى عليه. ثم قال: 


إن الله عز وجل لم يبعث بعثاً إلا جعل له عدواً من المجرمينء فأنا ابن على وأنت ابن صخرء وأمكك هند وأمى فاطمة» وجدتكك قتيلة 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ثانالا من ؟,١1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وجدتى خديجة»ء فلعن الله ألامنا حسباء وأخملنا ذكرأء وأعظمنا كفرأء وأشدنا نفاقاً! 

فصاح أهل المسجد: آمين آمين. فقطع معاوية خطبته ودخل منزله! 

وفى لفظ: خطب معاوية بالكوفة حين دخلهاء والحسن والحسين رضى الله عنهما جالسان تحت المنبر» فذكر علياً عليه السلام فنال منه 
ثم نال من الحسنء فقام الحسين ليرد عليه» فأخذه الحسن بيده فأجلسه. ثم قام فقال: 

أبها الذاكر علاً! أنا الحسن وأ على» وأنت معاوبة وأبوككة ضكر وأمى قاطمة وأمكك هند: وجدئ رسول الله وعدك عمة بن 
رببعة: وجدتى خديجةء وجدتكك قتيلةً! فلعن الله أخملنا ذكرأء وألامنا حسباء وشرنا قديماً وحديثأء وأقدمنا كفراً ونفاقاً. فقال طوائف 
من أهل المسجد: آمين. 


مقاتل الطالبيين ص 77؛ وشرح ابن ابى الحديد ج؟ ص17١؛‏ وجمهرة الرسائل: 7/4 و٠0‏ 
بعض ما ورد فى مصادرنا فى عدم شمول الشفاعة للنواصب 


فى بصائر الدرجات/7ه 

حدثنا سلام بن أبى عمرة الخراسانى» عن أبان بن تغلب» عن أبى عبد الله عليه السلام» عن أبيه أنه قال قال رسول الله صلى الله عليه 
وآاله: 

من أراد أن يحيا حياتى ويموت مماتى ويدخل جنة ربى جنة عدن غرسة ربىء فليتول على بن أبى طالبء وليعاد عدوه. وليأتم 
بالأوصياء من بعده. فإنهم أئمة الهدى من بعدى, أعطاهم الله فهمى وعلمى؛ وهم عترتى من لحمى ودمى. إلى الله أشكو من أمتى 
المنكرين لفضلهم, القاطعين فيهم صلتى! 

وأيم الله ليقتلن ابنى-يعنى الحسين -لا أنالهم الله شفاعتى. ورواه فى الإمامةُ والتبصرة/١6.‏ وتقدم فى المكذبين بفضلهم. 

وفى الطبرانى الكبير: 8/19 ومجمع الزوائد: 4/18٠١‏ 

عن زيد بن أرقم قال: قال رسول الله (ص): من أحب أن يحيا حياتى» ويموت موتتى» ويسكن جنة الخلد التى وعدنى ربى» فإن ربى 
غرس قصباتها بيده؛ فليتول على بن أبى طالبء فإنه لن يخرجكم من هدىء ولن يدخلكم فى ضلالة. انتهى. 

ولا بد إذا صح الحديث أن يكون قوله (فإن وى غرس قضباتها بيده) سجازيا لأجل .نيان أهسة جنة اللخلده وأنها من خخاص غطاء الله 
تعالن, 

وفى المحاسن: 1/١828‏ 

عنه؛ عن أبيه؛ عن النضر بن سويدء عن يحيى الحلبى؛ عن أبى المغراء عن أبى بصيرء عن على الصائغ» قال: قال أبو عبد الله عليه 
السلام: إن المؤمن ليشفع لحميمه إلا أن يكون ناصباًء ولو أن ناصباً شفع له كل نبى مرسل وملكك مقرب ما شفعوا. 

ورواه فى ثواب الأعمال :7١7/‏ والمحاسن /185. والبحار: ١؟/ى‏ ونحوه فى بشارةٌ المصطفى للطبرى الشيعى//* 


بعض ما ورد فى مصادرنا فى أحكام التعامل مع النواصب 


فى الكافى: 0/7 

عن الإمام الصادق عليه السلام قال: لا يتزوج المؤمن الناصبة المعروفة بذلكك. عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال له الفضيل: أتزوج 
الناصبة؟ قال: لاء ولا كرامة. 

قلت: جعلت فداكك. والله إنى لاقول لكك هذاء ولو جاءتنى ببيت ملان دراهم ما فعلت. 

وفى الكافى: 0/9 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة انالا من 1٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


عن عبد الله بن سنان قال: سألت أبا عبد الله عن الناصب الذى قد عرف نصبه وعداوته» هل نزوجه المؤمنة» وهو قادرٌ على رده؛ وهو لا 
يعلم برده؟ 

قال: لا يزوج المؤمن الناصبة» ولا يتزوج الناصب المؤمنة» ولا يتزوج المستضعف مؤمنة. 

وفى الكافى: 0/80١‏ 

عن عبد الله بن سنانء عن أبى عبدالله عليه السلام قال: سأله أبى وأنا أسمع عن نكاح اليهودية والنصرانية» فقال: نكاحهما أحب إلى 
من نكاح الناصبية» وما أحب للرجل المسلم أن يتزوج اليهودية ولا النصرانية» مخافة أن يتهود ولده أو يتنصر. 

وفى الكافى: *١١/؟‏ 

عدةٌ من أصحابناء عن سهل بن زياد» عن ابن محبوب. عن عبد العزيز العبدى» عن ابن أبى يعفور قال: كان خطاب الجهنى خليطاً لنا 
وكان شديد النصب لآل محمد (عليهم السلام)» وكان يصحب نجدةٌ الحرورى! 

قال: فدخلت عليه أعوده للخلطة والتقيهُ» فإذا هو مغمى عليه فى حد الموت» فسمعته يقول: مالى ولكك يا على!! فأخبرت بذل أبا عبد 
الله فقال أبو عبد الله: رآه ورب الكعبة» رآه ورب الكعبة! 

وفى الكافى: 9.9/؟ 

عن وهب بن عبد ربه قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: أيحج الرجل عن الناصب؟ 

فقال: لا. 

فقلت: فإن كان أبى؟ 

قال: فإن كان أباكك فنعم. 

وفى وسائل الشيعة: ١/١84‏ 

عن أبى الحسن الرضا عليه السلام (فى حديث) قال: من اغتسل من الماء الذى قد اغتسل فيه فأصابه الجذام» فلا يلومن إلا نفسه. 

فقلت لابى الحسن عليه السلام: إن أهل المدينة يقولون: إن فيه شفاء من العين» فقال: كذبواء يغتسل فيه الجنب من الحرامء والزانى» 
والناصب الذى هو شرهما و (شر) كل من خلق الله ثم يكون فيه شفاء من العين؟!! 

وفى وسائل الشيعة: ١/١8‏ 

عن أبى عبد الله عليه السلام أنه كره سؤر ولد الزناء وسؤر اليهودى والنصرانى» والمشركك وكل من خالف الإسلام» وكان أشد ذلكك 
عنده سؤر الناصب. 

وفى الهداية للصدوق/72 

إذا صليت على ناصبء فقل بين التكبيرة الخامسة: أللهم اخز عبدكك فى عبادكك وبلا-دكك, أللهم أصله أشد نارككء وأذقه حر 
عذابكك. فإنه كان يوالى أعداءكك ويعادى أولياءك» ويبغض أهل بيت نبيكك. فإذا رفع فقل: اللهم لا ترفعه ولا تزكه. 


النصب يجر إلى التحسيم 


فى تنزيه الأنبياء للشريف المرتضى ١71/‏ 

مسألة: فإن قيل: فما معنى الخبر المروى عن النبى صلى الله عليه وآله أنه قال: سترون ربكم كما ترون القمر ليله البدر لا تضامون فى 
رؤيته. وهذا خبر مشهور لا يمكن تضعيفه ونسبته إلى الشذوذ؟ 

الجواب: قلنا أما هذا الخبر فمطعون عليه مقدوح فى راويه» فإن راويه قيس بن أبى حازم وقد كان خولط فى عقله فى آخر عمره مع 


استمراره على رواية الأخبار» وهذا قدحٌ لا شبهة فيه, لأن كل خبر مروى عنه لا يعلم تاريخه يجب أن يكون مردوداًء لأنه لا يؤمن أن 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة عانا/ا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


يكون مما سمع منه فى حال الإختلال» وهذه طريقة فى قبول الأخبار وردها ينبغى أن تكون أصللا ومعتبراً فيمن علم منه الخروج ولم 
يعلم تاريخ ما نقل عنه. 

على أن قيساً لو سلم من هذا القدح كان مطعوناً فيه من وجه آخرء وهو أن قيس بن أبى حازم كان مشهوراً بالنصب والمعاداءً لأمير 
المؤمنين صلاة الله وسلامه عليه والإ-نحراق عنه. وهو الذى قال: رأيت على بن أبى طالب على منبر الكوفةٌ يقول: انفروا إلى بقية 
الأحزابء فأبغضته حتى اليوم فى قلبى. إلى غير ذلكك من تصريحه بالمناصبة والمعادا. وهذا قادح لا شكك فى عدالته. 


فضل العلماء الذين يدفعون شبهات النواصب 


فى الصراط المستقيم للبياضى: ٠/82‏ 

عن الهادى عليه السلام: لولا من يبقى بعد غيب قائمكم من العلماء الدالين عليه» والداعين إليه» والذابين عن دينه بحجج الله.. ولكنهم 
الذين يمسكون أزمة قلوب ضعفاء الشيعة» كما يمسككث صاحب السفينة سكانهاء أولتك هم الأفضلون عند الله عز وجل. (وهو فى 
الإحتجاج للطبرسى: )1/١0‏ 

وقال على عليه السلام: من قوى مسكيناً فى دينه» ضعيفاً فى معرفته» على ناصب مخالف فأفحمه. لقنه الله يوم يدلى فى قبره أن يقول: 
الله ربى» ومحمد نبيى» وعلى وليى» والكعبة قبلتى» والقرآن عدتىء والمؤمنون إخوانى. 

فيقول الله أدليت بالحجة. فوجبت لكك عالى درجات الجنة فعند ذلكك يتحول عليه قبره أنزه رياض الجنة. 

وقال الرضا عليه السلام: أفضل ما يقدمه العالم من محبينا ليوم فقره ومسكنته أن يعين فى الدنيا مسكيناً من يد ناصب عدو لله ورسوله 
يقوم من قبره والملائكة صفوف إلى محل من الجنان» فيحملونه على أجنحتهم» ويقولون: طوباك طوباك يا دافع الكلاب عن الأبرار. 
ويا أيها المتعصب للأثمة الأخيار. 

وفى الإحتجاج للطبرسى: 1/١8‏ 

وعنه عليه السلام قال: يأتى علماء شيعتنا القوامون بضعفاء محبينا وأهل ولايتنا يوم القيامة والأنوار تسطع من تيجانهم؛ على رأس كل 
واحد منهم تاج بهاء؛ قد انبثت تلكك الأنوار فى عرصات القيامة ودورها مسيرة ثلاثمائة ألف سنةء فشعاع تيجانهم ينبث فيها كلهاء فلا 
يبقى هناكك يتيم قد كفلوه ومن ظلمة الجهل علموه ومن حيرة التيه أخرجوه. إلا تعلق بشعبة من أنوارهم, فرفعتهم إلى العلو حتى 
تحاذى بهم فوق الجنان» ثم ينزلهم على منازلهم المعدهٌ فى جوار أستاتيذهم ومعلميهم» وبحضرة أئمتهم الذين كانوا اليهم يدعون. 
ولا يبقى ناصبٌ من النواصب يصيبه من شعاع تلكك التيجان إلا عميت عينه وأصمت أذنه وأخرس لسانه» وتحول عليه أشد من لهب 


النبرات» فيحملهم حتى يدفعهم إلى الزبانية فيدعوتهم إلى سواء الجحيم. 


شفاعة النبى يوم القيامة يبد أهل ببته 


تقدم فى الفصول السابقة من السنيين عن أويس القرنى أنه يشفع لمثل ربيعة ومضر وتميم. 

وعرفت أن أويساً ما كان إلا شيعياً مخلصاً لأهل البيت عليهم السلام, وأنه بايع أمير المؤمنين عليه السلام على بذل مهجته دونه 
واستشهد تحت رايته فى صفين. 

وإذا كان أويس صاحب هذه الشفاعة الكبيرة» فكيف تكون شفاعة على الذى فداه بنفسه؟! 

ثم كيف لا تكون لأهل البيت عليهم السلام شفاعة مميزة» وقد نصت الأحاديث الصحيحة على أن الجنةٌ والشفاعة محرمةٌ على 
مبغضيهم وظالميهم» كما عرفت! 

إن الذين يستكثرون الشفاعة على أهل البيت عليهم السلام, إنما يقفلون أعينهم عمداً عن المقام المميز الذى ثبت لهم بالأحاديث 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
ٍ صفحةً هلالا من بب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


الصحيحة فى مصادر الجميع.. أو يحسدون أهل بيت نبيهم على ما فضلهم به ربهم؛ صلى الله عليه وعليهم. 

ثم اعجب لهؤلاء المستكثرين للشفاعة على أهل بيت نبيهم» وهم يعلمون أن جدهم رسول الله صلى الله عليه وآله هو رئيس المحشر 
يوه القباعةاوساضي القنفاعة الكرى كه وماعي نطرض الكرقي وذلك ملك عظيو يسا ل عن ديه وينقةافية أوافن التي 
وتوجيهاته.. فمن يكون هؤلاء المنفذون غير أهل بيته الأطهار. ومعهم ملائكة الله تعالى؟! 

وفيما يلى نورد أحاديث تدل على مقامهم وشفاعتهم من مصادر الطرفين: 


على صاحب لواء النبى يوم القيامة 


روت بعض صحاح إخواننا أحاديث لواء الحمد. وهو لواء رئاسة المحشر» الذى يعطيه الله لرسوله يوم القيامة. 

ولكن هذا اللواء بقى فى الصحاح بلا أحد يحمله! 

والسبب فى ذلكك أن حامله على عليه السلام؛ وأحاديثه تضمنت فضائل له وتعريضاً بالصحابة» وهى أمورٌ لا يتحملها الخلفاء» فتركها 
رواة الخلافة!! 


ماذا روت الصحاح عن رئاسة المحشر و لواء الحمد؟ 


أما البخارى فلم يرو أن النبى صلى الله عليه وآله سيد ولد آدم يوم المحشرء ولا أنه يعطى لواء الحمد, ولا أنه يكون أول شافع! 
فالبخارى قلد كعب الأحبار الذى زعم أن الشافع الأول هو ابراهيم أو اسحاق. كما بينا ذلكك فى المجلد الثالث! 

ولذا أعطى مقام الشفاعة الأول لأنبياء اليهود. وأبقى المحشر بلا رئيس ولا لواء! ولعل أمر المحشر عنده يحتاج إلى سقيفة قرشية 
لإختيار رئيس له!! 

وأما مسلم فقد روى فى صحيحه: //, 

عن أبى هريرة قال قال رسول الله (ص): أنا سيد ولد آدم يوم القيامة» وأول من ينشق عنه القبر» وأول شافع» وأول مشفع. 

ونحوه فى ابن ماجةُ: 7 /1550. وأبى داود: 7/6١1‏ 

وأما الترمذى فروى حديث لواء الحمد فى: :6/١9‏ 

عن أبى سعيد قال: قال رسول الله (ص): أنا سيد ولد آدم يوم القيامة ولا فخرء وبيدى لواء الحمد ولا فخرء وما من نبى يومئذ آدم فمن 
سواه اللاضحت لواتىء وأنا أول من تنشق غنه الأرضر» ولأ فش 

ورواه بصيغ أخرى فى: ,/77/٠١‏ وفى: 70 و/ا76 ولمع 

أما أحاديك أن علا عامل لواء المشكين وآنه المنافن سان سمو قن النى على الها غليه و الثاققد صاركة مق فصي المضادر البعيدة عن 
رقابةٌ الخلافة! 

ولابأس بذلككء لأن بعض هذه المصادر أقدم من الصحاح الستة» وكل مصنفيها محترمون موثقون عند السنيين» وبعضهم شيوخ 
أصحاب الصحاح! 

وقد أورد الأميتى فى الغدير: 7/7١‏ عدداً من هذه الأحاديث: وذكر قيها لواء الحمد والسقاية على الحوض معا.. وحن تورد ما فيه 
ذكر اللواء» مما ذكره فى الغدير» وغيره: 

ففى مناقب الصحابة لاحمد بن حنبل/١88‏ 

حدثنا محمد بن هشام بن البخترىء ثنا الحسين بن عبيد الله العجلى» ثنا الفضيل بن الإستثناءء عن عطي العوفى» عن أبى سعيد الخدرى 
قال قال رسول الله (ص): أعطيت فى على خمساً هن أحب إلى من الدنيا وما فيها: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
ٍ صفحة بلالا من ب؟١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


أما واحدة: فهو تكأتى إلى بين يدى» حتى يفرغ من الحساب. 

وأما الثانية: فلواء الحمد بيده» آدم عليه السلام ومن ولد تحته. 

وأما الثالثة: فواقفٌ على عقر حوضى يسقى من عرف من أمتى. 

وأما الرابعة: فساتر عورتى ومسلمى إلى ربى. 

وأما الخامسة: فلست أخشى عليه أن يرجع زانياً بعد إحصان أو كافراً بعد إيمان. 

ورواه أبو نعيم فى الحلية: ٠١‏ ص ١١١‏ والطبرى المؤرخ فى الرياض النضرة 1/7٠١*‏ ورواه فى كنز العمال 8/6٠‏ 

وفى مناقب الخوارزمى/707: عن على قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: ياعلى؟ سألت ربى عز وجل فيكك خمس خصال 
فأعطانى: أما الأولى: فإنى سألت ربى: أن تنشق عنى الأرض وانفض التراب عن رأسى وأنت معى» فأعطانى. 

وأما الثانية: فسألته أن يوقفنى عند كفةٌ الميزان وأنت معىء فأعطانى. 

وأما الثالثهُ: فسألته أن يجعلكك حامل لوائى وهو لواء الله الأكبرء عليه المفلحون والفائزون بالجنة» فأعطانى. 

وأما الرابعة: فسألت ربى أن تسقى أمتى من حوضى فأعطانى. 

وأما الخامسة: فسألت ربى أن يجعلكك قائد أمتى إلى الجنةُ فأعطانى. فالحمد لله الذى من به على. انتهى. 

ورواه فى فرائد السمطين فى الباب الثامن عشرء وفى كنز العمال 98/6:07. 

وفى الدن المثر ن وبجارء 

أخرج ابن مردويه عن على قال: قال لى رسول الله (ص): ألم تسمع قول الله: إن الذين آمنوا وعملوا الصالحات أولئكك هم خير البرية» 
أنت وشيعتكك وموعدى وموعدكم الحوض إذا جثت الأمم للحساب, تدعون غراً محجلين. 

وفى الطبرانى الصغير: 7/8 

عن عبد الله بن عكيم الجهنى قال: قال رسول الله (ص:): إن الله عز وجل أوحى إلى فى على بن أبى طالب ثلاثة أشياء ليله أسرى بى: 
إنه سيد المؤمنين وإمام المتقين» وقائد الغر المحجلين. انتهى.وروى نحوه الحاكم: 27/174 عن أسعد بن زرارة» وقال: إسناده صحيح. 
ومعنى قائد الغر المحجلين: أن علياً عليه السلام صاحب لواء أهل الجنة. 

وفى الطبرانى الكبير: / 7/7 

عن جابر: قالوا يارسول الله من يحمل رايتكك يوم القيامة؟ 

قال: من يحسن أن يحملها إلا من حملها فى الدنياء على بن أبى طالب. 

وفى فردوس الأخبار: 8ع87/ه 

عن أبى بن كعب أن النبى(صءقال لعلى: يا على أنت تغسل جثتى» وتؤدى ذمتى وتوارينى فى حفرتى؛ وتفى بذمتى» وأنت صاحب 
لوائى فى الدنيا والآخرة. 

وفى كنز العمال: ١7/١50‏ 

عن ابن عباس قال قال رسول الله( ص)لعلى: أنت أمامى يوم القيامة فيدفع إلى لواء الحمد فأدفعه إليكك, وأنت تذود الناس عن حوضى 
(ابن عساكرء وقال: فيه أبو حذيفة إسحاق بن بشر» ضعيف) انتهى. ورواه فى إحقاق الحق: 8/11/8» عن أرجح المطالب/9881) ط. 
لاهور. 

وفى إحقاق الحق: 717/1١99‏ 

عن كتاب التبر المذاب لاحمد الحافى الشافععى/١1:‏ 


قال الواقدى وهشام بن محمد: لما رآهم الحسين مصرين على قتله» أخذ المصحف ونشره. ونادى: بينى وبينكم كتاب الله وسنةُ جدى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة /الال/ا من ب؟١١|‏ 
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رسول اللهك(ص)» بم تستحلون دمى؟ ألست ابن بنت نبيكم؟ ألم يبلغكم قول جدى فى وفى أخى: هذان سيدا شباب أهل الجنة؟!... فبم 
عازن حت وسدى الذاقد على الحوقن يذو عند رجالا كما يذاة البقر القارد عن المات ولرام الحمد يد أبى يوه القيامة.: الخ 
وفى كنز العمال: ١١/270‏ وج ١7/118‏ 

عن الخطيب والرافعى عن على قال قال رسول الله (ص): 

سألت الله يا على فيكك خمساًء فمنعنى واحدة وأعطانى أربعاً: سألت الله أن يجمع عليكك أمتى فأبى على؛ وأعطانى فيكك أنكك أول من 
تنشق عنه الأرض يوم القيامة أنا وأنت معى» ومعكك لواء الحمد أنت تحمله بين يدى تسبق به الأولين والآخرينء وأعطانى فيك أنكك 
ولى المؤمنين بعدى. 

وروى فى كنز العمال: 217/187 حديثين فى الموضوع جاء فى أولهما: 

أن تسقى أمتى من حوضىء وأن يجعلكك قائد أمتى إلى الجنة؛ فأعطانى. 

وذكر أن ابن الجوزى والذهبى ضعفا هذا الحديث بعبد الله بن أحمد بن عامر عن أبيه» وقال: ولم أقف لهذا الرجل على ترجمة؛ 
والحديث الأخير شاعة من حدديث ابو عباس» إلا أننابن الجووى أوردة فى الموضوعاظ» وللحديث الأول شاهد. اتهيئ: 

فقد مال إلى تصحيح الحديثين بشواهدهماء وهو أمر متفق عليه فى علم الحديث وكم من حديث ضعيف عندهم صححوه بشواهده. 
ولكنه لم يذكر شواهدهما! ومن عادةٌ المعتدلين السنيين أنهم لا يحبون أن يفتحوا نقاشاً صريحاً مع المتعصبين. 

والأحاديث التى أوردناها من مصادرهم كافيةٌ للشهادة لهماء وفيها صحيحٌ سالم بشهادتهم!! 

ويفهم من كلام صاحب كنز العمال أيضاً أنه لا يأخذ بتضعيفات ابن الجوزى والذهبى لأحاديث فضائل أهل البيت (عليهم السلام). 
أما مصادرنا فقد تواترت فيها أحاديث أن لواء الحمد يكون بيد على عليه السلام: 

ففى أمالى الصدوق/١ع‏ 

عن أمير المؤمنين عليه السلام قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: 

يا على أنت أخى ووزيرى» وصاحب لوائى فى الدنيا والآخرة» وأنت صاحب حوضى. من أحبكك أحبنى ومن أبغضكك أبغضنى. 

وفى بشارة المصطفى للطبرى الشيعى/70١‏ 

بسنده عن الحسين بن على قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: يا على أنت المظلوم بعدىء, فويل لمن قاتلكك وطوبى لمن قاتل 
باغلى أنه أول من تشى عن الأرقن شعي وأنت أول عن مدت معي وأنث أول هق سخرز الصراط معى..: 

وأنت أول من يرد حوضىء تسقى منه أولياءكك وتذود عنه أعداءك. 

وأنت صاحبى إذا قمت المقام المحمود تشفع لمحبنا فيهم. 

وأنت أول من يدخل الجن وبيدكك لوائى لواء الحمد» وهو سبعون شقة» الشقة منه أوسع من الشمس والقمر. 

وأنت صاحب شجرة طوبى فى الجنة» أصلها فى داركك وأغصانها فى دور شيعتكك ومحبيكك. انتهى. وروى نحوه فى 77١‏ 


على آمر السقاية على حوض النبى يوم القيامة 


حوض النبى صلى الله عليه وآله أو حوض الكوثرء قضيةُ كبيرة يوم القيامة.. فهو عين الحياهُ فى أرض المحشرء يصب ماؤها من نهرين 
من أنهار الجنةء وكل الخلائق يحتاجون إلى الشرب منه لأنه لا يمكن لاحد أن يدخل الجنةٌ إلا بأن يشرب منه! ففى كنز العمال: ١‏ 
والشربة منه تروى الإنسان رياً أبدياًء فلا يظمأ بعدها أبداً.. ويبدو أنها تؤثر على التركيب الفيزيائى لبدن الإنسان؛ فتجعله صالحاً للحياةً 
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فى الجنة. 

وقد خص الله به سيد المرسلين صلى الله عليه وآله. وجعل أمره بيده ويد أهل بيته الطاهرين» فلا يشرب أحد منه إلا ببطاقة منهم!! 
كمااات العام وين الكوش لقا كيرا بق تناد السدالتين! 

ونشكر الله أنها بقيت فى الصحاح ولم تحذدف منهاإلانها كانت مهددة بالنسيان والحذف!! بسبب أن النبى صلى الله عليه وآله فى آخر 
سنهُ من عمره الشريف ركز على العقيده بالحوضء خاصة فى خطب حجة الوداع» وربطه بوصيته بالقرآن وأهل بيته الطاهرين» وأكد 
على أن من لا يطيع وصيته فيهم يمنعه الله تعالى من ورود الحوض والشرب منه. وبالتالى من دخول الجنة. 

وأخبر صلى الله عليه وآله أن أكثر أصحابه سوف يطردون عن الحوضء ولا يسمح لهم بالشرب منه!!! 

فأحاديث الحوض تتضمن إذن: بيان مقام أهل البيت الطاهرينء والأمر باتباعهم» وأنهم ومحبيهم الواردون على الحوضء والساقون 
عليه.. 


كما تتضمن ذم مبغضيهم ومخالفيهم؛ وأنهم مطرودون عن الحوضء ممنوعون من الورود عليه والشرب منه. حتى لو كانوا صحابة!! 
محاولات الأمويين التكذيب بأحاديث الحوض 


من الطبيعى أن ينزعج المنافقون والحاسدون لبنى هاشم من هذا التأكيد النبوى» ولا بد أنهم كانوا يسخرون من عقيدهً (حوض محمد 
وأهل بيته). 

ولا نحتاج إلى تتبع سخريتهم فى زمن النبى صلى الله عليه وآله ولكنا نراها ظاهرة عند ورثتهم من الحكام الكبار فى العهد الأموى 
مثل عبيد الله بن زياد الذى كان الحاكم المطلق للعراق وايران وما وراءها!! 

ويبدو أنه كان يعمل لحذف عقيدة الحوض من الإسلام.. ولكن المؤمنين وقفوا فى وجهه! 

فقد ذكر الحاكم فى المستدرك: ١/7/8‏ 

أن أبا سبرة بن سلمةٌ الهذلى سمع ابن زياد يسأل عن الحوض حوض محمد! فقال: ما أراه حقاً! بعد ما سأل أبا برزةُ الاسلمىء والبراء 
بن عازب, وعائذ بن عمروء قال: ما أصدق هؤلاء!! الخ. 

وقال فى: 1/178: 

عن أنس قال دخلت على عبيد الله بن زياد وهم يتراجعون فى ذكر الحوضء قال فقال جاءكم أنسء قال يا أنس ما تقول فى الحوض؟ 
قال قلت: ما حسبت أنى أعيش حتى أرى مثلكم يمترون فى الحوض! 

لقد تركت بعدى عجائز ما تصلى واحدةٌ منهن صلاة إلا سألت ربها أن يوردها حوض محمد صلى الله عليه وآله!! 

هذا حديث صحيح على شرط الشيخين» ولم يخرجاه؛ وله عن حميد شاهد صحيح على شرطهما... انتهى. وروى نحوه أبو يعلى فى 
مسنده: 8/98 

وروى البيهقى فى الإعتقاد والهدايه/65: عن أبى حمزة قال: دخل أبو برزة على عبيد الله بن زياد فقال: إن محمدكم هذا لدحداح!!! 
فقال: ما كنت أرانى أن أعيش فى قوم ودون عيدة ميكياد قل اغارا! 

قالوا: إن الأمير إنما دعاكك ليسألكك عن الحوض! فقال: عن أى باله: قال: أحقٌّ هو: 

قال: نعم» فمن كذب به فلا سقاه الله منه!! انتهى. 

وقد يدافع النواصب عن هذه الروايات بأنها تتحدث عن حاله شخصية فى ابن زياد وليس عن اتجاه عند الخلافة الأموية وأنصارها. 
ولكنه يجد أنها اتجاه وليست حالة شخصية! فهذا عمر بن عبد العزيز» وهو فى مطلع القرن الثانى» أراد أن يتشبت من صحة أحاديث 
الحوض! أو يقنع بها بنى أمية وأجواءهم فى العاصمة! أو يواصل ما عمله الأمويون.. فأرسل إلى المدينة فى إحضار صحابى كبير 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
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السن» لكى يسمع منه مباشرة حديث الحوض!! 

فقد روى البيهقى فى شعب الإيمان: 77// 

عن شعبة» أخبرنا أبو بكر بن فورككء أنا عبد الله بن جعفرء ثنا يونس بن حبيبء ثنا أبو داود» ثنا أبو عتبة» عن محمد بن المهاجر» عن 
عباس بن سالم اللخمىء أن ابن عبد العزيز بعث إلى أبى سلام الحبشىء وحمل على البريد حتى قدم عليه فقال: إنى بعثت إليكك 
أشافهك حديث ثوبان فى الحوض! 

فقال أبو سلام: سمعت ثوبان يقول سمعت رسول اللهك(ص)يقول: حوضى من عدن أبين إلى عمان البلقاء» أكوازه مثل عدد نجوم 
السماء» ماؤه أحلى من العسل؛ أشد بياضاً من اللبن» من شرب منه شربة لم يظمأ بعدها أبدء أول من يرد على فقراء أمتى. 

فقال عمر: يا رسول الله من هم؟قال: هم الشعث الرؤوسء الدنس الثياب الذين لا ينكحون المتنعمات» ولا تفتح لهم أبواب السدد. 
وقال الذهبى فى سير أعلام النبلاء: 00؟/؟ 

أبو سلام ممطور الحبشئ» ثم الدمشقىء الأسود الأعرج... استقدمه عمر بن عبد العزيز فى خلافته إليه على البريد» ليشافهه بما سمع من 
ثوبان فى حوض النبى (ص». فقال له: شققت على. فاعتذر إليه عمر وأكرمه. توفى سنهُ نيف ومئة. 


ندم أثمة المذاهب على تدوين أحاديث الحوض 


بل يدل النص التالى على أن حساسية الدولهُ من أحاديث الحوض امتدت إلى زمن العباسيين» بسبب أن هذه الأحاديث تتضمن ذم 
الصحابة!! 

فقد أعلن الإمام مالكك ندمه على تدوين حديث الحوض فى كتابه الموطأً! الذى دونه بأمر المنصور العباسى ليكون الكتاب الرسمى 
الالزاتئ المسلمين | 

وكان الإمام الشافعى يظهر تأسفه أيضاً لتدوين مالكك لهذه الأحاديث؛ ولو كانت صحيحة!! 

قال الصديق المغربى فى فتح الملكك العلى/١8١‏ 

حكى عن مالكك أنه قال: ما ندمت على حديث أدخلته فى الموطأ إلا هذا الحديث!! وعن الشافعى أنه قال: ما علمنا فى كتاب مالكك 
حديثاً فيه إزراء على الصحابة إلا حديث الحوض» ووددنا أنه لم يذكره!! انتهى. 

ويناسب هنا أن نتوسع قليلاث فى سبب ندم الإمام مالكك والشافعى: 

فقد طلب العباسيون عندما كانوا يخططون لثورتهم من الأثمه من أهل البيت (عليهم السلام)أن يتحالفوا معهم للاطاحة ببنى أمية» فلم 
يستجب لهم الإمام جعفر الصادق عليه السلام» بينما استجاب لهم الحسنيون وتحالفوا معهم, وعينوا لحركتهم إماماً حسنياًء وبدؤوا 
فعاليتهم ضد الأمويين فى الحجاز والعراق وخراسانء بشعار: يالثارات الحسينء والدعوةٌ إلى الخليفة المرضى من آل محمدء والبراءة 
من غاصبى حقهم من الشيخين والأموبين بعدهم!! 

وما أن حققت ثورتهم انتصارات حاسمة على يد أبى مسلم الخراسانى» حتى اختلفوا مع حلفائهم الحسنيين» ونشبت بينهم معاركك 
ضاريهٌ فى الحجاز والعراق» انتصر فيها العباسيون وتفردوا بالحكم.. 

وهنا بدأ العباسيون بتغيير استراتيجيتهم الفكرية التى أخذوا البيعة عليها من الناس» فاستثنوا الشيخين أبا بكر وعمر من البراءة واللعن» 
وحصروه ببنى أميةُ بمن فيهم عثمان! 

ويدل ندم مالك على وجود ذم الصحابة فى كتابه» على أنه ألفه قبل أن يتبلور التحول فى خط الخلافة العباسية» ويعدلوا عن البراءة 
من الشيخين إلى تبنى ولايتهما والتأكيد عليها.. 

ذلكك أن العباسيين كانوا سياسيين ولم يكونوا علماء» وكانت المرجعية الدينية للمعارضة فى الأثمة من أولاد على عليه السلام.. فأراد 
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العباسيون أن يتبنوا مرجعية دينية» غير أموية وغير علوية» فاختار أبو جعفر المنصور الإمام مالكك؛ وطلب منه أن يؤلف كتاباً سهال 
فنهيدا مرف لينشره فى بلاد المسلمين ويلزمهم به» فألف له الموطأ ووضع فيه حديث الحوض الذى يذم الصحابة لأنه ينسجم مع 
خطهم الفكرىء ونشرت الخلافة الكتاب» وأصدر المنصور قراره الذى ذهب مثلا (لا يفتين أحد ومالكك فى المدينة). 

ولكن ندم مالككء والشافعى, والخلافة العباسيةٌ لم ينفع» لأن حديث الحوض دخل فى كتاب الخلافة الرسمى؛ وصار شاهداً لأحاديث 
الشوفن الأغرى الثن سبعها الناش ورؤوها ودوتوها! 

بل صار ندمهم شاهداً تاريخياً قوياً على صحة صدور هذه الأحاديث النبوية الخطيرة» وتأكيد خط أهل البيت (عليهم السلام) ومكانتهم 
فى الإسلام! 

وإذا لاحظنا أن الخارئ وسلما قن الفا عر سحييما قى عضير الشركل العانتى وبعدة :وآن عضن التفر كل تعلى وأهل البيث البو 
كان مشهورا. فق أن تشكرعيا لأنيما ووبا شعا مم حدية احرف الذى فيه إذراء على الستحانة نمس تعن القافي» ولا 
نكلفهما أن يرويا أن علياً عليه السلام هو الساقى على حوض النبى صلى الله عليه وآله وأنه يذود عنه الكفار والصحابة المطرودين! 


و النتيجة للمتأمل فى أحاديث حوض الكوثر 


أن موقف السلطة الأمويةٌ والعباسية لم يمنع من روايتهاء ولكنه سبب أن يقلل الرواة منها ويتحاشوا ما كان شديداً على الصحابةٌ!! 

وقد رأيت أن البخارى ومسلماً لم يرويا حديث أنس مع ابن زياد» وغيره مما هو صحيح على شرطهما!! 

وبذلكك يصح أن تقدر أن ما روته مصادرهم من أحاديث طرد الصحابة الخائنين عن الحوضء ليس إلا جزءاً قليلا منها! 

على أن عدداً من المصادر بدلت كلمة أصحابى بكلمة: أمتى؛ أو بكلمة: الناس! وتحاشت صحاحهم رواية الأحاديث التى تربط 
حوض الكوثر بأهل البيت النبوى ومحبيهم, وتجعلهم المؤمنين المقبولين» والغر المحجلين» الذين يوافون النبى على حوضه. ويردون 
منه ويدخلون الجنة!! 


نماذج من أحاديث الحوض والصحابة المطرودين 


فى البخارى: 7٠1١٠//ا‏ 

عن عبد الله بن عمرو قال النبى (ص): حوضى مسيرة شهرء ماؤه أبيض من اللبن» وريحه أطيب من المسككء وكيزانه كنجوم السماءء 
من شرب منها فلا يظمأ أبداً. 

وفى البخارى: 82// 

عن أسماء عن النبى(ص»قال: أنا على حوضى أنتظر من يرد على فيؤخذ بناس من دونى فأقول أمتى! فيقول: لا تدرى مشوا على 
القهقرى. انتهى. 

وفى البخارى: 7/9170 

ع ارق اديت أن الف لض )تال ورد هلع الحرفن وبجال من أسحانى فحاز وق عنه ا فاقرل: يارب أصحابى؟! فيقول: فإنه لا علم 
لكك بما أحدثوا بعدكء إنهم ارتدوا على أعقابهم القهقرى. 

وفى مسلم: للك لفل 

عن أبى هريره قال: قال رسول الله (ص): ترد علي أمتى الحوض وأنا أذود الناس عنه.قالوا يا نبى الله أتعرفنا؟ 

قال: نعم تردون علي غراً محجلين من آثار الوضوء. وليصد عنى طائفةٌ منكم فلا يصلون, فأقول يارب هؤلاء من أصحابى؟! فيجيبنى 
مرك تدر موس تدرف ا المدقر ين 16 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
ٍ صفحة اطالا من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وفى مسلم: 0/١‏ 

فق أو شودي أنالنس ن قالة لاك ووو هن حرفي وبال باذ الغرينة امن الأتزي: اوإرواء اسيك ل ةا ادووواماقى السقك 
الجامع -تحقيق د. عواد: ٠/7‏ و0/110 و18 /1/ا5» والبيهقى فى البعث والنشور/0؟217 ومجمع الزوائد: ٠١/220‏ 

وروى مسلم: 05/88 وأحمد: 0/840: عن عمار بن ياسر قال: أخبرنى حذيفة عن النبى (ص) قال: فى أصحابى اثنا عشر منافقا» منهم 
ثمانية لا يدخلون الجن حتى يلج الجمل فى سم الخياط! انتهى. 

وقد اهتم ابن حجر بحكم أحواض الإبل التى فى الحديث فقال فى فتح البارى: 0/7: وقوله لأذودن.. أى لاطردنء ومناسبته الترجمة 
من ذكره (ص) أن صاحب الحوض يطرد إبل غيره عن حوضه؛ ولم ينكر ذلكك. فيدل على الجواز. انتهى. 

وروى ابن أبى شيبة فى المصنف: ١8/٠١9‏ 

عن حذيفةٌ قال: المنافقون الذين فيكم اليوم شرٌ من المنافقين الذين كانوا على عهد رسول الله(ص»! 

قال الراوى هو شقيق» قلت: يا أبا عبد الله وكيف ذاكك؟! 

قال: إن أولئك كانوا يسرون نفاقهمء وإن هؤلاء أعلنوه!! 

وقال المفيد فى الافصاح/٠0‏ 

وقال عليه السلام: أيها الناسء بينا أنا على الحوض إذ مر بكم زمراًء فتفرق بكم الطرق فأناديكم: ألا هلموا إلى الطريق» فينادينى مناد 
من ورائى: إنهم بدلوا بعدك. فأقول: ألا سحقاً ألا سحقاً .]١[‏ 

وقال عليه السلام: ما بال أقوام يقولون: إن رحم رسول الله صلى الله عليه وآله لا تنفع يوم القيامة» بلى والله إن رحمى لموصولةٌ فى 
الدنيا والآدخرة» وإنى أيها الناس فرطكم على الحوض. فإذا جئتم قال الرجل منكم يارسول الله أنا فلان بن فلان» وقال الآخر: أنا فلانٌ 
بن فلان» فأقول: أما الدسب فقد عرفته» ولكنكم أحدثتم بعدى فارتددتم القهقرى [1] . 

وقال عليه السلام» وقد ذكر عنده الدجال: 

أنا لفتنة بعضكم أخوف منى لفتنة الدجال [7] . 

وقال عليه السلام: إن من أصحابى من لا يرانى بعد أن يفارقنى [؟] . 

فى أحاديث من هذا الجنس يطول شرحهاء وأمرها فى الكتب عند أصحاب الحديث أشهر من أن يحتاج فيه إلى برهان. 

على أن كتاب الله عز وجل شاهد بما ذكرناه» ولو لم يأت حديث فيه لكفى فى بيان ما وصفناه. 

قال الله سبحانه وتعالى: وما محمد إلا رسول قد خلت من قبله الرسل أفإن مات أو قتل انقلبتم على أعقابكم؟! ومن ينقلب على عقبيه 
فلخ بش اللداشعا وسعى الله الشاكرين. 

فأخبر تعالى عن ردتهم بعد نبيه صلى الله عليه وآله على القطع والثبات! 

وفى فردوس الأخبار: 6/# 

عن أنس بن مالكك عن النبى (ص) قال: ليرفعن أناسٌ من أصحابى وأنا على الحوضء فإذا عاينونى عرفتهم وأنا على الحوضء قد 
ذبلت شفاههم فاختلجوا دونى. 

وعن ابن عباس قال: قال رسول الله: من أحب علياً وأطاعه فى دار الدنيا ورد على حوضى غداً وكان معى فى درجتى فى الجنة. 

ومن أبعض علياً فى دار الدنيا وعصاه, لم أره ولم يرنى يوم القيامة» واختلج دونى وأخذ به ذات الشمال إلى النار. انتهى. 

.١1١/9/41/ مسند أحمد 2: 2791 ومسند أبى يعلى:‎ ]١[ 

[1] مسند أحمد *: 14 و27 قطعةٌ منه. 


["] كنز العمال: 8/8157؟/5/777١.‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
1 :5 صفحة انالا من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


[ع] مسند أحمد: لاملارع,. 
اسس تدوين أحاديث القيامة عند علماء الخلافة 


ونصل من أحاديث الحوض إلى قضية أوسع تتعلق بموضوعناء وهى أحاديث مقام النبى صلى الله عليه وآله يوم القيامة.. 

فإن المتأمل فيها فى مصادر إخواننا السنيين يصل إلى قناعةٌ بأن أحاديثها كانت تتضمن أن أهل بيته معه فى المحشر والجنة» بدليل بقاء 
ذكرهم وتسميتهم فى عدد منها! وأنها كانت تتضمن بيان المصير الأسود لأكثر الصحابةً! 

وقد رأيت أنهم لم يستطيعوا أن يتخلصوا من الأحاديث التى تنص على أنه لا يرد منهم الحوض ولا ينجو إلا مثل همل النعم! 

وهمل النعم هى النعاج المفردة الخارجة عن القطيع! وهو يعنى أن أكثرية قطيع الصحابة لا ينجو!! 

وبهذا نعرف الصعوبة فى المهمة التى عهدت بهاالخلافة القرشية إلى علماء الحديثء أو تبرعوا هم بهاء بتدوين صحاح ترضى عنها 
وتتبنى نشرها!! 

فلا بد أنهم وقفوا طويلا أمام مشكلة تدوين أحاديث القيامة والآخرة؛ لأنها تعطى أهل البيت مقاماً إلى جنب رسول الله صلى الله عليه 
وآله.. ولأنها تذم الصحابة وتخبر عن هلاك أكثرهم!! 

ولا شكك أن الذين ألفوا بعد مالكك بن أنس واجهوا نفس مشكلته, وخافوا أن يقعوا فى نفس (مزلق) التشيع الذى وقع فيه!! 

لذا رأوا أنهم مجبرون على إتباع الأسس التالية: 

أولاً: أن مختاروا الأحادية :الى لبس بها ذكر لأهل يثك النن صل الك عليه وآله وعى قليلة عجذا جد 

ثانياً: أن يجردوا الأحاديث من ذكر مقام أهل البيت النبوى مهما أمكن! 

قالع أن معد لوا أسماه أهل 'البيت والكلمات الى استعملها النبى صلى الله عليه وآله فى التعبير عنهم بكلمات عن الأمةٌ والصحابة. 
رانعا: أن يتحاشوا الأحاديث التى فيها ذم الصحابة» أو يحذفوا منها الذم أو يوجهوه إلى آخرين. 

خامساً: أن يدونوا الأحاديث الموضوعة فى فضل الصحابة» خاصة الخلفاء الثلاثة» لكى تقابل الأحاديث فى فضائل أهل البيت النبوى!! 
وتفصيل هذا الموضوع يخرجنا عن بحثناء فنكتفى بذكر نماذج صغيرة: 

فقد روى الخطيب فى تاريخ بغداد ٠هع/0‏ 

عن ابن عباس قال: سمعت النبى(ص)وهو آخدٌ بيد على يقول: هذا أول من يصافحنى يوم القيامة. 

وفى الإستيعاب: 5/١89‏ 

عن أبى ليلى الغفارى قال: سمعت رسول الله(ص)يقول: ستكون بعدى فتنةٌ فإذا كان ذلك فالزموا على بن أبى طالب فإنه أول من 
يرانى» وأول من يصافحنى يوم القيامة» وهو الصديق الأكبرء وهو فاروق هذه الأمة» يفرق بين الحق والباطل» وهو يعسوب المؤمنين 
والمال يعسوب المنافقين. 

ورواه ابن حجر فى الإصابة: 3006 وضعفه بدون حجة وكذا فعل ابن كثير فى البدايةٌ: لللرفرة 90 

وفى سئن ابن ماجه: 1١/58‏ 

عن عباد بن عبد الله قال: قال على (رض): أنا عبد الله وأخو رسوله. وأنا الصديق الأكبر لا يقولها بعدى إلا كذاب! صليت قبل الناس 
ورواه العزيزى فى السراج المنير: 1/607؛ وقال البوصيرى فى الزوائد: صحيحٌ على شرط الشيخين» وتكلم فيه بعضهم لأجل عباد. لكن 
تابعته عليه معاذةٌ العدوية. 


وفى كنز العمال: ١١/212‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
1 صفحةٌ نلإننا لا من ١١,‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع 3دات. الالالالالا 


إن هذا أول من آمن بىء وأول من يصافحنى يوم القيامة» وهذا الصديق الأكبر. وهذا فاروق هذه الأمةء يفرق بين الحق والباطل» وهذا 
يعسوب المؤمنية والمال يعسوب الظالمينق حقاله لعلى. (الطبراتى عن سلماة وأ 'ذر معأ والبتهق »واب سعد عم عذيفة. اتن 
وقال فى هامشه: أورده الهيثمى فى مجمع الزوائد )4/٠١7(‏ وقال رواه الطبرانى والبزار» وفيه عمر بن سعيد المصرى وهو ضعيف. 
انتهى. 

وكلام هذا المهمش ليس دقيقاًء لأن رواية كنز العمال عن ثلاثة: سلمان وأبى ذر وحذيفة. ورواية الطبرانى والبزار التى ضعفها الهيثمى 
بعمر بن سعيد المصرى إنما هى عن أبى ذر وحده. وبالتالى فهو لم يضعف رواية سلمان وأبى ذر معاًء ولا رواية حذيفة التى نقلها 
صاحب كنز العمال عن البيهقى» وعن طبقات ابن سعد! 

واليكك ما قاله فى مجمع الزوائد: ؟١١/4:‏ 

وعن أبى ذر وسلمان قالا: أخذ النبى(ص)بيد على فقال:إن هذا أول من آمن بى» وهذا أول من يصافحنى يوم القيامة وهذا الصديق 
الأكبرء وهذا فاروق هذه الأمةء يفرق بين الحق والباطل: وهذا يعسوب المؤمنين والمال يعسوب الظالمين. 

رواه الطبرانى والبزار عن أبى ذر وحده وقال فيه: أنت أول من آمن بىء وقال فيه: والمال يعسوب الكفار. وفيه عمرو بن سعيد المصرى 
وهو ضعيف. انتهى. 

ومهما يكن» فإن بعض طرق الحديث صحيحةٌ على مبانيهم بدون حاجة إلى شواهد» وبعضها صحيحةٌ بشواهدها. ولكنهم لا يبحثون 
أسانيده وأسانيد شواهده» ويضعفونه ويحكمون عليه بأنه منكر, لأنه يتضمن شهادة من النبى صلى الله عليه وآله بصفات مهمه لعلى 
عليه السلام؛ وهى أمر منكر يضر بالخلافة القرشية!! 

بل الأحوط عند بعض علماء الخلافةٌ أن يعارضوه بأحاديث تشهد بأن الصفات التى وردث فيه قد ثبتتث لخلفاء قريش» وليس لعلى!! 
ونترك لقب الصديق والفاروق فعالا ونذكر ما رووه حول: أول من تنشق عنه الأرض مع النبى فى يوم المحشرء وأول من يصافح النبى 
صلى الله عليه وآله. لأنهما من صلب موضوعنا. 

أما الأول: 

فقد روى الحاكم فى المستدرك: 27/680 وصححه:عن ابن عمر رضى الله عنهما قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: أنا أول من 
تنشق الأرض عنه؛ ثم أبو بكرء ثم عمرء ثم آتى أهل البقيع فيحشرون معىء ثم أنتظر أهل مكة!! 

وتلا عبد الله بن عمر: يوم تشقق الأرض عنهم سراعاً ذلكك حشر علينا يسير! 

وزواة أيضا فى :/8/" وصححه.ورواة فن كتز العمال: ماع١١‏ 

وروى نحوه فى/578 و77 (عن الترمذى» وحسنه. وأبى عروبة فى الاوائل» والطبرانى الكبير» وابن عساكرء وأبى نعيم فى فضائل 
الصحابة» عن ابن عمر. وبآخر عن ابن عساكرء عن أبى هريرة. انتهى. 

وتلاحظ فى هذه الأحاديث أنها تعطى الأولية فى الحشر ودخول الجنة لأبى بكر وعمر, ثم لأهل البقيع» ثم للقرشيين فى مكة! 

كما يوجد عندهم حديث آخر يميلون إلى قبوله» رواه فى كنز العمال: 17/777 عن على! قال قال رسول الله (ص): 

أنا أول من تنشق الأرض عنه ولا فخرء فيعطينى الله من الكرامة ما لم يعطنيمن قبل. ثم ينادى مناد: يا محمد قرب الخلفاء. فأقول: ومن 
الخلفاء؟! 

فيقول جل جلالله: عبد الله أبو بكر الصديق, فأول من تنشق الأرض عنه بعدى أبو بكرء ويقف بين يدى الله فيحاسب حساباً يسيراً 
ويكسى حلتين خضراوين» ثم يوقف أمام العرش. ثم ينادى مناد: أين عمر بن الخطاب؟ فيجئ وأوداجه تشخب دماً فأقول: عمر! من 
فعل هذا بكك!؟ فيقول: مولى المغيرة بن شعبة» فيوقف بين يدى الله فيحاسب حساباً يسيراًء ثم يكسى حلتين خضراوين؛ ثم يوقف أمام 


العرش. ثم يؤتى بعثمان بن عفان وأوداجه تشخب دما فأقول: عثمان! من فعل بكك هذا!؟ فيقول: فلانٌ وفلان» فيوقف بين يدى الله 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عانط/ا من 1٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


فيحاسب حساباً يسير» ثم يكسى حلتين خضراوين» ثم يوقف أمام العرش. 

ثم يؤتى بعلى وأوداجه تشخب دماً فأقول: على! من فعل بكك هذا؟! 

فيقول: عبد الرحمن بن ملجم, فيوقف بين يدى الله فيحاسب حساباً يسيرأ ثم يكسى حلتين خضراوينء ثم يوقف أمام العرش مع 
أصحابه. 

الزوزنى» وفيه على بن صالحء قال الذهبى: لا يعرفء وله خبرٌ باطل» وقال فى اللسان ذكره ابن حبان فى الثقات وقال: روى عنه أهل 
العراق» مستقيم الحديث. انتهى. 

وهكذا عالج رواة الخلافة أولية على التى رواها عن النبى صلى الله عليه وآله! فوضعوا حديثاً على لسان على نفسه! يجعل الأولية 
لخلفاء قريش بالترتيب؛ ويجعل علياً الرابع!! 

وإذا كلمتهم فى السند تراهم يعرضون عن بحث أسانيد الأحاديث التى فيها فضائل على» ويعملون المستحيل لتصحيح الأحاديث التى 
فيها فضائل غيره» ويمدح ابن حبان واضع الحديث بأنه مستقيم الحديثء أى أن أحاديثه فى مدح الخلفاء والأمراء وعمالهم! 

وأما حديث أن أول من يصافحه النبى يوم القيامة على.. فقد وجدوا له معالجة أخرىء فإذا كان على أول شخص يستقبله الرسول صلى 
الله عليه وآله ويصافحه يوم القيامة» فإن عمر أول شخص يستقبله الله تعالى يوم القيامة ويصافحه!! ويرحب به ويدخله الجنة!! 

فقد روى ابن ماجةُ فى صحيحه: ١/89‏ 

حدثنا إسماعيل بن محمد الطلحىء أنبأنا داود بن عطاء المدينى» عن صالح بن كيسان» عن ابن شهاب». عن سعيد بن المسيب» عن أبى 
بن كعبء قال: قال رسول الله (ص): أول من يصافحه الحق عمرء وأول من يسلم عليه» وأول من يأخذ بيده فيدخله الجنة. 

ورواه فى كنز العمال: /1/81 - ه كك - عن أبى. انتهى. 

وقد جاءت روايتهم فاقعةً إلى حد أن الذهبى الذى يحب التجسيم ويحب عمرء لم يستطع الدفاع عنها! 

وكذلك الألبانى» حيث ضعفها على مضض فى ضعيفته برقم 57504. 


فنه : ع كلية 


والنتيجةً الأكيدة عند المتأمل فى هذه الأحاديث من مصادر الفريقين: 

أن علياً وأهل بيت النبى صلى الله عليه وآله لهم دورٌ كبير فى الشفاعة مع النبى يوم القيامة.. بل إن كل مؤمن مقبول له شفاعة يوم 
القيامة بحسبه. ولما كان أهل بيت النبى صلى الله عليه وآله سادةٌ المؤمنين» فشفاعتهم أكبر وأعظم. 

أما الصحابة فتدل أحاديث القيامة على أن أكثرهم يكونون مشغولين إلى آخر نفس فى معالجة مشكلتهم وتخليص أنفسهم!! 


احاديث أن عليا هو الساقى على الحوض والذائد عنه 


تقدم فى الفصل الخامس عشر تحت عنوان: على ميزان الإسلام والكفر. حديث الإمام الحسن السبط عليه السلام» وقد صححه الحاكم 
وغيره» وفيه: 

(فقال له الحسن: أما والله لئن وردت عليه الحوضء وما أراكك ترده. لتجدنه مشمر الإزار على ساق» يذود عنه رايات المنافقين ذود 
غريبة الإبل! قول الصادق المصدوقء وقد خاب من افترى). 

كما تقدمت بعض أحاديثه فى حمل لواء المحشر عن أحمد وغيره. 

وفى مناقب الصحابةٌ لاحمد//١88‏ 


وفيما كتب إلينا (عبد الله بن غنام) يذكر أن عباد بن يعقوب حدثهم, نا على بن عابس» عن عبد الله عن أبى حرب بن أبى الأسود 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة هلالا من ب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


الدئلى؛ قال اشتكى أبو الأسود الفالج فنعت له ثعلب فطلبناها فى خرب البصرة» فبينا أنا أطوف إذا أنا برجل يصلى فأشار إلى فأتيته 
فقال: من أنت؟ فقلت أبو حرب بن أبى الأأسود. فقال: أقرئ أباكك السلام وقل له عبد الله بن فلان يقرأ عليك السلام ويقول لكك: 
أشهد أى سمعت علياً بقول: لاذوذن ببدئ هاتين القصيركية عن حوضن.رسول الله رايات الكفار والمتافقيى» كما تذاذ غريبة الابل عن 
حياضها. انتهى. 

وفى تاريخ المدينة لابن شبة: ١/7‏ 

حدثنا محمد بن بكار قال» حدثنا أبو معشر. عن حرام بن عثمان (عن أبى) عتيق» عن جابر بن عبدالله رضى الله عنهما قال: أخرج 
رسول الله(ص/أناساً من المسجد وقال: لا ترقدوا فى مسجدى هذا. قال: فخرج الناس» وخرج على (رض».؛ فقال: لعلى (رض) إرجع 
فقد أحل لكك فيه ما أحل لى» كأنى بكك تذودهم على الحوضء وفى يدككث عصا عوسج. 

وفى مجمع الزوائد: 9/10 

وعن أبى هريرة أن على بن أبى طالب (رض) قال: يا رسول الله أيما أحب اليكك أنا أم فاطمة؟ 

قال: فاطمة أحب إليّ منكك, وأنت أعز عليّ منها. وكأنى بكك وأنت على حوضى تذود عنه الناسء وإن عليه لأباريق مثل عدد نجوم 
السماءء وإنى وأنت والحسن والحسين وفاطمة وعقيل وجعفر فى الجن إخوانا على سرر متقابلين» أنت معى وشيعتكك فى الجنة. ثم 
قرأ رسول الله (ص): إخواناً على سر متقابلين» لا ينظر أحد فى قفا صاحبه. 

رواه الطبرانى فى الأوسطء وفيه سلمى بن عقبةُ ولم أعرفه. وبقيةُ رجاله ثقات. ورواه فى تفسير الميزان: 17/178. عن تفسير البرهان عن 
الحافظ أبى نعيم عن رجاله عن أبى هريرة.. 

وفى مجمع الزوائد: 0٠١/؟‏ 

عن أبى سعيد قال قال رسول الله (ص): يا على معكك يوم القيامة عصا من عصى الجن تذود بها المنافقين عن حوضى. رواه الطبرانى 
فى الأوسط وفيه سلام بسليمان المداينى وزيد العمى» وهما ضعيفان وقد وثقاء وبقية رجالهما ثقات. 

وعن عبد الله بن إجاره بن قيس قال: سمعت أمير المؤمنين على بن أبى طالب وهو على المنبر يقول: أنا أذود عن حوض رسول 
الل(ص)بيدى هاتين القصيرتين الكفار والمنافقين كما تذود السقاهً غريبة الإبل عن حياضهم. رواه الطبرانى فى الأوسطء وفيه محمد 
ابن قدامة الجوهرى» وهو ضعيف. 

وعن على بن أبى طالب قال قال لى رسول الله (ص): ألا ترضى يا على إذا جمع الله النبيين فى صعيد واحدء حفاءً عراةً مشاه قد قطع 
أعناقهم العطش فكان أول من يُدعى ابراهيم فيكسى ثوبين أبيضين» ثم يقوم عن يمين العرشء ثم يفجر مثعب من الجنهُ إلى حوضىء 
وحوضى أبعد مما بين بصرى وصنعاءء؛ فيه عدد نجوم السماء قدحان من فضة؛ فأشرب وأتوضاً وأكسى ثوبين أبيضين» ثم أقوم عن 
يمين العرشء ثم تدعى فتشرب وتتوضاً وتكسى ثوبين أبيضين, فتقوم معى, ولا أدعى إلى خير إلا دعيت له. 

رواه الطبرانى فى الأوسطء وفيه عمران بن ميثم» وهو كذاب. 

وفى مجمع الزوائد: عع”/١٠‏ 

وعن أبى هريرة وجابر بن عبد الله قالا: قال رسول الله (ص): على بن أبى طالب صاحب حوضى يوم القيامة؛ فيه أكوابٌ كعدد نجوم 
السماءء وسعةٌ حوضى مها بين الجابية إلى صنعاء. رواه الطبرانى فى الأوسطء وفيه ضعفاء وثقوا. 

وفى الغدير:١1/771:‏ (أخرج الطبرانى بإسناد رجاله ثقات عن أبى سعيد الخدرى قال: قال النبى (ص): يا على معكك يوم القيامة عصا 
من عصى الجنة؛ تذود بها المنافقين عن الحوض. (الذخاير/41: الرياض: 5/1١١‏ مجمع الزوائد: 4/170 الصواعق/١٠.‏ انتهى. وهو 
فى الطبرانى الصغير: 5/84؟؛ وفردوس الأخبار: ه /211/6:08 وفى طبع أخرى من الصواعق/75١‏ 


وفى تاريخ دمشق لابن عساكر: 1/7520: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة بنالا من ب؟١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


أخبرنا أبو الحسن السلمىء أنبأنا عبد العزيز التميمى؛ أنبأنا على بن موسى ابن الحسينء أنبأنا أبو سليمان بن زيرء أنبأنا محمد بن يوسف 
الهروىء أنبأنا محمد بن النعمان بن بشيرء أنبأنا أحمد بن الحسين بن جعفر الهاشمى اللهبى؛ حد ثنى عبد العزيز بن محمد عن حرام بن 
عثمان» عن عبد الرحمن ومحمد ابنى جابر بن عبد الله عن أبيهما جابر بن عبد الله الأنصارى قال: 

جاءنا رسول الله(ص)ونحن مضطجعون فى المسجدء وفى يده عسيب رطب فضربناء وقال: أترقدون فى المسجدء إنه لا يرقد فيه أحد. 
فأجفلنا وأجفل معنا على بن أبى طالب, فقال رسول الله (ص):يا على إنه يحل لكك فى المسجد ما بحل لىء ياعلى ألا ترضى أن تكون 
منى بمنزلة هارون من موسى إلا النبوة. 

والذى نفسى بيده إنكك لتذودن عن حوضى يوم القيامة رجالاً كما يذاد البعير الضال عن الماء بعصى من عوسجء كأنى أنظر مقامكك 
من حوضى. 

قال (و) أخبرناه عاليا أبو المظفر بن القشيرى وأبو القاسم الشحامى قالا: أنبأنا محمد بن عبد الرحمنء أنبأنا أبو سعيد محمد بن بشرء 
أنبأنا محمد بن ادريسء أنبأنا سويد بن سعدء أنبأنا حفص بن ميسرة» عن حزام بن عثمان» عن ابن جابر - أراه عن جابر - قال: جاء 
رسول اللهك(اص)ونحن مضطجعون فى المسجدء فضربنا بعصف فى يده فقال: أترقدون فى المسجد إنه لا يرقد فيه. 

فأجفلنا فأجفل علىء فقال رسول الله (ص): تعال يا على إنه يحل لكك فى المسجد ما يحل لىء أما ترضى أن تكون منى بمنزلة هارون 
من موسى إلا النبوة» والذى نفسى بيده إنكك لذواد عن حوضى يوم القيامة» تذود كما يذاد البعير الضال عن الماء بعصى لكك من 
عوسج. كأنى أنظر إلى مقامك من حوضى. انتهى. ونقله عنه فى إحقاق الحق: 217/7 ورواه الخوارزمى فى مناقبه /اع 

وفى الروض الأنف: 8؟1/1:من طريق جابر بن عبد الله أن رسول الله (ص) قال لعلى: والذى نفسى بيده إنكك لذائد عن حوضى يوم 
القيامة» تذود عنه كفار الأمم كما تذاد الإبل الضالةُ عن الماء. 

وقال السهيلى: إلا أن هذا الحديث يرويه حرام بن عثمان عن جابر عن النبى. وقد سئل مالكك عنه فقال: ليس بثقة» وأغاظ فيه الشافعى. 
انتهى. 

وكذلك ضعفه فى تهذيب التهذيب: 6/787. 

ولا بد أن مالكاً سئل عنه بعد أن ندم على تدوين حديث الحوض فى موطته! 

وسواء صح ما نقلوه عن الشافعى فى راوى الحديث حرام بن عثمان أم لا فإن الذين ضعفوا هذا الحديث قد تعصبوا ضد أهل البيت» 
ودلتو] انها 

ذلكك أن القاعدٌ عند العلماء: أنهم إذا ضعفوا طريقاً الحديث مروى من طرق أخرى صحيحة؛ أن ينبهوا إلى ذلكك» ويذكروا أن له 
طرقاً أخرى ليس فيها حرام! خاصة أنه حديثٌ مشهورٌ من رواية أهل البيت واحتجاجاتهم من زمن على والحسنين (عليهم السلام)» 
وكذلك فى احتجاج شيعتهم ومحاوراتهم من القرن الأول نثراً وشعراً. 

وقد نقلته مصادر السنيين بأسانيد صحيحة عن على» وعن الحسن السبط (عليهم السلام)» وقد تقدم فى الفصل الخامس عشر تحت 
عنوان: على عليه السلام ميزان الإسلام والكفر والإيمان والنفاق» فراجع. 

وكذا روته مصادرهم فيما روت من خطب الإمام الحسين عليه السلام ومحاوراته لجيش يزيد فى كربلاء.. 

ولذلك يعتبر علماء الجرح والتعديل مثل هذا العمل تدليساًء يقصد منه إيهام القارئ بضعف متن هذا الحديث وأسانيده الأخرى!! 
وأخيراًء فقد روت مصادر السنيين حديثاً غير مفهوم» ورد فيه أن النبى صلى الله عليه وآله يذود عن الحوض لأهل اليمن! ففى المسند 
الجامع - تحقيق الدكتور عواد: 7/787 - ح 07 - لمع: عن ثوبانء أن نبى الله(صقال: إنى لبعقر حوضى أذود الناس لأهل اليمن 
أضرب بعصاى حتى يرفض عليهم. فسئل عن عرضه؟ فقال: من مقامى إلى عمان. 


وسثل عن شرابه؟ فقال: أشد بياضاً من اللبن» وأحلى من العسل» يغث فيه ميزابان يحذائه من الجنةء أحدهما من ذهب والآخر من 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
صفحة لالطالا من ب؟١1‏ 


والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 

ورق. انتهى. 

وقد وجدنا حديثاً صححه فى مجمع الزوائد» وهو يعطى ضوءا على هذا الحديث المبهم؛ ويدل على أنه نصه كان يرتبط بأهل البيت 
(عليهم السلام)؛ فصار لأهل اليمن!! 


قال فى مجمع الزوائد: :٠١/728‏ وعن ثوبان قال قال رسول الله (ص): حوضى أذود عنه الناس لأهل بيتى إنى لأضربهم بعصاى هذه 
حتى ترفض. 

قلت: فذكر الحديث وهو فى الصحيح غير قوله (لأهل بيتى). 

رواه البزار بإسنادين» ورجال أحدهما رجال الصحيح. انتهى. 


اهل بيتى.. 
من أحاديث الحوض فى مصادرنا 


أما مصادرنا فلا مشكلة لها مع أحاديث حوض الكوثر ولا مع غيرهاء لذلكك تجد أحاديثه صحيحة ومتواترة فى مصادرناء وهى من 
حججنا على إمامة أهل البيت النبوى الطاهرين (عليهم السلام).. 

قال الصدوق فى كتاب الإعتقادات/7؟ 

إعتقادنا فى الحوض: أنه حق» وأن عرضه مابين أيل وصنعاءء وهو للنبى صلى الله عليه وآله. الساقى عليه يوم القيامة أميرالمؤمنين على 
بن أبى طالب (عليهم السلام)»؛ يسقى منه أولياءه ويذود عنه أعداءه» ومن شرب منه شربة لم يظمأ بعدها أبدا. 

وقال النبى صلى الله عليه وآله: ليختلجن قوم من أصحابى دونى وأنا على الحوضء فيؤخذ بهم ذات الشمالء فأنادى ياربى أصحابى 
أصحابىء فيقال لى: إنكك لاتدرى ما أحدثوا بعدكك! 

وروى فى كتاب الخصال/275) عن على عليه السلام: 

أنا مع رسول الله صلى الله عليه وآله» ومعى عترتى وسبطى على الحوضء فمن أرادنا فليأخذ بقولنا وليعمل عملناء فإن لكل أهل بيت 
نجيب ولنا شفاعة ولأهل مودتنا شفاعة فتنافسوا فى لقائنا على الحوضء فإنا نذود عنه أعداءنا ونسقى منه أحباءنا وأولياءنا» ومن 
شرب منه شربةٌ لم يظمأ بعدها أبدا. 

حوضنا مترحٌ فيه مثعبان ينصبان من الجنة أحدهما من تسنيمء والآخر من معين» على حافتيه الزعفران» وحصاه اللؤلؤ والياقوت» وهو 
الكوثر. 

ورواه فى تفسير فرات الكوفى/2"298 وتفسير نور الثقلين: 0/8١١‏ 

وفى تفسير فرات /177» من رواية يخبر بها النبى ابنته الصديقة فاطمة الزهراء عليها السلام بما سيحدث لها ولاولادها من بعده» ويعلمها 
الصبر على أمر الله تعالى» قال: 

يا فاطمةٌ بنت محمد... أما ترضين أن يكون أبوكك يأتونه يسألونه الشفاعة. 

أما ترضين أن يكون بعلكك يذود الخلق يوم العطش عن الحوض فيسقى منه أولياءه» ويذود عنه أعداءه. 

أما ترضين أن يكون بعلكك قسيم النار يأمر النار فتطيعه يخرج منها من يشاء ويتركك من يشاء. 

أما ترضين أن تنظرين إلى الملائكة على أرجاء السماء ينظرون إليكك والى ما تأمرين به» وينظرون إلى بعلكك قد حضر الخلائق وهو 
يخاصمهم عند الله! 

فما ترين الله صانع بقاتل ولدكك وقاتليكك؟!! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحةً نالا من بب؟١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وقد أوردنا فى معجم أحاديث الإمام المهدى: " ١07/‏ 

عن تفسير العياشى: 21/١‏ والكافى: ١‏ /؟9: 

عن على بن إبراهيم بن هاشمء عن أبيه» عن حماد بن عيسىء عن إبراهيم بن عمر اليمانى» عن أبان بن أبى عياش» عن سليم بن قيس 
الهلالى؛ قال قلت لأمير المؤمنين عليه السلام: إنى سمعت من سلمان والمقداد وأبى ذر شيئاً من تفسير القرآن وأحاديث عن نبى الله 
صلى الله عليه وآله غير ما فى أيدى الناس» ثم سمعت منكك تصديق ما سمعت منهم؛ ورأيت فى أيدى الناس أشياء كثيرة من تفسير 
القرآن ومن الأحاديث عن نبى الله صلى الله عليه وآله أنتم تخالفونهم فيهاء وتزعمون أن ذلكك كله باطلء أفترى الناس يكذبون على 
رسول الله صلى الله عليه وآله متعمدين؟ ويفسرون القرآن بآرائهم؟ 

قال: فأقبل عليٌ فقال: قد سألت فافهم الجواب. 

إن فى أيدى الناس حقاً وباطلاء وصدقاً وكذباً وناسخاً ومنسوخاًء وعاماً وخاصاًء ومحكماً ومتشابهاً» وحفظاً ووهماًء وقد كذب على 
رسول الله صلى الله عليه وآله على عهده حتى قام خطيباً فقال: أيها الناس قد كثرت على الكذابة» فمن كذب على متعمداً فليتبوء 
مقعده من النار! ثم كذب عليه من بعده! 

وإنما أتاكم الحديث من أربعة ليس لهم خامس: 

رجل منافقٌ يظهر الإيمان» متصنع بالإسلام لا يتأثم ولا يتحرج أن يكذب على رسول الله صلى الله عليه وآله متعمداً» فلو علم الناس أنه 
منافقٌ كذابء لم يقبلوا منه ولم يصدقوه» ولكنهم قالوا هذا قد صحب رسول الله صلى الله عليه وآله ورآه وسمع منهء وأخذوا عنه وهم 
لا يعرفون حاله» وقد أخبره الله عن المنافقين بما أخبره ووصفهم بما وصفهم فقال عز وجل: وإِذَا رََبتهُعْ تُعجبك أَجْسَائَهُمْ وإن 
يقولوا تسمع لقولهم. 

ثم بقوا بعده فتقربوا إلى أئمة الضلالة والدعاءً إلى النار بالزور والكذب والبهتان فولوهم الأعمال» وحملوهم على رقاب الناس, وأكلوا 
بهم الدنيا! 

وإنما الناس مع الملوك والدنيا إلا من عصم الله فهذا أحد الأربعة. 

ورجلّ سمع من رسول الله شيثاً لم يحمله على وجهه ووهم فيه؛ ولم يتعمد كذباً فهو فى يده يقول به ويعمل به ويرويه فيقول: أنا 
سمعته من رسول الله صلى الله عليه وآله فلو علم المسلمون أنه وهم لم يقبلوه ولو علم هو أنه وهم لرفضه. 

ورجل ثالث سمع من رسول الله صلى الله عليه وآله شيئاً أمر به ثم نهى عنه وهو لا يعلم» أو سمعه ينهى عن شئ ثم أمر به وهو لا يعلم» 
فحفظ منسوخه ولم يحفظ الناسخ, ولو علم أنه منسوخ لرفضه. ولم علم المسلمون إذ سمعوه منه أنه منسوخ لرفضوه. 

وآخرٌ رابعٌ لم يكذب على رسول الله صلى الله عليه وآله. مبغض للكذب خوفاً من الله وتعظيماً لرسول الله صلى الله عليه وآله. لم ينسه 
بل حفظ ما سمع على وجهه فجاء به كما سمع لم يزد فيه ولم ينقص منه» وعلم الناسخ من المنسوخ, فعمل بالناسخ ورفض المنسوخ 
فإن أمر النبى صلى الله عليه وآله مثل القرآن ناسخ ومنسوخ[وخاص وعام]ومحكم ومتشابه قد كان يكون من رسول الله صلى الله عليه 
وآله الكلا.م له وجهان: كلام عام وكلامٌ خاصء مثل القرآن» وقال الله عز وجل فى كتابه: وَمَا آنَاكمٌ الرَسُولَ َك دوه وَمَا تَهَاكم عَنْه 
فَانتهُوا. 

فيشتبه على من لم يعرف ولم يدر ما عنى الله به ورسوله صلى الله عليه وآله. وليس كل أصحاب رسول الله صلى الله عليه وآله كان 
يسأله عن الشئ فيفهم! وكان منهم من يسأله ولا يستفهمه حتى أن كانوا ليحبون أن يجيئ الأعرابى والطارئ فيسأل رسول الله صلى الله 
عليه وآله حتى يسمعوا. 

وقد كنت أدخل على رسول الله صلى الله عليه وآله كل يوم دخلةً وكل ليله دخلةً فيخلينى فيها أدور معه حيث دار وقد علم أصحاب 
رسول الله صلى الله عليه وآله أنه لم يصنع ذلكك بأحد من الناس غيرىء فربما كان فى بيتى يأتينى رسول الله صلى الله عليه وآله أكثر 
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ذلك فى بيتى» وكنت إذا دخلت عليه بعض منازله أخلانى وأقام عنى نسائه؛ فلا يبقى عنده غيرى» وإذا أتانى للخلوة معى فى منزلى 
لم تقم عنى فاطمة» ولا أحدٌ من بنىّ» وكنت إذا سألته أجابنى» وإذا سكت عنه وفنيت مسائلى ابتدأنى» فما نزلت على رسول الله صلى 
الله عليه وآله آيهُ من القرآن إلا أقرأنيها وأملاها على فكتبتها بخطىء وعلمنى تأويلها وتفسيرها وناسخها ومنسوخهاء ومحكمها 
ومكقاببياة وضاضها وعائهاء :وده الله أن ناك قيبها وينتظياء كما تمنة رذ مق كنات اللدولا عنما انك هلى ,كحت ميد دضا الل 
لى بما دعاء وما تركك شيئاً علمه الله من حلال ولا حرام؛ ولا أمر ولا نهى كان أو يكون ولا كتاب منزل على أحد قبله من طاعة أو 
معصية إلا علمنيه وحفظته فلم أنس حرفاً واحداًء ثم وضع يده على صدرى ودعا الله لى أن يملا قلبى علماً وفهماً وحكماً ونوراً 
فقلت: يا نبى الله بأبى أنت وأمى منذ دعوت الله لى بما دعوت لم أنس شيئًاً ولم يفتنى شئ لم أكتبه» أفتتخوف على النسيان فيما بعد؟ 
فقال: لا» لست أتخوف عليك النسيان والجهل. وقد أخبرنى ربى أنه قد استجاب لى فيككء. وفى شركائكك الذين يكونون من بعدكك. 
فقلت: يا رسول الله ومن شركائى من بعدى؟ 

قال: الذين قرنهم الله بنفسه وبى. 

فقال: الأوصياء منى إلى أن يردوا على الحوضء كلهم هاد مهتد لا يضرهم من خذلهم؛ هم مع القرآن والقرآن معهم. لا يفارقهم ولا 
يفارقونه» بهم تنصر أمتى وبهم يمطرونء وبهم يدفع عنهم» وبهم استجاب دعاءهم. 

فقلت: يا رسول الله سمهم لى فقال: ابنى هذاء ووضع يده على رأس الحسنء ثم ابنى هذا ووضع يده على رأس الحسينء ثم ابن له 
يقال له على» وسيولد فى حياتكك فاقرأه منى السلام» ثم تكملة اثنى عشر من ولد محمد. 

فقلت له: بأبى أنت وأمى فسمهم لى» فسماهم رجلا رجلا فيهم والله يا أخا بنى هلال مهدى أمة محمد صلى الله عليه وآله الذى يملا 
الأرض قسطاً وعدلا كما ملثت جوراً وظلماً والله إنى لاعرف من يبايعه بين الركن والمقام» وأعرف أسماء آبائهم وقبائلهم!! انتهى. 
ويوجد قسم منه فى نهج البلاغة-شرح صبحى الصالح. خطبة ٠‏ وشرح محمد عبده:/115؟. وروى ابن الجوزى قسماً منه فى تذكرة 
الخواص ققنة ملعن كلدل ده اناك وؤواة النعمانى /نلك. والطبرى الشيعى فى المسترشد /0 والصدوق فى كمال الدين: ١‏ 
8" والخصال: 2588/١‏ والحرانى فى تحف العقول/197» والطبرسى فى الاحتجاج: ١‏ /181» وابن ميثم البحرانى فى شرح النهج: ؟ 
9 والعاملى فى إثبات الهداة:١‏ /ع22. والمجلسى فى البحار: ؟ /378, و: #الالارع" و 2/ا و: /04/94 


اهل البيت و شيعتهم على الحوض 


فى مقاتل الطالبيين/ © 

حدثنى محمد بن الحسين الأشنانى وعلى بن العباس المقانعى قالا: حدثنا عباد بن يعقوب قال: أخبرنا عمرو بن ثابت» عن الحسن بن 
حكمء عن عدى بن ثابت» عن سفيان بن أبى ليلى» وحدثنى محمد بن أحمد أبو عبيد قال: حدثنا الفضل بن الحسن المصرى قال: 
حدثنا محمد بن عمرويه قال: حدثنا مكى بن إبراهيم» قال حدثنا السرى بن إسماعيل» عن الشعبى» عن سفيان بن أبى ليلى دخل 
حديث بعضهم فى حديث بعضء وأكثر اللفظ لابى عبيدة قال: أتيت الحسن بن على حين بايع معاوية فوجدته بفناء داره وعنده رهط 
فقلت: 

السلام عليكك يا مذل المؤمنين! 

فقال عليكك السلام يا سفيان» إنزل. 

فنزلت فعقلت راحلتى ثم أتيته فجلست إليه» فقال: كيف قلت ياسفيان؟ 

فقلت: السلام عليكك يا مذل رقاب المؤمنين. 

فقال: ما جر هذا منكك إلينا؟ 
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فقلت: أنت والله-بأبى أنت وأمى - أذللت رقابنا حين أعطيت هذا الطاغيةٌ البيعةُ وسلمت الأمر إلى اللعين بن اللعين بن آكلهٌ الاكباد» 
ومعكك مائة ألف كلهم يموت دونكك, وقد جمع الله لكك أمر الناس. 

فقال* با سفياقه إثا أهل يبت إذا غلمنا الحق تسكنا بة»واق سمعت غلبا يقول سمعت وسول اله غيلى الله غليه.وآله يقول: لآ تذهب 
الليالى والأيام حتى يجتمع أمر هذه الأمهُ على رجل واسع السرم ضخم البلعوم يأكل ولا يشبع, لا ينظر الله إليه ولا يموت حتى لا يكون 
له فى السماء عاذرٌ ولا فى الأرض ناصرء وإنه لمعاوية» وإنى عرفت أن الله بالغ أمره. 

ثم أذن المؤذن فقمنا على حالب يحلب ناقة» فتناول الاناء فشرب قائماً ثم سقانى» فخرجنا نمشى إلى المسجدء فقال لى: ما جاءنا بكك 
ياسفيان؟ 

قلت: حبكم والذى بعث محمداً بالهدى ودين الحق. 

قال: فأبشر يا سفيان فإنى سمعت علياً يقول: سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله 

يقول: يرد على الحوض أهل بيتى ومن أحبهم من أمتى كهاتين» يعنى السبابتين» ولو شئت لقلت هاتين يعنى السبابة والوسطى؛ 
إحداهما تفضل على الأخرى. 

أبشر يا سفيان فإن الدنيا تسع البر والفاجرء حتى يبعث الله إمام الحق من آل محمد صلى الله عليه وآله. 

هذا لفظ أبى عبيد وقال (وفى حديث محمد بن الحسين وعلى بن العباس بعض هذا الكلام موقوفاء عن الحسن غير مرفوع إلى النبى 
صلى الله عليه وآلهء إلا فى ذكر معاوية فقط). 

ورواه ابن طاووس فى الملاحم والفتن/4١٠:‏ ملخصاً عن الفتن للسليلى... 

ورواه ابن أبى الحديد: 65/١8‏ عن أبى الفرج بسنديه بتقديم وتأخير» وفى سنده محمد بن أحمد بن عبيد بدل محمد بن أحمد أبو 
ضيه والسرق يدل التفيرى. وابق عمو ابل ميسمك بن صمرو يدة والأشتاكاتن يدل الأشباتي. 

ورواه فى البحار: 5 /89) وفى العوالم: 2078/١8‏ عن ابن أبى الحديد يسنديه. 


شعر حوض الكوثر فى مصادر الحديث والأدب 


تعتبر مجموعة شعر الكوثر التى نقلتها مصادر الحديث والادبء من الأدلهُ العلميةٌ المهمهُ على صِحهٌ أحاديث أن الساقى على الحوض 
والذائد عنه هو على عليه السلام. وأول شعر نقله الرواة من ذلكك رجز أمير المؤمنين فى حرب صفين: 

ففى مناقب آل أبى طالب: ١/١١9‏ 

أنه عليه السلام عندما دعى إلى المبارزة فى صفين قال مرتجزاً: 

أنا علِنٌ صاحب الصمصامه وصاحب الحوض لدى القيامة 

أخو نبى الله ذى العلامة قد قال إذ عممنى العمامة 

أنت أخى ومعدن الكرامه ومن له من بعدى الإمامه. انتهى. 

كما روت كتب التاريخ والحديث والعقائد أبياتاً للامام الحسين عليه السلام» جاءت ضمن خطبته التاريخة فى كربلاء» ذكر فيها 
الحوض.. كما فى الإحتجاج: ؟ /18 وتفسير نور الثقلين: 0/850 وغيرهماء منها: 

أنا ابن أباة الضيم من آل هاشم كفانى بهذا مفخراً حين أفخر 

وجدى رسول الله أكرم من مشى ونحن سراج الله فى الخلق نزهر 

ونحن أمان الله للناس كلهم نطول بهذا فى الأنام ونجهر 

ونحن ولاه الحوض نسقى محبنا بكأس رسول الله ما ليس ينكر 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة اعالا من ب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالائالالا 


وشيعتنا فى الحشر أكرم شيع ومبغضنا يوم القيام»ة يخسر 

وفى بشارة المصطفى/7١١‏ 

أبو عبد الله الحسين بن الحسن الحسينى الجرجانى القاضىء قدم علينا من بغداد» قال: حددثنى الشريف أبو محمد الحسن بن أحمد 
الحضتق القبي قال #حدتنا أحيد بن حبك يعاس الشرهرى قاله حدقا اجند بق زا الومداق قال أ يخاصيا ضصغيرا يكرة 
سباعياً أو ثمانياً بالمدينة» على ساكنها أفضل السلام» ينشد: 

لنحن على الحوض ذواده نذود وتسعد وراده 

وما فاز من فاز إلا بنا وما خاب من حينا زاده 

مق سرا ثال فقا السرور ومن سانا ساء مبلافة 

زميق كان ظلاليه متكا فاخ القافة مبعاده 

فقلت يا فتى لمن هذه الأبيات؟ 

فقال: لمنشدها. 

فقلت: من الفتى؟ 

فقال علوىٌ فاطميٌ يها عنكك. انتهى. 

ونسب فى رشفةُ الصادى/191 هذه الأبيات إلى الإمام محمد الباقر عليه السلام. 

وقد ترجم الأمينى فى الغدير: ؟» لعدد من شعراء الغدير الذين ذكروا الحوضء نذكر بعضهم: 
فمن أقدمهم سفيان بن مصعب العبدى الكوفى: 

وهو من شعراء أهل البيت عليهم السلام فى القرن الثانى» وقد مدحه الإمام الصادق عليه السلام واستنشده شعره فى رثاء الإمام الحسين 
عليه السلام.. قال العبدى من قصيدة طويلة: 

هل فى سؤالكك رسم المنزل الخرب برءٌ لقلبكك من داء الهوى الوصب 

أم حره يوم وشكك البين يبرده ما استحدثته النوى من دمعكك السرب 

يا رائد الحى حسب الحى ما ضمنت له المدامع من ماء ومن عشب 

لهفى لما استودعت تلكك القباب وما حجبن من قضب عنا ومن كثب 

لاشرقن بدمعى إن نأت بهم دارٌ ولم أقض ما فى النفس من إرب 

ما هز عطفى من شوق إلى وطنى ولا اعترانى من وجد ومن طرب 

مثل اشتياقى من بعد ومنتزح الى الغرى وما فيه من الحسب 

يا راكباً جسرةً تطوى مناسمها ملاءة البيد بالتقريب والجنب 

تثنى الرياح إذا مرت بغايتها حسرى الطلائح بالغيطان والخرب 

بلغ سلامى قبراً بالغرى حوى أوفى البرية من عجم ومن عرب 

يا صاحب الكوثر الرقراق زاخره ذود النواصب عن سلساله العذب 

قارعت منهم كماءً فى هواكك بما جردت من خاطر أو مقول ذرب 

حتى لقد وسمت كلما جباهم خواطرى بمضاء الشعر والخطب 

وقال أيضاً فى مدح على عليه السلام: 

أنت عين الاله والجنب من فرط فيه يصلى لظى مذموم 
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أنت فلك النجاةً فينا وما زلت صراطاً إلى الهدى مستقيم 

وعليك الورود تسقى من الحو ض ومن شئت ينثنى محروم 

وإليك الجواز تدخل من شئت جناناً ومن تشاء جحيم 

وقال الأمينى فى الغدير: 948؟/؟ 

فى مقتضب الاثر عن أحمد بن زياد الهمدانى قال: حدثنى على بن إبراهيم بن هاشم قال: حدثنى أبى عن الحسن بن على سجاده؛ عن 
أبان بن عمر ختن آل ميثم قال: كنت عند أبى عبدالله عليه السلام فدخل عليه سفيان بن مصعب العبدى قال: جعلنى الله فداكك ما تقول 
فى قوله تعالى ذكره: 

وعلى الأعراف رجالٌ يعرفون كلا بسيماهم؟ 

قال: هم الأوصياء من آل محمد الإثنى عشرء لايعرف الله إلا من عرفهم وعرفوه. 

قال: فما الأعراف جعلت فداكك؟ 

قال: كثائب من مسكك, عليها رسول الله والأوصياء يعرفون كلا بسيماهم. 

فقال سفيان: أفلا أقول فى ذلكك شيئاً؟ 

فقال من قصيدة: 

أيا ربعهم هل فيكك لى اليوم مربع وهل لليال كن لى فيكك مرجع 

ومنها: 

وأنتم ولاه الحشر والنشر والجزا وأنتم ليوم المفزع الهول مفزع 

وأنتم على الاعراف وهى كثائب من المسكك رياها بكم يتضوع 

ثمانية بالعرش إذ يحملونه ومن بعدهم فى الأرض هادون أربع 

وروى أبو الفرج فى الاغانى 7/77؛ عن أبى داود المسترق سليمان بن سفيان: أن السيد والعبدى اجتمعا فأنشد السيد: 

إنى أدين بما دان الوصى به يوم الخريبة من قتل المحلين 

وبالذى دان يوم النهروان به وشاركت كفه كفى بصفين 

فقال :له السبدي: ألخطات» لو شار كت كفك كفه كنت مغله.ولكن ف[ #جابعت كفه كنى» لتكرن تابعا لأ شريكا. 

فكان السيد بعد ذلكك يقول: أنا أشعر الناس إلا العبدى. 

ومن شعراء الكوثر السيد الحميرى» المتوفى :١77‏ 

وهو اسماعيل بن محمد بن يزيد بن وداع الحميرىء الملقب بالسيد. 

قال عنه المرزبانى: لم يسمع أن أحداً عمل شعراً جيداً وأكثر غير السيد. 

وروى عن عبد الله بن إسحاق الهاشمى قال: جمعت للسيد ألفى قصيدة وظننت أنه ما بقى على شئ» فكنت لا أزال أرى من ينشدنى 
ما ليس عندى» فكتبت حتى ضجرت»ء ثم تركت. 

وقال: سئل أبو عبيد من أشعر المولدين؟ قال: السيد وبشار. 

ونقل عن الحسين بن الضحاكك أنه قال: ذاكرنى مروان بن أبى حفصة أمر السيد بعد موته. وأنا أحفظ الناس بشعر بشار والسيدء 
فأنشدته قصيدته المذهبة التى أولها: 

أين التطرب بالولاء وبالهوى أالى الكواذب من بروق الخلب؟! 

أالى أمية أم إلى شيع التى جاءت على الجمل الخدب الشوقب 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة شاعرلا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


حتى أتى على آخرهاء فقال لى مروان: 

ما سمعت قط شعرا أكثر معانى وألخص منه؛ وعدد ما فيه من الفصاحة. وكان يقول لكل بيت منها: سبحان الله ما أعجب هذا الكلام! 
وروى عن التوزى أنه قال: لو أن شعراً يستحق أن لاينشد إلا فى المساجد لحسنه لكان هذاء ولو خطب به خاطب على المنبر فى يوم 
الجسعة لاي حسداة ولحار أجرا 

ووقف السيد على بشار وهو ينشد الشعر فأقبل عليه وقال: 
أيها المادح العباد ليعطى إن لله ما بأيدى العباد 

فأسأل الله ما طلبت إليهم وارج نفع المنزل العواد 

لا تقل فى الجواد ما ليس فيه وتسمى البخيل باسم الجواد 
قال بشار: من هذا؟ فعرفه. 

ولعل أشهر قصائد السيد الحميرى على الإطلاق» التى مطلعها: 
لام عمرو باللوى مربع طامسةً أعلامها بلقع 

تروع عنها الطير وحشية والوحش من خيفته تفزع 

ومنها: 

غدا يلاقى المصطفى حيدرٌ وراية الحمد له ترفع 

مولى له الجن مأمورةً والنار من إجلاله تفزع 

إمام صدق وله شيعةٌ يرووا من الحوض ولم يمنعو 

يذب عنه ابن أبى طالب ذَبكك جَرْبى إبل تشرع 

إذا مواقا الك ويغزريوا قبل الهه اا ذكم فاريجدو 

هذا لمن والى بنى أحمد ولم يكن غيرهم يتبع 

بذاكك جاء الوحى من ربنا يا شيعه الحق فلا تجزعو 
ولدايها: 

ولقد عجبت لقائل لى مر علامة فهم من الفقهاء 

ميا كك رسك يل | عونقابه أنه النوقق مك القصدراء 

ما أنت حين تخص آل محمد بالمدح منكك وشاعر بسواء 
مدح الملوكك ذوى الغنى لعطائهم والمدح منكك لهم بغير عطاء 
فابشر فإنكك فايرٌ فى حبهم لو قد وردت عليهم بجزاء 

ما يعدل الدنيا جميعاً كلها من حوض أحمد شربة من ماء 
ولدانها: 

أؤمل فى حبه شربةٌ من الحوض تجمع أمناً ورى 

إذا ما وردنا غداً حوضه فأدنى السعيد وذاد الشقى 

متى يدن مولاه منه يقل رد الحوض واشرب هنيثاً مرى 

وإ يدق مه عدو له دده غلى مكانا فصن 

ولذاشا: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا 
فإنكك تلقاه لدى الحوض قائماً مع المصطفى بالجسر جسر جهنم 
يجيران من والاهما فى حياته الى الروح والظل الظليل المكرم 

وله قصيدة مطلعها: 

هلا وقفت على المكان المعشب بين الطويلع فاللوى من كبكب 
ومنها: 

إنا ندين بحب آل محمد ديناً ومن يحببهم يستوجب 

منا المودةٌ والولاء ومن يرد بدلا بآل محمد لا يحبب 

ومتى يمت يرد الجحيم ولا يرد حوض الرسول وإن يرده يضرب 
ضرب المحاذر أن تعر ركابه بالسوط سالفة البعير الأجرب 

وله القصيدة المذهبةً» ومنها: 

لمن طلل كالوشم لم يتكلم ونؤىٌ وآثار كترقيش معجم؟ 

ألا أيها العانى الذى ليس فى الأذى ولا اللوم عندى فى على بمحجم 
ستأتيك منى فى على مقالةٌ تسوؤك فاستأخر لها أو تقدم 

على له عندى على من يعيبه من الناس نصر باليدين وبالفم 

متى ما يرد عندى معاديه عيبه يجد ناصراً من دونه غير مفحم 

على أحب الناس إلا محمداً إِليّ فدعنى من ملامكك أولم 

على وصى المصطفى وابن عمه وأول من صلى ووحد فاعلم 

على هو الهادى الإمام الذى به أنار لنا من ديننا كل مظلم 

على ولى الحوض والذائد الذى يذبب عن أرجاءه كل مجرم 

على قسيم النار من قوله لها: ذرى ذا وهذا فاشربى منه واطعمى 
خذى بالشوى ممن يصيبك منهم ولا تقربى من كان حزبى فتظلمى 
على غداً يدعا فيكسوه ربه ويدنيه حقاً من رفيق مكرم 

فإن كنت منه يوم يدنيه راغماً وتبدى الرضا عنه من الآن فارغم 
فإنكك تلقاه لدى الحوض قائماً مع المصطفى الهادى النبى المعظم 
يجيزان من والاهما فى حياته الى الروح والظل الضليل المكمم 
على أمير المؤمنين وحقه من الله مفروض على كل مسلم 

لان رسول الله أوصى بحقه وأشركه فى كل فئ ومغنم 

ولأاضا فى علس ثزله الى (واتدر غفير تك الاقرنين ): 

بأبى أنت وأمى يا أمير المؤمنين 

بأبى أنت وأمى وبرهطى أجمعين 

وبأهلى وبمالى وبناتى والبنين 

وفدتكك النفس منى يا إمام المتقين 

وأمين الله والوا رث علم الأولين 


صفحة عاعالا من ١١7‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 
ووصى المصطفى أحمد خير المرسلين 

وولى الحوض والذا ثد عنه المحدثين 

أنث أولى الناس بالنا سن وخر الناس دين 

كنت فى الدنيا أخاه يوم يدعو الاقربين 

ليجيبوه إلى الله فكانوا أربعين 

بين عم وابن عم حوله كانوا عرين 

فورثت العلم منه والكتاب المستبين 

طبت كهللاً وغلاماً ورضيعاً وجنين 

ولدى الميثاق طيناً يوم كان الخلق طين 

كنت مآفونا وها عند ذى العرش مكيل 

فى حجاب النور حياً طيباً للطاهرين 

ومن شعراء الكوثر الصاحب بن عباد؛ وله: 

قالت فمن بعده تُصفى الولاء له قلت الوصى الذى أربى على رجل 
قالت فمن ذا غداً باب المدينة قل فقلت من سألوه وهو لم يسل 
قالت فمن قاتل الأقوام إذ نكثوا فقلت تفسيره فى وقعة الجمل 

قال فمن حارب الارجاس إذ قسطوا فقلت صفين تبدى صفحةٌ العمل 
قالت فمن قارع الانجاس إذ مرقوا فقلت معناه يوم النهروان جلى 
قالت فمن صاحب الحوض الشريف غدا فقلت من بيته فى أشرف الحلل 
قالت فمن ذا لواء الحمد يحمله فقلت من لم يكن فى الروع بالوجل 
قالت أكل الذى قد قلت فى رجل فقلت كل الذى قد قلت فى رجل 
قالت فمن هو هذا الفرد سم لنا فقلت ذاكك أمير المؤمنين على 
ومنهم الملكك الصالح طلائع بن رزيك. وله: 

أنا من شيعة الإمام على حرب أعدائه وسلم الولى 

أنا من شيعة الإمام الذى ما مال فى عمره لفعل دنى 

أنا عبد لصاحب الحوض ساقى من توالى فيه بكأس روى 

أنا عبد لمن أبان لنا المشكل فارتاض كل صعب أبى 

والذى كرت ملائكة الله له عند صرعةٌ العامرى 

الإمام الذى تخيره الله بلا مرية أخاً للنبى 

قسماً ما وقاه بالنفس لما باث فى الفرش عنه غير على 

ولعمرى إذ حل فى يوم خم لم يكن موصياً لغير الوصى 

ومنهم سعيد بن أحمد النيلى المؤدبء قال كما فى الغدير: / 98: 
دع يا سعيد هواكك واستمسكك بمن تسعد بهم وتزاح من آثامه 


بمحمد وبحيدر وبفاطم وبولدهم عقد الولا بتمامه 


صفحة هاعالا من ١٠١‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 
قوم يسر وليهم فى بعثه ويعض ظالمهم على إبهامه 

ونرى ولى وليهم وكتابه بيمينه والنور من قدامه 

يسقيه من حوض النبى محمد كأساً بها يشفى غليل أوامه 

بيدى أمير المؤمنين وحسب من يسقى به كأساً بكف إمامه 

ذاكك الذى لولاه ما اتضحت لنا سبل الهدى فى غوره وشامه 

عبد الاله وغيره من جهله ما زال معتكفاً على أصنامه 

ما آصفٌ يوماً وشمعون الصفا مع يوشع فى العلم مثل غلامه 
ومنهم ابن العرندس الحلى: 

ذكره فى فى الغدير: ١//ا0‏ ومن شعره: 

طوايا نظامى فى الزمان لها نشر يعطرها من طيب ذكراكم نشر 
قصائد ما خابت لهن مقاصدٌ بواطنها حمد ظواهرها شكر 

مطالعها تحكى النجوم طوالعاً فأخلاقها زهرٌ وأنوارها زهر 

عرائس تجلى حين تجلى قلوبنا أكاليلها در وتيجانها تبر 

حسان لها حسان بالفضل شاهد على وجهها تبر يزان بها التبر 

فيا ساكنى أرض الطفوف عليكم سلام محب ما له عنكم صبر 
نشرت دواوين الثنا بعد طيها وفى كل طرس من مديحى لكم سطر 
فطابق شعرى فيكم دمع ناظرى فمبيض ذا نظم ومحمر ذا نثر 

وقفت على الدارالتى كنتم بها فمغناكم من بعد معناكم فقر 

وقد درست منها الدروس وطالما بهادرس العلم الإلهى والذكر 
وسالت عليها من دموعى سحائب الى أن تروى البان بالدمع والسدر 
فراق فراق الروح لى بعد بعدكم ودار برسم الدار فى خاطرى الفكر 
وقد أقلعت عنها السحاب ولم يجد ولا در من بعد الحسين لها در 
إمام الهدى سبط النبوة والد الأثمة رب النهى مولى له الأمر 

إمام أبوه المرتضى علم الهدى وصى رسول الله والصنو والصهر 
وفيه رسول الله قال وقوله صحيحٌ صريح ليس فى ذلك نكر 

حبى بثلاث ما أفاد بمثلها ولي فمن زيد هناك ومن عمرو 

له تربة فيها الشفاء وق يجاب بها الداعى إذا مسه الضر 

وذريةٌ درية منه تسعة أئمة حق لا ثمان ولا عشر 

أيقتل ظمآنآ حسينٌ بكربلا وفى كل عضو من أنامله بحر 

ووالده الساقى على الحوض فى غد وفاطمة ماء الفرات لها مهر 
فيالك مقتولاً بكته السما دماً فمغبر وجه الأرض بالدم محمر 
ملابسه فى الحرب حمرٌ من الدما وهن غداءً الحشر من سندس خضر 
ولهفى لزين العابدين وقد سرى أسيراً عليلا لا يفكك له أسر 


صفحة بعالا من ٠١‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 


١ َ‏ صفحة لاعالا من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وآل رسول الله تسبى نسائهم ومن حولهن الستر يهتكك والخدر 
سبايا بأكوار المطايا حواسراً يلا حظهن العبد فى الناس والحر 
فويلٌ يزيد من عذاب جهنم إذا أقبلت فى الحشر فاطمة الطهر 
تنادى وأبصار الانام شواخصٌ وفى كل قلب من مهابتها ذعر 
وتشكو إلى الله العلى وصوتها على ومولانا على لها ظهر 

فلا ينطق الطاغى يزيد بما جنى وأنى له عذر ومن شأنه الغدر 
وفىئ مناقب آل ابى طالب 88/؟ 

وقال ابن الحجاج: 

أنا مولى لمن لواء الحمد على عاتقه يوم النشور. 

إلى آخر ما رووه من شعر حوض الكوثرء وهو يؤكد أن أحاديث النبى صلى الله عليه وآله فى أن علياً هو آمر السقاية عليه كانت من 
خصائصه المعروفة. 


على قسيم الله بين الجنة والنار 


قال القاضى عياض فى الشفا: ١/79‏ 

(وأخبر النبى)... وما ينال أهل بيته وتقتيلهم وتشريدهمء وقتل على» وأن أشقاها الذى يخضب هذه من هذه. أى لحيته من رأسه؛ وأنه 
قسيم النار» يدخل أولياؤه الجنةء وأعداءه النار... 

وقال الكنجى الشافعى فى كفايةٌ الطالب/7"7 

فإن قيل: هذا سندٌ ضعيف: 

قلت: قال محمد بن منصور الطوسى: كنا عند أحمد بن حنبل» فقال له رجل: 

ما تقول فى هذا الحديث الذى يروى أن علياً قال: أنا قسيم النار؟ 

فقال أحمد: وما تنكرون من هذا الحديث؟! أليس روينا أن النبى (ص) قال لعلى: لا يحبكك إلا مؤمن ولا يبغضكك إلا منافق؟ 

قال: فأين المنافق؟ 

قلنا: فى النار. 

قال: فعلى قسيم النار!! 

ونقل هذه الحكاية عن أحمدء فى إحقاق الحق: 211/704 عن مجمع الاداب للبخارى الفوطى: ‏ ق/1/845 ط. بغداد. 

ونقلها فى: 00/807 عن مختصر المحاسن المجتمعة فى فضائل الخلفاء الأربعةُ» للصفورى/1217١‏ ط. دار ابن كثير» دمشق وبيروت» 
تحقيق محمد خير المقداد ونقلها فى: 109/؛ عن طبقات الحنابلة لابى يعلى: 1/77١‏ طبع القاهرة. 

وروى الحديث فى صحيفة الإمام الرضا/8 ١١‏ من عد مصادرء بعدة أسانيد, عن الإمام الرضا عليه السلام عن آبائه» عن النبى صلى الله 
عليه وآله قا: يا على إنكك قسيم النار والجنة» وإنكك تقرع باب الجنةُ فتدخلها بلا حساب. 

وقال فى هامشه: 

أخرجه محب الدين الطبرى فى الرياض النضرة: 7/1١8٠‏ وص .5١١‏ وذخائر العقبى: .2١‏ 


وابن المغازلى فى المناقب: 2 ح 47 عنه ابن طاووس فى الطرائف: #لاح .٠٠١‏ وعنه البحار: 9١994/7اح ."١‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة «عالا من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وأخرجه القندوزى فى ينابيع المودة: 8 من طريق ابن المغازلى» عن ابن مسعود وفيه: وتدخلها أحباءكك. وفى/7١‏ وص 107 عن 
على. 

ورواه الخوارزمى فى مناقبه: 509. 

والحموينى فى فرائد السمطين: 1/17 ح ٠١0‏ 

وقال فى إحقاق الحق: ٠/1177‏ 

حديث حذيفة رواه القوم: منهم العلامة الأسمر تسرى فى أرجح المطالب/7" ط. لا-هور. روى من طريق الديلمى وابن المغازلى 
والقاضى عياض عن حذيفة قال: قال رسول الله عليه صلى الله عليه وآله: يا على أنت قسيم النار والجنة» وأنت تقرع باب الجنةُ وتدخلها 
أحباء كك بغير حساب. 

وفى الصواعق المحرقة لابن حجر/2؟١١‏ 

عن على الرضا أنه (ص) قال له: أنت قسيم الجن والنار فى يوم القيامة» تقول النار: هذا لى وهذا لكك.. 

وفى فردوس الأخبار: عن حذيفة: على قسيم النار. 

وفى بغيةُ الطلب لابن العديم: ١/788‏ 

قال الأعمش: وإنما يعنى بقوله أنا قسيم النار: أن من كان معى فهو على الحق. 

ورواه فى إحقاق الحق: 50/18١‏ عن مخطوطة كتاب (آل محمد) لحسام الدين المردى الحنفى صفحة 7 عن أبى سعيد الخدرى. 
وأورد فى إحقاق الحق: 6/7١09‏ و: 0/807 أسماء عدد من المؤلفين السنيين الذين رووا الحديث أو ذكروه فى مؤلفاتهم» منهم: 
أحمد بن أبى عبيد العبدى الهروى فى كتابه الغريبين//01 فى ماده القاف مع السين مخطوط. 

وابن المغازلى فى كتابه مناقب أمير المؤمنين-مخطوط. قال: قال قال رسول الله (ص)لعلى عليه السلام: إنكك قسيم الجنة والنار وأنت 
تقرع باب الجنةٌ وتدخلها بغير حساب. 

والخوارزمى فى المناقب/775 ط. تبريز. 

وأبو يعلى الحنبلى فى طبقات الحنابلة: 1/7١‏ ط. القاهرة. ذكر حكاية أحمد المتقدمة. 

وابن الأثير فى نهاية اللغة: 2/78 قال: فى حديث على: أنا قسيم النار. 

والحموينى فى فرائد السمطين» قال: 

أخبرنا الشيخ شرف الدين احمد بن عبد الله بن احمد بن محمد بن الحسن بن عساكر سماعاً عليه قال: أخبرتنا زينب بنت أبى القاسم 
عبد الرحمان الشعرى الجرجانى إجازة» أنا أبو القاسم عبد الله بن أحمد بن عامر الطائىء نبأ أبى أحمد بن عامر بن سليمان. نبأ 
أبوالحسن على بن موسى الرضاء حدثنى أبى موسى بن جعفر بن محمد حدثنى أبى على بن أبى طالب قال: قال النبى (ص): يا على 
إنكك قسيم النار» وإنكك تقرع باب الجنةُ فتدخلها بغير حساب. 

وقال: أنبأنى أبو الفضل بن أبى العباس مودود بن محمود عبد الله بن محمود الحنفى رحمه الله قال أنا أبو جعفر عمر بن محمد بن 
معمر بن طرزة الدارمى قال: أنا أبو القاسم بن أبى عبد الرحمان بن أبى نصر المستملى الشحامى إجازة قال: أنبأ أبو بكر بن الحسين 
الحافظ قال: أنا أبو الحسين بن الفضل القطامى قال: أنا عبد الله بن جعفر قال: ثنا يعقوب: قال حدثنى يحيى بن عبد الحميد قال: ثنا 
على بن معمر عن موسى بن طريف. عن عباية؛ عن على قال: أنا قسيم النار» إذا كان يوم القيامة قلت هذا لكك وهذا لى. 

وابن كثير فى البداية والنهاية/00": /لاط. مصرء قال: لفظ عبد الله بن أحمد يعقوب بن سفيان: ثنا يحيى بن عبدالحميدء ثنا على بن 
مسهر عن الأعمشء عن موسى بن طريف»ء عن عباية عن على قال: أنا قسيم النار» إذا كان يوم القيامة» قلت هذا لكك, وهذا لى. 
والعسقلانى فى لسان الميزان: /ا7/” و 758 ط. حيدر آباد الدكن, و: © ص ١١"‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة وعالا من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


والمتقى الهندى فى منتخب كنز العمال (المطبوع بهامش المسند: 8/87 ط القديم بمصر) قال: عن على قال: أنا قسيم النار. 

والصديقى فى مجمع بحار الأنوار (1/” ط نول كشور) قال: وفى الحديث: عليٌ قسيم النار. 

والكشفى الترمذى فى المناقب المرتضوية/41 ط. بمبئى» عن سنن الدارقطنى والصواعق المحرقة لابن حجر المكى. 

والمناوى فى كنوز الحقايق/48» ط. بولاق بمصرء قال: قال رسول الله (ص): على قسيم النار. 

والبدخشى فى مفتاح النجا/8؟ مخطوطء قال: وأخرج الدارقطنى عن على كرم الله وجهه قال: قال رسول الله (ص): يا على أنت قسيم 
النار يوم القيامة. 

والزبيدى فى تاج العروس: 1/710 ط. القاهرة» ذكر قول على (رض): أنا قسيم النار. 

والقندوزى فى ينابيع المودة/85 ط إسلامبولء قال: 

وفى جواهر العقدين: قد أخرج الدارقطنىء عن أبى الطفيل عامر بن وائلة الكنانى أن علياً قال حديثاً طويلاً فى الشورىء وفيه أنه قال 
لأهل الشورى: فأنشدكم بالله هل فيكم أحدّ قال له رسول الله صلى الله عليه وآله: أنت قسيم النار والجنة غيرى؟ قالوا: اللهم لا. 

وفى صفحةٌ 6: 

وفى المناقب عن أبى الطفيل عامر بن واثلة» وفيه (يا على لو أن رجلا أحبكك وأولادك فى الله» لحشره الله معكك ومع أولادككث. وأنتم 
معى فى الدرجات العلى» وأنت قسيم الجنةُ والنار تدخل محبيكك الجنهُ ومبغضيكك النار. 

والصفورىء فى مختصر المحاسن المجتمعةٌ فى فضائل الخلفاء الأربعة/181١‏ ط. دار ابن كثير» دمشق وبيروت. 

والعدوى الحمراوى فى مشارق الأنوار/77١‏ ط. مصرء عن جواهر العقدين أن المأمون قال لعلى الرضا... انتهى. 

وقال فى هامش مناقب أمير المؤمنين (ع): 7/71 

وروى ابن قتيبة فى آخر غريب كلادم أمير المؤمنين عليه السلام من كتاب غريب الحديث: 05/١8١‏ ط ١ح‏ قال: وقول على: أنا قسيم 
النار» يرويه عبد الله بن داود» عن الأعمش» عن موسى بن طريف. 

قال ابن قتيبة: أراد على أن الناس فريقان: فريق معى فهم على هدىء وفريق علىّ فهم على ضلال كالخوارج. فأنا قسيم النار» معناه: 
نصف الناس فى الجنهُ معى» ونصف فى النار. وقسيم: فى معنى مقاسم مثل جليس وأكيل وشريب. 

وليلاحظ ماده قسم من الغريبين والنهاية والفائق ولسان العرب. 

وروى المرشد بالله يحيى بن الحسن الشجرى فى فضائل على عليه السلام كمافى ترتيب أماليه/1. ط. مصرء قال: أخبرنا أبو طاهر 
محمد بن على بن محمد الواعظ المقرئ المعروف بابن العلاء بقراءتى عليه قال: أخبرنا أبو جعفر محمد بن أحمد بن محمد بن ميثم 
قال: أخبرنا أبو أحمد القاسم بن جعفر بن محمد بن عبدالله بن محمد بن عمر بن على بن أبى طالب قال: حدثنا أبى جعفر بن محمد 
عن أبيه محمد بن عبدالله» عن أبيه محمد بن على عن أبيه على بن الحسين عن أبيه: الحسين بن على (عليهما السلام) قال: قال لى أبى 
أب الشقى علري ييل اف علا نيط امسر انا لفتتيم اأعاره 9 الوتطاد و اندر نماطق ينايك ا دكل ذن سن قيرع الوه 
وكل من مع معاوية على الباطل ضالاً مضلا... 

ثم قال المرشد بالله يحيى بن الحسين الشجرى: أخبرنا أبو الفضل عبيد الله بن أحمد بن على المقرئ ابن الكوفى بقراءتى عليه قال: 
أخبرنا أبو حفص عمر بن إبراهيم بن أحمد الكنانى المقرئ قال: حدثنا أبوالحسين عمر بن الحسن القاضى الأشنانى قال: حدثنا 
إسحاق بن الحسن الحربى قال: حدثنى محمد بن منصور الطوسى قال: كنا عند أحمد بن حنبل فقال له رجل: يا أبا عبدالله ما تقول فى 
هذا الحديث الذى يروى أن علياً عليه السلام قال: أنا قسيم النار؟ 

فقال أحمد: وما تنكر من ذا؟! أليس روينا أن النبى صلى الله عليه وآله قال لعلى عليه السلام: لا يحبكك إلا مؤمن ولا ببغضكك إلا 
منافق ؟1... وانظر اللحكابة لا و من خاتمة أربعين متتجب الدين. .وهذا رواة أيضاً ابن القاضى أنى يعلى الحنفى فى كتاب طبقات 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة ٠0لا‏ من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


الحنابلة: .770/6١‏ وقريباً منه رواه أيضاً ابن عساكر فى الحديث: 0ل من ترجمة على من تاريخ دمشق: 7/107 ط 7. وفيما قبله وما 
بعده شواهد جمة للمقام. 

ونقل فى إحقاق الحق: ٠١/10١‏ 

عن كتاب (آل محمد) لحسام الدين المردى الحنفى صفحة 47 والنسخة مصورة من مكتبة العلامة المحقق السيد الأشكورى. قال: 
عن أبى سعيد الخدرى قال: قال رسول الله (ص):إذا سألتم الله عز وجل فاسألوه لى الوسيلة» فسئل عنها فقال: درجة فى الجنة» وهى 
ألف مرقاءً ما بين المرقاء إلى المرقاةُ يسير الفرس الجواد شهراً مرقاة زبرجد إلى مرقاة لؤلؤء إلى مرقاةً يلنجوجء إلى مرقاء نورء وهكذا 
من أنواع الجواهر, فهى فى بين النبيين كالقمر بين الكواكب. فينادى المنادى: هذه درجةٌ محمد خاتم الأنبياء» وأنا يومئذ متزى بريطة 
من نور على رأسى تاج الرسالة واكليل الكرامة؛ وعلى بن أبى طالب أمامى وبيده لوائى وهو لواء الحمد مكتوب عليه لا اله إلا الله 
محمد رسول الله. على ولى الله» وأولياء على المفحلون الفائزون بالله. 

حتى أصعد أعلى منها وعلى أسفل منى بدرجة وبيده لوائى» فلا يبقى يومئذ رسول ونبى ولا صديق ولا شهيد ولا مؤمن, إلا رفعوا 
أعينهم ينظرون الينا ويقولون: طوبى لهذين العبدين ما أكرمهما على الله فينادى المنادى يسمع نداءه جميع جميع الخلائق: هذا حبيب 
الله محمد وهذا ولى الله على. 

فيأتى رضوان خازن الجنهُ فيقول: أمرنى ربى أن آتيكك بمفاتيح الجنه فأدفعها إليك يا رسول الله. فأقبلها أنا فأدفعها إلى أخى على. 
ثم يأتى مالكك خازن النار فيقول: أمرنى ربى ان آتيكك بمقاليد النار فأدفعهما اليكك يا رسول الله فأقبلها أنا فأدفعهما إلى أخى على. 
فيقف على على غمرةٌ جنهم ويأخذ زمامها بيده وقد علا زفيرها واشتد حرهاء فتنادى جهنم: يا على ذرنى فقد أطفأ نورك لهبى» فيقول 
لها على: ذرى هذا وليى» وخذى هذا عدوىء فلجهنم يومئذ أشد مطاوعة لعلى فيما يأمرها به من رق أحدكم لصاحبه. ولذلكك كان 
على قسيم النار والجنة. انتهى. 

وقد قوى ابن أبى الحديد المعتزلى حديث قسيم الجن والنار فى شرح نهج البلاغة: ٠١‏ جزء 2.19/14 وفى: ه جزء 4/128: وقال (وهو 
فايطاق الأخار): 

وأخيراً: فإن مما يؤيد صحةٌ حديث (على قسيم النار والجنة) أن مخالفيه وضعوا حديثاً بأن أبا بكر قسيم الجنة والنار» وقد شهد محبو 
أبى بكر بأنه موضوعء فلابد أن يكون الدافع لوضعه أن يقابلوا به حديثاً معروفاً يحتج به الشيعة.. 

قال ابن حبان فى المجروحين: ١/١58‏ 

أحمد بن الحسن بن القاسم شيخ كوفى: يضع الحديث على الثقات.. روى عن ابن عباس قال قال رسول الله (ص): إذا كان يوم القيامة 
نادى مناد من تحت العرش: ألا هاتوا أصحاب محمد (ص) فيؤتى بأبى بكر الصديق وعمر بن الخطاب وعثمان بن عفان وعلى بن أبى 
طالب (رض) قال فيقال لأبى بكر: قف على باب الجنه فأدخل من شئت برحمة الله وادرأ من شئت بعلم الله.. إلخ. 

ثم قال ابن حبان: الحديث موضوع لا أصل له. انتهى. 

حديث: قسيم النار والجنة» فى مصادرن 

التعبير الأصلى فى مصادرنا عن هذه الصفهٌ لعلى عليه السلام أنه (قسيم الله بين الجنةُ والنار)» وقد ورد هذا التعبير فى الكافى 1/198 
عن الإمام الصادق عليه السلام» قال: 

وكان أمير المؤمنين صلوات الله عليه كثيرا ما يقول: أنا قسيم الله بين الجنة والنار» وأنا الفاروق الأكبر وأنا صاحب العصا والميسم... 
الخ. 

وفى الكافى: ١/48‏ 

وقال أمير المؤمنين عليه السلام: أنا قسيم الله بن الجنة والنارء لا يدخلها داخلٌ إلا على حد قسمىء وأنا الفاروق الأكبرء وأنا الإمام لمن 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 1ه/ا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الاللالانا 


بعدى» والمؤدى عمن كان قبلىء لا يتقدمنى أحدٌ إلا أحمد صلى الله عليه وآله. انتهى. 

ونحوه فى علل الشرائع: 1/18 وفى بصائر الدرجات/5١5‏ 

وقد جعله الصدوق عنواناً فى علل الشرائع: »1/12١‏ فقال: 

قسيم الله بين الجنةُ والنار: 

حدثنا أحمد بن الحسن القطان قال: حدثنا أحمد بن يحيى بن زكريا أبو العباس القطان قال: حدثنا محمد بن إسماعيل البرمكى قال: 
حدثنا عبد الله بن داهر قال: حدثنا أبى» عن محمد بن سنان» عن المفضل بن عمر قال: 

قلت لأبى عبد الله جعفر بن محمد الصادق: لم صار أمير المؤمنين على بن أبى طالب قسيم الجن والنار؟ 

قال: لأن حبه إيمان وبغضه كفر وإنما خلقت الجنة لأهل الإيمان. وخلقت النار لأهل الكفرء فهو عليه السلام قسيم الجن والنار» لهذه 
العلهُ فالجنهُ لا يدخلها إلا أهل محبته, والنار لا يدخلها إلا أهل بغضه. 

قال المفضل: فقلت يابن رسول الله فالأنبياء والاوصياء (عليهم السلام) كانوا يحبونه وأعداؤهم كانوا يبغضونه؟ 

قال: نعم. 

قلت: فكيف ذلكك؟ 

قال: أما علمت أن النبى صلى الله عليه وآله قال يوم خيبر: لأعطين الراية غداً رجلا يحب الله ورسوله ويحبه الله ورسوله ما يرجع حتى 
يفتح الله على يديه» فدفع الراية إلى على ففتح الله تعالى على يديه. 

قال: أما علمت أن رسول الله صلى الله عليه وآله لما أتى بالطائر المشوى قال: اللهم إئتنى بأحب خلقك اليكك وإلىّ» يأكل معى من 
هذاالطائر» وعنى به علياً؟ 


قال: فهل يجوز أن لا يحب أنبياء الله ورسله وأوصياؤهم(عليهم السلام) رجلا يحبه الله ورسوله» ويحب الله ورسوله. 

فقلت له: لا. 

قال: فهل يجوز أن يكون المؤمنون من أممهم لايحبون حبيب الله وحبيب رسوله وأنبيائه (عليهم السلام)؟ 

قلت: لا. 

قال: فقد ثبت أن أعدائهم والمخالفين لهم كانوا لهم ولجميع أهل محبتهم مبغضين. 

قال: فلا يدخل الجنة إلا من أحبه من الأولين والآخرين» ولا يدخل النار إلا من أبغضه من الأولين والآخرين» فهو إذن قسيم الجن 
والنار. 


قال المفضل بن عمر: فقلت له يابن رسول الله فرجت عنى فرج الله عنكك, فزدنى مما علمك الله. 

قال: سل يا مفضل. 

فقلت له: يابن رسول الله فعلى بن أبى طالب عليه السلام يدخل محبه الجنةومبغضه النار؟ أو رضوان ومالكك؟ 

فقال: يا مفضل أما علمت أن الله تبارك وتعالى بعث رسول صلى الله عليه وآله وهو روح إلى الأنبياء (عليهم السلام)» وهم أرواح قبل 
خلق الخلق بألفى عام؟ 

قال: أما علمت أنه دعاهم إلى توحيد الله وطاعته واتباع أمره» ووعدهم الجنةُ على ذلككء وأوعد من خالف ما أجابوا إليه وأنكره النار؟ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
ٍ ْ صفحةً اهلا من بب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالاللا 


قال: أفليس الثين صلى الله عليه آله ضامتا لما وعد وأوعد عن زبها عو وجل؟ 

قال: أوليس على بن أبى طالب خليفته وإمام أمته؟ 

قال: أو ليس رضوان ومالك من جملهُ الملائكهُ والمستغفرين لشيعته الناجين بمحبته؟ 

قال: فعلى ابن أبى طالب إذن قسيم الجنة والنار عن رسول الله صلى الله عليه وآله» ورضوان ومالكك صادران عن أمره. بأمر الله تباركك 
وال 

يا مفضل خذ هذاء فإنه من مخزون العلم ومكنونه. لا تخرجه إلا إلى أهله. 

وفى كفاية الأثر/١81١‏ 

أخبرنا القاضى المعافا بن زكرياء قال حدثنا على بن عتبة» قال حدثنى الحسين بن علوان» عن أبى على الخراسانى» عن معروف بن 
خربوذ, عن أبى الطفيل» عن على عليه السلام قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: 

أنت الوصى على الأموات من أهل بيتى» والخليفةُ على الأحياء من أمتى. حربكك حربى وسلمكك سلمى. أنت الإمام أبو الأئمة الأحد 
عشر من صلبكك, أثمة مطهرون معصومونء ومنهم المهدى الذى يملا الدنيا قسطاً وعدلاً» فالويل لمبغضكم. 

ياغلى لو أن رجلا أحي :فى الله حجر ا لحشره الله معه» وإن محيبكك وشيعتكك ومحبى أولادكك الأئمة بعد كك يحشروق معكك» وأنث 
معى فى الدرجات العلى» وأنت قسيم الجنةُ والنار تدخل محبيكك الجنهُ ومبغضيكك النار. 

وفى مناقب آل أبى طالب: 7/8 

قال الزمخشرى فى الفايق: معنى قول على أنا قسيم النار» أى مقاسمها ومساهمها يعنى أن القوم على شطرين مهتدون وضالونء فكأنه 
قاسم النار إياهم فشطر لها وشطر معه فى الجنة. 

ولقد صنف محمد بن سعيد كتاب: من روى فى على أنه قسيم النار. 

وفى إحقاق الحق: ١7/١8‏ 

عن العندوئى الحمراوى فى مقارق الأنوار/؟١‏ ط: مضر عن جواهر العقديم أن المأموث قال لغلى الرضاة بأئ وجه حدكك على بن 
أبى طالب قسيم الجنةُ والنار؟ 

فقال: يا أمير المؤمنين ألم ترو عن أبيك, عن آبائه» عن عبد الله بن عباس أنه قال سمعت رسول اللهءاص)يقول: حب على إيمان 
وبغضه كفر. 

فقال: بلى. 

قال الرضا: فقسمةٌ الجنةُ والنار إذاً كان على حبه وبغضه. 

فقال المأمون: لا أبقانى بعدكك يا أبا الحسن» أشهد أنكك وارث علم رسول الله (ص). 

قال أبو الصلت عبد السلام بن صالح الهروى: فلما رجع الرضا إلى بيته قلت له: يا بن رسول الله ما أحسن ما أجبت به أمير المؤمنين. 
فقال: يا أبا الصلت ما أجبته إلا من حيث هوء ولقد سمعت أبى يحدث عن أبيه» عن على (رض». قال: قال لى رسول الله (ص): أنت 
قسيم الجن والنار» فيوم القيامة» تقول للنار هذا لى» وهذا لكك. انتهى. 

وراجع ابا بصائر الدرجات/5١05‏ والخصال/48. والاحتجاج: ١/188‏ و508؛ وإعلا.م الورى /141, ومناقب آل ابى طالب: 3/8 
ومناقب أمير المؤمنين عليه السلام: ؟/ 587» والأربعين حديثة للمنتجب الرازى/1/ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع/إأ ماع13 ت. الالالالالا 


حديث قسيم الجنة والنار فى الشعر 


فى مناقب آل أبى طالب: 7/8 

قال السيد (الحميرى): 

ذاكك قسيم النار من قيله خذى عدوى وذرى ناصرى 
ذاكك على بن أبى طالب صهر النبى المصطفى الطاهر 
وله أيضا: 

على قسيم النار من قيله ذرى ذا وهذا فاشربى منه واطعمى 
خذى بالشوى ممن يصيبك منهم ولا تقربى من كان حزبى فتظلمى 
وله أيضاً: 

قسيم النار هذا لكك وذا لى ذريه إنه لى ذو وداد 
يقاسمها فينصفها فترضى مقاسمةٌ المعادل غير عاد 

كما انتقد الدراهم صيرفى ينقى الزايفات من الجياد 
وقال العونى: 

يسوق الظالمين إلى جحيم فويل للظلوم الناصبى 

يقول لها خذى هذا فهذا عدوى فى البلاء على الشقى 
وخلى من يوالينى فهذا رفيقى فى الجنان وذا وليى 

وقال غيره: 

وإنى لارجو ياإلهى سلامةٌ بعفوكك من نار تلظى همومه 
أبا حسن لو كان حبكك مدخلى جهنم كان الفوز عندى جحيمه 
وكيف يخاف النار من هو موقنٌ بأن أمير المؤمنين قسيمه 
وقال الزاهى: 

يا سيدى يابن أبى طالب يا عصمهٌ المعتف والجار 

لا تجعلن النار لى مسكناً يا قاسم الجنةُ والنار 

وقال غيره: 

على حبه جنة قسيم النار والجنة 

وصى المصطفى حقاً إمام الانس والجنة 

وفى مناقب آل ابى طالب: 7/75 

وقال الناشى: 

فما لابن أبى طالب المفضال من ند 

هو الحامل فى الحشر بكفيه لوا الحمد 

قسيم النار والجنة بين الند والضد 

وفى ديوان دعبل الخراعى/8؟١‏ 


صفحةً نان لا من ١١‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة عازه /ا من ب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


قسيم الجحيم فهذا له وهذا لها باعتدال القسيم 
يذود عن الحوض أعداءه فكم من لعين طريد وكم 
فمن ناكثين ومن قاسطين ومن مارقين ومن مجترم 


على أول الواردين على النبى عند حوض الكوثر 


وردت أحاديث تنص على أن علياً عليه السلام أول وارد على رسول الله على حوضه يوم القيامة» وقد تعرض لها الأمينى رحمه الله فى 
الغدير: 0/7٠١‏ وما بعدهاء ونكتفى بذكر نماذج منهاء قال: 

قال صلى الله عليه وآله: أولكم وارداً وروداً عليَ الحوض: أولكم إسلاماًء على بن أبى طالب. أخرجه الحاكم فى المستدرك 2/188 
وصححه. والخطيب البغدادى فى تاريخه: 21/8١‏ ويوجد فى الإستيعاب 7/501 وشرح ابن أبى الحديد 788/” وفى لفظ: أول هذه 
الأمة وروداً على الحوضن أولها إسلاماً على بن أبى طالب 9- السيرة الحليية ١/188‏ - سيرة زيتى دحلان .1/14 هامشن الحلبية. 

وفى لفظ: أول الناس وروداً على الحوض أولهم إسلاماً على بن أبى طالب - مناقب الفقيه ابن المغازلى» مناقب الخوارزمى. انتهى. 
وفى مناقب أمير المؤمنين (ع): ١/18٠١‏ 

محمد بن سليمان» عن محمد بن منصورء عن الحكم بن سليمان» عن أبى زكريا السمسار» عن محمد بن عبيد الله بن على عن أبيه 
عن جده؛ عن أبى ذر قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: أولكم وروداً على الحوض أولكم إسلاماً على بن أبى طالب. 
انتهى. 

ورواه فى كنز العمال: .11/8١1‏ وقال عنه (كك. ولم يصححه؛ والخطيب-عن سليمان). انتهى. 

وليس من عادة العمال عندما ينقل حديثاً أن يقول (رواه فلانٌ ولم يصححه) ولكنهم يستعملون هذا التعبير للتبرؤ من تبنى الحديث. 
ويذلكك أراة صضاحن كتز العمال أن يبعد عن نفسه تهمةٌ التشيع! لأن هذا الحديث يجعل علياً أول من أسلم وليس أبا بكر! وأول من 
يرد المحشر والحوضء وليس عمر! 

وفى مجمع الزوائد: 4/٠١7‏ 

وعن سلما قال أول هذه الأمة ورودا عن تيبها(ض) أولها اسلاما على بن أبن طالب (رض ).واه الطبراتى :ووجاله ثقاك: 

وعن ابن عباس قال: أول من أسلم على (رض). رواه الطبرانى» وفيه عثمان الجزرى ولم أعرفه. وبقية رجاله رجال الصحيح. 

وفى كنز العمال: ١١/20١‏ 

السبّق ثلاثة: فالسابق إلى موسى يوشع بن نونء والسابق إلى عيسى صاحب يس والسابق إلى محمد على بن أبى طالب (طبء وابن 
مردويه؛ عن ابن عباس). 

الصديقون ثلاثة: حزقيل مؤمن آل فرعون؛ وحبيب النجار صاحب آل يسء وعلى بن أبى طالب. (ابن النجار» عن ابن عباس). 

وفى مجمع الزوائد: 4/٠١7‏ 

عن ابن عباس عن النبى( صقال: السبّق ثلاثة» السابق إلى موسى يوشع بن نون» والسابق إلى عيسى صاحب ياسينء والسابق إلى 
مخض )على يق أن طاليه لوقن 


رواه الطبرانى وفيه حسين بن حسن الاشقرء وثقه ابن حبان وضعفه الجمهورء وبقية رجاله حديثهم حسن أو صحيح. 
لا يعبر إنسان الصراط إلا بجواز من على 


فى تاريخ بغداد: ٠١/881‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحةً ١/00‏ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


عن أنس بن مالكك قال: سمعت رسول الله(ص)يقول: إن على الصراط لعقبهُ لا يجوزها أحدٌ إلا بجواز من على بن أبى طالب. 
وفى تاريخ بغداد: "/1١2١‏ 

وفى حديث ابن عباس قال: قلت للنبى (ص): يارسول الله للنار جواز؟ 

قال: نعم. 

قلت: وما هو؟ 

قال: حب على بن أبى طالب. 

وفى الصواعق المحرقةٌ لابن حجر/90١‏ 

عن أبى بكر بن أبى قحافة سمعت رسول الله(ص)يقول: لا يجوز أحد الصراط إلا من كتب له على الجواز. 

عنوان صحيفة المؤمن يوم القيامة حب على 

فى تاريخ بغداد: ١٠8/؟‏ 

عن أنس قال: والله الذى لا إله إلا هو لسمعت رسول الله(ص)يقول: عنوان صحيفهٌ المؤمن حب على بن أبى طالب. 
وفى المعجم الكبير للطبرانى: ١١/87‏ 

عن ابن عباس قال قال رسول الله (ص): لا تزول قدماً عبد يوم القيامة حتى يسأل... وعن حبنا أهل البيت. 

وفى الفضائل/5١١‏ 


وروى أنس بن مالك قال سمعت أذناى أن رسول الله (ص) يقول فى على بن أبى طالب عليه السلام: عنوان صحيفةٌ المؤمن يوم 
القيامةُ حب على. 


من هو المخاطب بقوله تعالى: ألقيا فى جهنم كل كفار عنيد 

قال الله تعالى : 

ونح فى الشُورٍ ذلك بَؤم اعد وجحائث كل نفس معها ساق وَطَهِيد لذ كنت فى عَفَْ م هذا َكطَفنا علك عطاك فب وك 
ََ جهنم كل كَفَارٍ عَندٍ مناع لِْحَرِ معد مريب أَلَذِى جَعلّ مع ال إِلَهَا آحو فاليا فى 


غاب المّديدٍقَلََرمه رام َف كن كال فى ضَلالٍ تعب َال لا خصو لدي وذ مث إلكُم بالوجدٍ مال الو لد 
وَمَا أَنا بطّلام لِلْعبيدِ. ق 14 


اليوْمَ حَدِيدٌ وَقَالَ قَريهُ مدا مَا لََدَىٌ عَتِيدٌ أَلّقيَا فى 


والسؤال هنا: من هما المخاطبان بقوله تعالى (ألقيا) المأموران بإلقاء الكفارين العنيدين فى جهنم؟ 

لكن الأمر جاء بصيغة المثنى للتأكيد!! 

قال الطبرى فى تفسيره: /71 (فأخرج الأ-مر للقرين وهو بلفظ واحد مخرج الإثنين» وفى ذلكك وجهان من التأويل: أحدهما أن 
يكون القرين بمعنى الإ-ثنين... والثانى أن يكون كما قال بعض أهل العربية وهو أن العرب تأمر الواحد والجماعة بما تأمر به الإثنين. 
انتهى. 

وقال الراازى فى تفسيره: 71/١28‏ 

ثم يقال للسائق أو للشهيد: لقي فى جَهنّمَ كل كمَارِ عَنِِدٍ فيكون هو أمراً لواحدء وفيه وجهان: أحدهبا أنه فى تكرار الأمر كما يقال 
ألق ألق» وثانيهما عاده العرب ذلك. انتهى. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ١/29‏ من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وذكر شبيها به بعض مفسرينكء كما فى التبيان: 2ف وإملاه مامن به الرنحس: * 697 #اولكن لا يمكن قبول. هذا الرأى: 

اولك أنه يفالت مصلائدة انض القر الى النافقة دابا خافية اعمال كرو تسية تفال روشق الغذات لد يد ) :فنا ككرة 
الطبرى والرازى وغيرهماء مضافاً إلى تهافته» لا يمكن قبوله. 

وثانياً: أن الظاهر من الآيات أن القرين ملقى فى جهنم أيضاًء وأن تخاصمه مع صاحبه داخل جهنم» فكيف يكون مقرباً عند الله تعالى» 
ومأموراً بإلقاء الكفارين فيها؟! 

فلم يبق وجه للتثنية إلا أن يكون المخاطبان هما السائق والشهيد. 

ولكى يرمعل أن الالكاناقى القن عير آخر في البزرق العداضر والسيادة ف السيات وأة الدشيد فى لكات عيب «سفو 
كفار عنيد مناع للخير» وقرينه قرين السوء.. الخ. وهى تتناسب مع أمر اثنين بإلقائهما فى جهنم! 

وهذا يقوى ما ورد فى مصادرنا وبعض المصادر السنية من أن المأمورين فى الآيهُ هما محمد صلى الله عليه وآله وعلى عليه السلام. 
وقال فى هامش مناقب أمير المؤمنين عليه السلام: 7/871 

فى مناقب على المطبوع فى خاتمة مناقب ابن المغازلى/71؟ ط »١‏ قال: حد ثناأبو الأغر أحمد بن جعفر الملطى قدم علينا فى سنةُ سبع 
وعشرين وثلاث مائةُ قال: حدثنا محمد بن الليث الجوهرى قال: حدثنا محمد بن الطفيل قال: حدثنا شريكك بن عبدالله قال: كنت عند 
الأعمش وهو عليل فدخل عليه أبو حنيفة وابن شبرمة وابن أبى ليلى فقالوا: يا أبا محمد إنكك فى آخر أيام الدنيا وأول أيام الآخرة» 
وقد كنت تحدث فى على بن أبى طالب بأحاديث فتب إلى الله منها!! 

فقال الأعمش: أسندونى أسندونى. فأسند فقال: 

حدثنا أبو المتوكل الناجى عن أبى سعيد الخدرى قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: إذا كان يوم القيامة قال الله تباركك وتعالى 
لى ولعلى: ألقيا فى النار من أبغضكماء وأدخلا فى الجن من أحبكماء فذلك قوله تعالى: لقا فى جَهَنّم كل كار عَنِيدٍ. فقال أبو 
حنيفة للقوم: قوموا لا يجئ بشئ أشد من هذا. 

ورواه الحافظ الحسكانى فى تفسير الآآية (17) من سورة (ق) من شواهد التنزيل بسنده عن الكلابى, وبسند آخرء ثم قال: ورواه أيضاً 
الحمانى عن شريكك: حدثنيه أبو الحسن المصباحى» حدثنا أبو القاسم على بن أحمد بن واصلء حدثنا عبد الله بن محمد بن عثمان» 
حدثنا يعقوب بن إسحاق من ولد عباد بن العوام» حدثنا يحيى بن عبدالحميد» عن شريكك, عن الأعمش قال: حدثنا أبو المتوكل 
الناجى: عن أبى سعيد الخدرى قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: إذا كان يوم القيامة قال الله تعالى لمحمد وعلى: أدخلا الجنة 
من أحبكماء وأدخلا النار من أبغضكماء فيجلس على على شفير جهنم فيقول لها: هذا لى وهذا لكك! وهو قوله: ألْقِيَا فى جَهَنّم كل 
كَفَارٍ عَنِيدِ. ثم رواه بأسانيد أخر... 

ورواه أيضاً الطوسى فى الحديث: 4 - ١١‏ من أماليه: 1/198 ط *» قال: قال أبومحمد الفحام: حدثنى أبوالطيب محمد بن الفرحان 
الدورى قال: حدثنا محمد بن على بن فرات الدهانء قال: حدثنا سفيان بن وكيع؛ عن أبيه عن الأعمش: عن أبى سعيد الخدرى قال: 
قال رسول الله صلى الله عليه وآله يقول الله تعالى يوم القيامة لى ولعلى بن أبى طالب: أدخلا الجن من أحبكما وأدخلا النار من 
أبغضكما. وذلكك قوله تعالى: أَلْقِيَا فى جَهَنَّمَ كل كَمَّارِ عَنِيد. 

وقرها نه رواه معد اآخر فى اللحديية (#9ااعن' السجلين #انهوة )لازا ورواة اها ستدوفن أ المتضل الفباتن فى الحديك: 
(0) من المجلس: )1١(‏ من أماليه: 7/818 ط. بيروت» قال: قال أبوالمفضل: حدثنا إبراهيم بن حفص بن عمر العسكرى بالمصيصة قال: 
حدثنا عبيد بن الهيثم بن عبيد الله الأنماطى البغدادى بحلب قال: حدثتى الحسن بن سعيد النخعى ابن عم لشريكء قال: حدثنى 
شريكك بن عبد الله القاضى قال: حضرت الأ-عمش فى علتة التى قبض فيهاء فبينا أنا عنده إذ دخل عليه ابن شبرمة وابن أبى ليلى 
وأبوعطيفة فسألوة عن حاله كذ كر ضعفا شديدل و كر ما يتخوف من لخطيعاته وأد ركنه ذمة فبكن. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة لاهلا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


فأقبل عليه أبو حنيفة فقال: يا أبا محمد اتق الله وانظر لنفسكك. فإنكك فى آخر يوم من أيام الدنيا وأول يوم من أيام الآخرة» وقد كنت 
تحدث فى على بن أبى طالب بأحاديث لو رجعت عنها كان خيراً لكك. 

قال الأعمش: مثل ماذا يا نعمان؟ 

قال: مثل حديث عباية: أنا قسيم النار! 

قال: أو لمثلى تقول هذا يا يهودى؟! 

أقعدونى سندونى أقعدونى! حدثنى - والذى مصيرى إليه - موسى بن طريف ولم أر أسدياً كان خيراً منه. قال: سمعت عباية بن ربعى 
إمام الحى قال: سمعت علياً أمير المؤمنين عليه السلام يقول: أنا قسيم النارء أقول هذا وليى دعيه وهذا عدوى خذيه. 

وحدثنى أبو المتوكل الناجى على بن داوود... عن أبى سعيد الخدرى (رض) قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: إذا كان يوم 
القيامة يأمر الله عز وجل فأقعد أنا وعلى على الصراطء ويقال لنا: أدخلا الجنهُ من آمن بى وأحبكماء وأدخلا النار من كفر بى 
وأبغضكما. 

ثم قال أبو سعيد: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: ما آمن بالله من لم يؤمن بىء ولم يؤمن بى من لم يتول - أو قال: لم يحب - علياًء 
وتلا: ألْقيَا فى جَهَنَمَ كل كَمَّار عَنِيدٍ. قال: فجعل أبو حنيفة إزاره على رأسه وقال: قوموا بنا لا يجيبنا أبو محمد بأطم من هذا. 

قال الحسن بن سعيد: قال لى شريكك بن عبدا الله: فما أمسى يعتى الأعمشش حتى فارق الدنيا رتحمه الله. 

وقريبا منه رواه أيضاً الشيخ السديد السعيد المفيد أبوسعيد محمد بن أحمد بن الحسين الخزاعى جد الشيخ أبى الفتوح الرازى فى 
الحديث (18) من أربعينه قال: وعن محمد بن تميم الواسطى. عن الحمانى عن شريكك قال: كنت عند سليمان الأعمش فى مرصه... 
ورواه أيضاً فى الحديث العاشر منه بسند آخر وزيادة» ومثله رواه ابن المغازلى فى الحديث (99) من مناقب على //ا2. انتهى. 

وروى فرات هذا المعنى فى تفسيره بعدهُ طرق, قال فى/79©: 

حدثنى على بن محمد الزهرى معنعناً عن صباح المزنى قال: كنا نأتى الحسن بن صالح وكان يقرأ القرآن, فإذا فرغ من القرآن سأله 
أصحاب المسائل حتى إذا فرغوا قام إليه شابٌ فقال له: قول الله تعالى فى كتابه: ألا فى جَهَنَمَ كلَّ كفَّارِ عَنِيدِ؟ فنكت نكتة فى 
الأعرض طوياك ثم قال: عن العنيد تسألنى؟ قال: لاء أسألكك عن (ألقيا) قال: فمكث الحسن ساعة ينكت فى الأرض ثم قال: إذا كان 
يوم القيامة يقوم رسول الله(ص)وأمير المؤمنين على بن أبى طالب على شفير جهنم, فلا يمر به أحدٌ من شيعته إلا قال: هذا لى وهذا 
لك). 

ؤرواة فى سير القوى + 0/96 سعدة عق فرادك: 

وفى تفسير فرات//ا7 

عن جعفر عن أبيه عن آبائه (عليهم السلام) قال قال النبى صلى الله عليه وآله: إن الله تباركك وتعالى إذا جمع الناس يوم القيامةُ وعدنى 
المقام المحمود وهو واف لى بهء إذا كان يوم القيامة نصب لى منبر له ألف درجة. لا كمراقيكم, فأصعد حتى أعلو فوقه فيأتينى 
جبرئيل بلواء الحمد فيضعه فى يدى ويقول: يا محمد هذا المقام المحمود الذى وعدك الله تعالى» فأقول لعلى: إصعدء فيكون أسفل 
منى بدرجة» فأضع لواء الحمد فى يده. 

ثم يأتى رضوان بمفاتيح الجنة فيقول: يا محمد هذا المقام المحمود الذى وعد الله تعالى» فيضعها فى يدى فأضعها فى حجر على 
بن أبى طالب. 

تع يات مالكك خازن النار فيقول: يا محمد هذا المقام المحمود الذى وعدك الله تعالى» هذه مفاتيح النار» أدخل عدوك وعدو 
ذريتكك وعدو أمتكك النار» قآخذها وأضعها فى حجر على بن أبى طالب. 

فالنار والجنة يومئذ أسمع لى ولعلى من العروس لزوجهاء فهو قول الله تبارك وتعالى فى كتابه: ألما ى جَهَنمَ كل كَفَار عَنيدٍ. ألق يا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة /ه/ من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


محمد ويا على عدوكما فى النار ثم أقوم فأثنى على الله ثناء لم يثن عليه أحد قبلى؛ ثم أثنى على الملائكة المقربين» ثم أثنى على 
الأنبياء والمرسلين؛ ثم أثنى على الأمم الصالحينء ثم أجلس فيثنى الله عليّ» ويثنى عليّ ملائكته. ويثنى علي أنبياؤه ورسله؛ وتثنى على 
الآمم الصالحة. 

ثم ينادى مناد من بطنان العرش: يا معشر الخلائق غضوا أبصاركم حتى تمر بنت حبيب الله إلى قصرهاء فتمر فاطمة بنتى عليها ريطتان 
خضراوان حولها سبعون ألف حوراءء فإذا بلغت إلى باب قصرها وجدت الحسن قائماً والحسين نائماً مقطوع الرأس فتقول للحسن: من 
هذا؟ فيقول هذا أخىء إن أمهُ أبيكك قتلوه وقطعوا رأسه. فيأتيها النداء من عند الله: يا بنت حبيبى إنى إنما أريتكك ما فعلت به أمهُ أبيكك 
لأنى ادخرت لكك عندى تعزية بمصيبتكك فيه إنى جعلت لتعزيتكك بمصيبتكك فيه أنى لا أنظر فى محاسبة العباد حتى تتدخلى الجن 
أنت وذريتكك وشيعتكك. ومن أولاكم معروفاً ممن ليس هو من شيعتكك. قبل أن أنظر فى محاسبة العباد! 

فتدخل فاطمة ابنتى الجنة وذريتها وشيعتها ومن أولاها معروفاً ممن ليس هو من شيعتهاء فهو قول الله تعالى فى كتابه: لا يحزنهم الفزع 
الأكير... 

وفى تفسير فرات الكوفى//59 

عن جعفر بن محمد (عليهما السلام) قال: إذا كان يوم القيامةُ نصب منبر يعلو المنابر فيتطاول الخلائق لذلك المنبر» إذ طلع رجل عليه 
حلتان خضراوانء متزر بواحدةٌ مترد بأخرىء فيمر بالملائكة فيقولون هذا مناء فيجوزهم, ثم يمر بالشهداء فيقولون هذا مناء فيجوزهم, 
ويمر بالنبيين فيقولون هذا مناء فيجوزهم حتى يصعد المنبر. 

ثم يجئ رجل آخر عليه حلتان خضراوان متزر بواحدة مترد بأخرى فيمر بالشهداء فيقولون هذا مناء فيجوزهم ثم يمر بالنبيين فيقولون 
هذا مناء فيجوزهم ويمر بالملائكة فيقولون هذا مناء فيجوزهم حتى يصعد المنبر. 

ثم يغيبان ما شاء الله ثم يطلعان فيعرفان: محمد صلى الله عليه وآله وعلى. 

وعن يسار النبى ملكك وعن يميئه ملك فيقول الملكك الذى عن يميئه: يا معشر الخلائق أنا رضوان خازن الجنان» أمرنى الله بطاعته: 
وطاعة محمد, وطاعة على بن أبى طالب. وهو قول الله تعالى: أَلْقَِا فى جَهَنّمَ كل كمَّار عَنيدِ يامحمد ويا على. 

ويقول الملكك الذى عن يساره: يا معشر الخلائق أنا خازن جهنم, أمرنى الله بطاعته» وطاعة محمدء وعلى! 

وفى تأويل الآيات لشرف الدين: 7/209 

تأويله: ما رواه الحسن بن أبى الحسن الديلمى بإسناده» عن رجاله؛ عن جابر بن يزيدء عن أبى عبدالله عليه السلام فى قوله عز وجل: 
وَجَاءَتُ كُلّ نَفْس مَعَها سَائِقٌ وَشَهِيدٌ. 

قال: السائق: أمير المؤمنين عليه السلام؛ والشهيد: رسول الله صلى الله عليه وآله. ويؤيد هذا التأويل: قوله تعالى لهما: لْتَِا فى جَهَنّم كل 


ع 


بيان ذلكك ما ذكره أبو على الطبرسى قال: روى أبو القاسم الحسكاقى بإستاده عن الأعمشن قال: حدكا أبو المتوكل الناجى عن أبن 
سعيد الخدرى قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: إذا كان يوم القيامة يقول الله لى ولعلى: ألقيا فى النار من أبغضكما وأدخلا 
الجنةُ من أحبكماء وذلكك قوله تعالى: أَلْقِيَا فى جَهَنّم كل كقّار عَنِيدٍ. 

وذكر الشيخ فى أماليه... إلى آخر ما تقدم. 

ويؤيده: ما روى بحذف الإسناد عن محمد بن حمران قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن قوله عز وجل: أَلْقِيَا فى جَهَنّم كلّ كَفَارِ 
عَنِيكِ؟ فقال: 

إذا كان يوم القيامة وقف محمد وعلى صلوات الله عليهما وآلهما على الصراطء فلا يجوز عليه إلا من كان معه براءة. 

قلت: وما براءة؟ قال: ولايهُ على بن أبى طالب والأئمةٌ من ولده (عليهم السلام). 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحةً 09 /ا من بب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. اع لإ ماع13 6. الالالالالا 


وينادى مناد: يا محمد يا على: القيا فى جهنم كل كفار بنبوتكك عنيد لعلى بن ابى طالب وولده (عليهم السلام). 

وذكر فى هامشه من مصادره: تفسير البرهان: ؟ /577 ح ”ء عن الحسن بن أبى الحسن الديلمى. وشواهد التنزيل: ح كم 
ومجمع البيان /ا4/15) وعنه البحار: 6/1/0" ونور الثقلين: 2/١١‏ ح 8" عنه البرهان: /537؟/6 ح 5 والبحار: 77//اح 18 و: 9/1017اح 
3 و: 77١1/ممح‏ , عن أمالى الطوسى: 1/7378. انتهى. 

وفى شواهد التنزيل للحسكانى: 7/١20‏ 

عن على (ع) فى قوله تعالى (أَلْقَةا فى جَهَنَمَ...) قال قال لى رسول الله صلى الله عليه وآله: إن الله تباركك وتعالى إذا جمع الناس يوم 
القيامةٌ فى صعيد واحد. كنت أنا وأنت يومئذ عن يمين العرشء فيقول لى ولككت: قوما فألقيا من أبغضكما وخالفكما فى الثار. 


شفاعة على و الأئمة من ذريته 


فى كتز العبال: ١/182‏ 

عن على قال: قال رسول الله (ص): إن أول خلق الله يكسى يوم القيامة أبى إبراهيم فيكسى ثوبين أبيضين ثم يقام عن يمين العرش» ثم 
أدعى فأكسى ثوبين أخضرين ثم أقام عن يسار العرشء ثم تدعى أنت يا على فتكسى ثوبين أخضرين ثم تقام عن يمينى» أفما ترضى 
أن تدعى إذا دعيت وتكسى إذا كسيت وأن تشفع إذا شفعت. الدارقطنى فى العلل» وأورده ابن الجوزى فى الموضوعات وقال: تفرد 
به ميسرةُ بن حبيب النهدى والحكم بن ظهير عنه» والحكم كذاب. 

قلت: الحكم روى له الترمذىء وقال فيه البخارى: منكر الحديث» وروى عنه القدماء سفيان الثورى ومالكك؛ وكك فصحح له. وقد تابع 
ميسرة عن المنهال عمران بن ميثم» وهو الحديث الذى قبله. انتهى. 

ويلاحظ أن المتقى الهندى رد على ابن الجوزى! ووثق الراويين اللذين تعلل بهما ابن الجوزى لتضعيف الحديثء ثم ذكر له متابعا 
وبذلكك يقول لابن الجوزى: إذا أصريت على تضعيفه فهو حسن أو صحيح بمتابعه! 

ويقصد بالحديث الذى قبله رقم 27954١‏ وهو من مسند على قال: 

قال لى رسول الله (ص): ألا ترضى يا على إذا جمع الله الناس فى صعيد واحد حفاة عراةً مشاةً قد قطع أعناقهم العطشء فكان أول من 
يدعى إبراهيم فيكسى ثوبين أبيضين ثم يقوم عن يمين العرش» ثم يفجر لى مثعب من الجنة إلى حوضىء» وحوضى أعرض مما بين 
بصرى وصنعاء فيه عدد نجوم السماء قدحان من فضة؛ فأشرب وأتوضاً وأكسى ثوبين أبيضينء ثم أقوم عن يمين العرشء ثم تدعى 
فتشرب وتتوضاأً وتكسى ثوبين أبيضين» فتقوم معىء ولا أدعى لخير إلا دعيت إليه؟ قلت: بلى. 

(ابن شاهين فى السنة» طس وأبو نعيم فى فضائل الصحابة» أبو الحسن الميثمى: هذا حديث لا يصح وآفته عمران بن ميثم» وقال عق: 
عمران بن ميثم من كبار الرافضة يروى أحاديث سوء كذب) انتهى. 

ويدل جعل المتقى الهندى لهذا الحديث متابعا ومؤيدا للحديث السابق» يدل على أنه لم يتأثر بما قالوه عن عمران بن ميثم» أو أن 
المؤيد عنده يتسع ليشمل محتمل الصحة بمطلق الإحتمال. 

وفى شرح الأخبار: 5/٠١١‏ من حديث عن ابن عباس مع الشامى الناصبى: 

فقال لها رسول الله صلى الله عليه وآله: يا أم سلمة؛ اسمعى واحفظى واشهدىء هذا أخى فى الدنياء وقرينى فى الآخرة. 

يا أم سلمة» اسمعى واحفظى واشهدىء هذا على عيبة علمى» والباب الذى أوتى من قبله» والوصى على الأحياء من أهل بيتى» وهو 
معى فى السنام الأعلى» صاحب لوائى» والذائد عن حوضىء؛ وصاحب شفاعتى. 

يا أم سلمة» إسمعى واحفظى واشهدىء إن الله عز وجل دافع إلى يوم القيامة لواءين: لواء الحمد ولواء الشفاعة» ولواء الشفاعة بيدى 


ولواء الحمد بيد على» وهو واقفٌ على حوضىء لا يسقى من حوضى من شتمه أو شتم أهل بيته. ولا من قتله ولا من قتل أهل بيته. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
1 صفحة ٠لا‏ من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع 3دات. الالالالالا 


فقال له الشامى: حسبكك يابن عباس زحمكك الله فرجث عتى كربت وأحييتنى وأحبيت معى خلقاء فأحباكت الله الحياة الطيبة فى الدنيا 
والآخرة. أشهد الله وأشهدك ومن حضر أن علياً مولاى ومولى كل مسلم. 

ثم انصرف إلى الشام فأعلم الذين أرسلوه بما كان من ابن عباس» فرجع معه خلق من أهل الشام عن سب على عليه السلام. 

وفى تفسير فرات الكوفى/2١١‏ 

عن جعفر بن محمدء عن أبيه (عليهما السلام) قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: 


يا على؛ إنه لا يموت رجل يفترى على عيسى حتى يؤمن به قبل موته» ويقول فيه الحق حيث لا ينفعه ذلكك شيئا وإنكك على مثله لا 
يموت عدوك حتى يراك عند الموت فتكون عليه غيظاً وحزناً حتى يقر بالحق من أمركء ويقول فيكك الحق ويقر بولايتكك حيث لا 
ينفعه ذلكك شيئاًء وأما وليكك فإنه يراكك عند الموتء فتكون له شفيعاً ومبشراً وقرة عين. 

وفى بشارة المصطفى/70١‏ 

أخبرنا الشيخ الرئيس أبو محمد الحسن بن الحسين بن بابويه فى خانقانه بالرى» فى شهر ربيع الأول سنة عشرة وخمسمائة؛ وأخبرنا 
الشيخ أبو على الحسن بن محمد وأبو عبد الله محمد بن شهريار الخازن» بمشهد مولانا أمير المؤمنين على بن أبى طالبء قال حدثنا 
الشيخ السعيد أبو جعفر محمد بن الحسن بن محمد الطوسى رحمه الله قال حدثنا الشيخ المفيد محمد بن محمدء قال حدثنى أبوبكر 
محمد بن عمر الجعابى» قال حدثنا أبو العباس أحمد بن محمد بن سعيد قال حدثنا أبو حاتم قال حدثنا محمد بن الفرات» قال حدثنا 
حنان بن سدير» عن أبى جعفر محمد بن على الباقر عليه السلام قال: ما ثبت الله تعالى حب على فى قلب أحد فزلت له قدم إلا ثبت الله 
له قدما أخرى. 

أخبرنا والدى أبو القاسم على بن محمد بن على الفقيه رحمه الله وعمار بن ياسر وولده أبو القاسم سعد بن عمار رحمهم الله جميعاً عن 
إبراهيم بن نصر الجرجانى؛ عن السيد الزاهد محمد بن حمزة الحسينى رحمهم الله عن أبى عبد الله الحسين بن على بن بابويه رحمهم 
الله قال حد ثنا أبو الحسن على بن عيسى المجاور فى مسجد الكوفة» قال حدثنا اسماعيل بن رزين بن أخى دعبل الخزاعى؛ عن أبيهء 
قال حد ثنى على بن موسى الرضاء قال حدثنى أبى موسى بن جعفرء عن أبيه جعفر بن محمدء عن أبيه محمد بن على» قال حدثنى أبى 
الحسين بن على قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: يا على» أنت المظلوم بعدى فويلٌ لمن قاتلك؛ وطوبى لمن قاتل معكك. 

يا على أنت الذى تنطق بكلامى؛ وتتكلم بلسانى بعدىء فويلٌ لمن رد علي وطوبى لمن قبل كلامكك. 

ياعلى» أنت سيد هذه الأمه بعدى, وأنت إمامها وخليفتى عليهاء ومن فارقكك فارقنى يوم القيامة؛ ومن كان معكك كان معى يوم 
القيامة. 

يا على» أنت أول من آمن بى وصدقنىء وأول من أعاننى على أمرى وجاهد معى عدوى وأنت أول من صلى معى والناس يومئذ فى 
غفلة الجهالة. 

يا على؛ أنت أول من تنشق عنه الأرض معىء وأنت أول من يبعث معى؛ وأنت أول من يجوز الصراط معىء وإن ربى جل جلاله أقسم 
بعزته لا يجوز عقبهُ الصراط إلا من كان له براءة بولايتكك وولاية الأثمةُ من ولدك. 

وأنت أول من يرد حوضىء تسقى منه أولياءكك وتذود عنه أعداءك. 

وأنت صاحبى إذا قمت المقام المحمود؛ تشفع لمحبنا فيهم. 

وأنت أول من يدخل الجن وببدكك لوائى لواء الحمد» وهو سبعون شقة الشقهُ منه أوسع من الشمس والقمر. 

وأنت صاحب شجرة طوبى فى الجنة» أصلها فى داركء وأغصانها فى دور شيعتكك ومحبيكك. 


احاديث فى شفاعة الأثمة من أهل بيت النبى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ١لا‏ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


فى المحاسن ١/187‏ 

عن معاوية بن وهب قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن قول الله تباركك وتعالى: لا يَتَكَلّمُونَ إلا مَنْ أذن لَه الرَحْمَنٌ وَقَالَ صَوَابًا. 
قال: نحن والله المأذون لهم فى ذلكك اليوم, والقائلون صواباً. 1 

قلت: جعلت فداكك, وما تقولون إذا تكلمتم؟ 

قال: نمجد ربنا ونصلى على نبيناء ونشفع لشيعتناء فلا يردنا ربنا. 

وبإسناده قال: قلت لابى عبد الله عليه السلام: قوله: من ذا الذى يشفع عنده إلا بإذنه» يعلم ما بين أيديهم وما خلفهم. من هم؟ 

قال: نحن أولئكك الشافعون. 

وروى الاخير فى تفسير العياشى: 01/١78‏ وفى تفسير نور الثقلين: 1/784 ورواه فى البحار:١6/ىل‏ عن المحاسن. 

وفى بحار الأنوار: 7/4 

جاء فى روايات أصحابنا رضى الله عنهم مرفوعاً إلى النبى صلى الله عليه وآله أنه قال: إنى أشفع يوم القيامة فأشفع ويشفع على فيشفع» 
ويشفع أهل بيتى فيشفعونء وإن أدنى المؤمنين شفاعة ليشفع فى أربعين من إخوانه» كل قد استوجبوا النار. 

وفى بصائر الدرجات/92؟ 

حدثنا أحمد بن محمد عن الحسن بن محبوبء عن أبى أيوب» عن بريد العجلى قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن قول الله: وَعَلَى 
الأَعْرَافٍ رجَالَ يَْرقُوق كلا سِيمَامةْ؟ قال: أنزلت فى هذه الأمة: والرجال هم الأئمة من آل محمد. 

قلت: فالأعراف؟ 

قال: صراط بين الجنةُ والنار» فمن شفع له الأثمهُ منا من المؤمنين المذنبين نجاء ومن لم يشفعوا له هوى. 

وفى كفايةُ الاثر/ع9١‏ 

حدثنى على بن الحسنء قال حدثنى هارون بن موسىء قال حدثنى أبوعبد الله الحسين بن أحمد بن شيبان القزوينى» قال حدثنا أبوعمر 
أحمد بن على الفيدى؛ قال حدثنا سعد بن مسروقء قال حدثنا عبد الكريم بن هلال المكى» عن أبى الطفيل» عن أبى ذر (رض»»؛ قال 
سمعت فاطمة عليها السلام تقول: سألت أبى عليه السلام عن قول الله تباركك وتعالى: وَعَلَى الأَْرَافِ رِجالٌ يَِْقُونَ كلا بسِيمَامُعْء قال: 
هم الأئمهُ بعدى على وسبطاى وتسعة من صلب الحسين» هم رجال الأعراف. لا يدخل الجن إلا من يعرفهم ويعرفونه ولا يدخل النار 
إلا من أنكرهم وينكرونه لا يعرف الله إلا بسبيل معرفتهم. 

وفى تأويل الآيات: ١/00‏ 

وقوله تعالى: وَانَقُوا يَْما لا تَجْزِى نَفْسٌ عَنْ نَفْس غَينا وَلا َل مِْهَا صَفَاعةٌ و لا يؤْحَذَمِنّْهَا عَذْلٌ و لا هُمْ ينصَرُونَ. 

قال الإمام عليه السلام: قال الله عز وجل: وَانَّقُوا يَْمَا لا تَجْزى نَفْسٌ عَنْ نفس شَينًا: 

أى لا تدفع عنها عذابا قد استحقته عند النزع. ْ 

ولا يقبل منها شفاعة: من يشفع لها بتأخير الموت عنها. 

ولا يؤخذ منها عدل: أى ولا يقبل منها فداء مكانه» يموت الفداء ويترك هو. 

قال الصادق عليه السلام: وهذا اليوم يوم الموت فإن الشفاعة والفداء لا تغنى منه فأما يوم القيامة فإنا وأهلنا نجزى عن شيعتنا كل 
جزاءء ليكونن على الأعراف بين الجنةُ والنار محمد وعلى وفاطمة والحسن والحسين, والطيبون من آلهم؛ فنرى بعض شيعتنا فى تلكك 
العرصات» فمن كان منهم مقصراً فى بعض شدائدها فنبعث عليهم خيار شيعتنا كسلمان والمقداد وأبى ذر وعمار ونظائرهم فى العصر 
الذى يليهم» ثم فى كل عصر إلى يوم القيامة.. فينقضون عليهم كالبزاة والصقور يتناولونهم» كما تتناول الصقور صيودهاء ثم يزفون 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
صفحة ابلا من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


إلى الجنة زفاً. 

وإنا لنبعث على آخرين من محبينا من خيار شيعتنا كالحمام فيلتقطونهم من العرصات, كما يلتقط الطير الحبء وينقلونهم إلى الجنان 
بحضرتنا. انتهى. 

وقد يسأل: كيف يكون أصحاب الاعراف هم النبى والأثمة صلى الله عليه وآله. مع أنه تعالى قال عنهم (لم يدخلوها وهم يطمعون)! 
والجواب: أن ضمير (لم يدخلوها) لا يعود عليهم» بل على أصحاب الحجاب الذين يعرفونهم بسيماهم, فراجع الآيات 8©؛ وما بعدها 
من سور الأعرافء وما ورد فى تفسيرها. 

وفى تفسير فرات الكوفى/2١١‏ 

عن أبى جعفر عليه السلام قال: نزلت هذه الآيهُ فينا وفى شيعتنا: فَمَا لَنَا مِنْ شَافعِينَ. ولا ص ليق ححميم» وذلكك حين باها الله بفضلنا 
وبفضل شيعتنا حتى إنا لنشفع ويشفعون. 

قال: فلما رأى ذلكك من ليس منهم قالوا فَما لَنَا مِنْ شَافِعِينَ. ولا صَدِيقٍ حميم.. 

وفى المحاسن: ١/18‏ ّْ 


2 


<> 


عن عمر بن عبد العزيز» عن مفضل أو غيره؛ عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله: فَمَا لَنَا مِنْ شَافِعِينَ. ولا صَدِيقٍ حميم؟ 

قال: الشافعون الأثمة) والصديق من المؤمنين. َ 

ورواه فى تفسير نور الثقلين: ١2/؟‏ 

وفى الكافى: //٠١١‏ 

محمد بن يحيى» عن ابن عيسىء عن ابن فضالء عن على بن عقبة؛ عن عمر بن أبان» عن عبد الحميد الوابشئ» عن أبى جعفر عليه 
السلام قال: قلت له: إن لنا جاراً ينتهكك المحارم كلها حتى إنه ليتركك الصلاء فضللا عن غيرها: 

فقال: سبحان الله!! وأعظم ذلكك! 

ألا أخب ركم يمن هو 5 منه؟ 

قال: الناصب لنا شر منه» أما إنه ليس من عبد يذكر عنده أهل البيت فيرق لذكرنا إلا مسحت الملائكةُ ظهره وغفر له ذنوبه كلها إلا أن 
يجئ بذنب يخرجه من الإيمان» وإن الشفاعة لمقبولة وما تقبل فى ناصبء وإن المؤمن ليشفع لجاره وماله حسنة» فيقول: يارب جارى 
كان يكف عنى الأذى فيشفع فيه» فيقول الله تباركك وتعالى: 

أنا ربكك وأنا أحق من كافى عنكك. فيدخله الجنةُ وماله من حسنةً! 

وإن أدنى المؤمنين شفاعة ليشفع لثلاثين إنساناً فعند ذلكك يقول أهل النار: فَمَا لَنَا مِنْ شَافعِينَ. ولا صَدِيقٍ حميم.. 

وفى تفسير نور الثقلين: :8/؟ ْ 

عن تفسير على بن ابراهيم: حدثنى أبى» عن الحسن بن محبوب, عن أبى أسامة» عن أبى عبد الله وأبى جعفر (عليهما السلام) أنهما 
قالا: والله لنشفعن فى المذنبين من شيعتنا حتى يقول أعداؤنا إذا رأوا ذلكك: قَمَالَنَامِنْ شَافعِينَ. ولا صَدِيقٍ حميم. فَلَوْ أنَّلنَا كه كوت 
مِنَ ألْمُؤْمِنِينَ. 

قال: من المهتدينء قال: لأن الإيمان قد لزمهم بالإقرار. 

ورواه فى بحار الأنوار: #”/لى وقال: 

بيان: أى ليس المراد بالإيمان هنا الإسلام» بل الاهتداء إلى الأئمة (عليهم السلام) وولايتهم أو ليس المراد الإيمان الظاهرى. 

وفى المحاسن: ١/2١‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة نلاب/ا من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


عن ليث بن أبى سليمان» عن ابن أبى ليلى» عن الحسن بن على (عليهما السلام)» قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: الزموا مودتنا 
أهل البيت فإنه من لقى الله وهو يودنا أهل البيت دخل الجنة بشفاعتناء والذى نفسى بيده لا ينتفع عبد بعمله إلا بمعرفة حقنا. انتهى. 
ورواه فى شرح الأخبار 0/541 وقد تقدمت روايته عن الطبرانى ومجمع الزوائد» وأن ولايتهم (عليهم السلام) شرط لقبول الأعمال. 
وفى تأويل الآيات: وع”/؟ 

وروى عن الصادق عليه السلام فى قوله (إنَ ليا إَابَهُمْ نَم إِنَّ عَلَينَا حِسَابَهُمْ) قال عليه السلام: إذا حشر الله الناس فى صعيد واحد أجل 
الله أشياعنا أن يناقشهم فى الحسابء فنقول: إلهنا هؤلاء شيعتناء فيقول الله تعالى: قد جعلت أمرهم إليكم, وقد شفعتكم فيهم وغفرت 
لمسيئهم, أدخلوهم الجنةُ بغير حساب. انتهى. 

ولا بد أن يكون المقصود بهؤلاء: النوع المقبول من شيعتهم وأوليائهم عليهم السلام. 

وفى أمالى المفيد//؟ 

قال» أخبرنى أبو حفص عمر بن محمد قال: حدثنا أبو عبد الله جعفر بن محمد قال: حدثنا عيسى بن مهران قال: حدثنا مخول قال: 
حدثنا الربيع بن المنذرء عن أبيه قال: سمعت الحسن بن على (عليهما السلام) يقول: إن أبا بكر وعمر عمدا إلى هذا الأمر وهو لنا كله 
فأخذاه دونناء وجعلا لنا فيه سهماً كسهم الجدة؛ أما والله لتهمنهما أنفسهما يوم يطلب الناس فيه شفاعتنا. 

وفى بحار الأنوار: 88// 

وعن الحسن عن رسول الله صلى الله عليه وآله قال: يقول: الرجل من أهل الجن يوم القيامة: أى رب عبدك فلانٌ سقانى شربةُ من ماء 
فى الدنيا فشفعنى فيه» فيقول: إذهب فأخرجة من النارء فيذهب فيتجسس فى النار حتى يخرجه منها. 

علل الشرائع: أبى عن محمد العطار» عن جعفر بن محمد بن مالكث» عن أحمد بن مدين» عن محمد بن عمارء عن أبيه» عن أبى بصير» 
عن أبى عبد الله عليه السلام قال: شيعتنا من نور الله خلقوا وإليه يعودونء والله إنكم لملحقون بنا يوم القيامة» وإنا لنشفع فنشفعء ووالله 
إنكم لتشفعون فتشفعون, وما من رجل منكم إلا وسترفع له نارٌ عن شماله وجنةٌ عن يمينه فيدخل أحباءه الجنة» وأعداءه النار. 

وفى بصائر الدرجات/817 

حدثنا عباد بن سليمان عن ابيه قال قال أبو عبد الله عليه السلام: إن الله تباركك و تعالى انتجبنا لنفسه» فجعلنا صفوته من خلقه» وأمناؤه 
على وحيه» وخزانه فى أرضه. وموضع سره؛ وعيبة علمه» ثم أعطانا الشفاعة؛ فنحن أذنه السامعة وعينه الناظرة ولسانه الناطق بإذنه» 


وأمناؤه على ما أنزل من عذر ونذر وحجة. 
احاديث فى شفاعة فاطمة الزهراء 


فى مسائل على بن جعفر/6 

أخبرنى أبو عبد الله محمد بن أحمد الصفوانى قال: حدثنا أبو أحمد عبد العزيز بن يحيى الجلودى قال: حدثنا محمد بن سهل قال: 
حدثنا على بن الحسن بن على بن عمر بن على بن الحسين قال: حد ثنى على بن جعفر بن محمد, عن أخيه موسى بن جعفره عن أبيه 
جعفر بن محمدء عن أبيهء عن جده على بن الحسينء عن أبيه الحسين بن على» عن جده على بن أبى طالب عن النبى صلى الله عليه 
وآله قال: 

إذا كان يوم القيامة نادى مناد: يا معشر الخلاائق غضوا أبصاركم ونكسوا رؤوسكم حتى تمر فاطمة بنت محمدء فتكون أول من 
يكسىء وتستقبلها من الفردوس إثنا عشر ألف حوراء» وخمسون ألف ملك, على نجائب من الياقوت؛ أجنحتها وأزمتها اللؤلؤ الرطب؛ 
ركبها من زبرجدء عليها رحل من الدرء على كل رحل نمرقة من سندس حتى يجوزوا بها الصراطء ويأتوا بها الفردوسء فبتباشر 
بمجيئها أهل الجنان. فتجلس على كرسى من نور ويجلسون حولهاء وهى جنة الفردوس التى سقفها عرش الرحمانء وفيها قصران» قصر 
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أبيض وقصر أصفر من لؤْلوْه على عرق واحدء فى القصر الأبيض سبعون ألف دار» مساكن محمد وآل محمد. 

وفى القصر الأصفر سبعون ألف دارء مساكن إبراهيم وآل إبراهيم. 

ثم يبعث الله ملكاً لها لم يبعث لأحد قبلها ولا يبعث لاحد بعدهاء فيقول: إن ربكك يقرأ عليك السلام ويقول: سلينى. فتقول: هو 
السلام» ومنه السلام» قد أتم على نعمته» وهنأنى كرامته» وأباحنى جنته» وفضلنى على سائر خلقه أسأله ولدى وذريتى» ومن ودهم 
بعدى وحفظهم فى. فيوحى الله إلى ذلكك الملكك من غير أن يزول من مكانه. أخبرها أنى قد شفعتها فى ولدها وذريتها ومن ودهم 
فيها وحفظهم بعدهاء فتقول: الحمد لله الذى أذهب عنى الحزنء وأقر عينى» فيقر الله بذلكك عين محمد صلى الله عليه وآله. 

ورواه فى تأويل الآيات: 7/ 179 عن الإمام الصادق عليه السلام» وقال فى آخره: كان أبى إذا ذكر هذاالحديث تلا هذه الآية: اللي 
آمثوا واه ذَريُْْ يإيمانٍ انا بهم رهم وما َتاَم من عَمَلِهمْ من شي كل ام بما كت رَجِيئُ. 

وفى علل الشرائع: 1١/109‏ 

حدثنا محمد بن موسى بن المتوكل رحمه الله قال: حدثنا سعد بن عبد الله عن أحمد بن محمد بن عيسى» عن محمد بن سنان» عن 
عبد الله بن مسكانء عن محمد بن مسلم الثقفى قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: لفاطمة عليها السلام وقفةٌ على باب جهنم 
فإذا كان يوم القيامة كتب بين عينى كل رجل مؤمن أو كافرء فيؤمر بمحب قد كثرت ذنوبه إلى النار» فتقرأ فاطمة بين عينيه محباً 
فتقول: إلهى وسيدى سميتنى فاطمة وفطمت بى من تولانى وتولى ذريتى من النار» ووعدكك الحق وأنت لا تخلف الميعاد. فيقول الله 
عز وجل: صدقت يا فاطمة إنى سميتكك فاطمة وفطمت بكك من أحبكك وتولاكك وأحب ذريتكك وتولاهم من الناره ووعدى الحقء 
وأنا لا أخلف الميعاد. وإنما أمرت بعبدى هذا إلى النار لتشفعى فيه فأشفعكك. وليتبين لملائكتى وأنبيائى ورسلى وأهل الموقف 
موقفكك منى» ومكانتكك عندىء فمن قرأت بين عينيه مؤمناً فخذى بيده وأدخليه الجنة. انتهى. 

ورواه فى البحار: //8١‏ 

وفى تفسير فرات/5١١‏ 

عن أبى عبد الله جعفر بن محمد (عليهما السلام)قال: قال جابر لابى جعفر عليه السلام: جعلت فداكك يا بن رسول الله حدثنى بحديث 
فى فضل جدتكك فاطمة عليها السلام إذا أنا حدثت به الشيعة فرحوا بذلكك. 

قال أبو جعفر: حدثنى أبى» عن جدى عن رسول الله صلى الله عليه وآله قال: إذا كان يوم القيامة نصب للأنبياء والرسل منابر من نورء 
فيكون منبرى أعلى منابرهم يوم القيامة» ثم يقول الله: يا محمد أخطبء فأخطب بخطبة لم يسمع أحد من الأنبياء والرسل بمثلها. 

ثم ينصب للأوصياء منابر من نور» وينصب لوصيى على بن أبى طالب فى أوساطهم منبر من نور فيكون منبره أعلى منابرهم» ثم يقول 
الله: يا على أخطبء فيخطب بخطبة لم يسمع أحد من الأوصياء بمثلها. 

ثم ينصب لأولالد الأنبياء والمرسلين منابر من نورء فيكون لإ-بنى وسبطى وريحانتى أيام حياتى منبران من نورء ثم يقال لهما: أخطباء 
فيخطبان بخطبتين لم يسمع أحد من أولاد الأنبياء والمرسلين بمثلهما. 

ثم ينادى المنادى وهو جبرئيل عليه السلام: 

أين فاطمةٌ بنت محمد؟ 

أين خديجة بنت خويلد؟ 

أين مريم بنت عمران؟ 

أين آسية بنت مزاحم؟ 

أين أم كلثوم أم يحبى بن زكريا؟ 

فيقمن» فيقول الله تباركك وتعالى: يا أهل الجمع لمن الكرم اليوم؟ 
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فيقول محمد وعلى والحسن والحسين وفاطمة: لله الواحد القهار. 

فيقول الله جل جلالله: يا أهل الجمع إنى قد جعلت الكرم لمحمد وعلى والحسن والحسين وفاطمة. يا أهل الجمع طأطئوا الرؤوس 
وغضوا الأبصار فإن هذه فاطمة تسير إلى الجنة. 

فيأتيها جبرئيل بناقة من نوق الجنة مدبجة الجنبين» خطامها من اللؤلؤ المحقق الرطبء عليها رحلٌ من المرجانء فتناخ بين يديها فتركبها 
فيبعث إليها مائة ألف ملكك فيصيروا على يمينهاء ويبعث إليها مائة ألف ملكك يحملونها على أجنحتهم حتى يصيروها على باب الجنة) 
فإذا صارت عند باب الجنة تلتفت فيقول الله: يا بنت حبيبى ما التفاتكك وقد أمرت بكك إلى جنتى؟ 

فتقول: يا رب أحببت أن يعرف قدرى فى مثل هذا اليوم. فيقول الله تعالى يا بنت حبيبى ارجعى فانظرى من كان فى قلبه حبٌّ لكك أو 
لاحد من ذريتكك خذى فأدخليه الجنة. 

قال أبو جعفر: والله يا جابر إنها ذلكك اليوم لتلتقط شيعتها ومحبيها كما يلتقط الطير الحب الجيد من الحب الردىء فإذا صار شيعتها 
معها عند باب الجنة» يلقى الله فى قلوبهم أن يلتفتوا فإذا التفتوا يقول الله: يا أحبائى ما التفاتكم وقد شفعت فيكم فاطمة بنت حبيبى؟ 
فيقولون: يا رب أحببنا أن يعرف قدرنا فى مثل هذا اليوم» فيقول الله: 

يا أحبائى إرجعوا وانظروا من أحبكم لحب فاطمة؛ أنظروا من أطعمكم لحب فاطمة؛ أنظروا من كساكم لحب فاطمة» أنظروا من 
سقاكم شرب فى حب فاطمة أنظروا من رد عنكم غيب فى حب فاطمة.. خذوا بيده وأدخلوه الجنة. 

قال أبى جعفرة وال لذأ يقن فى الناس إلا شاك أو حاف أو مثافق. 

فإذا صاروا بين الطبقات نادوا كما قال الله تعالى: فما لنا من شافعين ولا صديق حميم. فيقولون: فلو أن لناكرة فنكون من المؤمنين. 
قال أبو جعفر: هيهات هيهات» منعوا ماطلبوا (ولو ردوا لعادوا لما نهوا عنه وإنهم لكاذبون). 

وفى مناقب أمير المؤمنين لمحمد بن سليمان: 7/2/4 

حدثنا أبو أحمد قال: أخبرثا عبدالله بن عبد الصمدء عن عبد الله بن سوارء عن عباس بن خليفةٌ عن سليماق الأعمشن قال قال: بعث أبو 
جعفر أمير المؤمنين إلى فأتانى رسوله فى جوف الليل فبقيت متفكراً فيما بينى وبين نفسىء, فقلت عسى أن يكون بعث إلى أبو جعفر 
فى هذه الساعة ليسألنى عن فضائل على فلعلى إن صدقته صلبنى. 

قال: فكتبت وصيتى ولبست كفنى ودخلت عليه فإذا عنده عمرو بن عبيد فحمدت الله على ذلككء فقال لى أبو جعفر يا سليمان أدن 
منى» قال فدنوت منه فاشتم رائحة الحنوطه فقال لى: والله يا سليمان لتصدقنى أو لأصلبنكك! 

قال قلت: حاجتكك يا أمير المؤمنين. 

قال: ما لى أراك محنطاً؟ 

قال قلسة أفاق وسترلكك أن حو فكرة نشكر ا فبما وق وبق تس افقلت: 

عسى أن يكون بعث إلى أبو جعفر فى هذه الساعة يسألنى عن فضائل على» فلعلى إن صدقته صلبنى!! 

قال فاستوى جالساً وقال: لا حول ولا قوةٌ إلا بالله العلى العظيم, فقال: يا سليمان أسألكك بالله كم من حديث ترويه فى فضائل على؟ 
قلت: ألفى حديث أو يزيد. 

قال لى: والله لأحد ثنكك حديثين ينسيان كل حديث ترويه فى فضل على! 

قال: قلت حد ثنى. 

قال: نعم أيام كنت هارباً من بنى مروان أدور البلاد وأتقرب إلى الناس بحب على وفضله وكانوا يطعمونى» حتى وردت بلاد الشام 
وأنا فى كساء خلق ما على غيره» قال: فنودى للصلا وسمعت الإقامة» فدخلت المسجد وفى نفسى أن أكلم الناس ليطعمونى» فلما سلم 
الإمام إذا رجل عن يمينى معه صبيان فقلت: من الصبيان من الشيخ؟ 
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قال آنا تعدهها وليسس قن هده الحلايتة رجحل يحمت غلبا فيرقء ولذلكه سميت أحدهها سما والآخر سينا قال: تيت الب ققال: با 
شيخ ما تشاء؟ 

قال قلت: هل لكك فى حديث أقر به عينكك؟ 

قال: إن أقررت عينى أقررت عينك. 

قال قلت: حدثنى أبى عن جدى قال: كنا مع رسول الله صلى الله عليه وآله ذات يوم قعدوا إذ أقبلت فاطمة وهى تبكى بكاء شديداً 
فقال لها النبى صلى الله عليه وآله: ما يبكيكك؟ 

قالت: يا أبتاه خرج الحسن والحسين ولا أدرى أين أقاما البارحة؟ 

فقال لها النبى صلى الله عليه وآله: يا فاطمة لا تبكى فو الله إن الذى خلقهما هو ألطف بهما منكك, ثم رفع طرفه إلى السماءء ثم قال: 
اللهم إن كانا أخذا براً أو ركبا بحراً فاحفظهما وسلمهما. 

فإذا بجبرئيل قد هبط على النبى صلى الله عليه وآله فقال: يا محمد إن الله يقرئكك السلام ويقول: إنكك لا تحزن لهما ولا تغتم لهماء 
فإئهما فاضلان فى الدنيا قاضلان فى الآخرة» وأبواهما خير متهماء:وهما نائمان بحضيرة بتى النجارء قد وكل الله بهما ملكا يحفظهما. 
فقام رسول الله صلى الله عليه وآله فرحاً مع أصحابه حتى أتى حضيرة بنى النجارء فإذا الحسن معانق الحسينء وإذا ذلكك الملكك 
الموكل بهما باسط أحد جناحيه تحتهما والآخر قد جللهما به» فانكب عليهما النبى صلى الله عليه وآله فقبلهماء حتى انتبها من نومهما 
فحملهما النبى صلى الله عليه وآله» وهو يقول:والله لابينن فيكما كما بين فيكما الله. 

فقال له أبو بكر: يا رسول الله ناولنى أحد الصبيين أخفف عنكك. 

فقال النبى: يا أبا بكر نعم الحامل حاملهما ونعم المحمولان هماء وأبوهما خيرٌ منهما. 

فقال عمر: يا رسول الله ناولنى أحد الصبيين أخفف عنكك. 

فقال: يا عمر نعم الحامل حاملهماء ونعم الراكبان هماء وأبوهما خيرٌ منهما. 

فأتى بهما النبى صلى الله عليه وآله إلى المسجد فقال: يا بلال هلم إلى الناس فنادى منادى رسول الله فى المدينة» فاجتمع الناس إلى 
رسول الله فقام على قدميه فقال: 

يا معشر الناسء ألا أدلكم على خير الناس جداً وجدة؟ قالوا: بلى يا رسول الله. 

قال: الحسن والحسين جدهما رسول الله وجدتهما خديجة ابن خويلد سيد نساء أهل الجنة. 

ثم قال: أيها الناسء ألا أدلكم على خير الناس أباً وأما؟ 

قالوا: بلى يا رسول الله. 

قال: عليكم بالحسن والحسين» أبوهما شاب يحب الله ورسوله. ويحبه الله ورسوله؛ وأمهما فاطمة ابنةُ رسول الله. 

يا معشر الناسء ألا أدلكم على خير الناس عماً وعمة؟ 

قالوا: بلى يا رسول الله. 

قال: عليكم بالحسن والحسين» عمهما جعفر بن أبى طالب ذو الجناحين الطيار فى الجنةٌ مع الملائكة؛ وعمتهما أم هانئ بنت أبى 
طالبية: 

ثم قال: يا معشر الناس» ألا أدلكم على خير الناس غالة وغالةة 

قالوا: بلى يا رسول الله. 

قال: عليكم بالحسن والحسين» فخالهما القاسم بن رسول الله» وخالتهما زينب ابن رسول الله. 

ثم قال: إن الحسن والحسين فى الجنة» وأباهما فى الجنة» وأمهما فى الجن وعمهما فى الجنة» وعمتهما فى الجنة» وخالهما فى الجنة» 
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وخالتهما فى الجنة. 

اللهم إنكك تعلم أنه من يحبهما أنه معهما. اللهم إنكك تعلم أنه من يبغضهما أنه فى النار. فلما قلت ذلكك للشيخ» قال: من أنت يا فتى؟ 
قلت: من أهل الكوفة. 

قال: عربيٌ أم مولى؟ قلت: عربى. قال: أنت تحدث بهذا الحديث؛ وأنت فى هذا الكساء؟!قال: فكسانى حله وحملنى على بغلته. 

قال: فبعتهما فى ذلكك الزمان بمائةٌ دينار. 

ثم قال: يا فتى أقررت عينىء والله لارشدنكك إلى شاب يقر عينكك. 

قال: قلت نعم أرشدنى. 

قال: فقال نعم ههنا رجلان أحدهما إمام والآخر مؤذنء فأما الإمام فهو يحب علياً منذ خرج من بطن أمه؛ وأما الآخر فقد كان يبغض 
علياً وهو اليوم يحب علياً. 

قال: فأخذ بيدى وأتى بى باب الإمام» فإذا شابٌ صبيح الوجه قد خرج على فعرف الحلهُ وعرف البلغهُ وقال: والله يا أخى ما كساكك 
فلان حلته» ولا حملكك على بغلته إلا أنكك تحب الله ورسوله وتحب علي فحدثنى فى على. 

فقلت: نعم حدثنى والدى عن أبيه عن جده قال: 

كنا مع رسول الله صلى الله عليه وآله ذات يوم إذ أقبات فاطمة وهى حاملة الحسن والحسين على كتفيها وهى تبكى بكاء شديداً» فقال 
لها رسول الله صلى الله عليه وآله: يا فاطمةُ ما يبكيكك؟ 

قالك: يا رسول الله غبرئق تساء قريكن أن أباكق زوك معدما لذ مال دا 

فقال لها رسول الله: يا فاطمة لا تبكىء فو الله ما زوجتكك حتى زوجك الله وشهد على ذلكك جبرئيل وإسرافيل. ثم اختار من أهل الدنيا 
فاختار من الخلق أباكك فبعثه نبياء ثم اختار من أهل الدنيا فاختار من الخلق علياً فجعله وصياً. 

يا فاطمة لا تبكى, فإنى زوجتكك أشجع الناس قلبأ وأعلم الناس علماًء وأسمح الناس كفا وأقدم الناس إسلاماً. 

يا فاطمة لا تبكىء ابناه سيدا شباب أهل الجنةء كان اسمهما مكتوبكك فى التوراة شبراً وشبيراً ومشبراً. 

(وفى مناقب الخوارزمى: ثم إن الله عز وجل أطلع إلى أهل الأسرض فاختار من الخلاائق أباكك فبعثه نبياًء ثم أطلع إلى الأرض ثانية 
فاختار من الخلائق علياً» فزوجك الله إياه واتخذته وصياًء فعلى منى وأنا منه. فعلى أشجع الناس قلبآ وأعلم الناس علماً وأحلم الناس 
حلماً وأقدم الناس سلماً وأسمحهم كفاً وأحسنهم خلقاً. 

يا فاطمة» إنى آخذ لواء الحمد ومفاتيح الجنة بيدى» ثم أدفعها إلى على» فيكون آدم ومن ولده تحت لوائه. 

يا فاطمة؛ إنى مقيم غداً علياً على حوضىء يسقى من عرف من أمتى» والحسن والحسين ابناه سيدا شباب أهل الجنة من الأولين 
والآخرين؛ وقد سبق اسمهما فى توراة موسىء وكان اسمهما فى التوراة شبراً وشبيرأَء سماهما الله الحسن والحسين لكرامة محمد على 
الله ولكرامتهما عليه). 

يا فاطمة» ألا ترين أنى إذا دعيت إلى رب العالمين دعى على معىء وإذا شفعنى الله فى المقام المحمود شفع على معى. 

يا فاطمة إذا كان يوم القيامة كسى أبوكك حلتين» وعلى حلتين» وينادى المنادى فى ذلك اليوم: يا محمد نعم الجد جدكك إبراهيم؛ 
ونعم الأخ أخوك على. 


يا فاطمة لا تبكى» على و شيعته غدا هم الفائزون فى الجنة 


وقال فى هامشه: 


٠‏ - والحديث رواه الخوارزمى فى أول الفصل (19) من كتابه مناقب على عليه السلام بسند آخر عن الأعمشء وبزيادات فى متن 
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الحديث. 

وقد رواه بعدة أسانيد ابن المغازلى الشافعى فى الحديث (188) من كتابه مناقب على عليه السلام صفحة 157 قال: أخبرنا أبو طالب 
محمد بن أحمد بن عثمان بن الفرج بن الأ-زهر الصيرفى البغدادى رحمه الله قدم علينا واسطاء حدثنا أبو بكر محمد بن الحسبن 
سليمان» حدثنا عبد الله بن محمد بن عبدالله العكبرى» حدثنا أبو القاسم عبد الله بن عتاب العبدى» حدثنا عمر بن شبةُ بن عبيدة النميرى 
قال: حدثى المدائتى قال:وجه المتضور إلى الأعمش يدعوه:.. 

قال: وحدثنا محمد بن الحسن» حدثنا عبد الله بن محمد بن عبدالله العكبرى» حدثنا عبدالله بن عتاب بن محمد» حدثنا الحسن بن 
عرقة) حدثنا أبى معاوية "قال تحدتا الأعمكن قال أرمثل إلى الحصون»:: 

وحدثنا محمد بن الحسن», حدثنا عبد الله بن محمد بن عبد الله العكبرى, حدثنا عبد الله بن عتاب بن محمد العبدى» حدثنا أحمد بن 
على العمى» حدثنا إبراهيم بن الحكم قال: حدثنى سليمان بن سالم قال: حدثنى الاعمش قال: بعث إلى أبو جعفر المنصور.. 

أقول: ورواه أيضاً شيخ الشيعة وصدوق الشريعة محمد بن على بن الحسين بأسانيد أربعةٌ فى المجلس (27) من أماليه/87” قال: 
وأخبرنا سليمان بن أحمد بن أيوب اللخمى فيما كتب إلينا من إصبهان قال: حدثنا أحمد بن القاسم بن مساور الجوهرى سن ست 
وثمانين ومائتين قال: حدثنا الوليد بن الفضل العنزى قال: حدثنا مندل بن على العنزى عن الأعمش. 

أقول: وهذا هو السند الثالث من أسانيد الشيخ الصدوق» ومن أحب أن يطلع على جميع أسانيده» ولفظ الحديث فليراجع الأمالى فإنه 
منشور كثير الوجودء وإنما أخترنا هذا السند لاجل وقوع الحافظ الطبرانى فيه وعلو مقامه فى الحفظ غير خفى. 

ورواه أبو القاسم الطبرى فى بشارهُ المصطفى/5١١‏ 

والمحب الطبرى ملخصاً فى ذخائر العقبى/:١‏ 

والخزاعى أبو بكر فى أربعينه ح 50 

ولاحظ البحار: 8//ا”. 


نماذج من أحاديث شفاعة النبى و آله لزوار مشاهدهم المشرفة 


من الثابت فى سيرة المؤمنين فى كل الأديان» من عهد أبينا آدم عليه السلام إلى ظهور الإسلام؛ احترام قبور أنبيائهم وأوصيائهم 
وأوليائهم» وتشييدها وزيارتها. 

بل إن ذلكك سيرة عقلائية عند كل الأمم والشعوبء فتراهم يحترمون قبور موتاهم» خاصة المهمين العزيزين عندهم. 

وكان #لكتردن طادات القرب أ ضاء و كانت الامغسارة رالقين العويو على القيلة ونيلة نيم اشر خمن ابعجار يه او تق طليه: 
ولكن فى أيام وفاء النبى عليهما السلام والإختلاف الذى وقع بين صحابته وأهل بيته على خلافته» ادعى بعض الصحابة أنه صلى الله 
عليه وآله أوصى أن لا يبنى على قبره» ولا يصلى عند قبره» ولا يجتمع المسلمون عند قبره.. الخ. 

وقد اهتمت دولة الخلافة بترويج هذه الأحاديث» وتشددت فى تنفيذها. 

ونحن نعتقد أنها أحاديث غير صحيحة وأن الدافع لوضعها كان خوف أهل الخلافة الجديدة من أن تستجير المعارضة خاصة أهل 
بيت النبى بقبره صلى الله عليه وآله ويعلنوا مرابطتهم عنده» ومطالبتهم بإرجاع الخلافة إليهم!! 

وغرضنا هنا أن نلفت إلى أن تأكيد الأئمة من أهل البيت عليهم السلام على زيارة قبر النبى صلى الله عليه وآله وقبورهم الشريفة» كان 
اسسمراراً لستة الله الى فى الأنياء والأوصياك الشايقين» كما كان .رودا لمقولة اللطة الى عمات لذكر شهاعان أنها جرة من اللدين! 
وفيما يلى نماذج من الأحاديث الشريفة» اقتصرنا منها على ما تضمن شمول شفاعة النبى وأهل بيته الطاهرين صلى الله عليه وآله لمن 
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زار قبورهم الطاهرة. 

- ففى علل الشرائع: امريد 

حدثنا أبى (رض) قال: حدثنا سعد بن عبد الله عن عباد بن سليمان» عن محمد بن سليمان الديلمى؛ عن ابراهيم بن أبى حجر 
الأسلمى؛ عن أبى عبدالله عليه السلام قال قال رسول الله صلى الله عليه وآله: من أتى مكة حاجاً ولم يزرنى إلى المدينة جفانى؛ ومن 
جفانى جفوته يوم القيامة» ومن جاءنى زائراً وجبت له شفاعتى» ومن وجبت له شفاعتى وجبت له الجنة. 

قال مصنف هذا الكتاب: العلهُ فى زيارة النبى صلى الله عليه وآله أن من حج ولم يزره فقد جفاهء وزيارة الأثمةُ تجرى مجرى زيارته» 
بما قد روى عن الصادق» وذكرهم فى هذا الباب. 

- وفى الكافى: /6/221: 

أبو على الأشعرىء عن عبد الله بن موسىء عن الحسن بن على الوشاء قال: سمعت الرضا عليه السلام يقول: إن لكل إمام عهداً فى عنق 
أوليائه وشيعته. وإن من تمام الوفاء بالعهد وحسن الأداء: زيارة قبورهم» فمن زارهم رغبة فى زيارتهم وتصديقاً بما رغبوا فيه» كان 
أثمتهم شفعاءهم يوم القيامة. 

- ورواه فى علل الشرائع: 01/689 وتهذيب الأحكام: 7/8/2 و341, والفقيه: ” //81) والمقنعة/61/5 


الشفاعة لمن زار قبر أميرالمؤمنين 

- فى تهذيب الأحكام: :2/٠١1‏ 

وعنه عن محمد بن على بن الفضل قال: أخبرنى الحسين بن محمد بن الفرزدق قال: حدثنا على بن موسى بن الأحول قال: حدثنا 
محمد بن أبى السرى إملاءً قال: حدثنى عبد الله بن محمد البلوى قال: حدثنا عمارة بن زيد عن أبى عامر الساجى واعظ أهل الحجاز 
قال: أتيت أبا عبد الله جعفر بن محمد عليه السلام فقلت له: يابن رسول الله ما لمن زار قبره؟ يعنى أمير المؤمنين» وعمر تربته؟ 

قال: ياأباعامر. حدثنى أبى» عن أبيه» عن جده الحسين بن على عن علىء أن النبى صلى الله عليه وآله قال له: والله لتقتلن بأرض 
العراق وتدفن بها. 

قلت: يا رسول الله ما لمن زار قبورنا وعمرها وتعاهدها؟ 

فقال لى: يا أبا الحسنء إن الله جعل قبركك وقبر ولدكك بقاعاً من بقاع الجن وعرصة من عرصاتهاء وإن الله جعل قلوب نجباء من خلقه 
وصفوته من عباده تحن اليكمء وتحتمل المذلة والأذى فيكم» فيعمرون قبوركم ويكثرون زيارتها تقرباً منهم إلى الله موده منهم 
لرسوله. أولئكك يا على المخصوصون بشفاعتى والواردون حوضىء وهم زوارى غداً فى الجنة. 

يا على» من عمر قبوركم وتعاهدها فكأنما أعان سليمان بن داود على بناء بيت المقدس. 

ومن زار قبوركم عدل ذلك له ثواب سبعين حجة بعد حجة الإسلام» وخرج من ذنوبه حتى يرجع من زيارتكم كيوم ولدته أمه» فأبشر 
وبشر أولياءكك ومحبيكك من النعيم وقرةً العين بما لا عينٌ رأت» ولا أذن سمعت,ء ولا خطر على قلب بشر. 

ولكن حثالةً من الناس يعيرون زوار قبوركم بزيارتكم» كما تعير الزانية بزناها! 

أولئكك شرار أمتىء لا نالتهم شفاعتى ولا يردون حوضى. 

- وفى علل الشرائع: 1/8880: 

حدثنا محمد بن على ماجيلويه رحمه الله قال: حدثنا على بن ابراهيم عن عثمان بن عيسى عن أبى الجارود رفعه فيما يروى إلى على 
صلوات الله عليه قال: إن ابراهيم صلى الله عليه مر ببانقيا فكان يزلزل بهاء فبات بها فأصبح القوم ولم يزلزل بهم, فقالوا ما هذا وليس 
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قالوا: نزل هاهنا شيخ ومعه غلامٌ له. 

قال فأتوه فقالوا له: يا هذا إنه كان يزلزل بنا كل ليلة» ولم يزلزل بنا هذه اليل فبت عندناء فبات فلم يزلزل بهم, فقالوا: أقم عندنا ونحن 
نجرى عليك ماأحببت. 

قال: لاء ولكن تبيعونى هذاالظهر, ولا يزلزل بكم. 

فقالوا: فهو لكك. 

قال: لا آخذه إلا بالشراء» فقالوا: فخذه ما شئت فاشتراه بسبع نعاج وأربعة أحمرة فلذلكك سمى بانقياء لأن النعاج بالنبطية نقيا. 

قال: فقال له غلامه يا خليل الرحمن ما تصنع بهذا الظهر ليس فيه زرع ولاضرع؟! 

فقال له: أسكت. فإن الله تعالى يحشر من هذا الظهر سبعين ألفاً يدخلون الجنهُ بغير حسابء يشفع الرجل منهم لكذا وكذا. انتهى. 
وبانقيا كما ذكره اللغويون هى أول العراق من جهة الحجازء وهى منطقة النجف وأبى صخير الفعلية» وقد تشمل كربلاء. 

الشفاعة لمن زار قبر الإمام الحسين 

فى الكافى: 6/2/57: 

محمد بن يحيى» وغيره» عن محمد بن أحمد» ومحمد بن الحسين جميعاًء عن موسى بن عمر» عن غسان البصرىء عن معاوية بن 
وهبء وعلى بن ابراهيم؛ عن أبيهء عن بعض أصحابناء عن ابراهيم بن عقبة» عن معاوية بن وهب قال: استأذنت على أبى عبد الله عليه 
السلام فقيل لى: أدخل فدخلت فوجدته فى مصلاه فى بيته فجلست حتى قضى صلاته؛ فسمعته وهو يناجى ربه ويقول: يا من خصنا 
بالكرامة وخصنا بالوصية» ووعدنا الشفاعة» وأعطانا علم ما مضى وما بقى» وجعل أفئدهٌ من الناس تهوى اليناء اغفر لى ولإخوانى» 
ولزوار قبر أبى الحسين عليه السلام. 

- و فى تهذيب الأحكام: :2/٠١8‏ 

أحمد بن محمد الكوفى قال: أخبرنى المنذر بن محمد عن جعفر بن سليمان عن عبد الله بن الفضل الهاشمى قال: كنت عند أبى عبد 
الله الصادق جعفر بن محمد صلى الله عليه وآله» فدخل رجل من أهل طوس فقال: يا بن رسول الله ما لمن زار قبر أبى عبد الله الحسين 
بن على (عليهما السلام)؟ فقال له: يا طوسى من زار قبر أبى عبد الله الحسين بن على (عليهما السلام) وهو يعلم أنه إمام من قبل الله عز 
وجل مفترض الطاعة على العباد غفر الله له ما تقدم من ذنبه وما تأخر وقبل شفاعته فى خمسين مذنباًء ولم يسأل الله عز وجل حاجة 
عند قبره إلا قضاها له. 

قال: فدخل موسى بن جعفر وهو صبى فأجلسه على فخذه. وأقبل يقبل ما بين عينيه» ثم التفت الى وقال: يا طوسى إنه الإمام والخليفة 
والحجة بعدى» سيخرج من صلبه رجل يكون رضاً لله عز وجل فى سمائه ولعباده فى أرضه.ء يقتل فى أرضكم بالسم ظلماً وعدواناًء 


ويدفن بها غريباً» ألا فمن زاره فى غربته وهو يعلم أنه امام بعد أبيه مفترض الطاعة من الله عز وجل» كان كمن زار رسول الله صلى الله 


الشفاعة لمن زار قبر الإمام الرضا 


- فى من لا يحضره الفقيه: 7/8/٠‏ 

وروى الحسن بن على بن فضالء عن أبى الحسن على بن موسى الرضا صلى الله عليه وآله» أنه قال له رجل من أهل خراسان: يا ابن 
رسول الله رأيت رسول الله صلى الله عليه وآله فى المنام كأنه يقول لى: كيف أنتم إذا دفن فى أرضكم بضعتىء واستحفظتم وديعتى» 
وغيب فى ثراكم نجمى؟ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ الالا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


فقال له الرضا عليه السلام: أنا المدفون فى أرضكم. أنا بضعة من نبيكم, وأنا الوديعة والنجم, ألا فمن زارنى وهو يعرف ما أوجب الله 
عز وجل من حقى وطاعتى فأنا وآبائى شفعاؤه يوم القيامة» ومن كنا شفعاؤه نجى ولو كان عليه مثل وزر الثقلين الجن والانس»ء ولقد 
حدثنى أبى عن جدى عن أبيه عليه السلام أن رسول الله صلى الله عليه وآله قال: من رآنى فى منامه فقد رآنىء لأن الشيطان لا يتمثل 
فى صورتىء ولا فى صورةٌ أحد من أوصيائى» ولا فى صورة واحد من شيعتهم, وإن الرؤيا الصادقة جزءٌ من سبعين جزء من النبوة. 

- وفى من لا يحضره الفقيه: 7/8/7 

وروى البزنطى عن الرضا عليه السلام قال: ما زارنى أحد من أوليائى عارفاً بحقىء إلا شفعت فيه يوم القيامة. ورواه فى وسائل الشيعة: 
٠١‏ عع 

- وفى تهذيب الأحكام: :6/٠١8‏ 

أحمد بن محمد بن سعيد الهمدانى قال: أخبرنا على بن الحسن بن على بن فضال عن أبيه. عن أبى الحسن على بن موسى الرضا أنه 
قال: إن بخراسان لبقعة يأتى عليها زمانٌ تصير مختلف الملائكة» فلا يزال فوجٌ ينزل من السماء وفوجٌ يصعد إلى أن ينفخ فى الصورء 
فقيل له: يا بن رسول الله. وأيهُ بقعهُ هذه؟ 

قال: هى أرض طوسء وهى والله روضهٌ من رياض الجنة. من زارنى فى تلكك البقعهُ كان كمن زار رسول الله صلى الله عليه وآله 
وكتب الله له ثواب ألف حجة مبرورة وألف عمرة مقبولة» وكنت أنا وآبائى شفعاءه يوم القيامة. 

ورواه فى من لابحضره الفقيه: 5/08 وفى وسائل الشيعة: ٠١/80‏ 


ختام فى بعض قواعد الشفاعة و أحكامه 


نصيحة المسلم بأن لا يحتاج إلى الشفاعة 

وردت أحاديث تنصح المسلم بأن يكون تقياً فى سلوكه؛ ويتوب إلى ربه من سيآته فى الدنياء حتى يكون من أهل الجنة» ولا يحتاج 
إلى شفاعة لغفران ذنوبه يوم القيامة. 

- ففى نهج البلاغة: /5//1: 

١‏ - وقال عليه السلام: لاشرف أعلى من الإسلام, ولا عز أعز من التقوى, ولا معقل أحصن من الورعء ولا شفيع أنجح من التوبة. 

- وفى من لا يحضره الفقيه: 01/6/": 

وقال الصادق عليه السلام: شفاعتنا لأهل الكبائر من شيعتناء وأما التائبون فإن الله عز وجل يقول: ما عَلَى الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبيل. 

النهى عن الإتكال على الشفاعة 

- فى الكافى: :/6١0‏ 

وإياكم ومعاصى الله أن تركبوهاء فإنه من انتهكك معاصى الله فركبها فقد أبلغ فى الإساءهً إلى نفسه. وليس بين الإحسان والإساءة 
منزلة» فلأهل الإحسان عند ربهم الجن ولأهل الإساءة عند ربهم النار» فاعلموا بطاعةٌ الله واجتنبوا معاصيه. واعلموا أنه ليس يغنى عنكم 
ا م اا 5 
الله أن يرضى عنه. 

واعلموا أن أحداً من خلق الله لم يصب رضا الله إلا بطاعته» وطاعة رسوله؛ وطاعة ولاه أمره من آله ولم ينكر لهم فضلا: عظم ولا 
صغر. 

وفى الكافى: :2/6٠٠١‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة نالالا من بب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


على بن ابراهيم؛ عن أبيه عن ابن أبى عميرء عن الحسن العطاره عن أبى بصيرء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال رسول الله صلى 
الله عليه وآله: لا ينال شفاعتى من استخف بصلاته؛ ولا يرد عليَّ الحوض. لا والله! لا ينال شفاعتى من شرب المسكرء ولا يرد علىّ 
اللحوظرء لا زالكه! 

أحمد بن محمد» عن محمد بن اسماعيل» عن ابن مسكانء عن أبى بصيرء عن أبى الحسن عليه السلام قال: إنه لما احتضر أبى عليه 
السلام قال لى: يا بنى إنه لا ينال شفاعتنا من استخف بالصلاة» ولا يرد علينا الحوض من أدمن هذه الأشربة. 

فقلت ةيا انوأ الأشني:؟ 

فقال: كل مسكر. ورواهما فى تهذيب الأحكام: 1/٠١8‏ 

وفى علل الشرائع: 5/982: 

أبى رحمه الله قال: حدثنا سعد بن عبد الله عن أحمد بن محمد بن عيسى» عن على بن حديد وعبد الرحمان بن أبى نجران» عن حماد 
بن عيسى الجهنى. عن حريز بن عبد الله السجستانى؛ عن زرارة» عن أبى جعفر عليه السلام قال: 

لا تستخقن بالبول ولا تتهاون به ولا بصلاتكك, فإن رسول الله صلى الله عليه وآله قال عند موته: ليس منى من استخف بصلاته. لا يرد 
على الحوضن: له واللّه ليبن م مق شرب سكرا لا برد على الحرفن. لآ واه :ؤرواة فى المحاسة ,ونا 

- وفى الكافى: 0/629: 

محمد بن يحيى» عن محمد بن الحسين» عن محمد بن اسماعيل» عن صالح بن عقبة» عن أبى شبل قال قلت لابى عبدالله عليه السلام: 
رجل مسلم ابتلى ففجر بجارية أخيه فما توبته؟ 

قله أنه رويد له أف يسداسيي؟ لكك ف مدل زلا زو 

قال: قلت: فإن لم يجعله من ذلكك فى حل؟ 

قال: قد لقى الله عز وجل وهو زان خائن. 

قال: قلت: فالنار مصيره؟ 

قال: شفاعة محمد صلى الله عليه وآله وشفاعتنا تحيط بذنوبكم يا معشر الشيعة؛ فلا تعودون وتتكلون على شفاعتناء فوالله ما ينال 
شفاعتنا إذا ركب هذا حتى يصيبه ألم العذاب ويرى هول جهنم. ورواه فى الفقيه: 98/؟ 

- وفى الصحيفة السجادية: 017/1 

وسألتكك مسألة الحقير الذليل؛ البائس الفقيرء الخائف المستجيرء ومع ذلكك خيفةٌ وتضرعاً وتعوذاً وتلوذاً» لا مستطيلا بتكبر المتكبرين» 
ولا متعالياً بدالة المطيعين» ولا مستطيلاً بشفاعة الشافعين» وأنا بعد أقل الاقلين وأذل الأذلين» ومثل الذرة... 

وف امستدركك الوسائل : ع/11/18: 

- جامع الأخبار: عن أمير المؤمنين عليه السلام أنه قال: المؤمن يكون صادقاً فى الدنياء واعى القلبء حافظ الحدود, وعاء العلم» كامل 
العقلء مأوى الكرم» سليم القلب, ثابت الحلم» عاطف اليقين» باذل المالء مفتوح الباب للإحسانء لطيف اللسانء كثير التبسمء دائم 
الحزن» كثير التفكر قليل النوم؛ قليل الضحك. طيب الطبع؛ مميت الطمع قاتل الهوى؛ زاهداً فى الدنياء راغباً فى الآخرة يحب 
الضيفء ويكرم اليتيم» ويلطف الصغيرء ويرفق الكبير» ويعطى السائل» ويعود المريض. ويشيع الجنائز» ويعرف حرمة القرآن. ويناجى 
الرب» ويبكى على الذنوبء آمراً بالمعروفء ناهياً عن المنكر, أكله بالجوع؛ وشربه بالعطشء وحركته بالأدب» وكلامه بالنصيحة 
وموعظته بالرفق» ولا يخاف إلا الله» ولايرجو إلا اياه» ولا يشغل إلا بالثناء والحمدء ولايتهاون, ولا يتكبر» ولا يفتخر بمال الدنياء مشغول 
بعيوب نفسه؛ فارغ عن عيوب غيره؛ الصلاة قرم عينه» والصيام حرفته وهمتهء والصدق عادته والشكر مركبه؛ والعقل قائده؛ والتقوى 
زاده» والدنيا حانوته» والصبر منزله» والليل والنهار رأس ماله. والجنهٌ مأواهء والقرآن حديثه. ومحمد صلى الله عليه وآله شفيعه. والله 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ :‏ صفحةً ننالالا من بب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


جل ذكره مؤ نسه. 
امل العاصين بشفاعة النبى وآله 


- فى الصحيفة السجادية: 80٠/1١‏ 

اللهم فصل على محمد وآل محمدء ولا تخيب اليوم ذلكك من رجائىء ويا من لا يحفيه سائل ولا ينقصه نائل» فانى لم 1 تكك ثقةُ منى 
بعمل صالح قدمته, ولا شفاعة مخلوق رجوته. إلا شفاعة محمد وأهل بيته» عليه وعليهم سلامكك... 

- وفى الإعتقادات للصدوق/7: 

قال النبى صلى الله عليه وآله: لا يدخل رجل الجنةٌ بعمله؛ إلا برحمة الله عز وجل. 

- وفى بحار الأنوار: 7١88م‏ 

- العيون: فيما كتب الرضا عليه السلام للمأمون من محض الإسلام: إن الله لا يدخل النار مؤمنا وقد وعده الجنة» ولا يخرج من النار 
كافراً وقد أوعده النار والخلود فيهاء ومذنبو أهل التوحيد يدخلون النار ويخرجون منهاء والشفاعة جائزةٌ لهم. 

وهو فى عيون أخبار الرضا /: 784: وفى الخصال: 7/١8‏ 

- وفى تأويل الآيات: /3/2: 

الشيخ رحمه الله فى أماليه» عن أبى محمد الفحام» عن المنصورىء عن عم أبيه قال: دخل سماعة بن مهران على الصادق عليه السلام 
فقّال له: يا سماعة من شر الناس عند الناس؟ 

قال: نحن يا بن رسول الله! 

قال: فغضب حتى احمرت وجنتاهء ثم استوى جالساً وكان متكثاًء فقال: 

يا سماعةٌ من شر الناس عند الناس؟ 

فقلت: والله ما كذبتكك يابن رسول الله» نحن شر الناس عند الناسء لأنهم سمونا كفاراً ورافضة. 

فنظر الى ثم قال: كيف بكم إذا سيق بكم إلى الجنة» وسيق بهم إلى النار فينظرون إليكم فيقولون: ما لنا لا نرى رجالا كنا نعدهم من 
الأشرار؟ 

يا سماعة بن مهرانء إنه من أساء منكم إساءة مشينا إلى الله تعالى يوم القيامة بأقدامنا فنشفع فيه فنخلصه. والله لا يدخل النار منكم 
عشرةٌ رجالء والله لا يدخل النار منكم خمسة رجالء والله لا يدخل النار منكم ثلاثة رجالء والله لا يدخل النار منكم رجل واحدء 
فتنافسوا فى الدرجات» وأكمدوا أعداءكم بالورع. انتهى. 

ولا بد أن يكون مقصود الإمام الباقر عليه السلام محبى أهل البيت المؤمنين المقبولين عند الله تعالى. 

- وفى تأويل الآيات: :1/١00‏ 

وروى الشيخ أبو جعفر الطوسى قدس الله روحه عن رجاله؛ عن زيد بن يونس الشحام؛ عن أبى الحسن موسى بن جعفر عليه السلام 
قال: قلت لابى الحسن عليه السلام: الرجل من مواليكم عاقٌ يشرب الخمرء ويرتكب الموبق من الذنب نتبرأ منه؟ 

فقال: تبرؤوا من فعله» ولا تتبرؤوا من خيره» وابغضوا عمله. 

فقلت: يتسع لنا أن نقول: فاسقٌ فاجر؟ 

فقال: لاء الفاسق الفاجر الكافر الجاحد لنا ولأوليائناء أبى الله أن يكون ولينا فاسقاً فاجراً وإن عمل ما عمل» ولكنكم قولوا: فاسق العمل 
فاجر العمل مؤمن النفس» حبيث الفعل طيب الروح والبدن. 


لا والله لا يخرج ولينا من الدنيا إلا والله ورسوله ونحن عنه راضونء يحشره الله على ما فيه من الذنوب, مبيضاً وجهه؛ مستورة عورته 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة عالا/ا من ب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


آمنة روعته» لا خوف عليه ولا حزن. وذلكك أنه لا يخرج من الدنيا حتى يصفى من الذنوبء إما بمصيبة فى مال أو نفس أو ولد أو 
مرضء وأدنى ما يصنع بولينا أن يريه الله رؤيا مهولة فيصبح حزيناً لما رآه» فيكون ذلكك كفارةً له. أو خوفاً يرد عليه من أهل دولة 
الباطل؛ أو يشدد عليه عند الموتء فيلقى الله عز وجل طاهراً من الذنوب» آمنة روعتة بمحمد وأمير المؤمنين» صلوات الله عليهما. 

ثم يكون أمامه أحد الأمرين: رحمة الله الواسعةٌ التى هى أوسع من أهل الأرض جميعاًء أو شفاعة محمد وأمير المؤمنين صلوات الله 
عليهماء إن أخطأته رحمة الله أدركته شفاعة نبيه وأمير المؤمنين» فعندها تصيبه رحمة الله الواسعة» وكان أحق بها وأهلهاء وله إحسانها 
وفضلها. انتهى.ورواه فى أصل زيد الزراد/١ه‏ 

ولا بد أن يكون المقصود بوليهم المؤمن المقبول عند الله تعالى. 

- وفى بحار الأنوار: 1/721 

تذييل: اعلم أن الذى يقتضيه الجمع بين الآيات والأخبار أن الكافر المنكر لضرورى من ضروريات دين الإسلام مخلدٌ فى النار لا 
يخفف عنه العذاب إلا المستضعف الناقص فى عقله. أو الذى لم يتم عليه الحجة» ولم يقصر فى الفحص والنظرء فإنه يحتمل أن يكون 
من المرجون لأمر الله» كما سيأتى تحقيقه فى كتاب الإيمان والكفر. وأما غير الشيعة الإمامية من المخالفين وسائر فرق الشيعة ممن لم 
ينكر شيئاً من ضروريات دين الإسلام فهم فرقتان: 

إحداهماء المتعصبون المعاندون منهم ممن قد تمت عليهم الحجة فهم فى النار خالدون. 

والأخرى؛ المستضعفون منهم وهم الضعفاء العقول مثل النساء العاجزات والبله وأمثالهم؛ ومن لم يتم عليه الحجهُ ممن يموت فى زمان 
الفترة» أو كان فى موضع لم يأت إليه خبر الحجة؛ فهم المرجون لأمر الله» إما يعذبهم وإما يتوب عليهم؛ فيرجى لهم النجاهً من النار. 
وأما أصحاب الكبائر من الإماميةٌ فلا خلاف بين الإمامية فى أنهم لا يخلدون فى النارء وأما أنهم هل يدخلون النار أم لا؟ فالأخبار 
مختلفة فيهم اختلافاً كثيراً. 

ومقتضى الجمع بينها أنه يحتمل دخولهم النارء وأنهم غير داخلين فى الأخبار التى وردت أن الشيعة والمؤمن لا يدخل النارء لأنه قد 
ورد فى أخبار أخر أن الشيعة من شايع علياً فى أعماله» وأن الإيمان مركبٌ من القول والعمل. 

لكن الأخبار الكثيرة دلت على أن الشفاعة تلحقهم قبل دخول النارء وفى هذا التبهيم حكم لا يخفى بعضها على أولى الأبصار. 


الاولى بشفاعة النبى وآله 


دق ميشركه الرسن عير 

وبهذا الإسناد: عن على بن أبى طالب قال: قيل يا رسول الله ما أفضل حال أعطى للرجل؟ 

قال: الخلق الحسنء إن أدناكم منى وأوجبكم علي شفاعة: أصدقكم حديثاء وأعظمكم أمانة وأحسنكم خلقاًء وأقربكم من الناس. 
ورواه فى صفحة 986 وفى ١1/11/١‏ 

دوقي #قمير تون الشلية ةر 

فى كتاب الخصال عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ثلاءثُ من كن فيه استكمل خصال الإيمان: من صبر على الظلم وكظم غيظه 
واحتسب وعفى وغفر كان ممن يدخله الله تعالى الجنةُ بغير حساب» ويشفعه فى مثل ربيعة ومضر. 

- وفى المقنعة//721: 

وقال صلى الله عليه وآله: إنى شافع يوم القيامة لأربعة أصناف ولو جاؤوا بذنوب أهل الدنيا: رجل نصر ذريتى؛ ورجل بذل ماله 
لذريتى عند الضيق» ورجلٌ أحب ذريتى بالقاب واللسان» ورجلٌ سعى فى حوائج ذريتى إذا طردوا وشردوا. 

- وفى فردوس الأخبار للديلمى: 0/٠١17‏ ح /الا/ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة هلالا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


أنس بن مالكك: وعدنى ربى عز وجل فى أهل بيتى: من أقر منهم بالتوحيد ولى بالبلاغ» أن لا يعذبهم. 

- وفى فردوس الأخبار: 1/8 ح 38: 

عبد الله بن عمر: أول من أشفع له يوم القيامة من أمتى أهل بيتى ثم الأقرب فالأقرب ثم الأنصار. ثم من آمن بى واتبعنى من اليمن» ثم 
سائر العرب والأعاجم. ومن أشفع له أولاً أفضل. 

وفى الطبرانى الكبير: ١7/67١‏ 

عن ابن عمر قال: قال رسول الله (ص): أول من أشفع له يوم القيامة أهل بيتى» ثم الأقرب فالأقرب من قريشء ثم الأنصار ثم من أمن 
بى واتبعنى من اليمن» ثم سائر العرب» ثم الأعاجمء وأول من أشفع له أولوا الفضل. 

ورواه الهيثمى فى مجمع الزوائد: ٠١/94١‏ 

- وفى مجمع الزوائد ج :٠١/7٠‏ 

باب فى أول من يشفع لهم: عن ابن عمر قال قال رسول الله (ص): أول من أشفع له من أمتى أهل بيتى» ثم الأقرب فالأقرب من قريش 
والأنصار» ثم آمن بى واتبعنى من أهل اليمنء ثم من سائر العربء ثم الأعاجم. وأول من أشفع له أولو الفضل. رواه الطبرانى» وفيه من 
لم أعرفهم. 

الدعاء للنبى باعطائه الشفاعة 


- فى الكافى: /5/11: 

على بن ابراهيم؛ عن أبيه» عن عبدالله بن المغيرة» عن رجلء عن سليمان بن خالد» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: تقول: أشهد أن لا 
اله إلا الله وأشهد أن محمداً رسول الله» اللهم صل على محمد عبدكك ورسولككء اللهم صل على محمد وآل محمدء وتقبل شفاعته 
وبيض وجهه. وأكثر تبعه. 

وفى الصحيفة السجادية :1/519١‏ 

اللهم اجعل محمداً أول شافع وأول مشفع» وأول قائل» وأنجح سائل. 

اللهم صل على محمد وآل محمد سيد المرسلين وإمام المتقين وأفضل العالمين وخير الناطقين» وقائد الغر المحجلين» ورسول رب 
الغاليين: 

اللهم أحسن عنا جزاءه» وعظم حباءه وأكرم مثواه وتقبل شفاعته فى أمته وفى من سواهم من الأمم» واجعلنا ممن تشفعه فيه. واجعلنا 
برحمتكك ممن يرد حوضه يوم القيامة. 

- وفى تهذيب الأحكام: :6/٠٠١‏ 

وبموالاءتكم تقبل الطاعة المفترضة» ولكم المودة الواجبة والدرجات الرفيعة» والمكان المحمود والمقام المعلوم عند الله عز وجلء 
والجاه العظيم» والشأن الكبير والشفاعة المقبولة. 

ربنا آمنا بما أنزلت واتبعنا الرسول فاكتبنا مع الشاهدينء ربنا لا تزغ قلوبنا بعد اذ هديتنا وهب لنا من لدنكك رحمة إنكك انت الوهاب» 
سبحان ربنا إن كان وعد ربنا لمفعولا. 

يا ولى الله إن بينى وبين الله عز وجل ذنوباً لا يأتى عليها إلا رضاكم, فبحق من ائتمنكم على سره؛ واسترعاكم أمر خلقه وقرن طاعتكم 
بطاعته» لما استوهبتم ذنوبى» وكنتم شفعائى» فإنى لكم مطيع. 

من أطاعكم فقد أطاع الله ومن عصاكم فقد عصى الله ومن أحبكم فقد أحب الله ومن أبغضكم فقد أبغض الله. 

اللهم إنى لو وجدت شفعاء أقرب اليكك من محمد وأهل بيته الأخيار الأئمة الأمبرار لجعلتهم شفعائى» فبحقهم الذى أوجبت لهم 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحةٌ بلالا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


عليك. أسألكك أن تدخلنى فى جملة العارفين بهم وبحقهمء وفى زمر المرحومين بشفاعتهم, إنكك أرحم الراحمين. 
الدعاء بطلب الشفاعة لوالديه و أقاربه 


- فى الصحيفةٌ السجاديةٌ /ا1/7: 

اللهم رب هذه الأمكنة الشريفة؛ ورب كل حرم ومشعر عظمت قدره وشرفته... واغفر لى ولوالدى ولمن ولدنى من المسلمين؛» 
وارحمهما كما ربيانى صغيراً واجزهما عنى خير الجزاء؛ وعرفهما بدعائى لهما ما يقر أعينهماء فإنهما قد سبقانى إلى الغاية» وخلفتنى 
بعدهماء فشفعنى فى نفسى وفيهماء وفى جميع أسلافى من المؤمنين والمؤمنات» فى هذا اليوم يا أرحم الراحمين. انتهى. 

مسائل حول التوسل 

مفردات التوسل 

وقع خلط فى مسائل هذا الباب ومعانى مفرداته» فكان لا بد من تمييزها. 

وأهم المفردات المستعملة فى التوسط بين الإنسان وربه عز وجل؛ هى: 

الدعاء النداء؛ التوسل» التذرع؛ الإستشفاع, الإستعانة» الإستغاثة السؤال به التوجه به. ويتصل بها: التضرعء والابتهال؛ والتبركك.. 

وقد استعمل الإسلام كلمات: الشفاعة والتوسل والإستشفاع والتوجه إلى الله تعالى» بعمل» أو شخص. أو سؤاله بكرامته عليه» أو حقه. 
أو جاهه عنده.. الخ. بنفس معناها اللغوى» وهو التوسط إلى الله تعالى بعمل أو بشخصء أو طلب التوسط من ذلكك الشخص إلى الله 
تعالى: 

ويشغل يحي لعرسيط تمض إلى فتخصى أو إإلن اللاتعانى» مقمن إخراته فى بنقاء المترييط إلينة وهر غم لآن الفوسيط يلال 
غلى أن للواسطة وجاعة ماء يؤمل بها أن يقبل المتوشط إليه شقاعته: 

فبعى الشركة فى الألوسة معن لخر لا يأقى مق التوسيظ ايل قد يكون من عقيدة البتوشط ويقف وقد لأ يكون أضلا: 

وسوف تعرف بطلان دعوى ابن تيمية وأتباعه تحريم بعض أنواع التوسيط بحجة أنه يتضمن شركاً بالله تعالى» وأن الشركك لا يأتى من 
التوسيط بل من نخارجه. 

ويبدو أن أقوى معانى التوسيط: سؤال الله تعالى بشخصء أو بعمل.. ويأتى بعده فى المرتبة: التوسل والتوجه به إلى الله تعالى. 

ففى روضة الواعظين للنيسابورى//77* أن أبا بصير سأل الإمام الصادق عليه السلام: ما كان دعاء يوسف فى الجب. فإنا قد اختلفنا فيه؟ 
قال: إن يوسف لما صار فى الجب وآيس من الحياهُ قال: اللهم إن كانت الخطايا والذنوب قد أخلقت وجهى عندكك فلن ترفع لى 
اليكك صوتاًء ولن تستجيب لى دعوة فإنى أسألكك بحق الشيخ يعقوب, فارحم ضعفه واجمع بينى وبينه» فقد علمت رقته على وشوقى 
إليه. قال: ثم بكى أبو عبد الله عليه السلام ثم قال: وأنا أقول: 

اللهم إن كانت الخطايا والذنوب قد أخلقت وجهى عندك فلن ترفع لى اليكك صوتا ولن تستجيب دعوة؛ فإنى أسألك بكك فليس 
كمثلكك شئء وأتوجه اليكك بمحمد نبيكك نبى الرحمة» يا الله يا الله يا الله. 

قال ثم قال أبو عبد الله عليه السلام: قولوا هذا وأكثروا منه؛ كثيراً ما أقوله عند الكرب العظام. انتهى. 

ونلاحظ أن الإمام الصادق عليه السلام أجرى تعديلاً على دعاء نبى الله يوسف عليه السلام. وجعل السؤال فجعله بالله تعالى وحده. 
وجعل التوجه إليه بنبيه محمد صلى الله عليه وآله. 

وهو يدل على أن سؤال الله تعالى بالشئ أعظم من التوجه إليه به. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ل/الالا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


فالتوجه هو أن يقدم السائل شخصاً له وجهة عند المسؤول. 

والسؤال به يشبه المطالبة بحق للمسؤول به على المسؤول. 

والإستشفاع قريبٌ من التوجه. وهو توسيط من له حق الوساطة. 

ولا يبعد أن يكون التوسل أعم منها جميعاًء لأنه توسيط من له وجهة عند المسؤولء أو له حق عنده أو له حق شفاعة ووساطة.. 

وقد يكون التوسل غير ناظر إلى حق المسؤول به نهائياً بل ناظرٌ إلى مسيس حاجة السائل المتوسل» فيكون التوسل من هذه الناحية على 
نحو القضِيةٌ المهملة. 

والذى أعتقده أن هذه التعبيرات الأربع (التوجه بشخص أو شىئ, والتوسل به. والإستشفاع به» والسؤال به) غير مترادفة» ويتضح ذلكك 
من استعمالات القرآن والنبى وآله لهاء وهم أفصح من نطق بالضادء وأعلم الناس بالله تعالى وأدب سؤاله. وأن مانراه من من ترادفها 
فهو بالنظرة الأولى. 

ويحتمل فى بعضها أن المعصومين (عليهم السلام)أقروا ترادفها تخفيفاً على الأمةء أو أن الراوى اشتبه فى نقلها لترادفها فى ذهنه. 
ويؤيد ذلكك أن الإمام الصادق عليه السلام قال (وأنا أقول.. وفى رواية ولكنى أقول) وهو بذلك لا خطئ يوسف عليه السلام بسؤاله 
بأبيه يعقوبء ولكنه ارتقى فى أدب الدعاء فسأل الله تعالى به وحده. مشيراً بذلكك إلى أن حق يعقوب وحق جميع الرسل والعباد إنما 
هو تفضل من الله تعالى وليس ذاتياًء فالتوجه بمقام الجاه الذى أعطاهم الله أنسب. 

وفى هذا الموضوع يخوت مفيدة لطيفة» يحسن لمن أرادها أن يتأمل فى نصوص أدعية الصحيفة السجادية» ففيها أنواع المعرفة بالله 
تعالىء وآأدب سؤاله ودغاته» وفيها خصاقض الكلمات العربيية الى لبس فها مترادق بالمعتى الدقق! 


الدعاء والنداء 


توسع العرب فى مادة (دَعَوَّ) واستعملوا مشتقاتها فى معان كثيرة» مثل نداء الشخص لأى غرض حتى مجازاًء ودعائه إلى طعام.. ومن 
ذلك الدعاء إلى عبادة الله تعالى» أو غيره» كما قال تعالى (ولا تدع من دون الله ما لا ينفعك ولا يضرككث)! 

قال الخليل فى العين: :7/١7١‏ 

(وفلانٌ فى مدعاة إذا دعى إلى الطعام. وتقول دعا دعاءء؛ وفلان داعى قوم وداعية قوم: يدعو إلى بيعتهم دعوة. والجميع: دعاة). انتهى. 
- وقال الراغب فى المفردات/188١:‏ 

الدعاء كالنداء, إلا أن النداء قد يقال بيا أو أيا ونحو ذلكك, من غير أن يضم إليه الإسمء والدعاء لا يكاد يقال إلا إذا كان معه الإسم 
نحو يا فلان... ودعوته إذا سألته وإذا استغثته» قال تعالى (قالوا ادع لنا ربكك) أى سله. 

وقال (قل أرأيتم أن أتاكم عذاب الله أ وأتتكم الصاعة أغير الله تدعون ان كنتم صادقين بل اياه تدعون) تنبيها أنكم إذا أصابتكم شده 
لم تفزعوا إلا إليه. 

وادعوه خوفاً وطمعاً. وادعوا شهداءكم من دون الله ان كنتم صادقين. وإذا مس الإنسان ضر دعا ربه منيباً إليه. وإذا مس الإنسان الضر 
دعانا لجنبه. 

ولا تدع من دون الله ما لا ينفعكك ولا يضرك. انتهى. 

- وفى الفروق اللغوية لأبى هلال/07: 

الفرق بين النداء والدعاء: أن النداء هو رفع الصوت بماله معنى» والعربى يقول لصاحبه ناد معى ليكون ذلكك أندى لصوتناء أى أبعد 
له. 


والدعاء يكون برفع الصوت وخفضه. يقال دعوته من بعيد ودعوت الله فى نفسىء ولا يقال ناديته فى نفسى. انتهى. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 


١ ِ‏ صفحةً / لالا من ١٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


والنتيجة 

أن القداء الى هو اسن فحاتى الذفات يقسل العداء لأ غرض كانء ويشمل النداء الحقيقى والمجازى.. وعليه فلا يصح زعمهم أن 
قول القائل (يا محمد يا على يا فاطمة) هو حرامٌ وشرككء لأنه دعاء لغير الله تعالى وعبادة له! 

فإن ذلكك يتبع عقيدةٌ المنادى ونيته» فإن كانت نيته عبادتهم والعياذ بالله» فهو شركك أو كفر! أما إذا كان غرضه التوسل بهم إلى الله 
تعالى» كما هو عقيدة الشيعة وعامة المتوسلين المستغيثين من المسلمين» والمتبادر إلى أذهان عوامهم فضال عن علمائهم؛ فهو عبادةً لله 
تعالى وتوسل إليه بالنبى وآله» الذين شرع التوسل بهمء صلوات الله عليهم. 

وسيأتى أن الإستعانة والإستغاثة كالتوسل والإستشفاع وبقية ألفاظ التوسيط, معني وحكماً. 


التوسل فى الأديان السابقة 


هل كان مبدأ التوسل والإستشفاع إلى الله تعالى بالأعمال والاشخاص موجوداً فى الدين الإلهى قبل الإسلام؟ 

والجواب بالإيجابء لأن قوله تعالى فى آخر سورة نزلت من القرآن: 

ا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا انقُوا الله وَابَعُوا إليه الْوَسِيلَة وعادة راق ميلو الكو الهو المائدة: هم 

لبش دغوة إل سنة دلق بل إلى سعه سبحانه فى الأديان السابقة. 

ولذلكك أبقى الوسيلة مطلقةً ولم يبينهاء لأنها معهودةٌ فى أذهان المتدينى بأنها التوسل إلى الله تعالى بالأعمال الصالحة وبرسله 
وأوصيائهم» وبذلكك تكون الآيةُ إذناً للمسلمين بأن يتوسلوا إليه بأعمالهم وبنبيه وأوصيائه» كما كانت السنة فى الأديان السابقة. 

فإن قلت: مادام الإسلام جاء بمبدأ الواسطةٌ بين الله وعباده. وأمر به» فلماذا كل هذا الإنكار فى القرآن والحديث على المشركين الذين 
اتخذوا آلهتهم ومعبوديهم وسائط بينهم وبين الله تعالى؟ وماذا يصير الفرق بينهم وبين المؤمنين؟! 

والجواب: 

أن الفرق بين المؤمنين والمشركين فى كل الأديان: أن المشركين جعلوا لله شركاء وشفعاء لم يأذن بهم؛ فأش ركوهم معه بأنواع من 
التشريكك الذى زعموه. 

أما المؤمنون فوح دوا الله وأطاعوه؛ وهو الذى أمرهم باتخاذ الوسيلة اليه والتوجه اليه بهم وتقديمهم بين يدى دعائهم وأعمالهم.. 
فالأنبياء والأوصياء وسيلةٌ مشروعةٌ وشفعاء بإذنه. 

وبذلكك يكون الحد الفاصل بين الشرك والتوحيد فى نوع الواسطة لا فى أصلها: فالواسطة التى أَذق:نها الله الواحك الأحد سبحاته له 
تنا التوحيد يل تؤكده.. 

والواسطة التى لم يأذن بها شركك يخرج صاحبه عن التوحيد. 

والله تعالى يستحيل أن يأذن باتخاذ وسيلةً اليه ممن يزعم أن له شراكة معه! ولذا لا يدعى المتوسلون بالرسل والأوصياء عليهم السلام 
أن لهم شراكةً مع الله تعالى ولو بقدر ذرة! بل هم عبادٌ مكرمون, شاء الله تعالى أن يجعلهم وسائط لعطائه. 


الفرق بين التوسل و أنواع الشرى 

تضمنت آيات القرآن الكريم كل المفاهيم اللازمة للبشرء فى تحديد ما هو من دون الله فى العباده والإطاعة وما هو من الله. وفيما يلى 
أهم عناوينها: 

١‏ -الذين هم من دون الله 

هذا كلل الل تأرو قاذ خلق الذرق بق 3ووكل الظالشوة فى خلال نو القنانه 1 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة 9/الا من بب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


أبس الله بكاف عَبْدَهُ وَبُحَوقُوَك بِالَّذِينَ مِنْ دُونِهِ وَمَنْ يُضْلل الله كَمَالَهُ مِنْ هَادٍ. الزمر: عم 

- الآلههُ من دون الله 

قال تعالى عن الأصنام المعبودة عند قوم عاد: 

قَالُوا ا هُودُ يا ا ينه و ما بخن بتَاركى آلِهيِنَاعَنْ فلك وما نَنٌ لكك بمُؤْمنينَ. إن نَقُولَ إلا اغتراك بَغْض آلعَينَا سُوءٍ قَالَ إِنّى 
أخوة انوانيتوا الى رعذ ينا ثْ كوت مِنْ دُونِهِ فَكيدُونى جَمِيعًا ثُمَ لا تنْظِرُونٍ. إن تَوكلْتٌ عَلَى الله رَبّى وَرَبْكُمْ ما مِنْ اله إلا هو 
آخِد نَاصِتهًا إن وَبّى عَلَى صِرَاطٍ مُشتقيم. هود: “اه 08 

وقال تق ) على إملواكف قفارت غاف ولموة ومصر: 

وَمَا ظَلَمَامعْ وَلَكنْ طَلْمُوا نف هُمْ فما أَغْنْتْ عَنْهُمْ آلِهَتّهُمُ الى يَدْعُونَ مِنْ دُون الله مِنْ َي ع لَمَا جاء أَمرُ رَبك وَمَا زَادُوهُمْ غَيِرَ تشييب. 
هود: ٠١١‏ ْ 
وقال عن آلهة البابليين: 

قَالُوا مَنْ فَعَلَ كردًا بِآلِهينَا َه لَمِنَ الطَالِمِينَ. َانُوا سر معنا تَى رَكرْهُم بال لَه إبْرَاجيم لد واي عر اللي ال 
انوا أأنك ملت كردا لتنا ا إِبْرَاهِيمُ قال َلْ فَعَلهُ كبيرْمُعْ هذا َاسُوهُمْ إن كاوا ينْطقُونَ. وا إلى نمدم ُو نكم أثم 


الظالانوق. لم تكضرا + على ريدي لجد تلقتنا هَؤُلاءِ يَنْطقُونَ. قَالَ أقَعردُونَ من دون الله ما لا فكع ينا ولا د كي نك 
وَلِْمَا تَعْبدُونَ مِنْ دون الله قلا تَعْقِلُونَ. كَالُوا حَرّقُوةُ وَانْضْرُوا آلهتَكمْ إِنْ كنم فَاعِلِينَ. قُلنَا يا نَارُ كك دا وَسَلامًا عَلَى إِيْرَاهِيم. الأنبياء: 
04 وع 


وقال عن آلهة الرومان: 

ًا على قبهِم إِذ اموا ُو باب الات وَالأوْض لَنْ ذعوأ , مِنْ دونه إِلَهالَقَدُ قلا إِذَا شَططا حَؤُلاءِ قَوْمَُا انَحَذُوا + مِنْ دُونه 
آلو لؤلا يَأ نون عَلَتِهمْ به لمطان بين من أَظْمْ من الى على ال كذِبًا. وذ امهم وما يدون إلا اللّه فوأ إلى الْكَهْسٍ بنش 
لكمْ ربكم من رَحْميه يدوهي لم من أف ركم مزققًا. الكهئف: ١8-١‏ 

وَعَاء عن أفضى المدكة وَجَلْ بع قال يا قوم انبعُوا الْمُوْسَلِينَ. كران لاومالك اجا واه تكدون. كمالك لا افد الذي فطونى 
وَإلَيْهِ تُوْجَعُونَ. أنّحِد مِنْ دُونِه آلِهَةَ إن يُرِدنِ الحم بِضّدٌ لا تعن عَنى سَفَاعتُع يا وَلا قدو إِنّى إذا َفِى ضَلالٍ مُيين. يس: -1١‏ 
نف 1 ْ 
وقال عن "الي التضارى لعن ومريم: 

وَإذْ َال الله يا عبت ى اتن تي لك فلك لكاس الخذوى وان هن مِنْ دون الله كَالَ سِحَانَك مَا يَكونٌ ِى أن أَقُولَ ما َس لِى يق 
إن كنت كه فد ته تلم ما فى َفْسِى ولا أَعْلَمُ ما فى تَفْيِكك إِنَك أَنْتٌ عَلامُ الكيُوبٍ... المائدة: ١١-11‏ 

ا ا 

الوا كوتو اله لاسساترة عا وق يتاتوة ورا سحن لالقوكوم قر ونا نكا ولاك انير زناه و شري الفرقان: 
5 


5 


وقال عن (الالهة) الذين رضوا بأن يعبدهم الناس: 

وَافَثَوَبَ الْوَعْدُ الح فَإِذَا هن اتاخض ة أبضَاز الذيق كقدوا ها ويلنا قد كاف خئلة مِنْ هَذَا يِل كنا ظَالِمِينَ. إنَكمْ و مَا تَعْبْدُونَ مِنْ دون 
الله حصَبُ جَهَنَمَ َنم لَّهَا وَارِدُونَ. لَوْ كان هَؤُلاءِ آلِهَةُ ما وَرَدُوهَا وَ كل فِيهَا حَالِدُونَ. الأنبياء: عن - 99 

لَهُمْ فيا مَا يَشَاؤُونَ خَالِدِينَ كانَ عَلَى رَبك وَغْداً مَُْولا. وَيَومَ يَحْشْرْهُمْ وَمَا يَغْبدُونَ مِنْ دون الله فيقول أأَنْتمْ أضْلَتُمْ عِبَادِى هَؤُلاءِ أم 
هُمْ ضَلوا السَِيلَ. الفرقان: ١7 - ١8‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
: 1 صفحة 7١‏ لا من ب؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


ابرم الْمَصْلٍ الى كثثم به به تكَذّبُونَ. احشَّرُوا الّذِينَ طَلَمُوا وَأَرْوَاجَهُعْ وَمَا كانوا يَحبْدُونَ. مِنْ دون الله فَاهْدُوهُمْ إِلَى مِدَرَاطٍ الْجحِيم. 
وَقِقُوهم إِنَّهُْ ممُولُون. ما لَكُعْ لا ناض رُون. َل هم اليؤم مشت يمون. لبشه على بغض يتما لون ا إنَكمْ كم تَُوننَا عن 
الْمين. َالو َل َم كوو مؤمنيَ. وا كان نا عَليكمْ من سلْطَانٍ بل كم ما طَاغِينَ. في نَّ عََينا قَولَ رَبْنا نا لَدَائُْونَ. ََعْوَيْاكُمْ إن 
كنا غَاوِينَ. َِنّهُمْ يَومَيِذٍ فى الْعَذَّابٍ مُشْتركُونَ. الصافات: -1١‏ مم 
وقال عن آلهه بعض مشركى العرب: 
الوا ِنْ دُون ال آله ليكوثوا لَهُمْ عر كلا سَبكفرُونَ يعبادتهم وَيَكونُونَ علَيِم ضِدًا. مريم: 18 - 87 
وَانََدُوا م مِنْ دُون الله آله لله يُنْصٍ نص رُونَ. لا يش مَطِيعُونَ نَطْرِرَهُمْ وَهُمْ لَهُْ جَنْدٌ مُخطَ رُونَ. قلا يَخْرُنْك فَوْلّْهُمْ إن تَغْلمُ مَا يدَوُونَ وَمَا 
يُغْلنُونَ. يس: ع/ا اع" 
ولع وسكي اسل بم لاحم السايفة والعريير 
أم انَحَذُوا م مِنْ دونه آلِهَةَ كل هَاتُوا بُهائكع هذا ذِكْرُ مَنْ مَهِى وَذْكْر مَنْ قَيلى بَلْ أَكْتَرهُعْ لا يَعْلَمُونَ الْحَقَّ َه مُعْرضُونَّ. الأنبياء: ع 
وقال عن تأليه الملائكة والأنبياء: 
وََنْ يقل مِنْهُْ إنّى إِلَهُ مِنْ دونه فذَلِك نَْرِيه جهنم كذّلِكك نَجَزِى الطَالِمينَ. الأنبياء: ١4‏ 
وقال عن قوم سبا 
إلى وج ذث انل يفم وأويث ين عل وله عرض عطي ْنَا وََوْمَهايَِمْجدُونَ لِلشّمْسٍ مِنْ ذون الل وَ رن لَّهُْ ليان 
أَعْمَالَهُمْ فَصَدَّمُغْ ء عَن السّبيل فَهُمْ لا يَْتَدُونَ. آلا مستجدوا لله الدى بُخْرِجٌ الْحََمْءَ ء فى الشَموَات وَالأْض وَيَعْلْمُ مَا مُحَفُونَ وما تَغْلتُونَ. الله 
ا الندل: "الام 

صَدَّهَا ما كانّث تَعبدٌ مِنْ دون الله إِنّهَا كان مِنْ قم كافِِينَ. قل لَهَا ادْخلِى الصَرحَ كا َلَمَا وَأَنهُ يديه لَجَةُ وَكَمَفَتْ عَنْ سَاقَيهَا كَالَ إِنَّه 
ل ل ل ل ل 
وقال عن آلهة الحضارات التى فى الجزيرة العربية وحولها: 
ولد ملكا ما حولم مِنَالقّرَى وَصَ رقنا اأيَاتِ لَعلّهُْ يَْجعُونَ. لَؤْلا نَصَ رَهُمْ الَِّينَ انََدَوًا ه مِنْ ذون الله له قَديَانَا ] اهيل ف لوا نه 
وَذَلِكَ إِفْكهُمْ وَمَا كانوا يقترن الأحقاف: 77 - 11 
وقال عن عباد الرحمن الموحدين: 
وَعَِادُ الرَّحْمَنِ الذيق يملتوق على الأوخن هونا و إِذَا طبهم العاهارة قالوااك للاقان: َالَِّينَ لا َدُعُونَ مم الله إلا آحَرَ وَلا يَقتلُونَ 
النَفْسَ الى حَوّ الله إلا بالق وَل يَرْنُونَ وَمَنْ يَفْعَلْ ذلك يلق أَنَاما. الفرقان: “8 رع 
* - المعبودون من دون الله 
ع ل ا ل ون 
قبلا لأ إذا حش فى كك ين ينى ل أيه لذن تيفوت من مون له ولكن أخرة ل الى يحم روث آنا ُو ين 
الْمؤْمِنَ. أن قم وَجَهَك لِلدّينِ يفا ولا تون من الْمَفْرٍكين. ولا كد + يِنْ دُون الله مَا لا ينْقَك ولا يَضُرّك فَإنْ فَعَلْتَ فنك إِذَا 
ف الظالمية: يوفسن: ١811‏ 
وَيَعْبْدُونَ مِنْ دون اله مَا َم يرل به سُلْطَاًا وَمَا لس لَهُمْ ؛ به عِلْمٌ وَمَا لِطَالِمِينَ مِنْ نَصِير. الحج: اا 
ويَْبْدُونَ مِنْ دون الله مَا لا يََْعهُمْ وَلا يَضُرهُمْ وَكانَ الْكافرٌ عَلَى رَ ّهِ ظهيرًا. الفرقان:هه 
واممضيوك اسن كير لاجرو الخكام كارا تيك 


وَقَالَ الْذِينَ أَهْ توكرا أو قاد الغا ذناوة #ووويون تم لك و زا ولا عومااه مِنْ دُونهِ مِنْ شي كَذَلِك فَعَلَ الّذِينَ مِنْ فَيِلِهمْ فَهَلُ 


3 2 
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عَلَى الرّسْلٍ إلا البلا الَْينُ. وَلَقَّدُ بََتَاننى كل أَمّدْ رَسُولاً أن اغيدُوا اله وَا جْتيبوا الطَاعُوتٌ قَمِنْهُْ مَنْ كَردَى الله وَمِنْهُمْ مَنْ حَفَّتْ عَلَيِه 
الصّلالةُ مَسِيرُوا فى الأض فَانْطوُوا كتفٌ كان عَاقِبَةُ الْمُكذَبينَ. النحل: 80 - عم 

وقال عن معبودات البابليين: 

َال أَِدُونَ من دُون لله ما ل نكم شين ولا يَُوُم. أفْ لَكمْ وما َِدُونَ من ون لله أَكلاتَقِوت. ُو حو وَالضروا آلِمَتكمْ 
ا ل لات ردلا الأنبياء: عع-وع 


ا وَحَِدْنَا ل ار قَالَ كر ف اشع تتركوة. أقم و ابلا ل 00007 
لْعَالَمِينَ. الععراء: هع ايها 

وَأَرْلَت لْجِنَهُ لْمتّقِينَ. وَيدرَتِ أَلْجَحِيم لِلْفَاوِينَ. وقِبِلٌ لَهُمْ أيْنَ ما كتقم تََْدُونَ. مِنْ دون َل هَل يَنْض رُوتَكمْ أو يَنْتصدَرُونَ. فكبكبوا 
فيا مُمْ وَأَلْمَاوُونَ. وَجنُودٌ إِليس أَجْمَعُونَ. قَالُوا وَهُمْ فبهَا بَحْتَصدِمُونَ. َأ إن كنا لَفَى ضّ لال مُيين. إِذْ سوبكم يرَبٌ أَلْعالَمِينَ. وَمَا 
أَضَلَنَا إلا أَلْمَجْرمُونَ. الشعراء: 9٠0‏ - 4و4 ْ 

َإْرَايم إِذ قل لَه ايدو الله وَانُوه لم حير لم إن كثقم تعلّمو. إِنّا تَودُوتَ من دون لله وتنا وتَسْلقُونَ إفكا إن لين 
تَعْبدُونَ من دُون الله لا يلون لَك ردنا فَاتَعُوا د اله لق وَاعمدو وَاشْكروا لَه إل + جَحُونَ. العنكبوت: ١7-1١8‏ 

دود ويك ارايت إِذْ جاة وَبهُ بقلب سَلِيم. إذ قَالَ لأبيه وَقَوْمِهِ مَاذَا تَعْيِدُونَ. أننكا لهذ ذوة الك رِيدُونَ. َمَا ظَّكمْ برَبٌ الَْالَمِينَ. 
قَنْظرَ نَظرَةٌ فى الوم فَقَالَ َِى سد قيم. لّوا عَنهُ م دُيرينٌ. رَاعٌ إلى آلِمَتِهِمْ فَقَالَ ألا تأكلونٌ. مرا لَكمْ لا تنطِقُونٌ. َرَاغَ عَلَيِهِمْ ضَ رْبًا 
باليمين. ينوا لَه د َال أَتَعبدُونَّ ما تَنْحتُونٌ. َال حَلفَكمْ وَمَا تَخملوة: الصافات: 7م - 48و 

ل ل ا ا ا ا ورد 
ونا مَوَدَهَ بتكم فى الوا الدَّئيا ثم يوم العامة يكف بَغضْ كم يتغض وَيَلْعَنُ تعض كُعْ بَغضّ ا وَمَأْوَاكُمُ الَار قا لك من مِنْ نارين 
العنكبوت: 7 - ١0‏ ْ 

ا دع ويه سر 6 

َذ كات لَكُمْ أَسوةٌ حَسنَةً فى ِبراجِيع وال عه إذ قَلُا ِقَوْمِهم نا ا را 
اعقاو والنضاة ل َي رَبَنًا عَليَكك يَوَ كلنا 
وَإِلَيِكك َتنا وَإِلَيَِك القصف السفينة: + 

وقد تقدمت الآيات 417 - 44 من سورة الأنبياء؛ والفرقان - ١7‏ عن (الآلهة) الذين رضوا بأن يعبدهم الناس. 

وقال تعالى عن عبادة النصارى للمسيح ومريم: 

تيا مدي ابْنُ مَوْيَمَ إلا رَسُولَ قَدْ حَلَتْ مِنْ قَبِلهِ الو كَل وَأنَهُ صِدٌ صِدَيِقَةٌ كانًا يَاكلاان الطَعَامَ انطو كيف ثيْنُ لَّهُمْ الأراتٍ تم انز أَنَّى 
يؤْفَكون. 

ُلْ أَتَعْبَدُونَ مِنْ دون الله مَا لا يلك لَكَمْ ضَرًا وَلا نََْا وللَ هو السَمِيعٌ الْعَلِيُ. مائدة: 1/0- 8 

وقال عن عبادةٌ العرب وأمثالهم للاصنام: 

إن ْنا لَك الكتاب باليحقَ فَعِْدٍ لله منِصًا لَه الذّينَ. 

الأه التي الكالض ولد الشدرا مِنْ دونه ويا ما تَبدهَمْ إلا يمري ونا إلى الل زُلْقَى إن الل يشكغ بيه فى عا من فيد يَسْطلقُوة إن 
لله لا يَهْدِى مَنْ هو كاؤبٌ كما الزمر: ”؟ م 

وَيَعبدُونَ مِنْ دون الل ما لايَنلك لَهُمْ رقا من السَمَوَاتِ وَالأَرْض 


2 
شهمعا 


شيثًا وَلا يَسْتَطيعُون. 
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فلا تَضْربُوا لله الأنقال إن الله غلم وم لا تعلمون. 
ضَرَبَ الله مكلا عَبِدًا مَمل وكا لا يَقْدِرُ عَلَى َي وَمَنْ رَرَفْنَاُ نا رِرْقًا حسما فَهُوَ ينْققُ مِنْهُ بت را وَجَهْرًا هَل يَستؤونَ الْحَمْدُ لله بَلْ أَكَتَرَهُمْ لا 


بَعْلم نْ. 
وَضَدَت الله مكلا وجا بن أَحَدُهُمَا أبكم لا بَقْد وغل لبوق كز على نولا أنه وخ هُ لايأتٍ بير هَلْ يَشتوى هُوَ وَمَنْ بَأمْرُ بالْعدلٍ 


وَهُوَعلَى صرَاطٍ مُشتقيم. النحل: قل 

وقال مقارنا بين عبادة الرسول (ص) وعبادة مكذبيه: 

َل إِنّى موث أن أغند ل مشخلا له الديق: وامدث لأن أكرق أل المملمية: 

قُلْ إنَى أحَافُ إِا عَصَيِتُ رَبّى عَذَابَ يوم عَظِيم. قل الله عبد مُخْلِصًا لَهُ دينى. َاعْبَدُوا مَا سِتُْمْ مِنْ دُونهِ قُلْ إِنَّ الْحَاسِرِينَ الَّذِينَ كَسِرُوا 
أَنْمَُهُع وَأَهْلِيهع يَوْمَ الْقِيامَة ألا دَلِك مُو الْحَسْرَانٌ الْمُبينُ. الزمر: ١8-1١١‏ 


وقال عن تخويف المش ركين للنبى بمعبوداهم: 
ليس الله بكاف عَدِدَهُ وَيَحَوّفُونَك بِالَِّينَ مِنْ دُونهِ وَمَنْ يش يل الله قَمَا لَهُ مِنْ هَادٍ. وَمَنْ يَهِْدِ الله فَمَا لَهُ مِنْ مُضل أَلَدِسَ الله بعزيز ذى 
انتقَام. 


وَلَتِنْسَأَلتهُمْ » َنْ تق امات وَالأوْض ليقو ال ل كم ما مَدْعُونَ من دون الله إن أََادى لله بض هل هن كَائقَاتُ غدرَه أو 
رَادَنَى بِرَحْمَةُ هَل هُنّ مُفسكاتٌ رَخمته قل حسبى اله عَلَيِهِ يكو وَكلُّ الْمتَوكلُونٌ. الزمر: ع" - لل" 
- الأنداد من دون الله 


قال تعالى عن الرؤساء المطاعين من دون الله (الانداد): 


َك 


وَمِنّالنَاسِ مَنْ يَنّحكٌ مِنْ دون ال أنْدَاًا بُُوتهُْ كيب ال وَالِينَ آمو أَهَدٌ خا يا لل له ولَوْ يَرَى الَّذِينَ طَلْموا إِذْ يَرَونَ الْعذَّابَ أن لَه 
لحار داري 
تيو الذي ابعُوا م فك الديك انقو ون العذات وَتَقطعَتُ بِهمُ الأسْبَابُ. البقرة 198 - ١82‏ 
ل ل له أَنْدَادًا لِيِضِلٌَ عَنْ سَبيلِه قُلْ تَمَّم 
ِكفْركَ قَلِيلا نك مِنْ أَصْححاب النّارِ. الزمر: م 
ه -الشركاء من دون الله 
قال تعالى عن الأصنام: 
هُوَ الى خَلَفَكمْ مِنْ نَفْس وَاحِدَهٍ وَجَعَلَ مِنها زَوْجَهَا ليث كن إِليهَا قلَمَاتََنّاهَا حملت حملا حَفِيفًا مرت به قَلْمَا أَنْقَتْ دَعَوَا لله رَبَهُمَا 
آَا صلا لََكُونٌ من ارين 
كلقا ؟ثاقها ضالخا عغل له شر كاة فى ها اتاقهًا فتعالى الله عا * كر كوةه 
أب ركوة ما ليشا يا وَهُمْ يُحُلعُونَ. 
ولا يَسْتَطِيعُونَ هم نَصْرًا وَلا لْمُهُْ يَنْضْرُونَ. 
وإ تدعو إلى الْهدَى لا يتوم سوَاء عليكم أدَؤتْموهم آم ألم صَايُوت. 
نين تون ِنْ دون اله ذالم فَاعُوهُم فجي والكم إن كتمع صَاقِيَ 
لَهُمْ أَرَجُلٌ يَمْسُونَ بها أمِ لَهُمْ أَنِدِ يَتطِسُونَ بهَا آم لَهُمْ أغينٌ ِْصدَرُونَ بهَا أمْ لَهُْ آذَانْ يس مَعُونَ بها قل اذْعُوا شُرَكاء كم كم ثم كيدُونٍ فلا 
تَنْظِوُون. الأعراف: 189 - ١90‏ 


وَاتبَغتٌ مِلَةَ آبَائِى إِبْرَاهِيمَ وَإِسِحَاقَ وَبَعُْوبَ مَا كان لَنَا أن تَمْرِك بالل مِنْ شَىَ ذَلِك مِنْ فَضْلٍ الله ليا وَعَلَى النَّاسِ وَلَكنَّ أكثر النّْسِ 


2 
شعمعا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحةً ظطام /ا من بب؟١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


لا يَشْكرُونَ. 
يا صَاحِبِي السيجن أَأَرْبَابٌ مُتَفرَقُونَ حَيْ أم الله الْوَاحدُ الْمَهَارُ 
هع حيرض )2 وَآبَاؤكع ما أَبْرَلَ الله بهَا مِنْ سِلْطَان إن الحكمٌ إلا ل أمَرَ ألا تَْبدُوا إلا إَِاهُ َلك الدّينُ 
ص وَلَكنَّ أكثرَالنّاس لا يَعْلَمُونَ. وت 1ك 

قِيلَ لَهُْ أ: بن مَا كنم لوكو مِنْ دون الله قَالُوا صَلُوا عن بَلْ لَمْ َكنْ تَدعُوا مِنْ قبل 
© - المزعومون من دون الله 
قل اذُوا الِّينَ متم ِنْ دونه فلا يون كُشْفَ الصّرٌ عَنْكمْ ولا تخويلا. 
وليك الِّينَ يذغون ُو إلى وَبْهم الويلة بع أرب وجوت رخمتة وَحَافُوَ عَدَبَُ إن داب رَبْكك كَانَ مخذُور. 
ون مِنْ َي إلا تن مفلكوها قبل ؤم لقا أو مُعَذْ ذَبُوهَا عَذَابًا ددا كان ذَلِك فى الْكتَاب مشطورًا. الإسراء: 8ه -/ه 


قلٍ ادْعُوا الِّينَ زَعَمكُم مِنْ دون الله لا يمون مِتْقَالَ ذَرهْ فى السَمَوَاتٍ ولا فى الأْض وَمَا َهمْ هما مِنْ شتوك وَمَا لَهُ مِنّْهُمْ مِنْ ظَهير. 
سأ: ١١‏ 
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ينا كَذَلِك بْضِلٌ الله الكافِرِينَ غافر: ٠7ا‏ علا 


>؛ - المدعوون من دون الله 

إِنْ َدْعُونَ مِنْ دُونه إلا إكاننا وَإِنْ مَدْعُونَ إلا شَيِطانًا مَرِيدًا. الله وَقَالَ لانَدَدَنَ مِنْ عِبَادِ ك نَصَيبًا مَفْرُوضًا. وَلاف لنّهُمْ 5 
وَلامْنَُّْ تسكن آذانَ الأنعام وَلامرنهَعْ يرن حَقَ اله وَمَْ يتََحَد السَّيِطانَ وَلَا م مِنْ دون الله فَقَدُ حَسدَرَ حشر رَنَا مُيئًا. . يَعَدّهُمْ وَيُمَنْيهِمْ و 
وَمَا يعِدّهُمْ الشِّطانُ إلا عَرُورًا. النساء: ١١١ -11١1/‏ 

ذل اشوا ِنْ دون الله ما ل يفاولا يونا ورد عََى أَعْمَابنا َغدَ إذْ هاا الله كالدِى اشتهو تو الاين فى الأزض حَتِرانَ لَهُ أضْحَابٌ 
يَدْعُونَهُ إِلَى الْهُدَى اْيَنَا قل إِنَ مُدَى الله هُوَ الْهُدَى وَأَمِونا لنَسْلِمَ لدب العالمية: الأنعام: 7 

وَلا- تس ُو لين وَْعُونَ من دُون لله بثو لل حَدوًا َيِل كَذَلِكَ رين لكل مذ عمهُع ثم إلى رَبْهم مزجفهع قَيَُّْ بما كانوا 
يَعْمَلُونَ. الأنعام: ٠١8‏ 

من أَظْلَمْ من اتْترَى عَلَى الله دبا أوْ كدب بآراته أُولدِكٌ باهم نح يبه مِنَ الكتاب حَتّى إذا افع رسكنا يتَوفتَُع الوا أَئْنَ ما 
ما و سوسا اماو رود 


فى ضَلالٍ. 0 


02 


ألا إن لل مَنْ فى السَتوَاتٍ وَمَْ فى الأَدْض وَمَرا يح الِّينَ يَدْهُونَ مِنْ دُون الله شُرَكَاء إن يَتبِعُو مُونَ إلا الطَنَّ وإِنْ هُمْ إلا يَحْوْصُوق. 
ولس 7 

وَالَِّينَ يَدْعُونَ مِنْ دُون الله لا يَحُلقُونَ شَينا وَهُمْ يُحْلْقُونَ. أَعرات غيد أشهار وما ققد عدون أن بتعتُونٌ. 

َم ِل واد فَالدِيَ لد يؤُونَ باجو وبع مذكرة ومع د كيرون. لا جرع أن ل يلم را دوعا يون إِنّهُ لاد بحب 
الْمُستَكيِينَ. النحل: 7١-7٠١‏ 

ذا متكم الضُرُ فى البخر صَلَّ من تَدعُونَ إلا يا لما جاح إلى الب أَعَضُْمْ وكَانَ الإنسان كمُور. الإسراء: /ا 

ل أَرَأبتَكمْ إن ناكم عََذَابُ الله أو أَتتكم السَاعَةٌ أَغَيْرَ الله تَدْعُونٌ إن كع صَادِقِينَ. بل إِيَاة تَدَعُونَ فكت مَا تَدْعُونَ لبه إن شَاءَ 
وَتنْسَوْنَ مات ركونَ. 

وَلَقَدُ أذملنا إلى أمم من فيلك فََحَدْاهُْ ب بالْيْْسَاءِ وَالضّوَاء لَعلّهُمْ يعَصَوْهُون. الأنعام: ٠ع‏ - ”ع 

قال أزافك أنك عن اله يا إبْرَاهِيمُ لَئِن لَمْ تَثنّهِ لأْرْجَمَئك وَامْجَوْنِى مَلِيًا. قَالَ تلام عَلوِك سَأَسْمَفْفرُ لك رَيّى إِنَّهُ كان بى حفيًا. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عل /ا من ٠١9+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وََعْتلُكمْ وَمَا تَدْحُونَ مِنْ دُون الله وَأَدْعُوأ رَبّى عَسَى ألا أكون بِدُعَاءِ رَبّى شيا مريم: 8-58 
ولا يليك الَّذِينَ وَدُعُونَ مِنْ دونه التَفَاءَةُ إلا من شَهِدَ بِالْحقٌ وَ هع بَغلتّون. وَلئِنْ سَأَلْتهُع من عَلَفَهُع لصون لله َنّى يُؤْفَكود. 
الزخرف: 88 -/ا/ 
وَمِنَ النّاس مَنْ يَعْبدُ لله عَلَى وف فَإِنْ أَصَابَهُ حر اطْمَأنَ به إن ؛ أَصَابئهُ فِثنةٌ الت عَلَى وَجْهِهِ حدر الدَّئْيا وَالأخرةً لِك هُوَ الْحمرَانُ 
الْمَيينٌُ. يَدْعُوأ ” من كؤذ ليلذ يف ؤة وى الايلتقة ويك خو القلان اذفية: ودرا لد 2و أثرث وذ كلما لق التو ولنى 
الْعَشِيرٌ. الحج: ١8-١١‏ 
ذَلِك بِأَنَّ الله هُوَ الْحَقُ وَأَنَّ مَا يَدْحُونَ مِنْ دونه هُوَ الْبَاطِلٌ وَأَنَّ الله هُوَ الْعَلِكُ الكبيرٌ. م 
يا أَيّهَا النَّسْ ضُرِبَ مكل فَاسْتمعُوا لَهُ إن الِّينَ تَدْعُونَ مِنْ دون الله لَنْ يَحلُْوا ذبَابَا وَل امعو 07 َه ون يَسليٌُ الذََابُ يا لا يَسْقَدُو 
مِْهُ ضَعْفَ الطالِبُ وَالْمَطْلُوبٌُ. ما قَدَرُوا الله حقَّ قَدْرِهِ إِنَّ لل لقوق عَزيٌ. الحج: ٠6-7‏ 
ذَلِك بِأَنَّ الله هُوَ الْحَقٌ وَأَنَّ مَا يَدْعُونَ مِنْ دونه الْبَاطِلُ وَأَنَّ الله هُوَ لْعَِيّ الْكبيرُ. لقمان: ٠م‏ 
ُو اللَِلَ فى الَّارِوَيُولِجٌ النَّارَ فى اليل وَسيرَ الس وَالمَمرَ كل يَجْرى لأجلٍ مُتحّى ذَلِكُمْ الله ربع لَهُ املك وَالَِينَ َدْهُونَ 
ِنْ دونه ما يَملكونٌ مِنْ قطُمير. 
إد تلعوخو لاك موا داه كمْ وَل سَمِحُوا ما استجابوا لَكمْ وَؤم ليام يفون بشرككع ولا بتُك مل خبير. فاطر: ع٠‏ 
كَل َرأ م شرَكاء كم الَِينَ تَدْعُونَ مِنْ دون الله أَرُونِى ف إذَا حَلقُوا + ِنّ الأض أمُ لَهُمْ شوك فِى السَمَوَاتِ أ آبَيَاهُمْ كتَابًا فهُْ عَلَى 
َيِه بَلْ إن يعد الطَلمُونَ بَعْضْهُم بَغضًا إلا عوُورًا. فاطر: 8 
وَضَلَ عَنُمْ ما كانوا يَدعُونَ مِنْ قبل و طنُوا ما لَهمْمِنْ محيص. فصلت: 4؟ 
قل أ يم ما َدْعُونَ مِنْ دون الله 0" مِنّ الأزض م لَُّمْ يدك فى الشماتٍ التونى بكتاب من قبل هذا أذ د من ل 
إن كنم ص ادِقِينَ. ا ع كرا د مِنْ دون الله مَنْ لا يِمَجِيبٌ لَهُ إلى يَْم العامة وَهُمْ عَنْ دُحَائِهِْ غَافُِوَ. وَإِذَآ حت حِرَ النَّاسٌ 
كاثوا لَه داه وَكانوا باهم كافرينَ. الأحقاف: ع -ع 
وَلَيِنْ الهم » ا ا لي 
أَرَادَنِى بوَحْمَةٍ هَلْ هُنَّ مُمْسِكاتٌ و : ته قل حشبى الله عَلَِهِ يكو وَكلٌ الْمْتوَكُلُوقٌ. الزمر: 8 
وله يَقُضِى بالق وَالَّذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا يَقُضُونَ بِمَيَ إِنَّ الله هوَ السَمِيعٌ الْبِصِيرٌ. غافر: ٠١‏ 

هُوَ الي لا إِلَه إلا هُوَ فَااعُوه محل . ين لَهُ الدَّينَ الّْحَمْدُ ل رَبّ الْعَالَمِينَ. قُلْ إِنّى نهِيتٌ أن أَْبدَ الَّذِينَ تَدعُونَ مِنْ دُون الله لما جَامَن 
لكشيو وى وأروظ ان أله برت العالميق: غافر: هع - عع 
وقال تعالى عن اهلااكك الحضارات الظالمة: 
فكلا أ دن دقُع من أزس لا علي حامة ما ومنهم من أحَدَثهُ الصّحة ِنَع من خسنا به لض وَمِنْهم من أغْوَقًا وما كان ال 
لَه ولكنْ كاثوا النوهمع َطلوت. الل ِنْ دون له ا هن اوت ف لفك 


العالقر 3 العكرت عونم 
الرسول داعى الله 


وَإذْ ضرقنا لتك كَفَرَا م مِنَ الْجنٌّ بشكيقرة انوا للقاخف زرة قالوا َنْصِمُوا ماقي وَلَوا إَِى قَْهم منذِرِينَ. َانُوا يا قَوْمنا نا سَمِعْنا 
كت أْزلَ مِنْ بعد مُوسرى مُص دكا لابين يَدَيْهِ يد إِلَى الْحَقّ وَإِلَى طَرِيقٍ شت عقيم. ا ْنَا أَجِبُوا دَاعِيَ الله وَآمِنُوا به بَْفوْ لَكمْ مِنْ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 0.//ا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


نوكم وَبَجكم ِنْ عَددَابٍ أليم. وََنْ لا- بجت داعي الله فلس بِمغجزٍ فى الأحزض وَلَيِسَ لَه + و أكون كفا ويك فى ضَّ لال مُبين. 
الأحقات: قلات بم 

ل إِنّمَا وأ بى ولا أْرِك به أَحدا ل إِنّى لا أخلك لحم ضرا ولا وَعَدَا الجن عاد )م 

لإ لياق ارق قراوز حورو ار ا 11 اخرإست ماف بلك الها ارون مااي َل إِنّى عَلَى ييَِدْ مِنْ رَبَى 
وكَذَيمْ به ما على ما تَستغجلُونَ به إن الشحكم إلالفه يه بَقَصٌّ الْحَقَّ وَهْوَ حَيِرُ الْمَاصِلِينَ. الأنعام: عه - لاه 

إنَّ وَل الله الى نَرَّلَ الْكتَابَ وَهُوَ : يول الصَالِحِينَ. وَالَِينَ تَدعُونَ مِنْ دونه لا يستطيُونَ تضركم ولا أَنْفْسَهُمْ يَنْصَرُوتَ. إن تَدْعُوهُمْ 
ِلَى الْهُدَى لا يَ: يَسْمَعُوا وََرَاهُْ يَْظرُونَ إليك وَهُمْ لا يُنصِرُونَ. الْعَفْوَ وَامُْ بالْعْوفٍ وَأَعْرض عَن الْاِلِينَ. الأعراف: ١494-1928‏ 


المؤمنون يدعون الله تعالى وحده 


وَأَنْذِرْ به الّذِينَ يَتَاقُونَ أنْ يَحَدَّرُوا إِلَى رَبُّهمْ لئس لَهُمْ مِنْ دُونِهِ وَلِنْ وَلا- طَفِيعٌ لَعلَّهُمْ يتَقُونَ. ولا تَطوْدِالَِينَ َدْعُونَ ربُْ لَه 
وَالْعَشِيٌ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ ما عَليِك مِنْ حِسَابِهع مِنْ شي وَمَا مِنْ حِسَابكك عَلَيِهِمْ من شَيَ قتَطْرْدَمُعْ فتَكُونَ مِن الطَالِمِينَ. الأنعام: 7-2١‏ 
اص نَفُمكك مع الَِّينَ وَدُعُونَ رَبَّهُ بِالْهَدَاك وَالْعَيدَيَ يُرِبدُونَ وَجْهَهُ وَلا د عَينَاكٌ عَنْهُْ تُريدٌ زيئةٌ الما الدَّئْيا وَلا ملع مَن أَعْفَنا 
قَلبَهُ عَنْ ذكرنًا وَاتَبَحَ قؤاة وكاق أهذة قدطا الكيف» با 

8 - الشفعاء من دون الله والشفعاء من الله 

تان انوا دبتهع ليا وها وتم لعجل لديا ود كز به آنأ بل نش بما كتيث لبس لها من دو ال ول ولا شفع إن 
تَعْدِلٌ كل عَدلٍ لا يوْحَذ نا وليك الِينَ أيُوا بما كسوا َهُْ وا مِنْ ححميم وَعَذَاب أَلِيمْ ما كانوا يكفوُوت. ل أندعُوا م يِنْ دون 
اله ا لا يفاولا ِضْ ونا ور علَى أََْابنَا بعد إِذ هَدَانًا الله كَالّدِى اشتهوثة الشَّاطِينٌ فى الأدض عَترَانَ لَه أَضْححابٌ يَدْعُوئَه إِلَى الْهّدَى 
نينا قل إِنَّ مُدَى الله هُوَ الْهُدَى َأموْنًا نِّم لوب الْعَالْمِينَ. الأنعام: ١-17١‏ 

وَيْبدُونَ من دُون اله ما لا يض وهُ ولا نهم ويَقُولَونَ َْلاٍ شَفعَاوْئا عند اله قل تبون لله بمالا غلم فى السَمََاتِ ولا فى الأض 
سُبِحَائَهُ وَتَعَالَى ء عا شر كون. 0000 

ال لذ لق وات وَالأضٌ وَمَا هما فى سن ام نم اشتوى عَلَى اعرش ما لكمْ من دونه من ولي ولا شَفيع ألا كرون ٠‏ يديد 
الأثر من التَماء إلَى الأزض ثُم بَرْجٌ لَه فى يوم كان مداو لف سن مما تَعذُوت. السجدة: ع -ه 

يام ِنْ ذُون الله شُفَعا مل أَوَلَوْ انوا لأ يَملِكُونَ شيا و لديقلرة: فل هك الشقاظ: عبيعا [ له ملك السَمَوَات وَالأَْض ثم اله 
توعكون: ذا كر لله وحِْدَه مارت قوب الِينَ لا يؤْمِنُونَ الخو وإِذا ذكر الي من دونه ذا هم , تشتف دون قل اللُّّحَ فَاطِرَ 
السَموَاتِ وَالأَزْض عَالِمَ لَب وَالَّهَاٍ أَنْتَ تَخكمُ بَنَ عَِادك فى ما كانُوا فيه يَْتَلِفُونَالزمر: +6 - عم 

- الأرباب من دون الله 


قال الله تعالى عن ربوبية الحكام والأحبار عند أهل الكتاب: 


- 
ين و 9 


َل ا َل الكتاب تالا إَى كلت سوا يتا يكم ألا تقد إلا لل ولا ُشركك به 2 وَلا يَتَخْذَ بَعْض ما بَعضًا أربَابًا مِنْ دون الله فإِنْ 
لوا كفو لو شهدا ,انا تفلون. آل غمران: عع 

إن دُوا أَخبارَهمْ وَرْبَاَهُم أََْابَامِنْ دون الل وَالْميتيحَ ابْنّ مَوْيَمَ وَمَا روا إلا ليغدُوا إِلَهَا وَاجِدًا لا إِلَهَ إلا هُوَ سجاه ء عار كوا 
الوية وم 

وقال تعالى عن المسيح والأنبياء: 

ما كدان لِيَدَرِ أن يُْيِهُ الله الْكتاب وَالْحكم وَالبِوَةَ 5 ع َقُولَلِلنّاس كوتُوا عِتادًا إلى م ِنْ دون الل وَلَكنْ كوثُوا ربَائينَ بها كم تعلْمو 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحةً 84/ا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


الككات وبغا كقع كذرشون. وَلا يَامْرَكُمْ أن 5 تَحذُوا الْملائكة وَالنيِينَ أَربَابًا مام ركم بالكثر بَغد إذ أَكُم مُعلِموت. آل عمران: هلا - ١٠م‏ 
وقالدعن آرياب القراعة واعاعيم فى فصر 
َانبِفت مله آبَاِى رايم وَإِسْحاقَ وَيَْقُوبَ ما كان ا نا أن تَمْرِك بالل مِنْ شَّيَ ذلك مِنْ قَضْل الله عَلَينَاوَعَلَى النّاسِ وَلَكنَّ أكثر النّاسِ 
لا يَشْكرُونٌ. يا صَاحِي السجن أَأدبَابٌ مُتفَرقُونَ حير أم الله الْوَاحَدُ الْمَهَاوُ ما شوق مِن دونه إلا أَدعاء مرعَيمُوها َنم وآباوكع ما 
َنْرَلَ لله بها مِْ سُلْطَانٍ إن الْححكمٌ إلا له أمر ألا تَعبْدُوا إلا إِيَاهُ ذلك الدَّينُ المي وآ كنّ تر الس لا يَعلْمُون. يوسف: 5١-78‏ 
هذا وقد تقدم تصنيف آيات الشفاعة فى المجلد الثالث. 
٠-الشهداء‏ من دون الله والاشهاد من الله 
وإن كُتُمْ فى رَيْبٍ مما تنا عَلَى عبد َانُوا بسورَةٍ من مَثْلِهِ وَادْعُوا شَهَدَاءكم مُنْ دون الله إنْ كش صَاِقِينَ. البقرة: “77 
وَِ أَظم يتن افتزى على اله لبايك فصوت على دنهم وول الأضهاذ ؤلام ال دبا على ريخ أاد لغ اي على 
الظالميق الذيق يَصَدُُونَ عَنْ سبي الله وَيَتِعُونّهَا عِوَجَا وَهُمْ بالأخرَةٍ هُمْ كافرُونَ. هود: ١9-18‏ 
حل من دون الله 
وما يت أكتَومم | إلا- طَنًا إِنَّ الظَنّ لا- يُْنى مِنَ الْححقَّ طَينا إن اله عَلِيمٌ بدا َفْعُونَ. وَمَا كان هذا الْقَوَآنُ أن يُفْتَرَى مِنْ دون الله وَلَكنْ 
نَض دِيِقَ الى بهنَ رَدَيْهِوَتَفْصيلَ الْكتّاب لا رَيْبَ فيه مِنْ رَبٌ الْعَالَمِينَ. م يقُولُونَ اَهَل ُو بسَورَةٍ ِثْلهِ وَادعُوا ‏ مَن اسْتَطفْتُمْ مِنْ 
دون الله إن كثتُْ ضر ادقينَ. كل ترقا لواتجطرا يليه ولا تأفة قاربلا #ذيك قلت الذي قزيع انقو كيف كاناغافة 
الطالوية. يونس:ا ع" وم 
م يَقُولُونَ افتاه ل كَأُوا بطر سُوَرٍ مله مُفْرَاتٍ وَاذعُوا م من اسْتطفم مِنْ دُون الله إن كنم صَادِقِينَ. قن لَمْ يَستَحِيُوا لَكمْ فَاعلَمُوا نما 
أنِْلَ بعلم ال ون لا إِلَهَ إلا هو كَل أَنم مُسلِمُونَ. هود: ٠8-17‏ 
1< العاضيم فن الله والعاضم من دون الله 
ل أَنْ بعكم الْفَاد إن كردم من المَْتٍ أو الَْلٍ وإذا لا تُمتَعُونَ إلا قليلا. 
قل مَنْ ذا الى يَعْصِمَكمْ مِنَ الله إن أراد بكم سُوءَ أو أراد بكم رَحْمَةٌ وَل يَجدُونَ لَهُْ ٠‏ مِنْ دون اله وَلَِا وَلا نَصِيرًا. الأحزاب: ٠7-18‏ 
7 -الوليجا من دون الله: 
أم حَبد يتم ذ مث كوا ولَمَا َعَم ال الَِينَ جاه دُوا منكغ وَكَْ يت دوا + مِنْ دون الله ولا رَسُولهِ ولا الْمُؤْمِِينَ وَلِبِجَةَ وَاللَهِ حَبيرٌ بمَا تَعْمَلُوقَ. 
التوبة: ١8‏ 
- الأولياء من دون الله: 
0 
متنوعون. قال الله تعالى: 
ألم تلم أَنَّ اله لَُ ملك السَّمَوَاتِ وَالأَرْض وَمَا لَكمْ مِنْ دُون الله مِنْ وَلِىّ ولا نصِير. البقرة: ٠١7‏ 
الاولياء الشياطين 
ل مر وى بالشيد وأَقِيمُوا ومجوهكع عد كل منج وَاذُوه مخلحد ين أ له الذي كفايذا كن كودون. َرِيقًا هَدَى وَقَرِيقَا حقَّ عَلَيِهمُ 
الصّلالَةٌ ِنَّهُمُ انَحَذُوا الشََّاطِينَ افاي نْ دون الله وب ِحْسَبونَ أَنّهُمْ مُهْتَدُونَ. الأعراف: دك كن 


التأثر بأفكان الناين يجعلهم أولياء من دون الله 
فَاسِحَقمْ كمَا أَووتٌ وَمَنْ + اث فك ولا تطعا إِنَّهُ بمَا تَعْمَلُونَ بَصِيرٌ. و لا تَوكتُوا إِلَى الَذِ بن طَلَمُوا شك الناد ونا لك + مِنْ دُون الله 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ِ صفحة /1.//ا من ؟١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


ِنْ ليا ثم لا تنْصَرُونَ. و أقم الصَلَوةَ طرفي النّارِوَْلَامِنَ اليل إنَ لْحسَنَاتِ يُذْجِبِنَ السيئَاتِ ذَلِكك ذكرى للذّاكرِينَ. وَاضْبْ فَِنَّ لله 
لا بضِيع أَجرَ الْمَخمنينَ. هود: ١١8-1١17‏ 
إنعُوا ما أَنْلَ إلَيَكمْ م من ركم ولغوا مق دونه أَوْلبَاء قَليلك ما تذّكدونَ. الأعراف: * 


عن 


27 ع 


لَهُ مُعَقَبَاتٌ مِنْ بئن يَدَيْه وَمِنْ خَلَفِهِ خلفه يَحَفْظوئَة م مِنْ أثر الله إنَّ الله لا كيد ما بقَّْم حَتَّى يُكَيرُوا مَا بأَنْفْسِهمْ وإذَا أراد الله قَوْم سُوء قلا مَرَدَ لَه 
وَمَا لَهُمْ م مِنْ ذُونهِ مِنْ وال. ل 1١١‏ 

اراق وزيم الات يلا وازري اندرا يواد ل الله أَعْلَمْ ما لبوا آ له عَيبٌ الصَعَوَاتٍ والأزض أَنْصِن به وأ شمغ ما لَّهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ 

ون ولا بُْرِكك فى حكيه أعدًا. وآلل ا رصي ن ليك مِنْ كاب بك لا مُدَلَ لكلماته وَلَنْ جد مِنْ دُونِهِ مُلَْحَدا. الكهنف: ه؟” - ١1‏ 
َقَالَ الذي أوثوا الملك ويلك كرات الله يد لمن 1: َنَ وَعَِلَ صَالِحا ولا مُلَقَاهَا إلا الصٌايروة. ككس خا به وبدَارِءِ الأوضٌ كما كان لَه مِنْ 
فَنَّةُ يِنْضْرُونَهُ م مِنْ دون الله وَمَا كانَ مِنَ الْمُْمَصِرِينَ. القصص: ١م‏ - ام 

َل مئ وَبٌ الات والأرض قل لهل أفَانُحَذئُمْ من دونه أؤلاء لا يغلكون لأنْفسهمْ فعا ولا يقل عَلْ يستوى الأغتى وامصِير أم 
هَل تَسْتوى الظُلمَاتُ تَ وَالنُورُ آم جَعَلُوا له شرَكاء حَلَقُوا كُصَلقِ قََابَ الْحَلقُ عَيِهِْ قل الله حَالق كل شَيَ وَهُوَ الْوَاحدُ الْمَهَارُ الرعد: ١8‏ 


انكشاف عدم فائدة الأولياء من دون الله فى الآخرة 


وَتَرَاهُْ بفرضّرة عَلَيَهًا كافتعين عن الذّل ينظَرُونَ مِنْ طَوْفٍ حَفِيٌ وَكَالَ الَّذِينَ آمنُوا إن الْحَاسرِينَ الَّذِينَ حَيدَرُوا أَنْقُس هُمْ وَأَهْلِيهمْ 2 
اليا ا إن الام فى عدب مقيم. ما نَم من أذيا فض زوتقع من ذُون اله ومن يطل لل ماله مئ عيبل. استجيوا لبك 
قبل أن يَأتى َم لا مد لَه بن اله ما كم مِنْ مَلجَأُ ملي يَوْمَئِذِ وا لَكُمْ مِنْ كير. الشورى: ومع لاع 

وم وَمَكَدوا مَكوًا كبارًا. وَقَانُوا لا نَدَونَ آلهَكم ولا مَذَرْنَ داولا سْوَاعَاولا كوت ويعُوق وترا. وَقَدُ أَضَنُوا كثيرا وَلا ترد الطَلِمِينَ إلا 
ضَلالاً ما حَطِيكاتِهم أَغْرقُوا فَأدِلُوا نَرَا قم يَجدُوا لَهُعْ ٠‏ مِنْ دُون الله أَنْصَارًا. . نوح: 710-157 

نا ْنا لِك الْكتاب بِالْحَقّ فَاغئد اله مُخْلِصًا لَهُ الدّينَ. التي كال خروق ال ناك مِنْ دُونه أُوْلياءَ مَا تَعوْدّهُعْ إلا ليعرّيُو نَ 
إلى اله وى إن لَه حك يتَُْ فى ما م فيه يفون نل لا دِى من هو كَاذبٌ كماد الزمر: " - ٠"‏ 

والذية السلواء ِنْ دونه أؤلياء الله حفيظ عَلبهِمْ وما نت علب بوَكيلٍ. 

َلك أَؤْعيا ليك آنا ريا لتر أم الى ومن لها وتَِرَ بم التجدع لا ريت فيه ريق ف اوري فى الشعير. ولاه 
للد لفك م أمة واه كن دحل من يَمَ فى رمي وَلطَالمُونَ ماله من وَلِّ ولا يد ير. أم انَحَذّوًا م م كوه أؤلياء فال هو الولق 
وهو يُبى المؤتى ومو على حل شي كيية. الشورى: © - 4 

تلك 1 وات الله تَيلُوما عَلَوك بِالْحقٌ قبأىّ ح دِيث بَغْدَ الله وَآبَاتِه يؤْمِنُونَ. وَئْلُ لكل نات أثيم. يَسِحَعٌ آيَاتِ الله تتلَى عَليِهِ نَم يُصدوٌ 
مد تكيرًا كأ َم يتشمغها مره بعَذَابٍ أليم. ذا عل مِنْ آبائنًا ينا ادك را وليك لَهُمْ َذَّابٌ مُهينٌ. مِنْ ورَاِهمْ هنم وَلاييِى 
ا مِنْ دون لله ل الجاثية: ع - ٠١‏ 


00 - َو 


لَه + 00 586 1١١‏ 
لاسا ار و ل اس وَل با كيت ينيرىء الله لْحلقَ ” م يعد إن يك عَلَى الله 
كسد ير . قل بيتيرُوا فى الأذض فَانْطوُوا كيف بدأ الْحَقَ نم له يني الَأ الأخزة إن لَه علَى كل سَئ قَدِير. يُعَذَْبُ عَنْ يِنَاهُ وَيَدحمٌ مَنْ 
يَشَء وإِيهِ تقلبونَ. ال ل ل ب ا 

ار له بن تش :زر أوللك آم غذات أله : العنكبوت: 7١-1‏ 


م 


0 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 8.8/ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


- وتيا مع الَاسَ أن يؤْيُوا د جاءهُم الْدَى إلا أن قَالوا أبعت اللَّهُ يَكَّدًا رَسُولاً. قُلْ لَوْ كان فى الأؤض مَلائِكة يفشوة مطمكية ل لنا 
عَلِهِمْ من السَمَاء ءِ ملكا رَسُولاً. ل كَقَى بلله طَ ًا بتنى وبتَكم إِّهُ كان بعاد حبرا بيد خا قف قد الل نوو الكن وق سال قا 
عبد له أملياة وخ دونه وَتَحْسُرَهُْ يَوْمَ الْقيامَة عَلَى وُجُوهِهِمْ عميا وَبَكُمًا قا مااع حتهكع كلما خفث زذلامغ ضعي الاسزاءة وات 


/0 
أو يض بح مَاوهًا عَورًا فلنْ ‏ حبك كه ا ل ا يَقُولَ با ليَنَى 
لع اشر كايرق أعدًا. وَلَمْ تكن لَه و يَنْضُرُوئَُ مِنْ دُون الله وَمَا كانَ متْتَصرًا. متاك الْوَلابةً له الْحنَّ هُوَ خَير تَوَايَا وَحَتِدٌ عقَمَا. الكهف: 

أعدعع 


قالوا #تضاتك ما كان فى لا آناكحد وذ دوتكمية أزلناء ولك كد منهُْ وَآباهُعْ حتّى نوأ الذّكر وكاو فوا بورًا َقَذ كذّبُوكم 
شر سد اله عد ودس وما أَرْسِلُنا تبك مِنّ الْمُرْسَلِينَ إلا إِنَّهْ لَيْكلُونَ الطَعَامَ 
يَعَشُونٌ فى الأسواق ِ وَجَعَلنًا بَضَكَمْ ليغض فْْةُ أنَضبرُونَ وَكَانَ رَبك بَصِيرا. الفرقان: 14 - ٠١‏ 


لا وجود حقيقيا لولى من دون الله 


- إن لله لَه ملكك الكشم وَاتِ وَالأَدْض ُخيى يميت ؤتا كم + مِنْ دون الله مِنْ وَلِىّ وَلا- نَصد ير. لَقَدُ ماب الله عَلَى الي وَالْمَاجِرِينَ 
َالأنْصَار الِّينَ العو فى ساعد الْعَشرَ قداما كاد َي لوب فَرِيقٍ هع ثم اب عَلَِهعْ نه بهم روف رَحِيم. التوبة: ١١!/-11١8‏ 
ومِنْ آيَاتِ حل السََوَاتِ وَالَدْض وَمَا بت هما من اب َه عَلَى ججفجهع إِذَا يمَه قير وها أضايكو وذ الوك نكا كفت البركة 
وَبَعْفُوأ عَنْ كثير. وما أَُمْ بمُغجزِينَ فى الأْض وَمَا لَكُمْ مِنْ دُون الله مِنْ وَلِيٌ وَلا نصِير. الشورى: 9؟ - ١م‏ 

من الآيات المتقدمة» يتضح أن سبب الكفر والشركك والضلالء ثلاثةُ أمور: 

الأول: زعم الألوهية لأحد غير الله تعالى. 

والثانى: زعم الشراكة فى الألوهية أو فى التصرف فى الخلق لأحد مع الله تعالى. 

والثالث: زعم حق الوسيلة والوساطة لأحد أو شئ لم يأذن به الله تعالى. 

أما التوسل إلى الله بمن أذن بالتوسل به» وبدون ادعاء شراكة له مع الله تعالى.. فهو خارجٌ عن هذه الحالات المذمومة كلهاء ولا يدخل 
فى شىء من الكفر والشرك والضلالء بل هو إطاعة لله. لأنه اتخاذ وسيلة بأمره» وليس من دونه. 

فالميزان فى المسأله هو: أن اتخاذ الوسيلة والشفعاء من دون الله تعالى شركك وكفرء واتخاذهم من عنده بإذنه وأمره» إيمان وتقوى. 
وشتان بين الأمرين!! فهما وإن تشابها فى الظاهر لكن الفرق بينهما هو المسافةٌ بين الكفر والضلال» والهدى والرشاد. 

وبذلكك تعرف وهن تشبث به ابن تيمية وأتباعه فحكموا على أكثر المسلمين بالكفر بسببه!! واستحلوا بذلكك دماءهم وأموالهم!! 

شبهة على أصل التوسل 

أثار:يتهنهم اشكالا على ميدأ الوسل» شبيها ينا تررق الشفاعة.: 

والسبب فى ذلكك أنهم رأوا الشفاعات والوساطات والمحسوبيات السيئة عند الرؤساء والمسؤولين فى دار الدنياء وما فيها من محاباةً 
وإعطاء بغير حق, ولا جهد من المشفوع لهم, أو المتوسط لهم. 

وبما أن الله تعالى يستحيل عليه أن يحابى كما يحابى حكام الدنياء وإنما يعطى جنته وثوابه بالإيمان والعمل الصالح.. فلذا صعب على 
هؤلاء قبول الشفاعةً والوساطةٌ والوسيلة إلى الله تعالى! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
د 0 صفحةً 9/ل/ا من ؟؟١1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


ولكنه فات هؤلاء أنه لا استحقاق فى الأصل لمخلوق على الله تعالى» وأن المنشأ الحقوقى الوحيد لحق المخلوق على ربه هو وعده 
سبحانه إياه بالعطاءء فهو حقّ مكتسبٌ بالوعد لأن الله تعالى رحيمٌ صادقء وليس حقاً أصلياً للعبد! 

وفاتهم أيضاًء أن الإستشفاع والتوسل إليه تعالى عمل صالح, لأنه تعالى أمرنا أن نبتغى إليه الوسيلة. 

فاتهم أن الحكمةٌ من جعله تعالى الأنبياء والأوصياء الوسيلة إليه تعالى: 

أولاً: أن يعالج مشكلة التكبر فى البشرء لأن البشر لا يمكنهم الإنتصار على تكبرهم والخضوع لعبودية الله تعالى» إلا إذا اتتصروا على 
ذاتيتهم فى مقابل الأنبياء والأوصياءء واعترفوا لهم بالفضل والمكانة المميزة والإختيار الإلهىء وأنهم المبلغون عن الله تعالى.. فهذا 
الإعتراف مطلوب لأنه مقدمة علمية وعملية للإيمان بالله تعالى وممارسة العبودية له. 

فبدون الخضوع للأنبياء والأوصياء لا يتحقق خضوع حقيقى لله تعالى؛ ولا إيمان حقيقى به!! وهذا هو المقصود بقوله تعالى (وَمَا يُؤْمِنُ 
أَكتَْهُمْ بالل إلا وَهُمْ مُثْركون.)!! 

لقد كان من الممكن أن يقول الله تعالى للناس: آمنوا بى ولا شغل لكم برسلى وأوليائى؛ فإنما هم مبلغون لما أرسلتهم به. وإنما 
(الرسول طارش) كما قال بعض الوهابيين! ولكن ذلكك لا يعالج مشكلة الإنسان فى التكبر على عباد الله!! 

وإذا لم تنحل مشكلته هذهء لم تنحل مشكلته فى التكبر على ربه وادعاءاته الفارغة بقربه منه وتكريمه له!! 

فالخضوع العملى للمخلوقين الربانيين الممتازين» هو الطريق الطبيعى الوحيد للخضوع للخالق سبحانه. 

وهما نوعان مختلفان من الخضوع. لأ-ن حق الخضوع لله ذاتى» ولأوليائه تبعى جعلى.. بل هما فى الحقيقة نو واحدء لأن الخضوع 
للأولياء بأمر الله تعالى إنما هو خضوعٌ لله تعالى. 

وثائبا: أن جعل الأنياء والأوضباء وسيلة إلى تغال فرورة ذهنية للبشر: ذلكك أن الفاضلة بين ذهق الإسان المحدود المبال إلن 
المادية والمحدودية» وبين التوحيد المطلق المطلوب والضرورىء فاصلةً كبيرة» فهى تحتاج إلى نموذج ذهنى حاضر من نوع الإنسان» 
يمارس التوحيد أمامه ويكون قدوةً له. وبدون هذا النموذج القدوة. يبقى الإنسان فى معرض الجنوح فى تصوره للتوحيد وممارسته؛ 
والجنوح فى هذا الموضوع الخطير» أخطر أنواع جنوح الضلال!! 

وهذا هو السبب فى اعتقادى فى أن الله تعالى جعل أنبياءه وأوصياءهم حججاً على العباد» وهو السبب فى أنه جعلهم من نوع الناس 
أنفسهم وليس من نوع آخر كالملائكة مثلاً. 

والنتيجة: 

أن وجود الوسيلة بين العباد والله تعالى لو كان أمره يرجع الينا لصح لنا أن نقول ياربنا نريد أن تجعل كل أنواع ارتباطنا بكك مباشرا 
قا شبعل يننا ويتكة وانبطة قن شيء! كما يميل: إلبدا أهل الاشكال على الشفاغة والفوسنا! 

ولكن الأمر له سبحانه» فالأفضل أن يكون منطقنا سليما فنقول: 

اللهم لا نقترح عليكء فأنت أعلم بما يصلحناء وإن أردت أن تجعل أنبياءكك وأوصياءك واسطةً بيننا ويينكك» وحججاً علينا عندكك» 
فنحن مطيعون لكك ولهم, ولا اعتراض عندنا.. 

وهذا هو التسليم المطلق لإرادته تعالى الذى عبر عنه بقوله لرسوله صلى الله عليه وآله فى سورة الزخرف: 8١‏ - 65 قل إن كان لله ولد 
فأنا أول العابدين. 

وفغناة أنها الرسول وعد به صالن ترسيدا بيذ قرط واقبل معة كل شرط ع لو افخك ولدا وآمر كف جاده 

ثم بين تعالى أن الواقع أنه لم يتخذ ولن يتخذ ولداً فقال: 

سبحان الدرن السباواك والأرضي» رت الغرش هما يصفون. 


مسألة التوسل دقيقة و حساسة 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
: 1 صفحة ٠9لا‏ من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 07امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


فهى مسأل ذات حدين.ء لابد فيها التوازن والحذر من الإفراط والتفريط! 
فلا هؤلاء الوسائط يملكون شيئاً مع الله تعالى.. لأنهم مخلوقون فقراء إليه تعالى. 
كما أنه لا غنى للناس عن وساطتهم إلى الله.. لأنهم عباده المكرمون الذين أمر بالتوجه اليه بهم. 
والتعادل المطلوب فيها تعادل فكرى وعملى.. لأن الحركة الإنحرافية» ذهنيه أو عملية» قد توجب الضلال!! 
فالذين ينقصون من دور أنبياء الله وأوصيائه ومقامهم عند الله تعالى» بحجةٌ توحيده وإبعاد الشركاء عن ساحته المقدسة» يقعون فى 
الضلال والبعد عن الطريق الذى عينه الله لتوحيده وطاعته..وهو طلعتهم؛ والتوجه اليه بهم! 
والذين يزيدون على دورهم المحدد من الله تعالى» ويجعلون لهم معه شراكةٌ فى ملكه أو حكمه أو عبادته ولو ذرةٌ واحدة بحجة أنه 
جعلهم وسيلةً إليه.. يقعون فى الضلال والبعد عن الطريق الذى عينه الله تعالى» والذى هو التوحيد المطلق! 
فضت هته الدقةاق القيدة الأناكية فى الأنياء والذوعييات ري اذ الآنالت والأحاديك الغرينة اكوك على الجاتين اا 

- فهى تؤكد من ناحية على أن طاعته تعالى إنما تكون بطاعتهم وابتغاء الوسيلة إليه عن طريقهم. 
؟ - ومن ناحية أخرى تؤكد على بشريتهمء وأن الذين جعلوهم آلههُ أو شركاء لله قد ضلوا وكفروا. 
وفيما يلى نورد بعض الآبات فى إطاعة الرسول صلى الله عليه وآله. ونلاحظ أن الله جعل طاعة الرسول إيماناً ومعصيته كفراً!ا وهو مقام 
مافوقه مقام لمخلوق أن يجعل الله طاعته طاعته» ومعصيته معصيته!! 
قال سبحانه: 
قلْ أَطِيُوا الل وَ الَسُولَ إن تَوَلَوْا كن اللَّ لا يحب الْكافِرِينَ البصيراة: وت 
اوري من تَولَى قما أَسلاك عَليِهِمْ حفيظا. الماك نار 

يَقُونُونَ طَاعَةٌ ذا بَوَرُوا مِنْ عِنْدِك بَيِتَ طَائِقَةٌ نه غَِرَ الى تَقُولُ وله يكب ما بيْتُوتَ قأغرض عَنْهُعْ وََوَكَلْ عَلَى الله وَكَفَى بلله 
00 
يا اا لله وقشوة ولا نولا عل وتم لور لا ونوا اين كوا ترجف وَهُمْ لا يَشِمَعُونَ. إِنَّ ضَّرٌ الدّوَابٌ 
ِنْدَ اله الضُعٌ البح م الَِّينَ لا يَغقِلُونَ. وَلَوْعَلِمَ الله فيهع يا لاشمعهع وَلَوْ أسْمعهّم م لوا وَهُمْ مُعْرضُو. الأفال: حامر 
وَهِ نْ بطع الل وَالَسِولَ كوك مع الّذِينَ أَْعم الله َنِم + من الليثين وَالصَديقِينٌ 2 روا لقانم مضية أر اك كا ذلك 
الْمَضْل مِنَ الله وَكمَى الله عَلِيمَا. النساء: 9ع - ٠١‏ 
عن بطم الله وله بحس الل ونه تأولسك ع القاؤروة. وأقمرغوا بالل جد أن انهه ليخ أمزتهع اشرق قل لا تفيدمرا طاغة 
تقزولة إن لخي يها تارك اللروة الاق 
قل أَِيعُوا الله وَأَطيعُوا الَسُولَ َِنْ نولا فنا عَلَيهِ مرا حَمْلَ وَعَلْيكمْ ما ملم وإِنْ تُطِيعُوة تَهتَدُوا وَمَا عَلَى الرَسُولٍ إلا البلا الْمَينُ. 
التو ع8 
14 انها النية اكثوا ا لذرا شوتر ارا فلا عديةا نضح لكو أعمالك وه َع ْو لك ذُنُوبَكمْ وَمَنْ يلع الل وَوَسُولَه ققد فَزَ ورا عَظِيمًا. 
الأحزاب: ا الا 
ا يها الِينَ آمتُوا أَطِيعُوا الله َأَطِيعُوا الوَسُولَ ولا تتطِلُوا أعْمَالَكم. محمد: “الا 

وَمَنْ بطع الل وَرَسُولَهُ يله جنات تَجرى مِنْ تَختها الأنْهَارٌ ومن يََولَ ذه عَذَاًا أَلِيم. الفتح: ٠١7‏ 
ااا ب ل سين و مَنْ يَعْص الله وَرَسُولَه 
وك ختوقة انغدة كارا خالذ| نه ولغداتك قو اماد جما 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحةً 91/ا من ب١١|‏ 
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ونلاحظ هنا أن نفس فريضة الإطاعة التى فرضها الله لرسوله. فرضها لأولى الأمر من بعده! صلى الله على رسوله وآله. قال تعالى: 

يا أَبّقَا الَِّينَ آعنُوا أَطِيعُوا الله وَأَطِيعُوا لوصول وَأُولى الأهر كع قَِنْ تَمارَعْكمْ فى َي قَردُوة إِلَى الله وَالوَسُولٍ إن كنع مُوْمُِونَ يله 
وَاليَوْم لآخرِ ذلك حير وَأَخْسَنُ تَاوِيلا. النساء: 08 

ذا دهم أ َم من الأئن أو الْحَؤْفٍ أَذْاعُوا به وَلَوْ رَدُوه إِلَى الوَسُولٍ وَإِلَى أولى الأثر مه لعَلِمَهُ الّدِينَ َسْتَتِطوكَهُ م مِنْهُعْ وَلؤْلا فَصْل الله 
عَلكُمْ وَرَحْمَيه خْمَيهُ لاعتُم مم السَّتِطَانَ إلا قليلا. النساء: *7/ 

ا 0 

وما أَْسَلْنَا مِنْ يلك مِنْ رَسُولٍ إلا ُوجى إليه أنه لا إِهَ إلا أنَافَعْئْدُونٍ. ركثرا انعد الإعقن ولذا مبعالة بل علا مكرفوة: لا يَسْبِقونَه 
بِالْمَْلٍ وَهُمْ مره يَعْمَلُون. يَعلّمُ ما ين يديهم وما حَلَْهُمْ ولا يَشْمَعُونَ إلا لِمَن ارْتَضَى وَهُمْ مِنْ حَشْمِته مُشْفِقُونَ. وَمَنْ يَقَلَ مِنْهُمْ ! إِنَى 
له ِنْ دونه فلك نَجِزِيه جهنم كذَيِك نَجرى الطَّالِمِينَ. الأنياك: 8 ة؟ 

نا ْنا لِك الْكتاب بِالْحَقّ فَاغمدِ اله مُخْلِصًا لَهُ الدّينَ. الاش انةين الخال والذية الك دواد مِنْ دونه ولا ما تَعوْدُمُمْ إلا يربو نا 
إلى له زلَْى إن الله يكم يتنم فى ما هُمْ في يسْتُِونَ إن لَه لا يغدِى من هو كاذب كفا لو أَرَادَ الله أن يَندَلَ وَلَدَا لاض طفى مما 


2 ير 


بخان قايقاة شفحاتة مو الل الوائحد الْقَهاق الزم دع 
تأكيد الأثمة على المحافظة على التوحيد فى التوسل 


وذلكك فى نصوص كثيرة» ومنها نصوص الأدعية والتوسلات التى علمها الأئمهُ الطاهرون (عليهم السلام) لشيعتهم؛ كما لاحظت فيما 
أوردناه منها.. وهذا نموذجٌ آخر: 

- فى بحار الأنوار: :48/١28‏ 

عن أبى عبد الله عليه السلام قال: إذا أتيت القبر بدأت فأثنيت على الله عز وجل» وصليت على النبى صلى الله عليه وآله» واجتهدت فى 
ذلك إن شاء الله» ثم تقول: سلامٌ الله وسلام ملائكته فيما تروح وتغدو. 


من هم المتوسل بهم عند المسلمين 


يكاد يكون التوسل والإستشفاع فى مذهب أهل البيت (عليهم السلام)» محصوراً روايةٌ وعملاً بمحمد وآله المعصومين صلى الله عليه 
وعليهم. 

ولم أجد فى سير أثمتنا (عليهم السلام»» ولا فى سلوك المتشرعين من أصحابهم وشيعتهم ذكراً للتوسل بأحد غير المعصومين (عليهم 
السلام»! وإن وجد فهو توسل بهم تبعاً للمعصومين أو فى موارد خاصة. 

نعم ورد فى عدد من الأدعية عن أهل البيت (عليهم السلام) تعليم التوسل بالملائكة المقربين والأنبياء السابقين» وكتب الله المنزلة» 
وعباده الصالحينء والأعمال الصالحة.. 

ففى مصباح المتهجد//8: 

اللهم إنى أتقرب اليكك بجودكك وكرمككء وأتشفع اليك بمحمد عبدكك ورسولكك, وأتوسل اليكك بملائكتكك المقربين» وأنبيائكك 
المرسلين؛ أن تقيلنى عثرتى» وتستر على ذنوبى» وتغفرها لى» وتقلبنى بقضاء حاجتىء ولا تعذبنى بقبيح كان منى. 
الاح سم أنت أبر بى من أبى وأمى» ومن نفسىء ومن الناس أجمعينء بى اليكك فاق وفقر» وأنت 
- وفى مصباح المتهجد ٠١7/‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 91/ا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


روى ابراهيم بن عمر الصنعانى» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: للأمر المخوف العظيم تصلى ركعتين» وهى التى كانت الزهراء عليها 
السلام تصليهاء تقرأ فى الأولى الحمد. وقل هو الله أحد خمسين مرةء وفى الثانية مثل ذلكك؛ فإذا سلمت صليت على النبى صلى الله 
عليه وآله» ثم ترفع يديكك وتقول: 

اللهم انى أتوجه بهم اليكك وأتوسل اليك بحقهم العظيم الذى لا يعلم كنهه سواكك وبحق من حقه عندكك عظيم» وبأسمائكك الحسنى 
وكلماتكك التامات» التى أمرتنى أن أدعوةكك بها. 

وأسألكك باسمكك العظيم الذى أمرت ابرهيم عليه السلام أن يدعو به الطير فأجابته. 

وباسمكك العظيم الذى قلت للنار كونى برداً وسلاماً على ابرهيم فكانت. 

وبأحب أسمائكك إليككء وأشرفها عندك. وأعظمها لديك, وأسرعها إجابة» وأنجحها طلبةٌ» وبما أنت أهله ومستحقه ومستوجبه... 
وأسألكك بكتبكك التى أنزلتها على أنبيائكك ورسللكك صلواتكك عليهم أجمعين من التوراةً والإنجيل والقرآن العظيم» من أولها إلى 
آخرهاء فإن فيها اسمكك الأعظم. وبما فيها من أسمائكك العظمى أتقرب اليك. 


التوسل بغير المعصومين عند السنيين 


سيرة أثمة المذاهب السنية وسلوكك أتباعهم حافلةٌ بالتوسل بمن يعتقدون صلاحه من شيوخ العلم والتصوف. 

وحتى الحنابلة الذين يدعى ابن تيمية الإنتساب إليهم ويشن باسمهم حملة ضد التوسل والإستشفاع ويكفر بهم المسلمين.. يعتقدون 
بالتوسل!! 

فقد ثبت عن إمامهم أحمد وكبار متقدميهم ومتأخريهم, أنهم كانوا يزورون القبور ويتوسلون إلى الله تعالى بأصحابها!! 

وقد بنوا على قبر أحمد بن حنبل مسجداً وقبةً! وجعلوه مزاراً يصلون عنده ويتمسحون به ويتوسلون به!! 

- ففى وفيات الأعيان لابن خلكان: 1/88: 

أحمد بن حنبل... توفى ضحوة الجمعه لثنتى عشرة ليله خلت من شهر ربيع الأول.. ودفن بمقبرة باب حرب» وباب حرب منسوب إلى 
حرب بن عبد الله أحد أصحاب أبى جعفر المنصورء والى حرب هذا تنسب المحلةٌ المعروفة بالحربية» وقبر أحمد بن حنبل مشهور بها 
يزار. 

- وفى مناقب الإمام أحمد لابن الجوزى/605: 

حدثنى أبو بكر بن مكارم بن أبى يعلى الحربى وكان شيخاً صالحاً قال: كان قد جاء فى بعض السنين مطرٌ كثير جداً قبل دخول 
رمضان بأيام» فنمت ليله فى رمضان فأريت فى منامى كأنى قد جئت على عادتى إلى قبر الإمام أحمد بن حنبل أزور» فرأيت قبره قد 
التصق بالأرض حتى بقى بينه وبين الأرض مقدار ساف أو سافين؛ فقلت: إنما تم هذا على قبر الإمام أحمد من كثرة الغيث! 

فسمعته من القبر وهو يقول: لاء بل هذا من هيب الحق عز وجلء لأنه عز وجل قد زارنى!! فسألته عن سر زيارته إياى فى كل عام فقال 
عز وجل: يا أحمد لأنكك نصر ت كلامى فهو ينشر ويتلى فى المحاريب.فأقبات على لحده أقبله ثم قلت: يا سيدى ما السر فى أنه لا 
قبل قبر الك قير كك حقال ل باش لبس هذا كزامة لى »«ولكق هذا كرانة ارسول لاض )! لأنمى شعرات مق شعر !1 

ألا ومن يحبنى يزورنى فى شهر رمضان! قال ذلكك مرتين!! 

- وفى طبقات الحنابلة لأبى يعلى: :1/1١82‏ 

سمعت رزق الله يقول: زرت قبر الإمام أحمد صحبة القاضى الشريف أبو على فرأيته يقبل رجل القبر! فقلت له: فى هذا أثر؟ 

قال لى: أحمد فى نفسى شئ عظيم. وما أظن أن الله تعالى يؤاخذنى بهذ!!! 

- وفى تاريخ بغداد للخطيب: 6/8371: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 90/ا من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


عن أبى الفرج الهندبانى يقول: كنت أزور قبر أحمد بن حنبل فتركته مد فرأيت فى المنام قائلاث يقول لى: لم تركت زيارة إمام 
السنة!! 

ورواه ابن الجوزى فى مناقب الإمام أحمد/١/؟‏ 

- وفى رحلهٌ ابن بطوطه: :1/77١‏ 

للوارد والصادرء وليس بمدينة بغداد اليوم زاوية يطعم الطعام فيها ماعدا هذه الزاوية. 

وبالقرب منها قبر الإمام أبى عبد الله أحمد بن حنبل» ولا قبةٌ عليه.. ويذكر أنها بنيت على قبره مراراً فتهدمت بقدرة الله تعالى. 

وقبره عند أهل بغداد معظم» وأكثرهم على مذهبه؛ وبالقرب منه قبر أبى بكر الشبلى من أثمة المتصوفة. 

- وفى تاريخ الإسلام للذهبى: 58/77: 

فى عام 005 غرقت مقبرة الإمام أحمد وخرجت الموتى على وجه الماء وكانت آيهُ عجيبة. 

- وفى عمدة القارى للعينى: ه جزء :4/7١‏ 

سعيد العلائى قال: رأيت فى كلام أحمد بن حنبل.. أن الإمام أحمد سثل عن تقبيل قبر النبى (ص) وتقبيل منبره» فقال: لا بأس بذلك. 
قال فأريناه للشيخ تقى الدين بن تيمية» فصار يتعجب من ذلكك ويقول: عجبت! أحمد عندى جليل» يقول هذا الكلام! 

وأى عجب.. وقد روينا عن الإمام أحمد أنه غسل قميصاً للشافعى وشرب الماء الذى غسله به!! 

- وفى تاريخ الإسلام للذهبى: 858/؟1١:‏ 

وقال ابن خزيمه: هل كان ابن حنبل إلا غلاماً من غلمان الشافعى؟ 

- وفى الإعتصام للشاطبى: 1/7518: 

والجواب عن هذا (قول أحمد بن حنبل) أنه كلاسم مجتهد يحتمل اجتهاده الخطأ والصواب.. وقد كان (ابن حنبل) يميل إلى نفى 
القياس» ولذلك قال: مازلنا نلعن أهل الرأى ويلعنونناء حتى جاء الشافعى فخرج بيننا.. 

- وفى الغدير للأمينى: :0/١9‏ 

قال ابن حجر فى (الخيرات الحسان) فى مناقب الإمام أبى حنيفة فى الفصل الخامس والعشرين: إن الإمام الشافعى أيام كان هو ببغداد 
كان يتوسل بالإمام أبى حنيفة ويجئ إلى ضريحه يزوره فيسلم عليه؛ ثم يتوسل إلى الله تعالى به فى قضاء حاجاته. وقال: قد ثبت أن 
الإمام أحمد توسل بالإمام الشافعى حتى تعجب ابنه عبد الله بن الإمام أحمدء فقال له أبوه: إن الشافعى كالشمس للناس وكالعافية 
للبدن. ولما بلغ الإمام الشافعى: أن أهل المغرب يتوسلون بالإمام مالكك لم ينكر عليهم. 

وفى الغدير: :0/١9/‏ 

قال (ابن الجورى) فى المنتظم: :٠١/187*‏ 

وفى أوائل جمادى الآخره سنة 7ه تقدم أمير المؤمنين بعمل لوح ينصب على قبر الإمام أحمد بن حنبل» فعمل ونقضت السترة 
جميعها وبنيت بآجر مقطوع جديدة» وبنى له جانبان» ووقع اللوح الجديد وفى رأسه مكتوب: هذا ما أمر بعمله سيدنا ومولانا المستضى 
بأمر الله أمير المؤمنين. 

وفى وسطه: هذا قبر تاج السنةُ وحيد الأمةٌ العالى الهمة العالم العابد الفقيه الزاهد الإمام أبى عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل الشيبانى 
رحمه الله. وقد كتب تاريخ وفاته وآية الكرسى حول ذلك. 

واجتمع للمجلس بكرة ما حزر بمائة ألف» وتاب خلق كثير وقطعت شعورء ثم نزلت فمضيت إلى زيارة قبر أحمدء فتبعنى من حزر 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة ع91/ا من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


بخمسة آلاف. 

- وفى الغدير للأمينى: :0/١99‏ 

الحافظ ابن عساكر فى تاريخه: 3/58: 

عن أبى بكر بن أنزويه قال: رأيت رسول الله(ص)فى المنام ومعه أحمد بن حنبل فقلت: يا رسول الله من هذا؟ 
فقال: هذا أحمد ولى الله وولى رسول الله على الحقيقة» وأنفق على الحديث ألف دينار. 

ثم قال: من يزوره غفر الله له ومن يبغض أحمد فقد أبغضنىء ومن أبغضنى فقد أبغض الله. 

وفى النهايةٌ لابن كثير: ١7/8117‏ 

وفى صفر سنةُ 087 رأى رجل فى المنام قائلاً يقول له: من زار أحمد بن حنبل غفر له. قال: فلم يبق خاصٌ ولا عامٌ إلا زاره وعقدت 


يومئذ ثم مجلساًء فاجتمع فيه ألوف من الناس!! 
التوسل الواسع فى صلاهٌ الإستسقاء 


ورد عندنا وعندهم الحث على التوسل فى صلاة الإستسقاء بالأخيار والضعفاء والمرضىء ومن ذلكك: ما قاله النووى فى المجموع: 
0/8 

قال فى الأم: ولا آمر بإخراج البهائم. وقال أبو اسحق: استحب إخراج البهائم» لعل الله تعالى يرحمهاء لما روى أن سليمان(ص)خرج 
ليستسقى ف رأى نملةُ تستسقى» فقال ارجعوا فإن الله تعالى سقاكم بغيركم. 

ويكره إخراج الكفار للاستسقاء لأنهم أعداء الله فلا يجوز أن يتوسل بهم إليه. فإن حضروا وتميزوا لم يمنعواء لأنهم جاؤوا فى طلب 
الرزق. 

وقال فى: :0/1٠١‏ 

يستحب أن يستسقى بالخيار من أقارب رسول الله(ص»» وبأهل الصلاح من غيرهمء وبالشيوخ والضعفاء والصبيان والعجائز وغير ذوات 
الوبعات من النسايه ودليله ما ذكره المضتف: 

وأيضاً ففى الصحيح أن رسول اللهىاص)قال: وهل تنصرون وترزقون إلا بضعفائكم؟ 

قال القاضى حسين والرويانى والرافعى وآخرون من أصحابنا: ويستحب أن يذكر كل واحد من القوم فى نفسه ما فعله من الطاعة 
الجليلة» ويتشفع به ويتوسل. 

واستدلوا بحديث ابن عمر فى الصحيحين عن رسول الله(ص)فى قصهٌ أصحاب الغار الثلاثةُ الذين أووا إلى غار فأطبقت عليهم صخرة 
فتوسل كل واحد بصالح عمله؛ فأزال الله عنهم بسؤال كل واحد ثلثاً من الصخرٌ وخرجوا يمشون. انتهى. 

فهذه فتاوى من فقهاء المذاهب الأربعة» تنص على التوسل بالصالحين والضعفاء والمرضى والأعمال والحيوانات؛ وتنص على أنه 
توسل واستشفاعء وهو أوسع من التوسل المتبادر إلى أذهاننا بالنبى وأهل بيته صلى الله عليه وعليهم. 


التوسل العملى بالأعمال الصالحة 


فى بحار الأنوار: ةل/ع/: 

عن أمالى المفيد. عن أحمد بن الوليد» عن أبيه» عن الصفار» عن ابن عيسىء عن ابن محبوبء عن على بن أبى حمزة» عن أبى بصير» 
عن أبى جعفر محمد بن على بن الحسين (عليهم السلام) قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام: 

أفضل ما توسل به المتوسلون الإيمان بالله» ورسوله. والجهاد فى سبيل الله» وكلمة الإخلاص فإنها الفطرة» وإقام الصلاة فانها الملهء 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
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وإيتاء الزكاه فإنها من فرائض الله وصيام شهر رمضان فإنه جنُ من عذاب الله وحج البيت فإنه ميقات للدين ومدحضة للذنب» وصلة 
الرحم فإنها مثراة للمال ومنسأة للأجل؛ والصدقة فى السر فإنها تذهب الخطيئة وتطفئ غضب الربء وصنايع المعروف فإنها تدفع ميتة 
السوء؛ وتقى مصارع الهوان. ومثله فى: //97/10 

ونحوه فى: 1/6/1894 عن تحف العقولء قال: خطبته عليه السلام المعروفة بالديباج: 

الحمد لله فاطر الخلق» وخالق الإصباح, ومنشر الموتى» وباعث من فى القبور» وأشهد أن لا اله إلا الله وحده لا شريكك له» وأن محمداً 
عبده ورسوله صلى الله عليه وآله عباد الله» إن أفضل ماتوسل به المتوسلون إلى الله جل ذكره: الإيمان بالله وبرسله وما جاءت به من 
عند الله... الحديث» كما تقدم بتفاوت. 

- ورواه فى: 49١/5٠١‏ عن علل الشرائع عن أبى» عن سعد, عن ابراهيم بن مهزيار» عن أخيه على» عن حماد عن ابراهيم بن عمر» رفعه 
إلى أمير المؤمنين عليه السلام قال: ان أفضل ما توسل به المتوسلون... 

- ورواه فى: 27/988, عن أمالى المفيد, عن الإمام الصادق عليه السلام» بتفاوت وزيادة فى آخره. قال (ألا فاصدقوا فإن الله مع من 
صدقء وجانبوا الكذب فإن الكذب مجانب الإيمانء ألا وإن الصادق على شفا منجاهُ وكرامة؛ ألا وإن الكاذب على شفاه مخزاة 
وهلكة, ألا وقولوا خيراً تعرفوا به واعملوا به تكونوا من أهله وأدوا الأمانة إلى من ائتمنكم» وصلوا من قطعكم؛ وعودوا بالفضل 
عليهم. انتهى. 

ولكن التوسل بالأعمال الصالحة لا ينفى التوسل بالنبى وآله صلى الله عليه وآلهء فقد ثبت أنه لا يقبل عمل لمسلم إلا بولايتهم؛ وأنه لا 
يرفع دعاء إلا بالصلا عليهم» وهو التوسل بهم! وقد روى ذلكك عندنا فى مصادر الجميع! 


التوسل إلى الله فى مصادر السنيين 
تعليم النبى التوسل به إلى الله تعالى 


روى الترمذى: 0/179 برقم 9ع6": 

حدثنا محمود بن غيلان» أخبرنا عثمان بن عمرء أخبرنا شعبة؛ عن أبى جعفر عن عمارة بن خزيمة بن ثابت؛ عن عثمان بن حنيف: أن 
رجلا ضرير البصر أتى النبى(ص)فقال: أدع الله أن يعافينى. 

قال: إن شئت دعوتء وإن شئت صبرت فهو خير لكك. 

قال: فادعه. قال: فأمره أن يتوضأ فيحسن وضوءه ويدعوه بهذا الدعاء: اللهم إنى أسألكك وأتوجه اليكك بنبيكك محمد نبى الرحمة. يا 
محمد إنى توجهت بكك إلى ربى فى حاجتى هذه لتقضى لىء اللهم فشفعه فى. 

هذا حديث حسن صحيح غريبء لا نعرفه إلا من هذا الوجه من حديث أبى جعفر» وهو غير الخطمى. انتهى. 

- ورواه ابن ماجةٌ فى: 21/5١‏ وقال: قال أبو اسحاق هذا حديث صحيح. انتهى. 

- ورواه أحمد: 7١/؟؛‏ بروايتين. 

- ورواه الحاكم فى المستدرككث: 01/71 وقال: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. انتهى. 

- ورواه فى: 1/819 بسندين آخرين؛ وقال بعدهما: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 

- ورواه فى: 1/818؛ وقال: تابعه شبيب بن سعيد الحبطى عن روح بن القاسم زيادات فى المتن والإسناد والقول... 

وقال أيضاً: هذا حديث صحيح على شرط البخارى ولم يخرجاه؛ وإنما قدمت حديث عون بن عمار لأن من رسمنا أن نقدم العالى 
من الأسائيك: 


- ورواه الطبرانى فى كتاب الدعاء/ 050 وما بعدها بعده طرق» وكذا فى المعجم الكبير: 9/ "١‏ والصغير: 2١/١7‏ وصححه. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
ْ صفحةً ب9/ا من بب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


- ورواه فى مجمع الزوائد: 5/71/8) وقال: 

قلت: روى الترمذى وابن ماجه طرفا من آخره خاليا عن القص. وقد قال الطبرانى عقبه: والحديث صحيح. بعد ذكر طرقه التى روى 
بها. 

- ورواه فى كنز العمال: ,7/1١8١‏ و١8/811‏ (ت» ه؛ ككث» عن عثمان بن حنيف). (حم ت: حسن صحيح غريب هكك وابن السنى عن 
عثمان بن حنيف) ورواه ابن خزيمة فى صحيحه: 71/770 وروى الطبرانى تطبيق عثمان بن حنيف للحديث بعد وفاه النبى صلى الله عليه 
وآله كما سيأتى. 

- وفى السنن الكبرى للنسائى: 2/١8/‏ 

أخيرقا مجعم ين ععير كال فيه بان كال جحدرسا باد قال أكن نااسطر هه ضبارة ىز خزيية فخ كبان ين حيت أن رحد 
أعمى أتى النبى (ص) فقال: يا رسول الله إنى رجل أعمىء فادع الله أن يشفينى» قال بل أدعككء قال: أدع الله لى مرتين أو ثلاثاً. 

قال: توضأ ثم صل ركعتين ثم قل: اللهم إنى أسألكك وأتوجه اليكك بنبيى محمد نبى الرحمة؛ يا محمد إنى أتوجه بكك إلى الله أن 
يقضى حاجتى, أو حاجتى إلى فلان» أو حاجتى فى كذا وكذا. اللهم شفع فىّ نبيى وشفعنى فى نفسى. انتهى. 


ثم رواه النسائى بروايتين أخريتين. 
توسل عمر بن الخطاب بالعباس عم النبى 


- روى الحاكم فى المستدركك: ع77/” 

أخبرنا أبو زكريا يحيى بن محمد العنبرىء ثنا الحسن بن على بن نصرء ثنا الزبير بن بكار» حد ثنى ساعدةٌ بن عبيد الله المزنى» عن داود 
بن عطاء المدنى» عن زيد بن أسلمء عن ابن عمر أنه قال: استسقى عمر بن الخطاب عام الرمادةُ بالعباس ابن عبد المطلب فقال: اللهم 
هذا عم نبيكك العباس نتوجه اليكك به فاسقناء فما برحوا حتى سقاهم الله. قال فخطب عمر الناس فقال: 

أيها الناس إن رسول الله كان يرى للعباس مايرى الولد لوالده. يعظمه ويفخمه ويبر قسمه. فاقتدوا أيها الناس برسول الله فى عمه 


العباس» واتخذوه وسيلة إلى الله عز وجل فيما نزل بكم! انتهى. وروته عامة مصادرهم. 
قوسل الناس فى المحشر واستشفاعهم بالنبى 


- روى ذلك البخارى فى عدهٌ مواضع» فى صحيحه: 0/1 

عن أنس (رض) عن النبى(ص'قال: 

يجتمع المؤمنون يوم القيامة فيقولون لو استشفعنا إلى ربنا فيأتون آدم فيقولون أنت أبو الناس خلقك الله بيده وأسجد لكك ملائكته 
وعلمكك أسماء كل شئ» فاشفع لنا عند ربكك حتى يريحنا من مكاننا هذا. فيقول: لست هناكمء ويذكر ذنبه فيستحى ائتوا نوحاً فإنه 
أول رسول بعثه الله إلى أهل الأرضء فيأتونه فيقول لست هناكم... ائتوا ابراهيم... اثتوا موسى... ائتوا عيسى... ائتوا محمداً عبداً غفر الله 
له ماتقدم من ذنبه وما تأخر فيأتونى فأنطلق حتى أستأذن...الخ. 


-ونحوه بتفاوت فى: /307/1 و: الاا/مو امل وروته عامة مصادرهم. 


ما ورد عندهم من الدعاء للنبى بالوسيلة 


عن جابر بن عبد اللّه أن رسول الله( ص)قال: من قال حين يسمع النداء: اللهم رب هذه الدعوة التامة والصلاة القائمة أت 5105 الوسيلة 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة /91/ا من بب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


والفضيل وابعثه مقاماً محموداً الذى وعدته.. حلت له شفاعتى يوم القيامة. 

وزواه البخارى فى: 8/178 وابن ماجة: 3/988 وأبو داودة: 1178/1 والنسائى: /ا7/9: والترمدى: (/ ع1 والبيهقى فى الستن: 1/21 
والهيثمى فى الزوائد: ١/"#*#‏ و: 03١/117‏ وفى كنز العمال: 7/8١‏ و: 1/294 و0١/...‏ وغيرها. 

هذه هى صيغة البخارىء التى لم يرو فى صحيحه غيرهاء وهى تريد الإيحاء بأن الدعاء بالوسيلة دعاءٌ مستقل يستحب أن يدعو به 
المسلمون عند سماع الأذان» ولا علاقةُ لها بصيغة الصلاه على النبى» ولا علاقة لها بآله! 

وقد تبع البخارى محدثون آخرون كما رأيتء ثم تبعهم الفقهاء فأفتوا بهذا الدعاء فصار سنةٌ للسنيين فى عملهم ومساجدهم! 

ولكن وردت لهذا الدعاء صِيغةُ أخرى صحيحة عندهم أيضاًء تقول إن هذا الدعاء جزءٌ من صيغهُ الصلاهً على النبى التى علمها 
للمسلمين» وأمرهم أن يصلوا على آله معه. وأن يختموها بالدعاء له بالوسيلة!! 

وف يعفههاا أن الدعاء الجشية مقدية الصلاة خلية الها 

فلماذا صار دعاء الوسيلة عندهم دعاءً مستقلاً للرسول وحده؛ بدون آله!! 

السبب عندهم: أن الصلاه على آل النبى معه والدعاء لهم معه. أمرٌ ثقيل على الخلافة القرشية» التى فرضت عليهم العزل السياسى 
والأعضاعى والافضادئ» الذلكف فار الرواة يدله اللذعاء لل بالوسيلةة وسغلوة أمرا ميغلا خاصاً بالق 'دون آل ححافاة الشادفة 
القرشيةً!! 

والطريف أنهم رروه عن جابر بن عبد الله الأنصارى رحمه الله المعروف بأحاديثه القوية فى وجوب ولاية أهل البيت (عليهم السلام)؛ 
حتى أنهم رووا عنه أنه كان فى زمن معاوية يتوكا على عصاه ويدور فى سككك المدينة ويبلغ المسلمين ما قاله النبى صلى الله عليه 
وآله فى من أبغض عليا وأهل البيت النبوى الطاهرين! 

ويلاحظ أن الذى رواه عن جابر عند البخارى هو محمد بن المنكدر المبغض لأهل البيت (عليهم السلام)!! 

ولكك أن تقارن بين روايةٌ البخارى» وبين رواية مسلم وغيره لهذا الدعاء!! 

- قال مسلم فى صحيحه: رذلد 

عن عبد الله بن عمرو بن العاص أنه سمع النبى(ص»)يقول: إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما يقول» ثم صلوا علىّ فإنه من صلى علىٌ 
صلاةً صلى الله عليه بها عشراًء ثم سلوا الله لى الوسيلة, فإنها منزلة فى الجنة لا تنبغى إلا لعبد من عباد الله وأرجو أن أكون أنا هوء فمن 
سأل لى الوسيلة حلت له الشفاعة! 

ورواه النسائى: 1/18؛ وأبو داود: 1/174 والترمذى: 8/117 والبيهقى فى سئنه: 1/604 والهيثمى فى مجمع الزوائد: .١/89037‏ 

ورواه أحمد: 73/١51‏ ونحوه فى: 7/788. وقال (من صلى عليّ ليس ليس فى البخارى»!! 

- وأفتى به النووى فى المجموع: ”/١١2‏ 

تماق اقيض الى #70 #اغلن ووابة البخاري فقال: 

(قوله) من المحبوبات أن يصلى المؤذن وسامعه على النبى(ص)بعد الأذان ويقول: اللهم رب هذه الدعوة التامة والصلاة لقائمة آت 
محمداً الوسيلة والفضيلة والدرجة الرفيعة وابعثه المقام المحمود الذى وعدته. أخرجه مسلم وغيره من حديث عبد الله بن عمرو أنه 
سمع النبى(ص»يقول: إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما يقول. ثم صلوا علىّ؛ الحديث. 

وأخرج البخارى وأصحاب السنن من حديث جابر مرفوعاً من قال حين يسمع النداء اللهم رب هذه الدعوة التامة.. الحديث؛ لكن ليس 
فيه والدرجة الرفيعة. انتهى. 

-وقال السيوطى فى الدر امغر 819ره: 

وأخرج ابن مردويه عن ابن مسعود (رض) قال: قلنا يا رسول الله قد عرفنا كيف السلام عليك» فكيف نصلى عليكك؟ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ./9// من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


قال قولوا: اللهم صل على محماء وأبلغه درجة الوسيلة من الجنة. اللهم اجعل فى المصطفين محبته» وفى المقربين مودته. وفى عليين 
ذكره وداره» والسلام عليكك ورحمة الله وبركاته. 

اللهم صل على محمد وعلى آل محمد كما صليت على ابراهيم وعلى آل ابراهيم» إنكك حميد مجيد, وبارك على محمد وعلى آل 
محمد. انتهى. 

فقد نصت هذه الأحاديث الصحيحة عندهم على أن الدعاء له صلى الله عليه وآله بالوسيلة إنما هو جزءٌ من صيغةٌ الصلاة الشرعية عليه 
صلى الله عليه وعليهم؛ فهل يعقل أن يكون أمر باصافة آله معه فى الصلاةً عليه» ثم أفرد نفسه عنهم فى الدعاء!! 

وبذلكك يترجح أن يكون أصل النص النبوى لهذا الدعاء ما روته مصادرناء وفيه ذكر أهل بيته معه» كما سيأتى. 


ما هى الوسيلة التى ورد الدعاء بها للنبى؟ 


ذتكريك يعن المصالدن التنهلة أ نيا مرح ومور اد قن النونة وك و شعي عبن العاف و31 طاجوسن الاين أنه ذهو لها كوه 
هو ذلك الشخص. 

ولكن ذلكك يشبه كلام التوراة فكأن درجة الوسيلة موضوع قرعة أو مسابقة بين الأنبياء ولم يعلم صاحبها بعد! فالرسول لله صلى الله 
عليه وآله يرجو أمته أن يدعوا له أن تكون له! 

- قال مسلم فى صحيحه: ررد 

عن عبد الله بن عمرو بن العاص أنه سمع النبى(ص)يقول:إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما يقول» ثم صلوا على فانه من صلى على 
صلا صلى الله عليه بها عشرآء ثم سلوا الله لى الوسيلة» فإنها منزلة فى الجنةُ لاتنبغى إلا لعبد من عباد الله وأرجو أن أكون أنا هوء فمن 
سأل لى الوسيلة حلت له الشفاعة! انتهى. 

ورواه أبو داود: 2178/١‏ والترمذى: ه //ا7”» والبيهقى فى السئن: ١/504‏ وأحمد: 7/١81/‏ و 2188 وفى: 7/728 و20 عن أبى هريرة» 
والترمذى: 0/88 7 عن كعب عن أبى هريرة. وفى مجمع الزوائد: 21/77 عن أبى سعيد الخدرىء وأبى هريرة» وفى كنز العمال: /١‏ 
ولاوع"1و: لوع/لاو١.لاو:*1/‏ 500 و: 1/884 وع594 و91؟, وفردوس الأخبار: /ا1/ه 

بينما روت أحاديث أهل البيت (عليهم السلام) أن أمر الوسيلة مفروغ عنه وهى أعلى مساكن الفردوسء وأنها للنبى وآله» إلى جانب 
مساكن ابراهيم وآله صلى الله عليهم. ووافقتهابعض مصادر السنيين: 

فقد روى ابن مردويه كما فى كنز العمال: ٠١" /١7‏ و: 1/288: عن النبى صلى الله عليه وآله قال: فى الجنهُ درجهُ تدعى الوسيلة» فإذا 
سألتم الله فسلوا لى الوسيلة. 

قالوا: يا رسول الله» من يسكن معكك فيها؟ 

قال: على وفاطمةٌ والحسن والحسين. انتهى. 

وهذه هى الصيغةٌ المعقولة لحديث الوسيلة والدعاء بها للنبى صلى الله عليه وآله.. ولكن ذلكك ليس فى مصلحة الخلافة القرشية!! ولذا 
تركوا هذه الصيغةُ ورووا غيرها!! 


احاديث تفسر الوسيلة فى مصادرنا 


- قال الصدوق فى معانى الأخبار/2١١:‏ 
8 - حدثنا أبى (رض) قال: حدثنا سعد بن عبدالله قال: حدثنا أحمد ابن محمد بن عيسى قال: حدثنا العباس بن معروف. عن عبد الله 


بن المغيره قال: حدثنا أبوحفص العبدى قال: حدثنا أبو هارون العبدى» عن أبى سعيد الخدرى قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
1 صفحةً 99/ا من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


إذا سألتم الله لى فسلوه الوسيلة. فسألنا النبى صلى الله عليه وآله عن الوسيلة؟ فقال: هى درجتى فى الجنة. وهى ألف مرقاق ما بين 
المرقاة إلى المرقاة حضر الفرس الجواد شهراًء وهى ما بين مرقاءُ جوهر إلى مرقاة زبرجدء إلى مرقاة ياقوتء إلى مرقاة ذهبء إلى مرقاة 
فيؤتى بها يوم القيامة حتى تنصب مع درجة النبيين» فهى فى درجة النبيين كالقمر بين الكواكبء فلا يبقى يومئذ نبى ولا صديق ولا 
شهيد إلا قال طوبى لمن كانت هذه الدرجة درجته. فيأتى النداء من عند الله عز وجل يسمع النبيين وجميع الخلق: هذه درجة محمد. 
فأقبل أنا يومئذ متزراً بريطة من نورء على تاج الملكء واكليل الكرامة؛ وعلى ابن أبى طالب أمامى» وبيده لوائى وهو لواء الحمدء 
مكتوب عليه (لا اله إلا الله المفلحون هم الفائزون بالله). فإذا مررنا بالنبيين قالوا: هذان ملكان مقربان لم نعرفهما ولم نرهما. وإذا مررنا 
بالملائكة قالوا: نبيين مرسلين» حتى أعلو الدرجة وعلى يتبعنى» حتى إذا صرت فى أعلى درجة منها وعلى أسفل منى بدرجة فلا يبقى 
يومئذ نبى ولا صديق ولا شهيد إلا قال: طوبى لهذين العبدين ما أكرمهما على الله تعالى! 

فيأتى النداء من قبل الله عز وجل يسمع النبيين والصديقين والشهداء والمؤمنين: هذا حبيبى محمد وهذا وليى على» طوبى لمن أحبه 
وويل لمن أبغضه وكذب عليه. فلا يبقى يومئذ أحدٌ أحبكك يا على إلا استروح إلى هذا الكلام؛ وابياض وجهه وفرح قلبه» ولا يبقى 
أحَدٌ عم عاذاكك أو قصب لكف حرا أوسسل لكف كا إلا ابوه وججهه واقطربت قدماة. 

فبينا أنا كذلكك إذا ملكان قد أقبلا الى» أما أحدهما فرضوان خازن الجنة» وأما الآخر فمالكك خازن النار» فيدنو رضوان فيقول: السلام 
عليكك يا أحمد. 

فأقول: السلام عليكك أيها الملكك, من أنت؟ فما أحسن وجهك الطيب وأطيب ريحكك! 

فيقول: أنا رضوان خازن الجنة» وهذه مفاتيح الجنة بعث بها اليكك رب العزهٌ فخذها يا أحمد. 

فأقول: قد قبلت ذلكك من ربىء فله الحمد على ما فضلنى به» ادفعها إلى أخى على بن أبى طالبء فيدفع إلى على. 

ثم يرجع رضوان فيدنو مالكك فيقول: السلام عليكك يا أحمد. 

فأقول: عليك السلام أيها الملككء فما أقبح وجهكك وأنكر رؤيتكء من أنت؟! فيقول: أنا مالكك خازن النار» وهذه مقاليد النار بعث 
بها اليكك رب العزةٌ فخذها يا أحمد. 

فأقول: قد قبلت ذلك من ربىء فله الحمد على ما فضلنى به. ادفعها إلى أخى على بن أبى طالبء فيدفعها إليه ثم يرجع مالكك. 

فيقبل على ومعه مفاتيح الجنة ومقاليد النا. حتى يقف بحجزة جهنم وقد تطاير شررها وعلا زفيرها واشتد حرهاء وعلى آخدٌ بزمامها 
فتقول له جهنم: جزنى يا على فقد أطفأ نوركك لهبى» فيقول لها على: قرى يا جهنم: خذى هذا واتركى هذا! خذى عدوى واتركى 
وليى. 

فلجهنم يومئذ أشد مطاوعة لعلى من غلام أحدكم لصاحبه فإن شاء يذهبها يمنة» وإن شاء يذهبها يسرةء ولجهنم يومئذ أشد مطاوعة 
لعلى فيما يأمرها به من جميع الخلائق. انتهى. 

ورواه فى روضة الواعظين/17١1.‏ وبشارة المصطفى/١27‏ وتفسير القمى: 7/”7. وفى آخره (وذلكك أن علياً يومئذ قسيم الجنة والنار) 
وفى بصائر الدرجات/8١6:‏ 


خطبة الوسيلة من كتاب الكافى 


الجنة لمحمد وآله صلى الله عليه وعليهم. ونظراً لاهميتها وفوائدها أوردنا منها أكثر من محل الشاهد. 
قال رحمه الله فى الكافى: :1/١‏ 
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خطبة لامير المؤمنين عليه السلام» وهى خطبة الوسيلة: 

محمد بن على بن معمر» عن محمد بن على بن عكاية التميمى» عن الحسين بن النضر الفهرى» عن أبى عمرو الأوزاعى» عن عمرو بن 
شمرء عن جابر بن يزيد قال: دخلت على أبى جعفر فقلت: يا بن رسول الله قد أرمضنى اختلاف الشيعة فى مذاهبها! 

فقال: يا جابر ألم أقفك على معنى اختلافهم من أين اختلفواء ومن أى جهة تفرقوا؟ قلت: بلى يا ابن رسول الله. 

قال: فلا تختلف إذا اختلفوا يا جابر. إن الجاحد لصاحب الزمان كالجاحد لرسول الله صلى الله عليه وآله فى أيامه. يا جابر إسمع وع. 

قلت: إذا شئت. 

قال: اسمع وع وبلغ حيث انتهت بكك راحلتكك: إن أمير المؤمنين خطب الناس بالمدينة بعد سبعة أيام من وفاهٌ رسول الله صلى الله عليه 
وآلهء وذلكك حين فرغ من جمع القرآن وتأليفه فقال: 

الحمد لله الذى منع الأوهام أن تنال إلا وجوده. وحجب العقول أن تتخيل ذاته؛ لإمتناعها من الشبهُ والتشاكل؛ بل هو الذى لا يتفاوت 
فى ذاته؛ ولا يتبعض بتجزئة العدد فى كمال فارق الأشياء لا على اختلاف الاماكن» ويكون فيها لا على وجه الممازجة: وعلمها لا 
بأداةء لا يكون العلم إلا بهاء وليس بينه وبين معلومه علمٌ غيره به كان عالماً بمعلومه. 

إن قبل كانَء فعلى تأويل أزلية الوجود, وإن قيل لم يزل» فعلى تأويل نفى العدم. 

فسبحانه وتعالى عن قول من عبد سواه واتخذ إلها غيره علواً كبيرا. 

تحمده بالحمد الذئ ازتضاه من خلقه» وأونجب قؤله على نفسهة وأشهد أن لا إله إلآ الله وتحده له شريكك لهه وأشهد أن تحمدا عبده 
ورسولهء شهادتان ترفعان القول وتضاعفان العمل» خف ميزان ترفعان منه وثقل ميزان توضعان فيه» وبهما الفوز بالجنة والنجاه من 
الناب والجواز على الصراطه وبالشهادةٌ تدخلون الجنة وبالضلاة تنالون الرحمة. 

أكثروا من الصلاء على نبيكم: إن الله وملائكته يصلون على النبى يا أيها الذين آمنوا صلوا عليه وسلموا تسليما. 

أيها الناس: إنه لا شرف أعلى من الإسلام؛ ولا كرم أعز من التقوى» ولا معقل أحرز من الورع؛ ولا شفيع أنجع من التوبة» ولا لباس 
أجمل من العافية؛ ولا وقاية أمنع من السلامة» ولا مال أذهب بالفاقة من الرضى بالقناعة» ولا كنز أغنى من القنوع ومن أقتصر على بلغة 
الكفاف فقد انتظم الراحة» وتبوء خفض الدعة. 

والرغبة مفتاح التعب» والإحتكار مطيهُ النصبء والحسد آفة الدين» والحرص داع إلى التقحم فى الذنوب, وهو داع للحرمانء والبغى 
سائق إلى الحين» والشره جامع لمساوى العيوب. 

رب طمع خائب وأمل كاذب» ورجاء يؤدى إلى الحرمان» وتجارة تؤول إلى الخسران. 

ألا ومن تورط فى الأمور غير ناظر فى العواقب» فقد تعرض لمفضحات النوائب» وبئست القلادة قلادهٌ الذنب للمؤمن. 

أيها الناس: إنه لا كنز أنفع من العلم» ولا عز أرفع من الحلم» ولا حسب أبلغ من الادبء ولا نصب أوضع من الغضبء ولا جمال أزين 
من العقلء ولا سوءةٌ أسوأ من الكذ ب. ولا حافظ أحفظ من الصمتء ولا غائب أقرب من الموت. 

أيها الناس: إنه من نظر فى عيب نفسه اشتغل عن عيب غيره» ومن رضى برزق الله لم يأسف على ما فى يد غيره» ومن سل سيف البغى 
قتل به» ومن حفر لأخيه بثراً وقع فيهاء ومن هتكك حجاب غيره انكشفت عورات بيتهه ومن نسى زلته استعظم زلل غيره» ومن أعجب 
برأيه ضلء ومن استغنى بعقله زل» ومن تكبر على الناس ذل؛ ومن سفه على الناس شتمء ومن خالط الأنذال حقر؛ ومن حمل ما لا 
أيها الناس: إنه لا مال أعود من العقل» ولا فقر أشد من الجهلء ولا واعظ أبلغ من النصح. ولا عقل كالتدبير» ولا عبادة كالتفكر, ولا 
مظاهرة أوثق من المشاورة» ولا وحشة أشد من العجبء ولا ورع كالكف عن المحارم, ولا حلم كالصبر والصمت. 

أيها الناس: فى الإنسان عشر خصال يظهرها لسانه: شاهدٌ يخبر عن الضميرء حاكمٌ يفصل بين الخطاب, وناطقٌ يرد به الجواب؛ وشاقمٌ 
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يدرك به الحاجة؛ وواصفٌ يعرف به الأشياءء وأميرٌ يأمر بالحسنء وواعظ ينهى عن القبيح» ومعرّ تسكن به الأحزان» وحاضرٌ تجلى به 
الضغائن؛ ومونقٌ تلتذ به الاسماع. 

أيها الناس: إنه لا خير فى الصمت عن الحكم, كما أنه لا خير فى القول بالجهل. واعلموا أيها الناس إنه من لم يملكك لسانه يندم» ومن 
لا يعلم يجهلء ومن لا يتحلم لا يحلم؛ ومن لا يرتدع لا يعقلء ومن لا يعقل يهن» ومن يهن لا يوقر» ومن لا يوقر يتوبخ» ومن يكتسب 
مالا من غير حقه يصرفه فى غير أجره؛ ومن لا يدع وهو محمود يدع وهو مذموم, ومن لم يعط قاعداً منع قائماه ومن يطلب العز بغير 
حق يذلء ومن يغلب بالجور يغلبء ومن عاند الحق لزمه الوهن» ومن تفقه وقرء ومن تكبر حقرء ومن لا يحسن لا يحمد. 

أيها الناس: إن المنيهٌ قبل الدينة» والتجلد قبل التبلد.» والحساب قبل العقاب والقبر خير من الفقره وغض البصر خير من كثير من النظر» 
والدهر يومٌ لكك ويوم عليك. فإذا كان لكك فلا تبطرء وإذا كان عليك فاصبرء فبكليهما تمتحن. 

أيها الناس: أعجب ما فى الإنسان قلبه» وله موادٌ من الحكمة؛ وأضدادٌ من خلافهاء فإن سنح له الرجاء أذله الطمع؛ وإن هاج به الطمع 
أهلكه الحرصء وإن ملكه اليأس قتله الأسفء وإن عرض له الغضب اشتد به الغيظ» وإن أسعد بالرضى نسى التحفظء وإن ناله الخوف 
شغله الحذرء وإن اتسع له الأمن استلبته الغرة» وان جددت له نعمة أخذته العزة وإن أفاد ما لا أطغاه الغنى» وإن عضته فاقة شغله البلاء 
وإن أصابته مصيبة فضحه الجزعء وإن أجهده الجوع قعد به الضعفء وإن أفرط فى الشبع كظته البطنة.. فكل تقصير به مضرء وكل 
إفراط له مفسد. 

أيها الناس: إنه من فل ذل» ومن جاد ساد. ومن كثر ماله رأس» ومن كثر حلمه نبل» ومن أفكر فى ذات الله تزندق» ومن أكثر من شع 
عرف به ومن كثر مزاحه استخف به» ومن كثر ضحكه ذهبت هيبته» فسد حسب من ليس له أدبء إن أفضل الفعال صيانة العرض 
بالمال» ليس من جالس الجاهل بذى معقول» من جالس الجاهل فليستعد لقيل وقال» لن ينجو من الموت غنى بماله ولا فقير لإقلاله. 
أيها الناس: لو أن الموت يشترى لاشتراه من أهل الدنيا الكريم الابلج, واللثيم الملهوج. 

أيها الناس: إن للقلوب شواهد تجرى الأنفس عن مدرجة أهل التفريط وفطنة الفهم. للمواعظ ما يدعو النفس إلى الحذر من الخطرء 
وللقلوب خواطر للهوى, والعقول تزجر وتنهى» وفى التجارب علم مستأنف» والإعتبار يقود إلى الرشاد. وكفاكك أدباً لنفسك ما تكرهه 
لغيرك؛ وعليكك لأخيكك المؤمن مثل الذى لكك عليه» لقد خاطر من استغنى برأيه» والتدبر قبل العمل» فإنه يؤمنكك من الندم» ومن 
استقبل وجوه الآراء عرف مواقع الخطأء ومن أمسكك عن الفضول عدلت رأيه العقول» ومن حصن شهوته فقد صان قدره» ومن أمسكك 
لسانه أمنه قومه ونال حاجته. وفى تقلب الأحوال علم جواهر الرجالء والأيام توضح لكك السرائر الكامنة» وليس فى البرق الخاطف 
مستمتع لمن يخوض فى الظلمة» ومن عرف بالحكمة لحظته العيون بالوقار والهيبة» وأشرف الغنى تركك المنى» والصبر جنةُ من الفاقة» 
والحرص علامة الفقرء والبخل جلباب المسكنة» والمودة قرابة مستفادة» ووصول معدم خير من جاف مكثرء والموعظة كهف لمن 
وعاهاء ومن أطلق طرفه كثر أسفه. وقد أوجب الدهر شكره على من نال سؤله» وقل ما ينصفكك اللسان فى نشر قبيح أو إحسان» ومن 
ضاق خلقه مله أهله» ومن نال استطال» وقل ما تصدقكك الامنية؛ والتواضع يكسوك المهابة» وفى سعة الأخلاق كنوز الأرزاق. 

كم من عاكف على ذنبه فى آخر أيام عمره. ومن كساه الحياء ثوبه خفى على الناس عيبه» وانح القصد من القول فإن من تحرى 
القصد خفت عليه المؤن» وفى خلاف النفس رشدك,. من عرف الأيام لم يغفل عن الإستعداد. 

ألا وإن مع كل جرعة شرقاً وإن فى كل أكلة غصصاًء لا تنال نعمة إلا بزوال أخرى ولكل ذى رمق قوتء ولكل حب آكلء وأنت قوت 
الموت. 

أعلموا أيها الناس أنه من مشى على وجه الأرض فإنه يصير إلى بطنهاء والليل والنهار يتنازعان فى هدم الأعمار. 

يا أيها الناس: كفر النعمه لؤم» وصحبة الجاهل شُؤم؛ إن من الكرم لين الكلا-م ومن العباده إظهار اللسان وإفشاء السلام. إياكك 
والخديعة فإنها من خلق اللثيم» ليس كل طالب يصيبء ولا كل غائب يؤوب. لا ترغب فيمن زهد فيكك. رب بعيد هو أقرب من قريب. 
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سل عن الرفيق قبل الطريق» وعن الجار قبل الدار. 

ألا ومن أسرع فى المسير أدركه المقيل. أستر عورة أخيكك كما تعلمها فيكك. اغتفر زلهٌ صديقكك ليوم يركبكك عدوك. 

من غضب على من لا يقدر على ضره؛ طال حزنه وعذب نفسه. من خاف ربه كف ظلمه. ومن لم يزغ فى كلامه أظهر فخره؛ ومن لم 
يعرف الخير من الشر فهو بمنزلة البهيمة. 

إن من الفساد إضاعة الزاد. ما أصغر المصيبة مع عظم الفاقُ غداً هيهات هيهات. وما تناكرتم إلا لما فيكم من المعاصى والذنوبء فما 
أقرب الراحةٌ من التعب والبؤس من النعيم» وما شرٌ بشر بعده الجنة. وما خيرٌ بخير بعده النار. كل نعيم دون الجن محقورء وكل بلاء 
دون النار عافية» وعند تصحيح الضمائر تبدو الكبائر. 

تصفية العمل أشد من العمل» وتخليص النية من الفساد أشد على العاملين من طول الجهاد. هيهات لو لا التقى لكنت أدهى العرب. 
أيها الناس: إن الله تعالى وعد ثبيه محمداً صلى الله عليه وآله الوسيلةٌ ووعده الحقء ولن يخلف الله وعده. 

ألا وإن الوسيلة على درج الجنة وذروةٌ ذوائب الزلفة» ونهاية غاية الأمنية» لها ألف مرقا ما بين المرقاً إلى المرقاة حضر الفرس الجواد 
مائهُ عام. وما بين مرقاة در إلى مرقاةً جوهرة. إلى مرقاة زيرجدة. إلى مرقاة لؤلؤة» إلى مرقاة ياقوته» إلى مرقاهً زمردة» إلى مرقاة 
مرجانة» إلى مرقاهً كافورء إلى مرقاةً عنبر» إلى مرقاةً يلنجوج, إلى مرقاه ذهب. إلى مرقاهً غمام؛ إلى مرقاة هواء» إلى مرقاة نور!! 

قد أنافت على كل الجنان» ورسول الله صلى الله عليه وآله يومئذ قاعدٌ عليهاء مرتد بريطتين» ريطة من رحمة الله وريطة من نور الله» عليه 
تاج النبوة واكليل الرسالة» قد أشرق بنوره الموقفء وأنا يومئذ على الدرجة الرفيعة وهى دون درجته. وعلىّ ريطتان» ريطة من أرجوان 
النور» وريطة من كافور. 

والرسل والأبياءه قد وتقوا على المراقق» وأغلام الأزمنة وسجع الدهرزه عق أينانا وقد مجللهم لل النوز والكرامة) لا يران ملكك 
مقربٌ ولا نبى مرسل إلا بهت بأنوارنا وعجب من ضيائنا وجلالتنا. 

وق ومن لوس لاضن لمن الوسر سيل الله سليدي' اله عنام يمطلة النسية أت مقا انوا 

با أهل الموقف طوبى لمن أحب الوصى وآمن بالنبى الآمى العربى؛ ومن كفر فالنار موعده! 

وعن يسار الوسيل عن يسار الرسول صلى الله عليه وآله ظلةٌ يأتى منها النداء: 

يا أهل الموفق طوبى لمن أحب الوصى وآمن بالنبى الامى؛ والذى له الملكك الأعلى لا فاز أحد ولا نال الروح والجنة إلا من لقى 
خالقه بالإخلاص لهما والإقتداء بنجومهما. فأيقنوا يا أهل ولاية الله ببياض وجوهكمء وشرف مقع دكم., وكرم مآبكم وبفوزكم اليوم 
على سرر متقابلين. ويا أهل الإنحراف والصدود عن الله عز ذكره ورسوله وصراطه وأعلام الأزمنة» أيقنوا بسواد وجوهكم وغضب 
ربكم جزاءً بما كنتم تعملون. 

وما من رسول خلفٌ ولا نبى مضى إلا وقد كان مخبراً أمته بالمرسل الوارد من بعدهء ومبشراً برسول الله صلى الله عليه وآله» وموصياً 
قومه باتباعه ومحله عند قومه, ليعرفوه بصفته وليتبعوه على شريعته. ولثلا- يضلوا فيه من بعده. فيكون من هلكك أو ضل بعد وقوع 
الأعذار والإنذار عن بينهُ وتعبين حجة فكانت الأمم فى رجاء من الرسل وورود من الأنبياء. 

ولئن أصيبت بفقد نبى بعد نبى» على عظم مصائبهم وفجائعها بهم فقد كانت على سعة من الامل» ولا مصيبة عظمت ولا رزية جلت 
كالمصيبة برسول الله صلى الله عليه وآله. لأن الله ختم به الأنذار والأعذار وقطع به الإحتجاج والعذر بينه وبين خلقه. وجعله بابه الذى 
بينه وبين عباده» ومهيمنه الذى لا يقبل إلا به» ولا قربة إليه إلا بطاعته» وقال: فى محكم كتابه: من يطع الرسول فقد أطاع الله ومن تولى 
فما أرسلناك عليهم حفيظا. فقرن طاعته بطاعته» ومعصيته بمعصيته» فكان ذلكك دليلا على ما فوض إليه» وشاهداً له على من اتبعه 
وعصاه؛ وبين ذلك فى غير موضع من الكتاب العظيم فقال تباركك وتعالى فى التحريض على اتباعه» والترغيب فى تصديقه والقبول 
لدعوته: قل إن كنتم تحبون الله فاتبعونى يحببكم الله ويغفر لكم ذنوبكم. فاتباعه صلى الله عليه وآله محبة الله ورضاه غفران الذنوب» 
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وكمال الفوزء ووجوب الجنة. 

وفى التولى عنه والإعراض محادة الله وغضبه وسخطه والبعد منه مسكن النار وذلكك قوله: ومن يكفر به من الأحزاب فالنار موعده. 
يعنى الجحود به والعصيان له. فإن الله تبارك اسمه امتحن بى عباده» وقتل بيدى أضداده. وأفنى بسيفى جحاده. وجعلنى زلفة 
للمؤمنين» وحياض موت على الجبارين» وسيفه على المجرمين؛ وشد بى أزر رسوله؛ وأكرمنى بنصره؛ وشرفنى بعلمه؛ وحبانى 
بأحكامه. واختصنى بوصيتهء واصطفانى بخلافته فى أمتهء فقال صلى الله عليه وآله وقد حشده المهاجرون والأنصار وانغصت بهم 
المحافل: أيها الناس إن علياً منى كهارون من موسى إلا أنه لا نبى بعدىء فعقل المؤمنون عن الله نطق الرسولء إذ عرفونى أنى لست 
بأخبه لأبيه وأمهء كما كان هارون أخا موسى لأببه وأمهء ولا كنت نبياً فاقتضى نبوة» ولكن كان ذلكك منه استخلافاً لى» كما استخلف 
موسى هارونء حيثث يقول: أخلفنى فى قومى وأصلحء ولا تتبع سبيل المفسدينء وقوله صلى الله عليه وآله حين تكلمت طائفة فقالت: 
نحن موالى رسول الله» فخرج رسول الله إلى حجة الوادع؛ ثم صار إلى غدير خم فأمر فأصلح له شبه المنبر» ثم علاه وأخذ بعضدى 
حتى رئى بياض إبطيه رافعاً صوته قائلا فى محفله: من كنت مولاه فعلى مولاه؛ اللهم وال من والاه وعاد من عاداه. 

فكانت على ولايتى ولاية الله وعلى عداوتى عداوة الله. وأنزل الله عز وجل فى ذلكك اليوم: اَم أَكمَلتٌ لَك دِيتكع و أَتْمفتٌ عَلَيِكمْ 
شين ويفديث 1ه الإلسلام دِيئًا. فكانت ولايتى كمال الدين ورضا الرب جل ذكره؛ وأنزل الله تباركك وتعالى اختصاصاً لى وتكرماً 
نحلنيه» وإعظاماً وتفضيلًا من رسول الله صلى الله عليه وآله منحنيه. وهو قوله تعالى: ثم رُدُوا إن الله مَوْلاهُمْ الْحَقّ ألا لَهُ الْحكم وَهْوَ 
أَسْرَعٌ الْحَاسِبِينَ. فى مناقب لو ذكرتها لعظم بها الارتفاع فطال لها الإستماع. 

ولئن تقمصها دونى... 

إن القوم لم يزالوا عباد أصنام وسدنة أوثان» يقيمون لها المناسكث, وينصبون لها العتائر. ويتخذون لها القربان» ويجعلون لها البحيرة 
والوصيلة والسائبة والحام؛ ويستقسمون بالأزلام؛ عامهين عن الله عز ذكره؛ حائرين عن الرشاد» مهطعين إلى البعاد» وقد استحوذ عليهم 
الشيطان» وغمرتهم سوداء الجاهلية» ورضعوها جهالة وانفطموها ضلالة» فأخرجنا الله اليهم رحمة وأطلعنا عليهم رأفة» وأسفر بنا عن 
الحجب نوراً لمن اقتبسه. وفضالا لمن اتبعه» وتأييداً لمن صدقهء فتبوؤوا العز بعد الذلة» والكثرة بعد القلة» وهابتهم القلوب والأبصار» 
وأذعنت لهم الجبابرة وطوائفها وصاروا أهل نعمة مذكورة؛ وكرامة ميسورة» وأمن بعد خوفء وجمع بعد كوفء وأضاءت بنا مفاخر 
معد بن عدنان» وأولجناهم باب الهدى, وأدخلناهم دار السلام وأشملناهم ثوب الإيمان» وفلجوا بنا فى العالمين» وأبدت لهم أيام 
الرسول آثار الصالحين» من حام مجاهد؛ ومصل قانت؛ ومعتكف زاهدء يظهرون الأمانة» ويأتون المثابة. 

حتى إذا دعا الله عز وجل نبيه ورفعه إليه» لم يكك ذلكك بعده إلا كلمحة من خفقة أو وميض من برقة» إلى أن رجعوا على الاعقاب» 
وانتكصوا على الأدبار» وطلبوا بالأوتاره وأظهروا الكتائب؛ وردموا البابء وفلوا الدياره وغيروا آثار رسول الله ورغبوا عن أحكامه. 
وبعدوا من أنواره» واستبدلوا بسمتخلفه بديلاء اتخذوه وكانوا ظالمين» وزعموا أن من اختاروا من آل أبى قحافة أولى بمقام رسول الله 
ممن اختار رسول الله لمقامه» وأن مهاجر آل أبى قحافة خيرٌ من المهاجرى والأنصارى الربانى ناموس هاشم بن عبد مناف. 

ألا وإن أول شهاده زور وقعت فى الإسلام شهادتهم أن صاحبهم مستخلف رسول الله صلى الله عليه وآله. فلما كان من أمر سعد بن 
عباده ما كان» رجعوا عن ذلكك وقالوا: إن رسول الله صلى الله عليه وآله مضى ولم يستخلفء, فكان رسول الله الطيب المباركك أول 
مشهود عليه بالزور فى الإسلام؛ وعن قليل يجدون غب ما أسسه الأولون. 

ولئن كانوا فى مندوحة من المهل؛ وشفاء من الاجل وسعة من المنقلب» واستدراج من الغرور» وسكون من الحال؛ وإدراكك من الأمل؛ 
فقد أمهل الله عز وجل شداد بن عاد. وثمود بن عبود وبلعم بن باعورء وأسبغ عليهم نعمه ظاهرة وباطنة» وأمدهم بالأموال والأعمار, 
وأتتهم الأرض ببركاتها ليذكروا آلاء الله وليعرفوا الإهابة له. والإنابة إليه ولينتهوا عن الإستكبار, فلما بلغوا المدة» واستتموا الأكلة 


أخذهم الله عز وجل واصطلمهم؛ فمنهم من حصب. ومنهم من أخذته الصيحة؛ ومنهم من أحرقته الظلة» ومنهم من أودته الرجفة؛ 
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ومنهم من أردته الخسفة: وما كان الله ليظلمهم ولكن كانوا أنفسهم يظلمون. 

ألا-وإن لكل أجل كتاباًء فاذا بلغ الكتاب أجله لو كشف لكك عما هوى إليه الظالمون وآل إليه الأخسرونء لهربت إلى الله عز وجل 
مما هم عليه مقيمون. وإليه صائرون. 

ألا وإنى فيكم أيها الناس كهارون فى آل فرعون» وكباب حطة فى بنى اسرائيل» وكسفينة نوح فى قوم نوح. إنى النبأ العظيم» والصديق 
الأكبرء وعن قليل ستعلمون ما توعدون, وهل هى إلا كلعقة الأكل ومذقة الشارب؛ وخفقة الوسنانء ثم تلزمهم المعرات» خزياً فى 
الدنياء ويوم القيامة يردون إلى أشد العذابء وما الله بغافل عما يعملون. 

فما جزاء من تنكب محجته. وأنكر حجته. وخالف هداته. وحاد عن نوره؛ واقتحم فى ظلمه» واستبدل بالماء السرابء وبالنعيم العذاب» 
وبالفوز الشقاءء وبالسراء الضراءء وبالسعة الضنكك. إلا جزاء اقترافه وسوء خلافه» فليوقنوا بالوعد على حقيقته» وليستيقنوا بما يوعدون: 
يوم تأتى الصيحة بالحق ذلكك يوم الخروج. إنا نحن نحيى ونميت والينا المصير. يوم تشقق الأرض عنهم سراعاً... الى آخر السورة. 
العلاقة بين التوسل والإستشفاع وبين درجة الوسيلة فى الجنة 

لا بد أن يكون اسم (الوسيلة) لتلكك المنطقة والدرجة العالية من الجن بسبب أنها مسكن أقرب المخلوقات وسيلةً إلى الله تعالى. 
وبذلكك تكون الشفاعةٌ التى يعطاها النبى صلى الله عليه وآله» نوعاً من الوسيلة» التى استحقها لأنه أقرب الناس إلى الله صلى الله عليه 
وآلهء واستحق معها مسكن الفردوس والوسيلة» أعلى مراتب الجنة. 


التوسل إلى اللّه فى مصادر نا 


التوسل إلى الله بالأعمال الصالحة 


تقدم فى المسألة السابعة: التوسل العملى إلى الله تعالى بالأعمال الصالحة وقول أمير المؤمنين عليه السلام: أفضل ما توسل به 
المتوسلون الإيمان بالله» ورسوله. والجهاد فى سبيل الله» وكلمة الإخلاص فانها الفطرة» وأقام الصلاة فانها الملة» وإيتاء الزكاة فإنها من 
فرائض الله وصيام شهر رمضان فانه جنهُ من عذاب الله» وحج البيت فانه ميقات للدين ومدحضة للذنب» وصلةه الرحم فانها مثراة للمالء 
وامتسشأة للأجل» والصدقة فى السر فانها تذهب الخطيئة وتطفئ غضب الرب» وصنايع المعروف فانها تدفع ميته السوء» وتقى مصارع 
الهوان. انتهى. 

وذكرنا هناكك أن التوسل بالأعمال الصالحة لاينافى التوسل إليه بدعائه بأسمائه وصفاته. وبمن أمر بالتوسل بهم من أنبيائه وأوصيائه.. 
لأن ذلكك من الأعمال الصالحة أيضاً. 


التوسل إلى الله بذاته و صفاته عزوجل 

- فى الكافى: 6/87: 

على» عن أبيه» عن اسماعيل بن مرار» عن يونسء عن ابراهيم» عن محمد بن مسلم والحسين بن محمدء عن أحمد بن اسحاق» عن 
سعدان» عن أبى بصير قال: كان أبو عبد الله عليه السلام يدعو بهذا الدعاء فى شهر رمضان: 

اللهم انى بكك أتوسل ومنكك أطلب حاجتى. من طلب حاجته إلى الناس»ء فانى لا أطلب حاجتى إلا منكك. وحدكك لا شريكك لكك. 
وأسألك بفضلك ورضوانكك أن تصلى على محمد وأهل بيته وأن تجعل لى فى عامى هذا إلى بيتكك الحرام سبيلاء حجة مبرورة 
متقبلة زاكية خالصة لككء تقر بها عينى وترفع بها درجتى» وترزقنى أن أغض بصرىء وأن أحفظ فرجىء وأن أكف بها عن جميع 
محارمكك,. حتى لا يكون شئ آثر عندى من طاعتكك وخشيتككء والعمل بما أحببت والترك لما كرهت ونهيت عنه. 
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واجعل ذلكك فى يسر ويسار وعافية» وأوزعنى شكر ما أنعمت به على. 

وأسألك أن تجعل وفاتى قتلاً فى سبيلكك تحت رايهُ نبيكك مع أوليائكك. 

وأسألكك أن تقتل بى أعدائكك وأعداء رسولك. 

وأسألكك أن تكرمنى بهوان من شئت من خلقكك ولا تهنى بكرامة أحد من أوليائكك. 

اللهم اجعل لى مع الرسول سبيلا. حسبى الله ما شاء الله. 

- وفى الصحيفة السجادية: :608/١‏ 

الهى استشفعت بكك اليكك؛ واستجرت بكك منكك, أتيتكك طامعا فى احسانكك. راغبا فى امتنانكك؛ مستسقيا وابل طولكك. مستمطرا 
غمام فضلكء طالبا مرضاتكك, قاصدا جنابكك, واردا شريعة رفدككء ملتمسا سنى الخيرات من عندككث. 

- وفى الصحيفة السجادية: :10١ /١‏ 

دعاؤه عليه السلام فى ذكر التوبة وطلبها: 

اللهم صل على محمد وآله؛ وشفع فى خطاياى كرمكء. وعد على سيثاتى بعفوكء ولا تجزنى جزائى من عقوبتكك؛ وابسط على 
طولكء وجللنى بسترككء وافعل بى فعل عزيز تضرع إليه عبد ذليل فرحمه. أو غنى تعرض له عبد فقير فنعشه. 

اللهم لا خفير لى منكك فليخفرنى عزك. ولا شفيع لى فليشفع لى فضلكء وقد أوجلتنى خطاياى فليؤمنى عفوك.. 

- وفى الصحيفة السجادية: /١‏ 607: 

يا مجيب المضطرء يا كاشف الضرء يا عظيم البرء يا عليما بما فى السرء يا جميل الستر استشفعت بجودكك وكرمك اليكك؛ وتوسلت 
بحنانكك وترحمكك لديكك فاستجب دعائى, ولاتخيب فيكك رجائى» وتقبل توبتى» وكفر خطيئتى بمنكك ورحمتكك يا أرحم الراحمين. 
- وفى الصحيفةٌ السجادية: :1/68١‏ 

يا من لا ينقص ملكوته عصيان المتمردين» ولا يزيد جبروته ايمان الموحدينء إليكك أستشفع بقديم كرمككء أن لا تسلبنى مامنحتنى 
من جسيم نعمكك. 


الاستشفاع إلى الله تعالى بحبه و معرفته 


- وفى الصحيفة السجادية: 71١8 /١‏ 

فيا من ربانى فى الدنيا باحسانه وتفضله ونعمه. وأشار لى فى الآخر إلى عفوه وكرمه. معرفتى يا م ولأى دلتنى عليكك؛ وحبى لكك 
شفيعى اليكك, وأنا واثق من دليلى بدلالتكك, وساكن من شفيعى إلى شفاعتكك. 

- وفى الصحيفةٌ السجادية: 1/79: 

ياذا المن ولا يمن عليكك. يا ذا الطولء ويا ذا الجلال والاكرام؛ لا إله إلا أنت ظهر اللاجين» وجار المستجيرين» وأمان الخائفين» اليكك 
فررت بنفسى يا ملجأ الخائفين؛ لا أجد شافعاً إليكك إلا معرفتى بأنكك أفضل من قصد إليه المقصرونء وآمل من لجأ إليه الخائفون. 


افتتاح الصلاة بالتوجه إلى الله بالنبى و آله 

- فى الكافى: 5/0: 

- محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمد بن عيسىء عن على بن النعمان» عن بعض أصحابه عن أبى عبدالله عليه السلام قال: كان أمير 
المؤمنين عليه السلام يقول: من قال هذا القول كان مع محمد وآل محمد إذا قام قبل أن يستفتح الصلاة: 

اللهم إنى أتوجه اليك بمحمد وآل محمد, وأقدمهم بين يدى صلاتى, وأتقرب بهم إليك. فاجعلنى بهم وجيها فى الدنيا والآخرة 
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ومن المقربين. 

مننت على بمعرفتهم فاختم لى بطاعتهم ومعرفتهم وولايتهم, فانها السعادة» واختم لى بهاء فانكك على كل شئ قدير. 

ثم تصلى فاذا انصرفت قلت: 

اللهم اجعلنى مع محمد وآل محمد فى كل عافية وبلاء» واجعلنى مع محمد وآل محمد فى كل مثوى ومنقلبء اللهم اجعل محياى 
محياهم» ومماتى مماتهم؛ واجعلنى معهم فى المواطن كلهاء ولا تفرق بينى وبينهم» إنكك على كل شئ قدير. 

- عدهٌ من أصحابناء عن أحمد بن محمد بن خالد» عن بعض أصحابنا رفعه قال: تقول قبل دخولكك فى الصلاة: 

اللهم انى أقدم محمدا نبيكك صلى الله عليه وآله بين يدى حاجتى, وأتوجه به اليكك فى طلبتى» فاجعلنى بهم وجيها فى الدنيا والآخره 
ومن المقربين. 

اللهم اجعل صلاتى بهم متقبلة» وذنبى بهم مغفوراء ودعائى بهم مستجاباء يا أرحم الراحمين. 

- وفى الكافى: :/5١9‏ 

وعنه؛ عن أبيه» عن الحسين بن سعيد عن فضالة» عن أبان» ومعاوية بن وهب قالا: قال أبو عبد الله عليه السلام: إذا قمت إلى الصلاهُ 
فقل: 

اللهم انى أقدم اليك محمدا صلى الله عليه وآله بين يدى حاجتى وأتوجه به اليككء فاجعلنى به وجيها عند كك فى الدنيا والآخرة ومن 
المقريين. 

اجعل صلاتى به مقبولة» وذنبى به مغفوراء ودعائى به مستجابا. انكك أنت الغفور الرحيم... ورواه فى تهذيب الأحكام: ؟ /211 وفى 
الفقيه: ١/8.57‏ 

- وفى الفقيه: ١‏ /687: القول عند القيام إلى صلاة الليل: 

قال الصادق عليه السلام: إذا أردت أن تقوم إلى صلاة الليل فقل: اللهم انى أتوجه اليكك بنبيكك نبى الرحمة وآله وأقدمهم بين يدى 
حوائجى, فاجعلنى بهم وجيها فى الدنيا والآدخرةٌ ومن المقربين» اللهم ارحمنى بهم ولا تعذبنى بهم, واهدنى بهم ولا تضلنى بهمء 
وارزقنى بهم ولا تحرمنى بهم؛ واقض لى حوائجى للدنيا والآخرة؛ انكك على كل شئ قديرء وبكل شئ عليم. 

باب الصلوات التى جرت السنة بالتوجه فيهن: 

من السنةُ التوجه فى ست صلوات وهى أول ركعةُ من صلاة الليل» والمفرده من الوتر وأول ركعة من ركعتى الزوال» وأول ركعةٌ من 
ركعتى الإحرام» وأول ركعةُ من نوافل المغربء وأول ركعة من الفريضة. كذلكك ذكره أبى (رض) فى رسالته الى. 

وفى الصحيفةٌ السجادية: :5/١0/‏ 

أسألك يا سيدىء وليس مثلكك شئ بكل دعوةٌ دعاكك بها نبى مرسلء أو ملكك مقربء أو مؤمن امتحنت قلبه بالإيمان» واستجبت 
دعوته» وأتوجه إليكك بنبيكك محمد نبى الرحمة» وأقدمه بين يدى حوائجى. 

يا رسول الله بأبى أنت وأمى وأهل بيتكك الطيبين» إنى أتوجه بكك إلى ربكك, وأقدمكك بين يدى حوائجى. 

وفى الصحيفةٌ السجادية: *ع3/8: 

أسألك بحق نبيكك محمد صلى الله عليه وآله. وأتوسل اليكك بالأئمة (عليهم السلام) الذين اخترتهم لسرك. وأطلعتهم على خفيكك؛ 
واخترتهم بعلمك, وطهرتهم وأخلصتهم واصطفيتهم وأصفيتهم» وجعلتهم هداءٌ مهديين, وائتمنتهم على وحيكك؛ وعصمتهم عن 
معاصيككث» ورضيتهم لخلقك. وخصصتهم بعلمك» واجتبيتهم وحبوتهم» وجعلتهم حججا على خلقكك,. وأمرت بطاعتهم على من 
ترأث: 

وأتوسل اليك فى موقفى اليوم أن تجعلنى من خيار وفدكك. 
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دلالة استحباب التوسل عند الأذان و افتناح الصلاة 


من الأسمور التى تهز الإنسان وهو يبحث فى آيات التوسل وأحاديثه: أن الله تعالى أنزل آيته الكبرى الأمرة بالتوسل فى آخر سورة من 
ف الماكرة) سار ة موحد ة يي ا انا لفق امنا امشو ناه واقتىا لعن الدكيرة ب ولك سريف قز آم قهينا المسلفية 
بالارتفاع بايمانهم إلى نوع راق من السلوك الإيمانى يتميز بالتعامل اليومى مع النبى وأهل بيته صلى الله عليه وآله على أنهم وسيلة 
المسلم إلى ربه تعالى!! 

ثم بين الرسول للمسلمين كيفية هذا التعامل الذى أراده الله تعالى بأن يصلوا عليه عندما يذكر اسمه.. وعندما يسمعوث الأذان بالتوحيد 
والنبوة.. وعندما يقفون بين يدى ربهم فى افتتاح صلاتهم.. وفى ختام صلاتهم, وعندما تمسهم شدةٌ أو حاجة!! وهذا يعنى أن يعايش 
المسلم يوميا وفى أقدس لحظات حياته وأهمهاء التوجه إلى الله تعالى بالنبى وآله والتوسل بهم إليه. لانهم الواسطة التى اختارها الله 
ورضيها وأمر أن يتوسط إليه بها!! 

وهى حقيقة كبيرة يفهم منها المسلم أبعاد النبوة وأعماق الولاية» لمحمد وآله الطيبين الطاهرين.. فقد جذر الله تعالى مقامهم فى الكون 
والحياةه حتى قرنه بألوهيته فلم يقبل مدخلا إليه إلا به.. وهو مقام عظيم» وشرف محلقء ما عليه من مزيد!! 


التوجه بالنبى و آله لدفع شر السلطان 


- فى الكافى: /5/20: 

وقال أبو عبد الله عليه السلام: من دخل على سلطان يهابه فليقل: بالله أستفتح, وبالله أستنجح, وبمحمد صلى الله عليه وآله أتوجه. اللهم 
ذلل لى صعوبته» وسهل لى حزونته» فانكك تمحوما تشاء وتثبت» وعندكك أم الكتاب. 

- ونحوه فى الصحيفةٌ السجادية: " /هع 


التوجه إلى الله بالنبى و آله عند الحاجة والشدة 


- فى الكافى: 5/885: 

محمد بن يحيى؛ عن أحمد بن محمد بن عيسىء عن أحمد بن محمد بن أبى داود عن أبى حمزة عن أبى جعفر عليه السلام قال: جاء 
رجل إلى النبى صلى الله عليه وآله فقال: يا رسول الله انى ذو عيال وعليّ دين» وقد اشتدت حالىء فعلمنى دعاء أدعو الله عز وجل به 
ليرزقنى ما أقضى به دينى» وأستعين به على عيالى. 

فقال رسول الله صلى الله عليه وآله: يا عبد الله توضاً وأسبغ وضوءكك, ثم صل ركعتين تتم الركوع والسجودء ثم قل: يا ماجد يا واحد 
يا كريم يا دائم» أتوجه اليكك بمحمد نبيكك نبى الرحمة. يا محمد يا رسول الله انى أتوجه بكك إلى الله ربكك وربى ورب كل شئ أن 
يصلى على محمد وأهل بيته. 

وأسألك نفحة كريمة من نفحاتكك وفتحا يسيرا ورزقا واسعا ألم به شعثى» وأقضى به دينى» وأستعين به على عيالى. 

- ورواه فى الكافى:51/7/؛ بسنئده عن عدهٌ من أصحابناء عن أحمد بن محمد بن عيسى» عن أحمد بن أبى داود» عن أبى حمزة؛ عن 
أبى جعفر عليه السلام... 

وروى نحوه فى التهذيب: ”1 :”1١/‏ 

أحمد بن محمد عن احمد بن ابى داود عن ابن ابى حمزة عن ابى جعفر عليه السلام قال: جاء رجل إلى الرضا عليه السلام فقال له: 


يابن رسول الله انى ذو عيال وعلى دين» وقد اشتدت حالى. فعلمنى دعاءا إذا دعوت الله عز وجل به رزقنى الله فقال: يا عبدالله توضاأً 
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واسبغ وضوءكك ثم صل ركعتين تتم الركوع والسجود فيهماء ثم قل... وذكره. 

وفى الكافى: 1/887: على بن ابراهيم» عن أبيه» عن ابن أبى عمير» عن معاويةٌ بن عمار قال: قال أبو عبد الله عليه السلام ابتداء منه: يا 
معاوية أما علمت أن رجلا أتى أمير المؤمنين صلوات الله عليه فشكى الأبطاء عليه فى الجواب فى دعائه فقال له: 

أين أنت عن الدعاء السريع الاجابة؟ 

فقال له الرجل: ما هو؟ 

قال قل: اللهم انى أسألكك باسمكك العظيم الأعظم الأجل الأكرم؛ المخزون المكنون النور الحق البرهان المبين» الذى هو نور مع نورء 
ونور من نور ونور فى نورء ونورعلى نورء ونور فوق كل نورء ونور يضئ به كل ظلمة» ويكسر به كل شدة؛ وكل شيطان مريد» وكل 
جبار عنيدء لا تقربه أرضء ولا تقوم به سماءء ويأمن به كل خائفء. ويبطل به سحر كل ساحرء وبغى كل باغ» وحسد كل حاسدء 
ويتصدع لعظمته البر والبحرء ويستقل به الفلكك حين يتكلم به الملكك؛ فلا يكون للموج عليه سبيل. وهو اسمكك الأعظم الأعظم الأجل 
الأجل النور الأكبر الذى سميت به نفسكك. واستويت به على عرشكك, وأتوجه اليك بمحمد وأهل بيته» أسألكك بكك وبهم أن تصلى 
على محمد وآل محمد. وأن تفعل بى كذا وكذا. 

وفى الكافى: 2/ا/؟ 

على بن ابراهيم» عن أحمد بن محمد بن أبى عبد الله عن زياد القندى» عن عبد الرحيم القصير قال: دخلت على أبى عبدالله عليه 
السلام فقات جعلت فداكك إنى اخترعت دعاءء قال: دعنى من اختراعكك! إذا نزل بكك أمر فافزع إلى رسول الله وصل ركعتين 
تهديهما إلى رسول الله صلى الله عليه وآله. قلت: كيف أصنع؟ قال: تغتسل وتصلى ركعتين تستفتح بهما افتتاح الفريضة» وتشهد تشهد 
الفريضة» فاذا فرغت من التشهد وسلمت قلت: 

اللهم أنت السلام» ومنكك السلام؛ وإليكك يرجع السلام» اللهم صل على محمد وآل محمدء وبلغ روح محمد منى السلام» وأرواح 
الأئمة الصادقين سلامى» واردد على منهم السلام؛ والسلام عليهم ورحمة الله وبركاته. 

اللهم إن هاتين الركعتين هدية منى إلى رسول الله صلى الله عليه وآله» فأثبنى عليهما ما أملت ورجوت. فيكك وفى رسولككء يا ولى 
ثم تخر ساجدا وتقول: 

يا حى يا قيوم» ياحى لا يموت. ياحى لا إله إلا أنت» ياذا الجلال والإكرام» ياأرحم الراحمين. أربعين مرة. 

ثم ضع خدك الأيمن فتقولها أربعين مرة. 

ثم ضع خدك الأيسر فتقولها أربعين مرة. 

ثم ترفع رأسكك وتمد يدكك وتقول أربعين مرة. 

ثم ترد يدكك إلى رقبتكك وتلوذ بسبابتكك وتقول ذلكك أربعين مرة. 

ثم خذ لحيتكك بيدكك اليسرى وابكك أو تباكك وقل: 

يا محمد يا رسول الله أشكو إلى الله واليكك حاجتى» والى أهل بيتكك الراشدين حاجتى» وبكم أتوجه إلى الله فى حاجتى. 

ثم تسجد وتقول: يا الله يا الله - حتى ينقطع نفسكك - صل على محمد وآل محمد وافعل بى كذا وكذا. 

قال أبو عبد الله عليه السلام: فأنا الضامن على الله عزوجل أن لا يبرح حتى تقضى حاجته. ورواه فى الفقيه:802/١‏ 

وفى الكافى: //ا/؟ 

وبهذا الاسناد. عن أبى اسماعيل السراجء عن ابن مسكان» عن شرحبيل الكندى, عن أبى جعفر عليه السلام قال: إذا أردت أمرا تسأله 
ربككء فتوضأ وأحسن الوضوء ثم صل ركعتين» وعظم الله وصل على النبى صلى الله عليه وآله. وقل بعد التسليم: 
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اللهم إنى أسألك بأنك ملك, وأنكك على كل شئ قدير مقتدر» وبأنكك ما تشاء من أمر يكون. 

اللهم إنى أتوجه اليكك بنبيكك محمد نبى الرحمة. 

يا محمد يا رسول الله إنى أتوجه بكك إلى الله ربكك وربى» لينجح لى طلبتى. 

اللهم بنبيكك أنجح لى طلبتى بمحمد. ثم سل حاجتكك. 

ورواه فى تهذيب الأحكام: 1/" 

وفى الفقيه: ١‏ /5هه 

روى موسى بن القاسم البجلى» عن صفوان بن يحيى» ومحمد بن سهل عن أشياخهما عن أبى عبدالله عليه السلام قال: 

إذا حضرت لكك حاجة مهمة إلى الله عز وجل فصم ثلاثة أيام متوالية: الأربعاء والخميس والجمعة؛ فاذا كان يوم الجمعة ان شاء الله 
تعالى فاغتسل والبس ثوبا جديداً» ثم اصعد إلى أعلى بيت فى داركك وصل فيه ركعتين» وارفع يديكك إلى السماء ثم قل: 

اللهم إنى حللت بساحتكك لمعرفتى بوحدانيتكك وصمدانيتكك, وإنه لا قادر على حاجتى غيركك» وقد علمت يارب أنه كلما تظاهرت 
نعمتكك على اشتدت فاقتى إليكث, وقد طرقنى هم كذا وكذا وأنت بكشفه عالم غير معلم» واسع غير متكلف فأسألكك باسمكك الذى 
وضعته على الجبال فنسفت؛ ووضعته على السماء فانشقت, وعلى النجوم فانتثرت» وعلى الأرض فسطحتء وأسألكك بالحق الذى جعلته 
عند محمد والائمة عليهم السلام وتسميهم إلى آخرهم, أن تصلى على محمد وأهل بيته» وأن تقضى حاجتى» وأن تيسر لى عسيرهاء 
وتكفينى مهمهاء فإن فعلت فلك الحمدء وإن لم تفعل فلك الحمدء غير جائر فى حكمك. ولا متهم فى قضائكك, ولا حائف فى 
عدلكك. 

وتلصق خدكك بالأرض وتقول: 

اللهم أن يونس بن متى عبدكك دعاكك فى بطن الحوت وهو عبدكك فاستجبت له وأنا عبدكك أدعوكك فاستجب لى. 

ثم قال أبو عبد الله عليه السلام: لربما كانت الحاجة لى فأدعو بهذا الدعاء فأرجع وقد قضيت. 

- صلاة أخرى للحاجة: روى سماعة عن أبى عبد الله عليه السلام أنه قال: ان أحدكم إذا مرض دعا الطبيب وأعطاه» وإذا كانت له 
حاجةٌ إلى سلطان» رشا البواب وأعطاه! 

ولو أن أحدكم إذا فدحه أمر فزع إلى الله تعالى» فتطهر وتصدق بصدقة قلت أو كثرت ثم دخل المسجد فصلى ركعتين فحمد الله 
وأثنى عليه» وصلى على النبى وأهل بيته» ثم قال: اللهم إن عافيتنى من مرضىء أو رددتنى من سفرىء أو عافيتنى مما أخاف من كذا 
وكذا. إلا آتاه الله ذلكك. 

- وفى الصحيفة السجادية: *1/797: 

اللهم فانى أتقرب اليكك بالمحمدية الرفيعة» والعلوية البيضاءء وأتوجه إليكك بهما أن تعيذنى من شر كذا وكذاء فإن ذلكك لا يضيق 
عليكك فى وجد كك ولا يتكأدكك فى قدرتكك وأنت على كل شئ قدير... 

وفى الصحيفةٌ السجادية: /١‏ 108: 

أسألك يا سيدى وليس مثلكك شئ بكل دعوة دعاكك بها نبى مرسل» أو ملكك مقربء أو مؤمن امتحنت قلبه بالإيمان» واستجبت 
دعوته» وأتوجه اليكك بنبيكك محمد نبى الرحمة» وأقدمه بين يدى حوائجى. 

يا رسول الله بأبى أنت وأمى وأهل بيتكك الطيبين» انى أتوجه بكك إلى ربكك, وأقدمكك بين يدى حوائجى. 

يا رباه يا الله» يا رباه يا الله» انى أسألكك بكك فليس كمثلكك شئ» وأتوجه اليكك بمحمد نبى الرحمة وبعترته الطيبين» وأقدمهم بين يدى 
حوائجى أن تعتقنى من النارء وتكفينى وجميع المؤمنين والمؤمنات كل ما أهمنا من أمر الدنيا والآخرة.. انتهى. 

والأحاديث فى هذا الباب كثيرة» وفيها صحاح متواترة» تجدها فى أبواب افتتاح الصلا من الفقه. وأبواب صلاه الحاجة» وفى كتب 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحةً /1٠١‏ من ٠١‏ 
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المزار والأدعية. 
الاستشفاع بالنبى والأئمة عند زيارةٌ قبورهم الشريفة 


ستأتى أحاديث الاستشفاع والتوسل بالنبى صلى الله عليه وآله فى تفسير قوله تعالى (وَلَوْ أَنهُْ إِذ طَلَمُوا أَنْقُس هُمْ جاءوك قات عَْمَرُوا 
الله...). 1 

وفى المقنعة/819©: 

وتحول إلى عند الرأس فقف عليه» وقل: 

السلام عليكك يا وصى الأوصياء؛ ووارث علم الأنبياء. أشهد لكك يا ولى الله بالبلاغ والاداء. 

أتيتكك بأبى أنت وأمى زائراً عارفاً بحقككء مستبصراً بشأنكك. موالياً لأولياكك, معادياً لأعدائك. متقربا إلى الله بزيارتكك فى خلاص 
نفسى» وفكاكك رقبتى من النار» وقضاء حوائجى للآخرة والدنياء فاشفع لى عند ربكك؛ صلوات الله عليكك ورحمة الله وبركاته. 

وفى الكافى: 6/229: 

- عدءٌ من أصحابناء عن سهل بن زياد» عن محمدبن أورمة» عمن حدثه» عن الصادق وأبى الحسن الثالث (عليهما السلام)» قال يقول: 
السلام عليكك يا ولى الله أنت أول مظلوم» وأول من غصب حقه؛ صبرت واحتسبت» حتى أتاكك اليقين» فأشهد أنكك لقيت الله وأنت 
شهيد» عذب الله قاتلكك بأنواع العذاب» وجدد عليه العذاب. 

جنتكك عارفاً بحقكك مستبصراً بشأنكك, معادياً لأعدائكك ومن ظلمككء ألقى على ذلكك ربى ان شاء الله. 

يا ولى الله: ان لى ذنوبا كثيرة» فاشفع لى إلى ربككء فإن لكك عند الله مقاماً محموداً معلوماً وان لكك عند الله جاها وشفاعة» وقد قال 
تعالى: ولا يشفعون إلا لمن ارتضى. ورواه فى تهذيب الأحكام: 58/2 

- وفى مصباح المتهجد/*99: 

اللهم لا قوهُ لى على سخطكك ولا صبر لى على عذابكك ولا غنى لى عن رحمتكك تجد من تعذب غيرى ولا أجد من يرحمنى غيركك 
ولا قوه لى على البلاء ولا طاقة لى على الجهدء أسألكك بحق محمد نبيكك صلى الله عليه وآلهء وأتوسل اليكك بالأثمةٌ الذين اخترتهم 
لسرك وأطلعتهم على خفيكك وأخبرتهم بعلمك وطهرتهم وخلصتهم واصطفيتهم وأصفيتهم وجعلتهم هداءً مهديين وائتمنتهم على 
وحيكك وعصمتهم عن معاصيكك ورضيتهم لخلقك وخصصتهم بعلمكك واجتبيتهم وحبوتهم وجعلتهم حججا على خلقكك وأمرت 
بطاعتهم ولم ترخص لأحد فى معصيتهم وفرضت طاعتهم على من برأتء وأتوسل اليك فى موقفى اليوم أن تجعلنى من خيار وفدكك. 
- وفى بحار الأنوار: 949/ :١189‏ 

ثم قال السيد رحمه الله دعاء يدعى به عقيب الزيارة لسائر الأئمة (عليهم السلام): اللهم إنى زرت هذا الإمام مقراً بإمامته» معتقداً 
لفرض طاعته. فقصدت مشهده بذنوبى وعيوبى. وموبقات آثامى» وكثرة سيئاتى وخطاياى وما تعرفه منى» مستجيرا بعفوكك, مستعيذاً 
بحلمكء راجياً رحمتكك. لاجياً إلى ركنككء عائذاً برأفتكك, مستشفعاً بوليكك وابن أوليائك. وصفيكك وابن أصفيائكء وأمينكك وابن 
أمناكك, وخليفتكك وابن خلفائكك, الذين جعلتهم الوسيلة إلى رحمتكك ورضوانك. والذريعة إلى رأفتكك وغفرانك. 

وفى بحار الأنوار: 7/7 

9 - كنز: روى شيخ الطائفة رحمه الله بإسناده إلى الفضل بن شاذان رفعه إلى أبى جعفر عليه السلام قال: ان الله عز وجل يقول: 
ماتوجه إلىّ أحد من خلقى أحب الىّ من داع دعانى يسأل بحق محمد وأهل بيته» وإن الكلمات التى تلقاها آدم من ربه قال:(اللهم 
أنت وليى فى نعمتىء والقادر على طلبتى» وقد تعلم حاجتى» فأسألكك بحق محمد وآل محمد إلا ما رحمتنى وغفرت زلتى) فأوحى الله 
إليه: يا آدم أنا ولى نعمتكك, والقادر على طلبتكك» وقد علمت حاجتكء فكيف سألتنى بحق هؤلاء؟ فقال: يارب انكك لما نفخت فى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة /1١‏ من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


الروح رفعت رأسى إلى عرشكك. فإذا حوله مكتوب: لا اله إلا الله محمد رسول الله» فعلمت أنه أكرم خلقكك عليك. ثم عرضت علىٌ 
الأسماء» فكان ممن مربى من أصحاب اليمين آل محمد وأشياعهم؛ فعلمت أنهم أقرب خلقكك اليكك» قال: صدقت يا آدم. 


تفسير الآيات الثلاث فى التوسل 
الآيةٌ ١١‏ 
قال الله تعالى: يَا أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا اتقوا الله وَابَتَعُوا ليه الْوَسِيله وَجَاهِدُوا فى سَبيلهِ 1 المائدة: 8 


فقد أمرت هذه الآية الكريمة باتخاذ (وسيلة) إلى الله تعالى» ولكنها لم تبين ما هى» وهذا يعنى أن الله تعالى تركك بيانها للرسول صلى 
الله عليه وآله. 


عمل المفسرين السنيين لإبعاد الوسيلة عن النبى 


يلاحظ الباحث أن الرواةً والمفسرين السنيين سعوا حثيثا لابعاد (الوسيلة المأمور بها فى القرآن) عن النبى صلى الله عليه وآله!! 

فمن ناحية» لم يرووا شيثا فى تفسيرها عن النبى وآله» بل تبرعوا بالبيان من عندهم وفسروها بالقربة» وغايةُ ما رووا فى رواى مقطوعة 
عن حذيفةٌ تقول أن الوسيلة هى القربة! كما فى مستدركك الحاكم: 7١5/؟!‏ 

مع أنه لا يعقل أن يكون الأمر الإلهى نزل إلى الأمة بأن يبتغوا إلى ربهم الوسيلة» ولم يبينها لهم الرسول الذى أرسله الله ليبين للناس؟! 
أما تفسيرهم لها بالقربة فهو تفسير الماء بالماء! لآن القربه كلم مجملة تحتاج إلى تفسير كالوسيلة!! 

فهل تختص بالأعمال الصالحة أم تشمل ابتغاء التوسل بالأنبياء والأوصياء والأولياء.. الخ. 

قال السيوطى فى الذن المنقور: 7213؟ 

- أخرج عبد بن حميد والفريابى وابن جرير وابن المنذر وابن أبى حاتم فى قوله: 

وابتغوا إليه الوسيلة» قال: القربة. 

- وأخرج الحاكم وصححه عن حذيفة فى قوله وابتغوا إليه الوسيلة قال: القربة. 

- وأخرج عبد ابن حميد وابن جرير وابن المنذر عن قتادهً فى قوله: وابتغوا إليه الوسيله قال تقربوا إلى الله بطاعته والعمل بما يرضيه. 
- وأخرج عبد بن حميد عن أبى وائل قال: الوسيلة فى الإيمان. 

- وأخرج الطستى وابن الأنبارى فى الوقف والابتداء عن ابن عباس أن نافع بن الأزرق قال له: أخبرنى عن قوله عز وجل: وَابْتْعُوا إلِه 
الْوَسِيلَةَ قال: الحاجة. قال وهل تعرف العرب ذلكك؟ 

قال: نعم» أما سمعت عنترةٌ وهو يقول: 

إن الرجال لهم اليكك وسيلة أن ياخذوك تكحلى وتخضبى. انتهى. 

وتفسير ابن عباس للوسيلةُ بالحاجة ان صح عنه فلا يصح, لأن مقصود عنترة أن يقول لتلكك المرأة: ان الرجال سيجدون وسيلة لأخذكك 
ولو بالخطيفة فاستعدى! على أنه لا يبعد أن يكون معنى الحاجة فى زمن ابن عباس هو المعنى الذى يستعمله أهل مصر اليوم؛ وهو عام 
يشمل الوسيلة. 

وفى حلية الأولياء: 0١٠/؟‏ 

عن منصور عن أبى وائل فى قوله تعالى وابتغوا إليه الوسيلة» قال: القربة فى الأعمال. انتهى. 

وهكذا ساروا على ما أسسه المفسرون الأمويون من تفسير الآيهُ بالقربة وابعادها عن النبى وآله صلى الله عليه وآله. الذين هم الوسيلة 
التى أمر الله بها فى كتابه! 
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ولم يكتفوا بتة بتفسير الوسيلة المطلقة بالقربة المطلقة» حتى ضيقوا مفهوم القربة وأبعدوه عن كثير من التقربات المرتبطة بشخص النبى 
صلى الله عليه وآله» وقبورهم الشريفة!! 

وسوف ترى أن الإتجاه الأموى أخذ شكلا حادا على يد ابن تيميةٌ واتباعه! 

وبذلك اتجه السؤال بالتهمة اليهم بأنهم راعوا سياسة الخلافة القرشية فى تقليلها من حاجة المسلمين إلى النبى صلى الله عليه وآله 
حتى فى ايمانهم؛ وخاصة فى الأمور التى لابد أن تكون ممتدة بعده بأهل بيته الطاهرين. 

وفى اعتقادى أن ذلك يرجع إلى يوم أعلنت الخلافة القرشية الأحكام العرفية فى كل مايتعلق بالقبر النبوى لأنها خشيت أن يستجير به 
أهل بيته ويطالبوا بالخلافة! فقد منعت التجمع عنده والصلاه والتوسل والتبرك.. وأكثر مظاهر الإحترام الطبيعية التى تقوم بها الأمم 
تجاه قبر نبيها!! 

فصار ذلكك فقها وعقيدة» وقامت الخلافة الأموية بتركيزه وتبريره.. ولم يخرج عنه إلا المتصوفة؛ ولكنهم حاولوا أن يفسروا الوسيل إلى 
الله تعالى بمشايخ طرقهم!! 

وقد حاول الفخر الرازى أن يستدل على إبعاد الوسيلهُ عن الواسطةٌ فى تلقى الدين والسلوكك الدينى» فقال فى تفسيره: © جزء :11/77١‏ 
المسألهُ الثالثة» الوسيلة: فعيلةُ» من وسل أى تقرب إليه قال لبيد الشاعر: 

أرى الناس لا يدرون ماقدر أمرهم إلا كل ذى لب إلى الله واسل أى متوسلء فالوسيلة هى التى يتوسل بها إلى المقصود. 

قالت التعليميه: دلت الآيه على أنه لا سبيل إلى الله تعالى إلا بمعلم معرفته» ومرشد يرشدنا إلى العلم به وذلكك لأنه طلب الوسيلة إليه 
مطلقاًء والإيمان به من أعظم المطالب وأشرف المقاصدء فلا بد فيه من الوسيلة. 

وجوابنا: أنه تعالى أمر بابتغاء الوسيلة إليه بعد الإيمان به. والإيمان به عبارة عن المعرفة به. فكان هذا أمرا بابتغاء الوسيلة إليه بعد 
الإيمان به ومعرفته» فيمتنع أن يكون هذا أمرا بطلب الوسيلة إليه فى معرفته! 

فكان المراد طلب الوسيلة إليه فى تحصيل مرضاته. وذلك بالعبادات والطاعات. انتهى كلام الرازى. 

وغرضه أن يقول ان الآيه تخاطب المؤمنين بعد ايمانهم بأن يتوسلوا بالطاعاتء ولا تطلب من الناس أن يتوسلوا بشخص إلى الإيمان. 
ولكنه نسى قوله تعالى (ا أيهَا الّذِينَ آمَتُوا آمنوا بال وَوَسَولِه) التساءة ١88‏ 

فقد طلب الله من المؤمنين أن يؤمنوا بالله ورسوله! ونسى قوله تعالى (قالت الأعراب آمنا قل لم تؤمنوا) الحجرات - ١8‏ 

فلا مانع أن يخاطب الله تعالى المؤمنين بعد إيمانهم أن يبتغوا إليه الوسيلة عن طريق رسوله؟! 

بل حتى لو سلمنا أن الآية ناظرة إلى مرحلة مابعد ايمانهم» فأى مانع فى أن يطلب الله تعالى منهم أن يرتقوا بايمانهم إلى درجة أعلى 
فيجعلوا الرسول قدوتهم ووسيلتهم إلى ربههم؟!! 

ولكن غرهن الرائى أن صصبر الرسلة الكأمور بها الأعمال ويعدفاعن شخص النيى وال ضان الله عليه وله[ كما أن خرفن 
التعليمية الذين ذكرهم الرازى أن يبعدوها عن الرسول وآله صلوات الله عليهم» ويثبتوا بها حاجة المسلم فى الإيمان والتدين إلى شيخ 
ا 

أما المفسرون الشيعة فقد تأثر بعضهم بالجو العام للتفسير السنى» ففسروا الوسيلةُ مثلهم بالقربة بلا تعيين» بينما فسرها بعضهم بما ورد 
عن أهل البيت (عليهم السلام)» من أن الوسيلة هو النبى أو وصيه من بعده.. 

- قال الطوسى فى تفسير التبيان: 4:٠8/؟‏ 

خاطب الله فى هذه الآيهُ المؤمنين وأمرهم أن يتقوه. ومعناه أن يتقوا معاصيه ويجتنبوهاء ويبتغوا إليه معناه يطلبون إليه» الوسيلة وهى 
القربة فى قول الحسن ومجاهد وقتادً وعطاء والسدى وابن زيد وعبد الله بن كثير وأبى وابل. وهى على وزن فعيلة» من قولهم: توسلت 


اليك أى تقربت. قال عنترةٌ ابن شداد: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
صفحة طاام من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الاللالانا 


إن الرجال لهم اليكك وسيلة أن يأخذوك فلجلجى وتخضبى 

وقال الآخر: 

إذا غفل الواشون عدنا لوصلنا وعاد التصافى بيننا والوسائل 

يقال: منه سلتث أسالء» أى طلبت» وهما يتساولان» أى يطلب كل واحد منهما من صاحبه. والأصل الطلب والوسيلة التى يتبغى أن يظلب 
معلها. انتهئ. 

والظاهر أن منهج الشيخ الطوسى رحمه الله فى تفسير التبيان أن يكتب ما يتحمله القارئ السنى. 

وكذا فعل المقداد السيورى فى فقه القرآن: وع"8/١‏ 

والبلاغى فى إملاء ما منَّ به الرحمن:5١7/١‏ 

أما التفاسير الروائية عن أهل البيت (عليهم السلام)؛ فقد فسرت الوسيلة التى أمر الله تعالى بها بالنبى والأئمةُ من بعده صلى الله عليه 
وعليهم. 

ففى تفسير القمى: ١/١58‏ 

وقوله (انمُوا اله وَابعُوا ليه اْوَسِلَة) فقال: تقربوا إليه بالإمام. انتهى. 

والمتأمل فى الآيهُ يلاحظ أنها: أمر الهى نزل فى آخر سورة من القرآن» بعنصر جديد كلف الله به المسلمين هو (البحث.. عن.. 
الوصسلة)! 

وهو أمر مجملء والمصدر الوحيد لبيانه هو الرسول صلى الله عليه وآله. 

أما نحن فنروى أنه بين الوسيلة بأنها هو وأهل بيته» فالآمة مكلفة أن تتعبد لله تعالى بمعرفتهم فى كل عصر وإطاعتهم.. 

بينما لم يرو السنييون بيانهاء ورووا عن غير النبى تفسيرها بالقربة» وهو لا يصح لأنه أولا تفسير مجمل مثلها! ولانه ثانيا يلغى العنصر 
الجديد الذى نزلت به الآية» ويجعل معناها تأكيداً لمثل قوله تعالى (أَطِيعُوا الله وَرَسُولَةُ)» وبذلك لا يبقى معنى لاستعمال مصطلح 
الوسيلة وابتغائهاء ولا لنزول الآية!! 

١” الآيةٌ‎ 

قال الله تعالى: وَل أنّهَمْ إذ ملشوا أنْفّسَهُ جَاء وك فَاسْتَغْفَرُوا الله وَاسْتغْفَرَ لَهُمُ الوَسُولُ لَوَجَدُوا الله نابا رَحِيمًا. النساء: 86 

ورد تفسير المجئ إلى الرسول فيها عن أهل البيت (عليهم السلام»؛ أنه يشمل المجئ إلى الرسول صلى الله عليه وآله فى حياته؛ 
والمجيئ إلى قبره الشريف بعد وفاته. وقد وافقتهم على ذلكك روايات عديدهٌ من مصادر السنيين. 

ففى الكافى: 5 :00٠0/‏ 

عن معاوية بن عمار» عن أبى عبدالله عليه السلام قال: إذا دخلت المدينة فاغتسل قبل أن تدخلها أو حين تدخلها ثم تأتى قبر النبى 
صلى الله عليه وآله ثم تقوم فتسلم على رسول الله صلى الله عليه وآله ثم تقوم عند الاسطوانة المقدمة من جانب القبر الأيمن عند رأس 
القبر عند زاوية القبر وأنت مستقبل القبلة ومنكبكك الأيسر إلى جانب القبر ومنكبكك الأيمن مما يلى المنبر» فانه موضع رأس رسول الله 
صلى الله عليه وآله وتقول: 

افيد أن لذ إل إلا اللدوسمده لأقر كك لاو أفمهك امتحمد] غيدة وزهز لشو أشيد أنككة وموال اللن وأكديد أنكة متك ين عباداللنة 
وأشهد اكه قد يلغت ربسالاكتريك وتصيدك لأسكة رجاهدث فى سيل اش وعدت اماما دح أتاكه القن وآديت الذق 
عليكك من الحق وأنكك قد رؤفت بالمؤمنين وغلظت على الكافرين فبلغ الله بكك أفضل شرف محل المكرمين» الحمدالله الذى استنقذنا 
بكك من الشرك والضلالة» اللهم فاجعل صلواتكك وصلوات ملائكتكك المقربين وعبادكك الصالحين وأنبيائك المرسلين وأهل 
السماوات والأرضين ومن سبح لكك يا رب العالمين من الأولين والآخرين على محمد عبدك ورسولكك ونبيكك وأمينكك ونجيكك 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عااء/ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


وحبيبيك وصفيكك وخاصتكك وصفوتك وخيرتكك من خلقككء اللهم أعطه الدرجة والوسيلة من الجن وابعثه مقاماً محموداً يغبطه به 
الأولون والآخرون. 

اللهم إنكك قلت: ولو أنهم إذ ظلموا أنفسهم جاؤك فاستغفروا الله واستغفر لهم الرسول لوجدوا الله تواباً رحيماً. 

وإنى أتيت نبيكك مستغفراً تائباً من ذنوبى وإنى أتوجه بكك إلى الله ربى وربكك ليغفرلى ذنوبى. 

وإن كانت لكك حاجة فاجعل قبر النبى صلى الله عليه وآله خلف كتفيكك واستقبل القبلة وارفع يديكك واسأل حاجتكك فإنكك أحرى 
ان تقضى ان شاء الله. 

- ورواه فى تهذيب الأحكام: ء /ن 

- ونحوه فى من لا يحضره الفقيه: /25/0851 وفيه: 

اللهم وأعطه الدرجة والوسيلة من الجنة وابعثه مقاما محموداً يغبطه به الأولون والآخرونء اللهم إنكك قلت وقولكك الحق: وَلَوْ أَنّهُْ إذْ 
طَلْمُوا أَنْفسَهُمْ جَاء وك فَاسْتَغْفَرُوا الله وَاسْتَغْفَرَ لَهُمُ الوَسُولَ لَوَجَدُوا الله نَوَائَا رَحِيمًا. 

وإنى أتيت نبيكك مستغفراً تائباً من ذنوبىء يا رسول الله انى أتوجه بكك إلى الله ربى وربكك ليغفر لى ذنوبى. انتهى. 

حوفى الدن الكشروه ا 

- وأخرج البيهقى عن أبى حرب الهلالمى قال حج أعرابى فلما جاء إلى باب مسجد رسول الله( ص/)أناخ راحلته فعقلها ثم دخل 
المسجد حتى أتى القبر ووقف بحذاء وجه رسول الله(ص)فقال: 

بأبى أنت وأمى يا رسول الله» جتتكك منقلا بالذنوب والخطاياء مستشفعاً بكك على ربك لأنه قال فى محكم كتابه: وَلَوْ أَنّهُْ إذْ ظَلْمُوا 
ليغ جَاءُوك فَاسْتَغْفَرُوا الله وَاسْتَغْفَرَ لَهُمُ الرّسُولُ َوَجَدُوا الله تَوَابَا رَحِيمًا. 

وقد جئتكك بأبى أنت وأمى مثقلاً بالذنوب والخطاياء أستشفع بك على ربكك أن يغفر لى ذنوبى» وأن يشفع فى. 

ثم أقبل فى عرض الناس وهو يقول: 

يا خير من دفنت فى الترب أعظمه فطاب من طيبهن القاع والأكم 

نفسى الفداء لقبر أنت ساكنه فيه العفاف وفيه الجود والكرم 

- ورواه فى كنز العمال: :5/١8/‏ وقال فى هامشه: وذكر ابن كثير فى تفسيره: 7/8179 

وقصةٌ هذا الأعرابى تدل على أن العربى الصافى الفطرة يفهم أن قوله تعالى (جاؤوك) يشمل المجئ إلى الرسول فى حياته» والى قبره 
بعد وفاته. 

- وقال الشرنبلانى فى نور الإيضاح/652١‏ 

لمسلمين ثم يعود ويقف عند رأس سيدنا النبى صلى الله عليه وآله الشريف مستقبله كالأول ويقول اللهم إنكك قلت وقولكك الحق وَلَوْ 
أنّهُمْ إِذْ طَلْمُوا فته جَاءْوكٌ فَاسْتغْفَرُوا الله وَاسْتَفْفَرَ لَّهُمْ الوسُولُ لَوَجَدُوا اللَهنَوَابَارَحِيمًا. وقد جثناكك سامعين قولكك طائعين أمركك 
مستشفعين بنبيكك اليكك اللهم ربنا اغفر لنا ولاباءنا) وأمهاتنا وإخواننا الذين سبقونا بالإيمان ولا تجعل فى قلوبنا غلا للذين آمنوا ربا 
انك رؤوف رحيم 

حوق الدو الكري ةا 

وأخرج عبد بن حميد عن ابن مسعود قال: من قرأ هاتين الآيتين من سورة النساء ثم استغفر غفر له: وَمَنْ يَعْمَلُ سُوءً أو يَظَلِمْ تَفْسَهُ 
يَسْتَغْفر الله يَجِدٍ الله غَفُورًا رَحِيمًا. 

وَلَو أنّهُمْ إِذ طَلَمُوا أنْفُسَهُْ جَاءُوك فَاسْتَفْفرُوا لله وَاسْتَغْفَرَ لَهُمْ الوَسُولُ.. الآية. 

- وفى الدر المنثور: ؟/70١:‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 10/ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالانا 


- وأخرج هناد عن ابن مسعود قال: أربع آيات فى كتاب الله عز وجل أحب إلى من حمر النعم وسودها: 

فى سورة النساء قوله: إِنَّ الله لا يَظْلِمْ مِثْقَالَ ذَرَ.. الآية. 

وقوله: إِنَّ الله لا يَغْفرٌ أن يُشْرَك به.. الآية. 

وقوله: وَلَوْ أ؟ هع إِذ طَلَمُوا أَنْفَْهُمْ جاءوك. . الآية 

وقرلههوقة تعمل شر أو بذلا م نَفْسَهُ.. الآية. 

- وفى الدر المنثور: ؟ :18٠١/‏ 

وأخرج ابن المنذر وابن أبى حاتم عن سعيد بن جبير قال: 

الإستغفار على نحوين, أحدهما فى القول والآخر فى العمل. 

فأما استغفار القول فإن الله يقول: ولو أنهم اذ ظلموا أنفسهم جاؤوك فاستغفروا الله واستغفر لهم الرسول. 

وأما استغفار العمل فإن الله يقول وما كان الله معذبهم وهم يستغفرون, فعنى بذلكك أن يعملوا عمل الغفران. انتهى. 


جاؤوكء تشمل المجئ إلى قبر النبى والمجئ إلى وصيه 


فى القرآن الكريم والأحاديث الشريفة خطابات وأحكام خاصة بالنبى صلى الله عليه وآله. فما حكمها بعد وفاته؟ 

قالت مذاهب الخلافةٌ القرشيةٌ: منها ماهو من شأن النبوهٌ وقد انتهى بوفاءً النبى» والباقى صار المخاطب به الخليفة الذى حل محل النبى 
صلى الله عليه وآله! وبدأت الخلافة بتنفيذ ذلكك فى الخمس والأمور المالية فقالت صار أمرها إلى الخليفة... الخ. 

ولكن هذه الخطابات والأحكام أوسع وأعمق من أن ينهض بها أمثال الخلفاء الذين حكموا بعد النبى صلى الله عليه وآله.. وللبحث فى 
هذا الموضوع مكان آخرء ويدخل منه فى بحثنا فتح باب الغفران الإلهى بالمجئ إلى النبى صلى الله عليه وآله» فهل هو حكم مستمر 
بعده فى وصيه أم لا؟ 

دلت أحاديثنا الصحيحة على أن هذا المقام الربانى ثابت للوصى عليه السلام؛ وهو الذى يساعد عليه إستمرار الإسلام» ووراثة الكتاب 
الإلهى» ونصوص وصية النبى لعترته الطاهرين» صلى الله عليه وعليهم. 

- ففى الكافى: :١/"94١‏ 

#طاريون اراسي عن المع ابن الى عي عن ابي ادكلء عن زرارة وبري عن اي حر عليه العادم تال قال تلاط الله 
أمير المؤمنين عليه السلام فى كتابه قال: قلت: فى أى موضع؟ قال: فى قوله: أن هع إِذ طَلَمُوا أَنْقُم هُمْ جاءوك فا تَغْفَرُوا الله و 
اشتَغْفّر لَّهُمْ الرَسُولٌ لَوَعدُوا الله ؛ تَوَّائًا رَحَيمًا. لذو رَبك لا يؤيئوة خكى شك رك اويا شر يتوه فيما تعاقندوا عليه لثق أمات الله 
محمدا ألا يردوا هذا الأمر فى بنى هاشمء ثم لا يجدوا فى أنفسه حرجا مما قضيتء عليهم من القتل أو العفوه ويسلموا تسليما. 

- وفى الكافى: / /ع*: 

على بن ابراهيم؛ عن أبيه ومحمد بن اسماعيل» وغيره» عن منصور بن يونس عن ابن اذينة» عن عبدالله بن النجاشئ قال: سمعت أبا عبد 
الله عليه السلام يقول فى قول الله عزوجل: أولَنِك الَّذِينَيَعْلمُ الله ما فى قُلُوبِهمْ فَأَغرض عَنْهُْ وَعِطْهُمْ وَكُلْ لَهُعْ فى نميهم فَوْلا يَلينا. 
يعنى والله فلانا وفلانا. 

ا سا بن رول إل لطع يان اله وَل أنه إذ ُو هع جا وك فَاستففزوا لاسر َم الول ُو لَه ًا َحيما. 
يعنى والله النبى صلى الله عليه وآله وعلياً مما صنعوا أى لو جاؤوك بها يا على فا ستغفروا الله مما صنعواء واستغفر لهم الرسول لوجدوا 
الله انا وحينا: 


قلا وَرَبَك لا يُؤْمِنُونَ حَنَّى يُحَكم وك فِيمَا شَجَرَ بَتنهُْ. فقال أبوعبد الله: هو والله على بعينه» ثم لا يجدوا فى أنفسهم حرجا مما قضيت» 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 71 من ؟١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا 


على لسانكك يا رسول الله يعنى به من ولايةُ على» ويسلموا تسليماء لعلى. 

عوك شير التي 67/١‏ 

وقوله: وَلَو ا ب ره يي ماران اق 
ثم قال: ا ري و 0 
وغصبكك. ثم لا يجدوا فى أنفسهم حرجاً مما قضيت. عليهم يا محمد على لسانكك من ولايته» ويسلموا تسليماء لعلى عليه السلام. 
انتهى. 

ومعنى قول الإمام الباقر عليه السلام (هكذا نزلت) أى هذا هو المعنى المقصود فيها الذى أنزله الله تعالى. 

وقد يكون الول بتعميم الخطاب للوصى ثقيلاً على بعضهم. ولكنه لا بد منه إذا أرنا أن لا نعطل معنى الآيات والأحاديث والأحكام 
المتعلقة بالنبى صلى الله عليه وآله! مع ما يستلزمه تعطيلها من نقصان الدين بعد كماله وتمامه!! 

٠" الآيٌ‎ 

قال للااتعالي: و ربكت أغلع يعن فى الشهواك و الأزضىرو لقذ فصلا بعص الاين على بض رو اننا دارد روث 

قل اذعُوا اين زَعمتُْ من دُونهِ َلا يلكوت كُشْفَ الصّرٌ عَنكُمْ ولا تخويلا. 

أوليكه الذي يذقرة تكوة إلى وكوغ الإريكيل القع أترت ورذخوة وشطة ويخافرة عذابة إذعدات رلك كاذ دون الإسراء: 0ه 
- ماه 

وهذه الآبهُ ندل على مشرؤغية التوسل إلى الله تعالى بالأشخاص الأقرب إليه فمن المتفق عليه بين المفسرين أن قوله تعالى (يَتتَعُون 
إلى الكادل وترم يواكم المرمين يانه يطيوة اسل إل إن تعالن .وان اعطفراقى قبن عولاء النتوسايف 
تفسيرنا للآيتين الكريمتين 

قل لهم فليدعوا الذين يزعمون لكشف الضر عنهم, فلا مجيب!! لأنهم فى الحقيقة لا يدعون شيئا! 

ولكن المؤمنين هم الذين يدعون من هو أهل لكشف الضر سبحانه؛ فتراهم يبتغون إليه الوسيلة» ويبحثون عن أقرب عباده إليه وسيلة 
فيتوسلون به إليه» فيستجيب دعاءهم. ف - (أولئكك) فى مطلع الآية الثانية إستئناف» والمقصود بهم المؤمنون عبر التاريخ» وقد مدحهم 
يأذن به الله!! 

أما المفسرون السنيون فقد أرجعوا الضمير فى أولئكك إلى المعبودين المزعومين من دون الله. وبعضهم كالجبائى أرجعه إلى الأنبياء» 
وأما المفسرون الشيعة غير المحدثين» فقد راعوا التفسير السنى» ولم يخرجوا عنه إلا قليلاً. 

قال الطوسى فى تقسير الثييان: ؤعرغ: 

ثم قال لنبيه: قل ادْعُوا الّذِينَ رَعَمْتُمْ مِنْ دونه يعنى الذين زعمتم أنهم أرباب وآلهة من دون اللهء ادعوهم إذا نزل بكم ضررء فانظروا 
هل يقدرون على دفع ذلكك أم لا 

وقال ابن عباس والحسن: الذين من دونه الملائكة والمسيح وعزير. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 


' صفحة /اا/ من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وقال ابن مسعود: أراد به ماكانوا يعبدون من الجن: وقد أسلم أولئك النفر من الجن لأن جماعةٌ من العرب كانوا يعبدون الجن, فأسلم 
الجن وبقى الكفار على عبادتهم. 

وقال أبو على: رجع إلى ذكر الأنبياء فى الآية الأولى» والتقدير ان الأنبياء يدعون إلى الله يطلبون بذلكك الزلفة لديه ويتوسلون به إليه 
والى رضوانه وثوابه» أيهم كان أفضل عند الله وأشد تقربا إليه بالأعمال. 

ثم قال: فلا يملكون, يعنى الذين تدعون من دون الله كشف الضرء والبلاء عنكمء ولا تحويله إلى سواكم. 

ثم قال: أولئكك الذين يدعون يبتغون إلى ربهم الوسيلة أيهم أقرب..الآية قوله: أولئكك: رفع بالإبتداء» والذين» صفة لهمء ويبتغون إلى 
ربهم خبر الإبتداء. والمعنى الجماعة الذين يدعون يبتغون إلى ربهم. 

أيهم رفع بالإبتداء» وأقرب خبره. والمعنى يطلبون الوسيلة ينظرون أيهم اقرب فيتوسلون بهء ذكره الزجاج. 

وقال قوم: الوسيلة هى القرية والزلفة. 

وقال الزجاج: الوسيله والسؤال والسؤل والطلبة واحد, والمعنى ان هؤلاء المشركين يدعون هؤلاء الذين اعتقدوا فيهم أنهم أرباب 
ويبتغى المدعوون أربابا إلى ربهم القربة والزلفة لأنهم أهل ايمان به. 

والمشركون بالله يعبدونهم من دون الله أيهم أقرب عند الله بصالح أعماله واجتهاده فى عبادته» فهم يرجون بأفعالهم رحمته ويخافون 
عذابه بخلافهم إياه. إنَّ عَذَّاتِ رَبك كان مَحْذُورًا. أى متقى. انتهى. 

وقد اقتصر الشيخ الطوسى على ذكر أقوال السنيين» كما رأيت. 

- وأما الطبرسى فى مجمع البيان: 6/577 فقد مال إلى قول أبى على الجبائى» فقال: ثم قال سبحانه لنبيه (ص): 

قل يا محمد لهؤلاء المشركين الذين يعبدون غير الله: أدعوا الذين زعمتم من دونه أنهم آلهة عند ضر ينزل بكم ليكشفوا ذلك عنكم 
أو يحولوا تلكك الحالةٌ الى حالة أخرى. 

فلا يملكون كشف الضر عنكم ولا تحويلاء للحالة التى تكرهونها إلى حاله تحبونها يعنى تحويل حال القحط إلى الخصب والفقر إلى 
الغنى والمرض إلى الصحة. 

وقيل معناه لا يملكون تحويل الضر عنكم إلى غيركمء بين سبحانه أن من كان بهذه الصفة فانه لايصلح للإلهية» ولا يستحق العبادة. 
والمراد بالذين من دونه الملائكة والمسيح وعزير عن ابن عباس والحسنء وقيل هم الجن لأن قوماً من العرب كانوا يعبدون الجن عن 
ابن مسعود, قال وأسلم أولئكك النفر من الجن وبقى الكفار على عبادتهم. 

قال الجبائى: ثم رجع ستحائه إلى كر الأقيار قن الكنة الأرلى فقال» أرلمك الننية دَدْعُونَ يتتَغُونَ إِلَى رَبهِمُ الْوَسَِيلَةَ ومعناه أولئكك 
الذين يدعون إلى الله تعالى ويطلبون القربة إليه بفعل الطاعات. 

أيهم أقرب, أى ليظهر أيهم الأفضل والأأقرب منزلة منه. وتأويله أن الأنبياء مع علو رتبهم وشرف منزلتهم إذا لم يعبدوا غير الله فأنتم 
أولى أن لا تعبدوا غير الله. وإنما ذكر ذلك حثاً على الإقتداء بهم. 

وقيل ان معناه أولئكك الذين يدعون ويعبدونهم ويعتقدون أنهم آلههُ من المسيح والملائكة يبتغون الوسيلة والقربة إلى الله تعالى 
بعبادتهم» ويجتهد كل منهم ليكون أقرب من رحمته أو يطلب كل منهم أن يعلم أيهم أقرب إلى رحمته أو إلى الاجابة» ويرجون 
رحمته ويخافون عذابه أى وهم مع ذلك يستغفرون لأنفسهم فيرجون رحمته أن أطاعوه ويخافون عذابه ان عصواء ويعملون عمل 
العيد افيى. 

ومع أنه رحمه الله مال إلى تفسير الجبائى» ولكنه لم يخرج عن التفسير الأساسى للمفسرين السنيين» ولم يبحث النسبة بين الآيهُ وبين 
أحاديث أهل البيت عليهم السلام الصحيحة التى تنص على أن الذين جعلهم الله تعالى وسيلةٌ للناس والأنبياء هم محمد وآله صلى الله 


عليهم. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةً /1/ من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 0امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وأما الطباطبائى فقد ذكر أقوال المفسرين السنيين فى الآية» ولم يجزم بشئ منها! قال فى تفسير الميزان: :17/17١‏ 

قرله معال: أوليك الذيق يَدْعُونَ يَتتَغُونَ إِلَى رَيهُمْ الوَسديلَة أيه الرركه ]لك عر الآ ار نمكم معد أ بوالايه حعيقة لد ويتهوة ضنانه 
ضميره عائد إلى المشركين. ويبتغون خبر أولئكك. وضميره وسائر ضمائر الجمع إلى آخر الآية راجعة إلى أولئكك. 

وقوله: أَبّهُ أَعْربُء بيان لابتغاء الوسيلة لكون الإبتغاء فحصا وسؤإلا فى المعنى. هذا ما يعطيه السياق. 

والوسيلُ على ما فسروه هى التوصل والتقرب» وربما استعملت بمعنى ما به التوصل والتقربء ولعله هو الأنسب بالسياق بالنظر إلى 
تعقيبه بقوله: أَبهُْ سه والمعنى والله أعلم: 

أولئك الذين يدعوهم المشركون من الملائكة والجن والانس يطلبون ما يتقربون به إلى ربهم يستعلمون. 

أيهم أَقُربُ: حتى يسلكوا سبيله ويقتدوا بأعماله ليتقربوا إليه تعالى كتقربه. ويرجون رحمته. من كل ما يستمدون به فى وجودهم 
ويخافون عذابه فيطيعونه ولا يعصونه. 

إنَّ عَذَابَ رَبك كَانّ مَحَذُورًا. يجب التحرز منه والتوسل إلى الله ببعض المقربين إليه - على ما فى الآيهُ الكريمة قريب من قوله: يا أَبّهَا 
الَِّينَ آممُوا انوا الله وَاَتَعُوا إِلَهِ اوسيل غير ما يرومه المشركون من الوثنيين» فإنهم يتوسلون إلى الله ويتقربون بالملائكة الكرام 
والجن والأولياء من الانسء فيتركون عبادته تعالى ولا يرجونه ولا يخافونه» وإنما يعبدون الوسيلة ويرجون رحمته ويخافون سخطه ثم 
يتوسلون إلى هؤلاء الأرباب والإلهة بالأصنام والتماثيل فيتركونهم ويعبدون الأصنامء ويتقربون اليهم بالقرابين والذبائح. 

وبالجملة يدعون التقرب إلى الله ببعض عباده أو أصنام خلقه. ثم لا يعبدون إلا الوسيلة مستقلة بذلكء ويرجونها ويخافونها مستقلة 
بذلكك من دون الله فيشركون بإعطاء الإستقلال لها فى الربوبية والعبادة. 

والمراد بأولئكك الذين يدعون: ان كان هو الملائكة الكرام والصلحاء المقربون من الجن والأنبياء والأولياء من الإنسء كان المراد من 
ابتغائهم الوسيلة ورجاء الرحمة وخوف العذاب ظاهره المتبادر. 

وان كان المراد بهم أعم من ذلك حتى يشمل من كانوا يعبدونه من مردةٌ الشياطين وفسقه الإنسان كفرعون ونمرود وغيرهماء كان 
المراد بابتغائهم الوسيلة إليه تعالى ماذكر من خضوعهم وسجودهم وتسبيحهم التكوينى (!) 

وكذا المراد من رجائهم وخوفهم ملذواتهم. انتهى. 

ثم ذكر رحمه الله وجوها أخرى فى رجوع الضمائر» ولم يتبن منها شيئا. 


تفسير السنيبن للآيتين الكريمتين 


قال المحدثون والمفسرون السنيون ان المقصود ب(أولئك) فى الآية» المعبودون المزعومون من دون الله الذين يؤلههم بعض الناس» 
فالمعبودون مؤمنون يعبدون الله تعالى ويبتغون إليه الوسيلة... وعابدوهم مشركون. 

ورووا عن ابن مسعود وابن عباس أن هؤلاء المعبودين من مؤمنى الجنء أو الملائكة. أو أنهم المسيح وعزير والشمس والقمر! 

- قال البخارى فى صحيحه: :0/77١/‏ 

عن أبى معمر عن عبد الله (ابن مسعود): إِلَى رَبّهِمُ الْوََيلَة قال: كان ناس من الإنس يعبدون ناسا من الجن فأسلم الجن وتمسكك 
هؤلاء بدينهم. زاد الأشجعى: عن سفيان عن الأعمش: ل ادْعُوا ادق رَعَْمْتمْ. 

باب أوليك الْدِينَ يذهو يكقوة إلى ريم الْويلة.. الآية: 

عن أبى معمر عن عبدالله (رض) فى هذه الايه: الَّذِينَ يَدْعُونَ يتَعُونَ إِلَى رَبَهمُ الْوَسِيلَة قال: ناس من الجن يعبدون, فأسلموا. 

- ورواه مسلم: 4/76 عن عبد الله أيضاًء وفيه قال: كان نفر من الإنس يعبدون نفراً من الجن, فأسلم النفر من الجن» واستمسكك 
الانس بعبادتهم فتزلت: أوليك الذيق بذقوة يققوة إلى رهم الؤييلة. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' : صفحةٌ 19/ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


- ورواه الحاكم بنحوه: 1/87؛ عن عبد الله أيضاً. 

عوقال الشوطى فى الدن افون عرق 

احرج عبد زان والفرياى »رسع ون لاد ود واين اوياتية واليخاريء والمسائية وابروخري وان المنذرء واين أ بي خاتمة 
والطبرانى» والعاكا» وابن مردويه» وأبو نعيم فى الدلائل» عن ابن مسعود (رض) فى قوله: قل ادْعُوا الّذِينَ رَعَمُمْ مِنْ دونه فلا يَمْلكُونَ 
كَمْفَ الضّر عنم ولا تخوياك قال: كان تفرمن الآنين يعدو ففرا من الجن فأسلم النفر من الجن وتمسكك الأنسيون بعبادتهم. فأنزل 
الله: وليك الَّذِينَ يَدْعُونٌ بَِتَغُونَ إلى بهم الْوَسِيلَةَ. كلاهما بالياء. 

وأخرج ابن جرير» وابن مردويه؛ وأبو 8 والبيهقى» معا فى الدلائل» عن ابن مسعود (رض) قال: نزلت هذه الآية فى نفر من العرب 
ككاتر يفون نذا من الجنء فأسلم الجنيون والنفر من العرب لا يشعرون ذلكك. 

عوقالةفى الدر الكتورة «قار: 

وأخرج ابن جريو عن ابن مسعود (رض) قال: كان قبائل من العرب يعبدون صنفا من الملائكة يقال لهم الجنء ويقولون هم بنات الله 
فأنزل الله: أولّيك الْذِينَ يَدَعُونَ.. الآيةُ. 

وأخرج ابن جريرء وابن أبى حاتمء وابن مرديه» عن ابن عباس رضى الله عنهما فى الآيهُ قال: كان أهل الشركك يعبدون الملائكة 
والمسيح وعزيرا. 

وأخرج ابن أبى شيبة» وابن جريرء وابن المنذرء وابن أبى حاتم وابن مردويه» عن ابن عباس رضى الله عنهما فى قوله: فلا يَلِكُونَ 
كنت الضّدِ نكم قال: عيسى وأمه وعزيز. 

وأخرج سعيد بن منصورء وابن جرير وابن المنذر» عن ابن عباس رضى الله عنهما فى قوله: وليك الْذِينَ رَذْعُونَء قال: هم عيسى 
وعزيز والشمس والقمر. انتهى. 

- وقال الفخر الرازى فى تفسيره: :7١/771‏ 

فنقول: ان قوما عبدوا الملائكة فنزلت هذه الآيهُ فيهم. 

وقيل إنها نزلت فى الذين عبدوا المسيح وعزيرا. 

وقيل إن قوماً عبدوا نفرا من الجن فأسلم النفر من الجن فبقى أولئكك من الناس متمسكين بعبادتهم» فنزلت هذه الآية. انتهى. 

وعلى هذا المنوال نسج المفسرون الباقون.. ومنهم ابن تيمية» الذى أهمل كغيره أن الآيهُ فى مدح المتوسلين» وأخذ منها ذم الذين 
عبدوا المتوسلين! 

- قال فى رسالةُ فتيا فى نيه السفر/ 57٠‏ 

فالآية تتناول كل من دعا من دون الله من هو صالح عند الله من الملائكة والإ-نس والجن! قال تعالى: هؤلاء الذين دعوتموهم لا 
يملكون كشف الضر عنكم ولا تحويلاء أولتكك الذين يدعون يبتغون إلى ربهم الوسيلة أيهم أقرب ويرجون رحمته ويخافون عذابه» 
ان عذاب ربكك كان محذورا. 

قال أبومحمد عبد الحق بن عطيه فى تفسيره: أخبر الله تعالى أن هؤلاء المعبودين يطلبون التقرب إليه والتزلف إليهء وأن هذه حقيقة 
حالهم؛ والضمير فى ربهم للمبتغين أو للجميع» والوسيلة هى القربة» وسبب الوصول إلى البغية» وتوسل الرجل إذا طلب الدنو والنيل 
لامر ماء ومنه قول النبى(!ص)من سأل الله لى الوسيلة.. الحديث. 

وهذا الذى ذكره ذكر سائر المفسرين نحوه. إلا أنه برز به على غيره فقال: وأيهم ابتداء وخبره أقربء وأولئكك يراد بهم المعبودون» 
وهو ابتداء وخبره يبتغون. والضمير فى يدعون للكفار» وفى يبتغون للمعبودين» والتقدير نظرهم وذكرهم أيهم أقرب!! وهذا كما قال 
عمر بن الخطاب (رض) فى حديث الراية بخيبر فبات الناس يدوكون ليلتهم أيهم يعطاها؟ أى يتبارون فى طلب القرب!! قال رحمه الله: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
1 1 صفحةً ٠م‏ من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وطفف الزجاج فى هذا الموضع فتأمله. 

ولقد صدق فى ذلكك فإن الزجاج ذكر فى قوله أيهم أقرب وجهين كلاهما فى غاية الفساد. وقد ذكر ذلكك عنه ابن الجوزى وغيره» 
وتابعه المهدوى والبغوى وغيرهماء ولكن ابن عطيةٌ كان أقعد بالعربية والمعانى من هؤلاء وأخبر بمذهب سيبوبة والبصريين» فعرف 
تطفيف الزجاج مع علمه رحمه الله بالعربية وسبقه ومعرفته بما يعرفه من المعانى والبيان! وأولتكك لهم براعة وفضيلة فى أمور يبرزون 
فيها على ابن عطيةٌ لكن دلالة الألفاظ من جهة العربية هو بها أخبرء وان كانوا هم أخبر بشئ آخر من المنقولات أو غيرها!! 

وقد بين سبحانه وتعالى أن المسيح وان كان رسولاً كريماً فانه عبد الله» فمن عبده فقد عبد مالا ينفعه ولا يضره! 

قال تعالى: لَقَّدْ كَمَرَ الَّذِينَ قَالُوا إِنَّ لله هُوَ الْمَدَيحٌ ابْنّ مَويَمَ» وقال المسيح يا بنى اسرائيل اعبدوا الله ربى وربكمء انه من يشركك بالله 
فقد حرم الله عليه الجنةُ ومأواه النار. وما للظالمين من أنصار. انتهى. 


مناقشة تفسيرهم للآيات 


يلاحظ على تفسيرهم للايات: 

أولا: أنهم ابتعدوا عن سياق الآيهُ ومصبهاء وهو المقابله بين المشركين الذين يدعون من يزعمونء وبين المؤمنين الذين يدعون ربهم 
ويبتغون إليه الوسيلة.. فقد قال سبحانه لرسوله (قل ادْموا الِّينَ زَعَمتُم ين دُونهِ فَلا يَمِْكُونَ كُشْفَ الصَّدْ عَدْكُمْ ولا تخويلا.). 

م حدح الين يقابل نهم ققال (أولدك الْذننَ يَدَعُون يكقوة إلى ويخ الؤييلة ايع أفرت وجرن وغطتة ويكائرة عذانة):.. 
فالسياق هو تحدى المشركين بأن آلهتهم المزعومة لا تستطيع أن تكشف الضر عنهمء وأنهم بالحقيقة لا يدعون من دون الله شيئاء بل 
أوهاماً.. ثم قابلهم بالذين يدعون الله تعالى ويتوسلون إليه. فهؤلاء الذين يدعون الحق بحقء وعبر عنهم بأولئك تعظيما لهم. أما غيرهم 
فلا يدعون شيثا. 

وبذلك تتم المقابلة وتكون (أولئكك) استثنافاً جديداً تام والضمير فيها للشأن, ولا ربط له بالآية السابقة حتى يعود على شئ منها!! 
أما تفسيرهم فقد جعل التقابل بين المشركين وبين بعض من يعبدونهم من الأنبياء.. وهو تقابل ضعيف بعيد لو سلم من الإشكالات فلا 
سادق إلى الذهة: 

وقول الجبائى ان المقصود ب (أولئككث) هم الأنبياء المذكورون فى الآبةُ السابقة» أقرب من أقوالهم إلى الصحة؛ ولكن لفظ (أولئتكك) 
مطلق شامل لكل العابدين لله. ولا دليل على حصره بالأنبياء (عليهم السلام)» وان كانوا سادتهم. 

انيا: ارجاعهم ضمير (أولئكك) إلى المعبودين المزعومين من دون الله خلا.ف الظاهرء لأن ضمير هؤلاء المزعومين خفى» والضمير 
البارز فيها ضمير العابدين المخاطبين» فلو كان يريد المزعومين لقال (أولئكك الذين تدعونهم أو تزعمونهم) أو ذكر اشارةٌ تدل على 
قصدهم. وعدم قصد العابدين المخاطبين! 

ثالثا: أن المعبودين المزعومين فيهم الصالح والطالح والجماد؛ ففيهم الأنبياء مثل عزير وعيسىء وفيهم الملائكة والجن؛ والشمس 
والقمر والنجوم والأصنامء وبقية المعبودات.. وصفات المدح ل (أولئك) تمنع رجوع الضمير إلى المعبودين جميعا! وكيف يصح عود 
الضمير على بعض العام المعهود بدون قرينة؟! 

ولعمرى ان هذا الضعف فى ارجاع الضمائر لا وجود له فى القرآن؟!! وهو كاف لتضعيف ما روى عن ابن مسعود وغيره! 

رابعاً: ما رووه عن ابن مسعود وغيره من أن قوما من العرب كانوا يعبدون الجن فآمن الجن وبقى عبادهم مشركين.. الخ.. فتزلت الآية.. 
هذه الوجوه ليست حديثا بل هى أقوال لو تم سندها لبقى تعارضها! 

ولو سلمنا ارتفاع تعارضهاءفهى سبب لنزول الآية لا أكثر, والسبب الخاص لا بخصص الوارد العام» وصيغة الآيةُ عامة (قُلٍ ادْعُوا الَِّينَ 
رَعَمْتمْ مِنْ دُونِهِ..) وهو يشمل كل الذين زعموا فلا مبرر لتخصيصها ببعضهم! 
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خامسا: أن ضمير العاقل فى (أَبّهُع أَقْرَبُ) ينقض تفسيرهم, فقد جعلوا أيهم بدل جزء من كل من الفاعل؛ ليبعدوه عن المتوسل بهم 
ويجعلوه صفهٌ للمتوسلين» فصار المعنى عندهم: يبتغى الوسيلة منهم من كان أقرب وسيلة إلى ربه» فكيف بالأبعد وسيلة!! 

وذلكك كمن يقول (أولئكك يقاتلون عدوهم حقاً أيهم أشجع من غيره!) ويقصد القائل أن الأشجع منهم يقاتل» فكيف بالأضعف!! 
وهو كلام بعيد عن البلاغةُ بل عن الفصاحة حتى فى كلام المخلوقين» فلا يصح أن ينسبوه إلى كلام الخالق سبحانه؟!! 

ولعل هذا هو السبب فى أن بعض مفسريهم كالفخر الرازى هرب من من تفسير (أَبُع أَْربُ) ومر عنها كأنها لا وجود لها!! 

سادسا: أن ضمير (أَيْهْ) يعود على (أولتكك) وما داموا أجعوا ضمير أولتكك على المعبودين المزعومين» فيجب أن يرجعوا ضمير أيهم 
اليهم! فيكون المعنى عندهم: أن المتوسل بهم الممدوحين هم من بين المعبودين المزعومين» فيكون التوسل بالأشخاص ممدوحاء 
ويكون منحصراً بالأنبياء المعبودين كعيسى وعزير! وهذا خلاف مذهبهم!! 

سابعا: أن فعل (يَيَهُونَ) ينقض تفسيرهم, لأنه يدل على البحث والتحرىء ويطلب مفعولا! و(أَيّهمْ أَقْربُ) أقرب مفعول إليه» فحق أى 
أن تكون منصوبة على المفعولية» لا مرفوعة بدلاً عن الفاعل بدل جزء من كل كما زعموا! 

ولكنهم أغمضوا عيونهم عن يبتغى وتركوه بلا مفعول؛ ليحصروا التوسل بالأعمال دون الذوات!! 

وهكذا.. يتضح لكك أن التفسير الذى قدمناه هو الوحيد الخالى عن الإشكال.. وهو نص فى مشروعية التوسل بالأشخاص الأقرب وسيلة 
إلى الله» وأنه من صفات المؤمنين عبر التاريخ وسيرتهم. 

وهو يتفق مع أحاديثنا الصحيحة التى تنص على أن الله تعالى جعل الوسيلة إليه فى هذه الأمهُ بل قبلهاء محمدا وآله صلى الله عليهم. 


على أقرب الخلق وسيلة إلى الله 


أقرب الخلق وسيلة إلى الله تعالى هو سيد المرسلين محمد ومعه آله الذين أمرنا بالصلاة عليهم معه. صلى الله عليه وعليهم. 

ولذلك لا تجد فى جميع مصادر الحديث السنية والشيعية أن النبى صلى الله عليه وآله وصف أحدا بأنه أقرب الخلق وسيلة إلى الله 
تعالى بعده, إلا علياً عليه السلام» وهى حقيقة مهمد! شاء الله تعالى أن ترويها عائشة عن النبى صلى الله وآله!! 

-قال القاضى النعمان فى شرح الأخبار: :16١ /١‏ 

عن مسروقء قال: دخلت على عائشة فقالت لى: يا مسروق: انكك من أبر ولدى بىء وانى أسألكك عن شيئ فأخبرنى به. 

فقلت: سلى يا أماه عما شئت. 

قالت: المخدج من قتله؟ 

قلت: على بن أبى طالب عليه السلام. 

قالت: وأين قتله؟ 

قلت: على نهر يقال لأعلاه تامراء ولأسفله النهروان بين أحافيف (أخافيق) وطرق. 

فقالت؟ لعن الك فلاناء فى خمرق بن العاضى فاته أخبرى الاقدله على كبا نصرء 

قال مسروق: يا أماه فانى أسألك بحق الله وبحق رسوله وبحقى فانى ابنكك لما أخبرتنى بما سمعت من رسول الله فيهم. 

قالت: سمعته يقول فيهم (أهل النهروان): هم شر الخلق والخليقة يقتلهم خير الخلق والخليقة» وأقربهم إلى الله وسيلة. 

قال روقش وكان الناش يومقك اعباس :قاقعها شي ول على هن كز كس :اققهدوا ليا أن غلبا قدلا 

-وفى هامشه: 

-وفى المناقب لابن شهر آشوب 27/: عن الدارى بإسناده عن الأصبغ بن نباتةُ وعن جميع التميمى كليهما عن عائشة: إنها لما روت 
هذا الخبر» قيل لها: فلم حاربتيه؟ قالت: ما حاربته من ذات نفسى إلا حملنى طلحة والزبير. وفى رواية: أمر قدر وقضاء غلب. 
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-ذكر فضل بن شاذان المتوفى ٠12٠‏ فى الإيضاح/62: عن أبى خالد الأحمر عن مجالد عن الشعبى عن مسروق عن عائشْة قالت: لعن 
الله عمرو بن العاص ما أكذبه لقوله: أنه قتل ذا الثديهُ بمصر. 

وروى البحرانى فى غاية المرام/881 الباب الأول الحديث 7١‏ نقللاً من كتاب صفين للمدائنى عن مسروق: أن عائشة قالت له - لما 
عرفت -: من قتل ذى الثدية؟ لعن الله عمرو بن العاص فانه كتب اليَّ يخبرنى أنه قتله بالإسكندرية إلا أنه ليس يمنعنى ما فى نفسى أن 
أقول ما سمعته من رسول الله سمعته يقول: يقتله خير أمتى من بعدى. 

ورواه فى شرح الأخبار:١‏ /0:"©؛ وفى هامشه: 

رواه ابن المغازلى فى المناقب/08 عن أحمد بن محمد بن عبدالوهاب بن طاوان عن الحسين بن محمد العلوى» عن أحمد بن محمد 
الجواربى؛ عن أحمد بن حازم» عن سهل بعامر البحلى عن أبى خالد الأحمر. عن مجالد؛ عن الشعبى» عن مسروق قال: 

قالت عائشة: يا مسروق إنكك من ولدىء وإنكك من أحبهم الى» فهل عندكك علم من المخدج؟ 

قال: قلت: نعم قتله على بن أبى طالب على نهر يقال لأعلاه تامرا ولأسفله النهروان» بين أحفاق وطرقاء. 

قالث:اضق علن ذلكق ينث اتا تكسي وجلامن كل عنببيق بنشزة دو كان النابى اقنذاكك أعمانا © شهدون أنعلباعله 
السلام قتله على نهر يقال لأعلاه تأمرا ولأسفله النهروان بين أخفاق وطرقاء. 

فقلت: يا أمهُء أسألك بالله وبحق رسول الله وبحقى - فإنى من ولدكك - أى شئ سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول فيه؟ 
قالت: سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: هم شر الخلق والخليقة» يقتلهم خير الخلق والخليقة» وأقربهم إلى الله وسيلة. انتهى. 
- ورواه فى شرح الأخبار: 25/84 وفيه: 

قال: ثم ذكرت لها أن عليا عليه السلام استخرج ذا الثدية من قتلى أهل النهروان الذين قتلهم, فقالت: أذا أتيت الكوفة فاكتب إلى 
بأسماء من شهد ذلكك ممن يعرف من أهل البلد. 

قال: فلما قدمت الكوفة. وجدت الناس أسباعاًء فكتبت من كل سبع عشرةُ ممن شهد ذلكك - ممن نعرفه - فأتيتها بشهادتهم. 

فقالت: لعن الله عمرو بن العاصء فانه زعم هو قتله على نيل مصر. انتهى. 

- وقال المفيد فى الإرشاد: ١/8117‏ 

وقال عليه السلام وهو متوجه إلى قتال الخوارج: لولا أنى أخاف أن تتكلوا وتتركوا العمل لأخبرتكم بما قضاه الله على لسان نبيه فيمن 
قاتل هولاء القوم مستبصراً بضلالتهم. 

وان فيهم لرجلا مودون اليد له ثدى كثدى المرأة» وهم شر الخلق والخليقة وقاتلهم أقرب خلق الله إلى الله وسيلة. 

ولم يكن المخدج معروفا فى القوم؛ فلما قتلوا جعل عليه السلام يطلبه فى القتلى ويقول: والله ما كذبت ولا كذبت! حتى وجد فى 
القوم» وشق قميصه وكان على كتفه سلعة كثدى المرأة عليها شعرات إذا جذبت انجذبت كتفه معهاء وإذا تركت رجع كتفه إلى 
موضعه. فلما وجده كبر وقال: ان فى هذا لعبرةُ لمن استبصر. 

- وفى بحار الأنوار: 9//؟ 

تاريخ الخطيب: روى الأعمشء. عن عدى. عن زر عن عبيد الله عن على عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: من لم 
يقل على خير الشر فقد كفر. وعنه فى التاريخ بالإسناد عن علقمة عن عبدالله قال: رسول الله صلى الله عليه وآله: خير رجالكم على بن 
أبى طالب» وخير شبابكم الحسن والحسين» وخيرنسائكم فاطمة بنت محمد. الطبريان فى الولاية والمناقب بإسنادهما إلى مسروق عن 
عائشة: سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: هم شر الخلق والخليقة يقتلهم خير الخلق والخليقة وأقربهم إلى الله وسيلة أى 
المخدج وأصحابه. 


- وفى هامش اختيار معرفةٌ الرجال: /١‏ 79 
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ومن المتفق عليه لدى الجميع أن رسول الله صلى الله عليه وآله قال فى المخدج ذى الثدية: يقتله خير الخلق والخليقة» وفى رواية يقتله 
خير هذه الأمة. وفى روايات جمه عن عائشةُ قالت: سمعت النبى صلى الله عليه وآله يقول: هم - أى المخدج وأصحابه - شر الخلق 
والخليقة» يقتله خير الخلق والخليقة» وأقربهم إلى الله وسيلة. 

رواه الحافظ نور الدين فى مجمع الزوائد 9؟'"/ع, راجع فى ذلكك: 

احقاق الحق: 4/8 - 077 ومسلم فى صحيحه 7/١١7‏ طبعةُ محمد على وأحمد بن حنبل فى مسنده * /088 والبخارى فى صحيحه 
٠‏ الطبعةٌ الأميرية. والنسائى فى الخصائص: 7 طبعةٌ مصر 

ومن طرق عديدة عنها عنه صلى الله عليه وآله. هم شر الخلق والخليقة يقتلهم سيد الخلق والخليقة» وفى أخبار كثيرة أنه صلى الله عليه 
وآله قال لعلى عليه السلام: وانكك أنت قاتله يا على. 

ثم قد أطبقت الأمة على أن عليا عليه السلام قد قتله يوم النهروان وأخبر الناس بذلكك وقد كان عليه السلام يخبر به وبصفته من قبل» 
ثم استخرجه من تحت القتلى فوجدوه على ماكان يذكر فيه من صفته؛ فكبر الله وقال: صدق الله ورسوله وبلغ رسوله. 

وفى صحيحى البخارى ومسلم وغيرهما من صحاحهم أن النبى صلى الله عليه وآله قال فيه: إن له أصحاباً يحقر أحدكم صلاته مع 
صلاتهم؛ وصيامه مع صيامهم» يقرؤون الكتاب لا يجاوز تراقيهم؛ يمرقون من الإسلام كما يمرق السهم من الرميةُ يخرجون على خير 
فرقةُ من الناس. وكان أبوسعيد الخدرى يقولء» أشهد انى سمعت هذا الحديث من رسول الله صلى الله عليه وآله وأشهد أن على بن 
أبى طالب قاتلهم وقتلهم وأنا معه» ثم من بعد القتال استخرجوا من بين القتلى من هذه صفته فجاؤوا به إليهه فشاهدت فيه تلكك 


الصفات. انتهى. 


الترابط بين الوسيلة والوصية 


عش بصائر الدرويجاة ع 

حدثنا أبو الفضل العلوى قال: حدثنى سعيد بن عيسى الكربزى البصرىء عن ابراهيم بن الحكم بن ظهير» عن أبيه عن شريكك بن عبد 
الله عن عبد الأعلى الثعلبى» عن أبى تمامء عن سلمان الفارسى رحمه الله عن أمير المؤمنين عليه السلام فى قول الله تباركك وتعالى: 
قل كمّى بالله طَّهيدًا تتنى وَبيَكمْ وَمَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الكتٌاب» فقال: أنا هو الذى عنده علم الكتاب» وقد صدقه الله وأعطاه. والوسيلة فى 
الوصية ولا تخلو أمهٌ من وسيل إلى اللهء فقال: يا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا انقُوا لله وَابَعُوا لَه الْوَسِيلة. 

الشيعة وسيلة إلى الله يوم القيامة 

- فى علل الشرائع: 5/82: 

باب العلة التى من أجلها يكره تكليف المخالفين للحوائج: 

حدثنا أبى قال: حدثنا أحمد بن ادريس عن حنان قال سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: لا تسألوهم فتكلفونا قضاء حوائجهم يوم 
القيامة: 

وبهذا الإسناد قال: قال أبو جعفر عليه السلام: لا تسألوهم الحوائج فتكونوا لهم الوسيلهُ إلى رسول الله يوم القيامة. انتهى. 

ورواه فى فى بحار الأنوار: 2/08 


ما ورد فى مصادرهم من تشويش على الأحاديث المتقدمة 


وفى مقابل رواية عائشة عن شهادة النبى صلى الله عليه وآله فى حق على عليه السلام نلاحظ وجود رواية أكثرت من نقلها المصادر 
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السنية تصف عبد الله بن مسعود بأنه أقرب الناس أو من أقربهم وسيلة إلى الله! 

ولكنها والحمد لله ليست رواية عن النبى صلى الله عليه وآله» بل عن حذيفهٌ!! وحتى لو صحت عن حذيفةٌ وفسرناها بأى تفسير» فهى لا 
ترقى إلى معارضة حديث عائشة وغيرها فى على عليه السلام. 

وان أحسنا الظن بروايتهم عن ابن مسعود فهى تدل على أن مصطلح (الأقرب وسيلة إلى الله تعالى) كان معروفاً بين المسلمين من عصر 
الرسول صلى الله عليه وآله» وأن حذيفة أو واضع الحديث على لسانه أراد أن يمدح به عبد الله بن مسعود. 

وان أسأنا الظن بروايتهم» فهى محاولة للتعتيم على الحديث النبوى البليغ فى على عليه السلام» واعطاء هذه الصفة لعبد الله بن مسعود! 
وطالما فعلتها الخلافة القرشية ورواتها! 

- روى أحمد فى مسئده: 0/89: 

عن شقيق قال كنت قاعداً مع حذيفةُ فاقبل عبدالله بن مسعود فقال حذيفةُ إن أشبه الناس هدياً ودلا برسول اللهك(ص)من حين يخرج من 
بيته حتى يرجع فلا أدرى ما يصنع فى أهله كعبد الله بن مسعود والله لقد علم المحفوظون من أصحاب محمد( ص)ان عبد الله من 
أقربهم عند الله وسيلة يوم القيامة. 

- وروى نحوه الحاكم فى: 5/17؛ ورواه فى: 1/710 وقال: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. انتهى. 

ومن الملفت فى الموضوع أن... نفى القسم الأخير من النص وقال انه لم يسمعه من عبد الرحمن بن يزيد! 

قال أحمد فى مسنده: 0/90: 

ولم نسمع هذا من عبد الرحمن بن يزيد لقد علم المحفوظون من أصحاب محمد(ص) إن ابن أم عبد من أقربهم إلى الله عز وجل 
وسيلة!! 

- وفى الغدير: 41/8: 

أخرج الترمذى بإسناد رجاله ثقات من طريق حذيفةٌ بن اليمان: إن أشبه الناس هدياً ودلاً وسمتاً بمحمد(ص )عبد الله. 

وفى لفظ البخارى: ما أعرف أحداً أقرب سمتاً وهدياً ودلاً برسول اللهى(ص)من ابن أم عبد. 

وزاد الترمذى: ولقد علم المحفوظون من أصحاب رسول الله( ص )أن ابن أم عبد أقربهم إلى الله زلفى. 

وفى لفظ أبى نعيم: إنه من أقربهم وسيلة يوم القيمة. 

وفى لفظ أبى عمر: سمع حذيفة يحلف بالله ما أعلم أحدا أشبه دلاً وهدياً برسول الله من حين يخرج من بيته إلى أن يرجع إليه من 
عبدالله بن مسعود» ولقد علم المحفوظون من أصحاب محمد( ص )أنه من أقربهم وسيلة إلى الله يوم القيامة. 

وفى لفظ علقمة: كان يشبه بالنبى فى هديه ودله وسمته. 

راجع صحيح البخارى كتاب المناقب. مسند أحمد 8: 289 المستدركك *: 10 "٠١‏ 

حليةٌ الأولياء :١‏ 7ل /االء 

الاستيعاب :١‏ ؟/” 

مصابيح السنة ؟: 501 

صفهٌ الصفوة :١‏ 182 8هاء 

تاو ابق كي 017 

كتسير الوط ل مه 

الإصابةٌ ؟: وعم 

كنز الغمال 37 88 انتهى. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
1 ٍ صفحةً هم من بب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وقد ذكرنا أن هذا لنص حتى لو صح عن حذيفة» فهو لا يصلح معارضا ولا مقللا من قيمة الحديث الشريف الذى روته عائشة وغيرها 
فى أن عليا عليه السلام أقرب الخلق وسيلة بعد رسول الله صلى الله عليه وآله. 


آيات مؤيدة لآيات التوسل 


وردت آيات متعددة فى طلب المؤمنين من الأنبياء (عليهم السلام) أن يتوسطوا لهم عند الله تعالى» ويدعوه لهم بالمغفرة وبالخير.. 
وهذا نوع من التوسيط يدل على أن باب الطلب من الله تعالى بواسطة الغير أمر طبيعى فى دين الله تعالى وشرائعه! 

وأنه لو كان التوسيط منافياً للتوحيد كما يزعم ابن تيمية» لوجب أن يطلب كل إنسان لنفسه بنفسه مباشرة» ووجب تحريم كل طلب من 
الله تعالى بواسطة!! اذ لا فرق فى أصل الواسطة بين التوسط والتوسل بدعاء الغير وبين أنواع التوسيط الأخرى! 

منهاء قوله تعالى: 

الوا يا انا استَغْفِ لنَا ذنُوًا نا كنا حَاطِئِينَ. قَالَ سَوْفٌ أَسْتَغود لكع َبْى إِنّهُ هو الْففُورُ الوَحِيمُ. يوسف: 8ه 

- وروى الصدوق فى علل الشرائع: /١‏ 06: 

- حدثنا محمد بن ابراهيم بن اسحاق الطالقانى (رض) قال: حدثنا احمد بن محمد بن سعيد الهمدانى مولى بنى هاشم قال: أخبرنا 
المنذر بن محمد قال: حدثنا اسماعيل بن ابراهيم الخزاز» عن اسماعيل بن الفضل الهاشمى قال: قلت لجعفر بن محمد عليه السلام: 
أخبرنى عن يعقوب لما قال له بنوه: يا أبانا استغفر لنا ذنوبنا انا كنا خاطئين» قال سوف أستغفر لكم ربىء فأخر الإستغفار لهم. 

ويوسف عليه السلام لما قالوا له: تالله لقد آثرك الله علينا وان كنا لخاطئين؟ قال: لا تثريب عليكم اليوم يغفر الله لكم وهو أرحم 
الراحمية: 

قال: لأسن قلب الشاب أرق من قلب الشيخ وكانت جناية ولد يعقوب على يوسفء وجنايتهم على يعقوب انما كانت بجنايتهم على 
يوسفء فبادر يوسف إلى العفو عن حقهء وأخر يعقوب العفو لأن عفوه انما كان عن حق غيره؛ فأخرهم إلى السحر ليله الجمعة. 

- ورواه وغيره فى تفسير نور الثقلين: ١/620‏ 

- وفى تفسير التبيان: 9/190: 

وروى عن أبى جعفر عليه السلام أنه قال: أخرهم إلى ليله الجمعة. وقال ابن مسعود وابراهيم التيمى» وابن جريج وعمرو بن قيس: انه 
أخرهم إلى السحرء لأنه أقرب إلى اجابةٌ الدعاء. انتهى. 

- وروى نحوه الترمذى فى سننه: 0 /777؛ عن ابن عباسء والحاكم: 1/12, والدر المنثور: 06/2 وكنز العمال: 1/89 وغيرها. 

ومنهاء قوله تعالى: 

وَلَمَا وَقََ عَليِهمُ الرّجْرُ َالُوا ا مُوسى اذْع لَنا رَبك بمَا عَهِسدَ عَنْدَك لَبِنْ كَذَ هت عَنَا الرّجْرَ نَؤْرَنَ لك وَلنْوِلنّ معكك يَنى إِشْ رَائِيلَ. 
الأعراف: ع١‏ 

وقد قبل موسى عليه السلام طلبهم؛ ودعا الله لهم فدل ذلكك قبوله على أنه طلبهم بواسطته أمر مشروع إلى آخر الآيات التى 
والأحاديث التى تدل على توسيط الغير مع الله تعالى. 


شذوذ الوهابيين عن اجماع المسلمين فى التوسل والإستشفاع 


من المسائل التى شذ فيها ابن تيمية وتبعه ابن عبد الوهاب», تحريم السفر لزيارة النبى صلى الله عليه وآله» بل تحريم الزيارة نوى لها 
اليقنا 
وكذلك تحريم التوسل والاستشفاع به صلى الله عليه وآلهء بحجة أنه ميت ولا يجوز التوسل بالميت. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
ٍ صفحة بم من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. طاعلإ أ ماع3دات. الاللالانا 


وكذا تحريم الإستغاثة به صلى الله عليه وآله لأن المستغيث بزعمه يعبد المستغاث به.. الخ.!! 

- قال الشيخ محمود سعيد ممدوح فى كتابه رفع المنارة لتخريج أحاديث التوسل والزيارة - المطبوع فى دار الإمام النووى بعمان - 
سنةُ 1812: 

وهو - التوسل - السؤال بالنبى أو بالولى أو بالحق أو بالجاه أو بالحرمة أو بالذات وما فى معنى ذلك. 

وهذا النوع لم ير المتبصر فى أقوال السلف من قال بحرمته أو أنه بدعة ضلالة» أو شدد فيه وجعله من موضوعات العقائد» كما نرى 
الآن. 

لم يقع هذا إلا فى القرن السابع وما بعده! وقد نقل عن السلف توسل من هذا القبيل. قال ابن تيمية فى (التوسل والوسيلة) (/48): هذا 
الدعاء (أى الذى فيه توسل بالنبى(ص)) ونحوه قد روى أنه دعا به السلف ونقل عن أحمد بن حنبل فى منسكك المروزى التوسل 
بالنبى(ص)فى الدعاء. اه» ونحوه فى )١88/(‏ من الكتاب المذكور. 

وقال فى (/68): (والسؤال به (أى بالمخلوق) فهذا يجوزه طائفهُ من الناس» ونقل فى ذلكك آثار عن بعض السلفء وهو موجود فى 
ذعاء كلزر م الناس )أده 

وذكر أثرا فيه التوسل بالنبى(ص)لفظه: (اللهم انى أتوجه اليكك بنبيك محمد نبى الرحمة(ص)تسليماً. يا محمد إنى أتوجه بكك إلى 
ربكك وربى يرحمنى مما بى). 

قال ابن تيمية: فهذا الدعاء ونحوه روى أنه دعا به السلفء ونقل عن أحمد بن حنبل فى منسكك المروزى التوسل بالنبى١!ص)فى‏ 
الدعاء. اه. 

وهذا هو نص عبارة أحمد بن حنبل؛ فقال فى منسكك المروزى بعد كلام مانصه: وسل الله حاجتكك متوسللا إليه بنبيه(ص»» تقض من 
الله عز وجل. اه. هكذا ذكره ابن تيميةُ فى الرد على الأخنائى !!١88/‏ 

والتوسل به(ص)معتمد فى المذاهب ومرغب فيه نص على ذلك الأئمة الأعلام» وكتب التفسير والحديث والخصائص ودلائل النبوة 
والفقه طافحة بأدله ذلكك بدون تحريم وهى بكثرة... 

كان ابن تيمية يرى منع التوسل بالأنبياء والملائكة والصالحين, وقال: التوسل حقيقته هو التوسل بالدعاء - دعاء الحى فقط - وذكر 
ذلك فى مواضع من كتابه (التوسل والوسيلة) (/2199). انتهى كلام الممدوح. 

وقال ابن تيميةُ فى كتابه زوار المقابر/*79©: 

قال عامةٌ المفسرين كابن عباس ومجاهد وعطاء والفراء: الوسيلةٌ القربة» قال قتادةٌ: تقربوا إلى الله بما يرضيه. 

قال أبو عبيدة: توسلت إليه أى تقربت. 

وقال عبد الرحمن بن زيد: تحببوا إلى الله. 

والتحبب والتقرب إليه انما هو بطاعة رسوله. فالإيمان بالرسول وطاعته هو وسيلة الخلق إلى الله» ليس لهم وسيلة يتوسلون بها البتة إلا 
الإيمان برسوله وطاعته. وليس لأحد من الخلق وسيلة إلى الله تباركك وتعالى إلا بوسيلة الإيمان بهذا الرسول الكريم وطاعته. 

وهذه يؤمر بها الإنسان حيث كان من الأمكنة وفى كل وقت. وما خص من العبادات بمكان كالحج. أو زمان كالصوم والجمعة» فكل 
فى مكانه وزمانه. 

وليس لنفس الحجرة من داخل فضلا عن جدارها من خارج إختصاص بشئ فى شرع العبادات ولا فعل شئ منهاء فالقرب من الله 
أفضل منه بالبعد عنه باتفاق المسلمين» والمسجد خص بالفضيلة فى حياته(ص»» قبل وجود القبر. 

فلم تكن فضيلةُ مسجده لذلككء ولا أستحب هو(ص)ولا أحد من أصحابه. ولا علماء أمته أن يجاور أحد عند قبر ولا يعكف عليه لا 


قبره المكرم ولا قبر غيره» ولا أن يقصد السكنى قريبا من قبر أى قبر كان. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة /ا/ من بب١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


وسكنى المدينة النبوية هو أفضل فى حق من تتكرر طاعته لله ورسوله فيها أكثر كما كان الأمر لما كان الناس مأمورين بالهجرة إليها 
فكانت الهجرة إليها والمقام بها أفضل من جميع البقاع مكة وغيرها. 

بل كان ذلكك واجبا من أعظم الواجبات» فلما فتحت مكة قال النبى(ص/لا هجرة بعد الفتح ولكن جهاد ونية» وكان من أتى من أهل 
مكة وغيرهم ليهاجر ويسكن المدينة يأمره أن يرجع! انتهى. 

وخلاصة كلامه: أن التوسل محصور بالإيمان بالرسول وطاعته» وبدعائه فى حال حياته. 

أما التوسل به فى حياته وبعد موته. ومجاورة قبره الشريف والعكوف عنده؛ فليس من الطاعة لأن الصحابة لم يفعلوه. 

والأصل فى كل ما لم يفعلوه عدم المشروعية» حتى يقوم عليه دليل! 

وهو كما ترى تحكم لا دليل عليه: 

فحصره التوسل المأمور به فى القرآن بالإيمان بالرسول وطاعته. لا دليل عليه وكذلك لادليل على ميزانه فيما جعله جزء من الإيمان 
بالرسول أو نفى جزئيته» وما جعله طاعة للرسول أونفى كونه طاعة له! 

فلماذا لا يكون التوسل بزيارةٌ قبره صلى الله عليه وآله والتبركك به والسكنى عنده من الإيمان به» ومن طاعته صلى الله عليه وآله؟!! 
ثانياء دعوى أن القاعدةٌ والأصل فى الأشياء الحرمة حتى تنبت حليتهاء لا دليل عليه أيضاً. بل الأصل فى الأشياء الحلية حتى يثبت دليل 
الحرمة ويصل إلى المكلفء فقد قال الله تعالى (وَمَا كان الله لِيِضِلٌّ قَْما بَعْد إِذ هَدَاهُمْ حَنَّى بييّنَ لَهُمْ ما يتَقُونَ). 

اصرف اناك الم رفع سحا قير حر ادس يتوم عله ال ادكه برللا ملل ارما فزق كترانمى الأموى لي ميقطها السيتارة 
وهى حلال حتى بفتوى ابن تيمية» كالوسائل المعيشية المتجددة!! وقد ألف الحافظ الصديق المغربى رساله فى عدم دلاله التركك على 
التحريمء كما ذكر تلميذه الممدوح. 


أما عندنا فإن فعل الصحابى ليس حجة إذا لم يكن معصوماًء فضلا عن تركه! 
تلبيس ابن تيمية لتحريم التوسل والإستشفاع 


يفترض ابن تيميهُ مسبقا أن المتوسل أو المستغيث بالنبى صلى الله عليه وآله (يدعوه) أى يطلب منه. لا من الله تعالى! 

وهذا مصادرة على المطلوب وتبطين الحكم المتنازع فيه فى لفافة على أنه جزء من مقدمة مسلمة عند الطرف الآخر! 

فابن تيمية يقول للمتوسل أو المستغيث: انكك اعترفت أنكك دعوت الرسول أو الولى بدل الله!! فأنت اذن كافر!! 

مع أن المتوسل لم يدع النبى بدل الله تعالى! بل توسل به واستغاث به واستشفع به إلى الله تعالى!! 

ومثال ذلكك فى أمور الدنيا: أن يتوسل شخص إلى رئيس مكتب الملكك, ليتوسط له عند الملكك! 

فيقول له ابن تيمية: انكك تعديت على شرعية الملك؛ وجعلت الملكك الشرعى رئيس مكتبه! وهذا خروج على الملكك ونظامه» تستحق 
به الإعدام!! 

وقد حاول ابن تيميةُ أن يستدلوا على هذه المصادرة المفضوحة فقالوا: ان المستغيث يطلب من الرسول أو الولى مالا يقدر عليه إلا الله 
تعالى» وهذا يستلزم أنه يؤلهه!! 

ولكن هذا اللزوم ممنوع. 

بل هو على مذهبهم ممنوع حتى لو صحت الملازمة» لانهم يزعمون أن لازم المذهب ليس بمذهب!! 

- قال الشيخ سليمان حفيد ابن عبد الوهاب فى تيسير العزيز الحميد/09١5:‏ 

فحديث الأعمى شىئ: ودعاء غير الله تعالى والاستغاثة به شيع آخر. 


فليس فى حديث الاعمى شئ غير أنه طلب من النبى(ص)أن يدعو له ويشفع له. فهو توسل بدعائه وشفاعته» ولهذا قال فى آخره: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 8م من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


اللهم فشفعه فى. 

فعلم أنه شفع له. وفى رواية أنه طلب من النبى(ص)أن يدعو له. فدل الحديث على أنه(ص)شفع له بدعائه» وأن النبى(ص)أمره هو أن 
يدعو الله ويسأله قبول شفاعته. 

فهذا من أعظم الأدلة أن دعاء غير الله شرككء لأن النبى(ص,أمره أن يسأل قبول شفاعته. فدل على أن النبى صلى الله عليه وسلم لا 
يدعى» ولأنه(ص)لم يقدر على شفائه إلا بدعاء الله له. فأين هذا من تلكك الطوام؟! 

والكلام إنما هو فى سؤال الغائب أو سؤال المخلوق فيما لا يقدر عليه إلا الله. 

أما أن تأتى شخصاً يخاطبكك فتسأله أن يدعو لكك فلا إنكار فى ذلك على ما فى حديث الأعمى. 

فالحديث سواء كان صحيحا أو لاء وسواء ثبت قوله فيه يا محمد أو لاء لا يدل على سؤال الغائب ولا على سؤال المخلوق فيما لا يقدر 
عليه إلا الى بوجه من .وجوه الدلالاث. 

ومن ادعى ذلكك فهو مفتر على الله وعلى رسوله(ص»!! انتهى. 

فتراه يشككك فى حديث الأعمى الذى صححه علماء المذاهبء وقبله إمامه ابن تيمية» ثم تراه يفترض أن المستشفع (يدعو) النبى 
صلى الله عليه وآله. ويطلب من النبى نفسه ما لا يقدر عليه إلا الله تعالى!! 

كل ذلكك ليثبت أن المسلم المستغيث إلى الله برسوله قد كفر واستبدل عبادة الله بعبادة الرسول! ويستحل بذلكك دمه وماله!! 

وإن سألته عن دليله على أن المتوسلين والمستشفعين يدعون الرسول من دون الله.. فانكك تطلب منهم ما لايقدر عليه إلا الله تعالى؛ 
وتكون على مذهبه عبدته من دونه تعالى!!! 


غرض ابن تيمية من نقل التوسل من فروع الفقه إلى أصول العقائد 


ماذا يحدث لو نقلنا ماده جزائيهُ من القانون التجارى إلى مواد القانون الجنائى» أو إلى مواد مخالفات الدستور» ومحكمة أمن الدولة؟ 

طبعاً سيكو الفرق على مرتكبها كبيرا: لأن النهمة الجباتة اضعب من العومة الجرائية: وأصعب منهما تهمة الاغتلال بالدستور!] 

ان ما فعله ابن تيمية من اتهام المتوسلين بمخالفة الشرع, شئ لا يذكر أمام نقله تهمتهم إلى الإخلال بأصول الدين وارتكاب الشركك!! 
وبذلكك حكم عليهم بالكفر واستحل قتلهم وأعراضهم وأمواهم!!! 

فبدل أن يقول مثلاً أنهم مخلصون ولكنهم يتخيلون أنهم يتقربون إلى الله بالتوسل بالنبى الميت» فهم مخطئون يرتكبون معصية! قال 
انهم يش ركون بالله ويستحقون القتل!! 

وهكذاء كانت مسألة التوسل والإستشفاع والاستغاثة لمدهٌ ثمانية قرون مسأل فقهية» وكان فقهاء المذاهب الأربعة» والخمسة والستهء 
يبحثونها فى باب الحج والزيارة» فيذكرون صورهاء ويفتى مفتيهم بجواز بعض فروعها وحرمة بعضهاء أو التوقف فيه.. حتى عالم 
حرانى نصبه الحاكم الشركسى المصرى لمدة قليل شيخا للاسلام فى الشامء فأبدع فى عمله أيما ابداع» وقدم للأجيال أكبر خدمة 
فكفر مسلمى عصره و العصور المتقدمة لأنهم يتوسلون بنبيهم الميت!!! 


هل تراجع ابن تيمية أمام القاضى أو فى سجنه عن تحريم التوسل 


المعروف عن ابن تيمية أنه تراجع عن تحريم التوسلء عندما عقدوا له جلسة مع العلماء لمناقشة آرائه الشاذة» ومنها تحريم التوسل 
بالنبى صلى الله عليه وآله!! 
وقد اعتمد الذين نسبوا إليه هذا القول على أمرين: 


الأول؛ ما اعترف به فى مصرء حيث عرف عنه اعتقاده بعدم جواز التوسل والإستشفاع بالنبى صلى الله عليه وآله فاستنكر المسلمون 
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ذلك, وعقد القضاءً مجلسا للنظر فى قوله.. 

قال السقاف فى كتابه (البشارهٌ والإتحاف بما بين ابن تيميهٌ والآلبانى فى العقيدهً من الإختلاف) 

٠‏ - فصل: أما مسألة التوسل فقد اختلف آراء دعاة السلفية فيه بشكل ملحوظ مع أن الموجودين فى الساحة منهم اليوم يقولون بأن 
هذه المسأله من مسائل العقائد» وليست كذلك قطعاً. 

أما ابن تيمية فقد أنكر فى كتابه (قاعدة جليلة فى التوسل والوسيلة) التوسل - ومرادنا التوسل بالذوات - ثم رجع عن ذلكك كما نقل 
تلميذه ابن كثير فى (البداية والنهاية) ١(‏ - 658) حيث قال: (قال البرزالى (15): وفى شوال منها شكى الصوفية بالقاهره على الشيخ 
تقفى الدين - وكلموه فى ابن عربى وغيره - إلى الدولةٌ فردوا الأعر فى ذلكك إلى القاضى الشافعىء فعقد له مجلس وادعى عليه ابن 
عطاء بأشياء فلم يثبت عليه منها شئء لكنه قال: لا يستغاث إلا بالله» لا يستغاث بالنبى استغاثة بمعنى العبارة - ولعلها العبادة - ولكن 
يتوسل به ويتشفع به إلى الله» فبعض الحاضرين قال ليس عليه فى هذا شئء ورأى القاضى بدر الدين بن جماعة أن هذا فيه قله أدب) 
انتهى. فتأمل!! 

(هو الحافظ ابو محمد القاسم بن البهاء محمد الدمشقى البرزالى ترجم فى طبقات الحفاظ للسيوطى - / 282). 

وأما الشوكانى فقد أجاز التوسل فى كتابه (تحفة الذاكرين) كما يعلم ذلكك القاصى والدانى» ففى صحيفة (7*) من كتاب الشوكانى 
(تحفة الذاكرين طبع دار الكتب العلمية) عقد باباً سماه: (وجه التوسل بالأنبياء وبالصالحين) ثم قال:) (قوله ويتوسل إلى الله سبحانه 
بأنبيائه والصالحين) أقول: ومن التوسل بالأنبياء ما أخرجه الترمذى. انتهى. 

وأصرح من هذا ما ذكره الشوكانى/(178) فى (باب صلاةٌ الضر والحاجة) حيث قال ما نصه: (وفى الحديث دليل على جواز التوسل 
برسول الله إلى الله عز وجل مع اعتقاد أن الفاعل هو الله سبحانه وتعالى) انتهى. 

وقد نص الشوكانى أيضاً على جواز التوسلء ورد على ابن تيمية فى كتابه (الدر النضيد فى اخلاص كلمة التوحيد) فليرجع إليه من 
وأما الألبانى فمنع ذلك واعتبره من الضلال فى كتابه (التوسل أنواعه وأحكامه) كما هو مشهور ومعلوم؛ مع أنه قال فى مقدمة (شرح 
الطحاوية)/(20 الطبعةٌ 8) أن مسالهٌ التوسل ليست من مسائل العقيدة وهذا خلاف ما يقوله كثير من أدعياء السلفية. فتأملوا يا ذوى 
الأبصار!! انتهى كلام السقاف. 

والأمر الثانى» ماكتبه فى رسالة» من سجنه. حيث قال فى/12١:‏ 

وكذلك مما يشرع التوسل به فى الدعاء كما فى الحديث الذى رواه الترمذى وصححه أن النبى(ص)علم شخصا أن يقول: اللهم إنى 
أسألكك وأتوسل اليك بنبيكك محمد نبى الرحمة. يا محمد يا رسول الله إنى أتوسل بكك إلى ربى فى حاجتى ليقضيها. اللهم فشفعه 
فى. 

فهذا التوسل به حسنء وأما دعاؤه والإستغاثة به فحرام! 

والفرق بين هذين متفق عليه بين المسلمين. المتوسل انما يدعو الله ويخاطبه ويطلب منه لا يدعو غيره إلا على سبيل استحضاره لا على 
سبيل الطلب منه. وأما الداعى والمستغيث فهو الذى يسأل المدعو ويطلب منه ويستغيثه ويتوكل عليه. انتهى. 

والذى وصلت إليه أن ابن تيمية لم يغير رأيه فى التوسلء ولكنه استعمل عبارات مبهمة ليرضى بها قضاة الدولة والناقمين عليه من 
النامن! 

ومهنا يكووكقد أخطأ ارو 'فمة هعربية الأنعفانة أبضاء لأنيا تتاماطات العرك اى العوو من مخض وير لآ بحن أن الستعيت 1ه 
يعبده» فحكمها حكم الإستعانة والنداء والتوسل» بدون فرق! 

- قال ابن السكيت فى اصلاح المنطق/79 
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يقال: قد استغاثنى فلان فأغثته. وقد غاث الله البلاد يغيثها غيثاء إذا أنزل بها الغيث وقد غيثت الأرض تغاث» وهى أرض مغيئةٌ ومغيوثة. 
- وقال الراغب فى المفردات/9/ا7 

ويقال فزع إليه إذا استغاث به عند الفزع» وفزع له أغاثه. انتهى. 

فزعم ابن تيمية أنكك عندما تقول (يا رسول الله أغثنى) فانكك تعبده من دون الله تعالى! تصور باطلء لأن معنى الإستعانة والإستغاثة لا 
يعطى ذلك. ولا المستعين والمستغيث ينويه» ولا يعتقده! بل المستغيث كالمتوسل ينويان طلب توسط الرسول إلى الله تعالى» فلا فرق 


علماء المذاهب الإسلامية بردون على شذوذ ابن تيمية 


رد علماء المذاهب على آراء ابن تيمية فى التجسيم وتحريم السفر إلى زيارة قبر النبى صلى الله عليه وآلهء وتحريم التوسل والإستشفاع 
به» وألفوا فيها كتبا عديدة» من عصر ابن تيمية إلى عصر ابن عبد الوهاب.. والى يومنا. 
ولا يتسع المجال هنا إلا لعرض نماذج مختصرة منها. 


نماذج من ردهم على مذهب ابن تيمية 


- قال ابن عابدين فى حاشية رد المحتار: :9/1/١5‏ 

نعم ذكر العلامة المناوى فى حديث: اللهم انى أسألكك وأتوجه اليكك بنبيكك نبى الرحمة» عن العز بن عبد السلام أنه ينبغى كونه 
مقصوراً على النبى (ص) وأن لا يقسم على الله بغيره» وأن يكون من خصائصه. 

قال: وقال السبكى يحسن التوسل بالنبى إلى ربه» ولم ينكره أحد من السلفء ولا الخلف إلا ابن تيمية» فابتدع ما لم يقله عالم قبله. اه 

ونازع العلامة ابن أمير حاج فى دعوى الخصوصية؛ وأطال الكلام على ذلكك فى الفصل الثالث عشرء آخر شرحه على المنية» فراجعه. 

- وقال الشربينى فى مغنى المحتاج: 1/185 

خاتمة: سثل الشيخ عز الدين هل يكره أن يسأل الله بعظيم من خلقه كالنبى والملكك والولى؟ 

فأجاب بأنه جاء عن النبى(ص) أنه علم بعض الناس: اللهم انى أقسم عليكك بنبيكك محمد نبى الرحمة.. الخ. فإن صح فينبغى أن يكون 
مقصورا عليه عليه الصلاة والسلام. لأنه سيد ولد آدم؛ ولا يقسم على الله بغيره من الأنبياء والملائكة لأنهم ليسوا فى درجته: ويكون 
هذا من خواصه. اه والمشهور أنه لا يكره شئ من ذلكك. 

- وقال الشروانى فى حواشيه: :1١8/ ١‏ 

خاتمة: سئل الشيخ عز الدين: هل يكره أن يسأل الله بعظيم من خلقه كالنبى والملكك والولى؟ 

فأجاب: بأنه جاء عن النبى (ص) أنه علم بعض الناس: اللهم إنى أقسم عليكك بنبيكك محمد نبى الرحمة.. الخ. فإن صح فينبغى أن 
يكون مقصوراً عليه عليه الصلاء والسلام؛ لأمنه سيد ولد آدم, ولا يقسم على لله بغيره من الأنبياء والملائكة؛ لأنهم ليسوا فى درجته 
ويكون هذا من خواصه.انتهى. 

والمشهور أنه لا يكره شئ من ذلكك - مغنى. 

وفى ع ش بعد ذكر كلام الشيخ عز الدين ما نصه: فإن قلت: هذا قد يعارض ما فى البهجه وشرحها لشيخ الإسلام» والافضل 
استسقاؤهم بالاتقياء لأن دعاءهم أرجى للإجابة الخ. 

قلت: لا تعارض لجواز أن ما ذكره العز مفروض فيما لو سأل بذلك على صورة الألازم» كما يؤخذ من قوله: اللهم انى أقسم عليك.. 


الخ. 
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وما فى البهجهُ وشرحها محصور بما إذا ورد على صورة الإستشفاع والسؤال» مثل أسألكك ببركة فلان» أو بحرمته أو نحو ذلكك. انتهى. 
مقتطفات من أهم كتب علماء المذاهب فى الرد على ابن تيمية 


كتاب: ارغام المبتدع الغبى بجواز التوسل بالنبى 

للحافظ ابن الصديق الغمارى الحسنى.. الطبعة الثانية - 16١7‏ - دار الإمام النووى - الأردن» وقد حققه وقدم له السيد حسن السقاف؛ 
ومقدمته وتحقيقه لا تقل فائدتهما عن أصل الكتاب. 

- قال السقاف فى مقدمته: 

أما بعد: فالتوسل والإستغاثة والتشفع بسيد الانام» نبينا محمد(ص)مصباح الظلام؛ من الأمور المندوبات المؤكدات؛ وخصوصا عند 
المدلهمات»: وعلى ذلكك سار العلماء العاملون» والأولياء العابدونء والسادهٌ المحدثون. والأئمةٌ السالفون» كما قال السبكى فيما نقل 
عند صاحب فيض القدير (7/178): ويحسن التوسل والإستعانه والتشفع بالنبى إلى ربه ولم ينكر ذلكك احد من السلف ولامن الخلف.. 
انتهى. 

حتى نص السادة الحنابلة فى مصنفاتهم الفقهية على استحباب التوسل بسيدنا رسول الله(ص»» ونقلوا ذلك عن الإمام أحمد أنه استحبه 
كا فى كتاب الإنصاف فيما ترجح من الخلاف (1/888) وغيره. ونقل ابن كثير فى البداية (16/68) أن ابن تيمية أقر أخيراً فى المجلس 
الذى عقده له العلماء العاملون الربانيون المجاهدون بالتوسل وأصر على إنكار الإستغاثة. مع أنه يقول فى رسالة خاصة له فى الاستغاثة 
بجوازها بالنبى فيما يقدر عليه المخلوق. 

واعتمد الإمام الحافظ النووى استحباب التوسل والإستغاثة فى مصنفاته. كما فى حاشية الإيضاح على المناسكك له (/68:0) و (/648) 
من طبعةٌ أخرى وفى شرح المهذب المجموع (8/77) وفى الاذكار (/07) من طبعةٌ دار الفكرء فى كتاب أذكار الحج؛ وص (185) 
من طبعةٌ المكتبة العلمية. 

وهو مذهب الشافعية» وغيرهم من الأئمة المرضيين» المجمع على جلالتهم وثقتهم. 

وانى أود أن أسرد بعض الأدلهُ من الأحاديث الصحيحة الثابتة عند علماء المسلمين وائمة الحفاظ والمحدثين, والتى لم تضرها محاولة 
تلاعب المتلاعبين فى الطعن فى أسانيدهاء وغير ذلكك من طرق التلاعب والتدليس التى بينتهاء ومثلت عليها فى بهجةٌ الناظر فى الفصل 
الرابع. 

ولا يعرف الحق كما هو معلوم بالجعجعة وكثرة الكلا-م» ونفخ الكتب بتكثير عدد الصفحات. وانما يعرف الحق بالبراهين العلمية» 
والأدلهُ الواضحة الجلية» وان كانت قليلهُ العبارات» فهى كثيرة التعبيرات والإشارات. 

وقد أرشد إلى ذلكك سيدنا رسول الله صلى الله عليه وسلم فى قوله (أوتيت جوامع الكلم واختصر لى الكلام إختصاراً). 

وانى أبدأ بعرض بعض أدلة التوسل ثم أردفها بأدلة الاستغاثة المندوبة التى أرشدت اليها السنة الغراء فأقول: 

أدلهُ التوسل: 

١‏ - حديث الشفاعة المتواتر والمروى فى الصحيحين وغيرهماء من أن الناس يتوسلون بسيد الأنام عند إشتداد الأمر عليهم يوم القيامة 
ويستغيثون به. 

ولو كان التوسل والإستغاثة من الكفر والشركك لم يشفع النبى للناس يومئذء ولا يأذن الله له بالشفاعة للمشركين والكفار» على زعم من 
يكفر عباد الله بالألاف» ويحاول تهيبج العامة والسذج على من أظهر كفر من قال بقدم العالم؛ المجمع على كفر قائله ومعتقده. 
وأيضاً لو كان التوسل شركاً أو كفراً لبينه سيدنا رسول الله(ص)عندما أخبر أصحابه بحديث الشفاعة. فلما لم يكن كفراً بنص 
الأحاديث المتواترة كان أمراً مندوباً إليه فى الدنيا والآخرةٌ» لأن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. ومن قال أن التوسل والإستغاثة 
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كفر فى الدنيا ليس كفرا فى الآخرة, قلنا له: إن الكفر كفر سواء كان فى الدنيا أو فى الآخرة» والتوسل به قبل موته(ص)وبعد موته لا 
فرق. وإن ادعيت الفرق فأت لنا بدليل شرعى مخصص مقبول معتبر. 

؟ - حديث سيدنا عثمان بن حنيف (رض) قال: (إن رجلا ضريرأ أتى النبى (صغفقال ادع الله أن يعافينى فقال: إن شئت دعوت وإن 
شئت صبرت وهو خير قال فادعه. فأمره أن يتوضأ ويحسن الوضوء ويدعو بهذا الدعاء: 

اللهم انى أسألكك وأتوجه اليك بنبيكك محمد نبى الرحمة. 

يا محمد إنى أتوجه بكك إلى ربى فى حاجتى لتقضى. 

اللهم شغعه فى. 

قال سيدنا عثمان: فعاد وقد أبصر. 

رواه الترمذى والنسائى والطبرانى والحاكم وأقره الذهبى والبيهقى بالأسانيد الصحيحة. وللحديث تتم صحيحة تأتى فى (إرغام 
المبتدع الغبى). 

- حديث سيدنا على رضى الله عنه وكرم وجهه: أن سيدنا النبى( ص )لما دفن فاطمة بنت أسد أم سيدنا على رضى الله عنهما قال: 
اللهم بحقى وحق الأنبيياء من قبلى اغفر لأ-مى بعد أمى. رواه الطبرانى» والحاكم مختصراء وابن حبان وغيرهم» وفى إسناده روح بن 
صلاح قال الحاكم: ثقة» وضعفه بعضهمءوالحديث صحيح. 

؟ - وروى الإمام البخارى فى صحيحه: أن سيدنا عمر (رض) استسقى عام الرمادة بالعباس عم النبى(ص)ومن قوله توسلا به: اللهم إنا 
كنا نتوسل اليكك بنبينااص)» وإنا نتوسل اليكك بعم نبينا. قال فيسقون. وفى الحديث إثبات التوسل به( ص)وبيان جواز التوسل بغيره» 
كالصالحين من آل البيت ومن غيرهم. كما قال الحافظ فى فتح البارى (1/591) 

وأما أدلةٌ الإستغاثة: 

١‏ -فما روى البخارى فى صحيحه وغيره من حديث سيدنا عبد الله بن عمر رضى الله عنهما فى حديث الشفاعة بلفظ (إن الشمس 
تدنو يوم القيامة حتى يبلغ العرق نصف الأذن فبينا هم كذلكك استغاثوا بآدم ثم بموسى ثم بمحمد (ص)فيشفع ليقضى بين الخلق 
فيمشى حتى يأخذ بحلقة الباب» فيومئذ يبعثه الله مقاماً محموداً يحمده أهل الجمع كلهم). 

وهذا صريح فى الإستغاثة» وهى عامة فى جميع الأ-حوال» مع لفت النظر أنه (ص)حى فى قبره يبلغه سلام من يسلم عليه وكلام من 
يستغيث به لأن الأعمال تعرض عليه كما صح فيدعو الله لاصحاب الحاجات. 

؟ - روى الإمام أحمد بسند حسن كما قال الإمام الحافظ ابن حجر فى الفتح (8/819) عن الحارث بن حسان البكرى (رض) قال: 
خرجت أنا والعلاء بن الحضرمى إلى رسول الله(ص).. الحديثء وفيه: فقلت أعوذ بالله وبرسوله أن أكون كوافد عاد. 

قال أى سيدنا رسول الله - وما وافد عاد؟ وهو أعلم بالحديث ولكنه يستطعمه... الحديث. 

وقد استغاث الرجل بالله وبرسوله ولم يكفره سيدنا رسول اللهى(ص). وقد خالف الألبانى ذلك فكفر كل مستغيث به(ص)كما فى 
توسله// الطبعة الثانية» وقلده فى هذه البدعة أصحابه والمتعصبون له. وأنكروا على من كفر من العلماء مثبت قدم العالم نوعاًء ومن قال 
بالحد والجهة والإستقرار وغير ذلكك من طامات! نسأل الله لهم الهداية» وأن يردهم إلى دينه وإلى الحق رداً جميلا وأن يخلصهم من 
أهوائهم وعنادهم الذى بنوه على سوء فهم كبيرهم الذى علمهم السحرء أو فساد قصده وقد يجتمعان. 

* - قوله(ص)فى حديث الأعمى الصحيح عندما علم الرجل أن يقول: (يا محمد إنى أتوجه بكك إلى الله). وهذه إستغاثة صريحة: وقد 
اعتمدها العلماء المحدثون والحفاظ فى كتب السنهُ فى صلا الحاجة» حاثين الأمهُ عليها. 

ع - جاء فى البخارى أن النبى(ص)قص على أصحابه قصهٌ السيده هاجر هى وابنها فى مكة قبل أن تبنى الكعبة» بعد أن تركهما سيدنا 
ابراهيم عليه الصلاةً والسلام» وفى ما قصه: أنها لما سمعت صوتا عند الطفل قالت: إن كنت ذا غوث فأغث. فاستغاثت فاذا بجبريل عليه 
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السلام فغمز الأرض بعقبه فخرجت زمزم. ولم يقل النبى(ص)انها كفرت» كما يزعم الألبانى» ولم ينبه أن تلكك الإستغاثة منها كفر 
البتةُ. وهى تعلم أن صاحب الصوت لن يكون رب العالمين المنزه عن الزمان والمكان. 

وهناكك أدلهٌ كثيرة بجواز التوسل والإستغاثة وندبهما أفردتها برسالة خاصة أسميتها (الإغاثة بأدلهُ الإستغاثة) وقد اقتصرت هنا على 
بعضهاء وفيها بيان لمن ألقى السمع وهو شهيد, هذا إذا كان قلبه نظيفا لا يحب رمى عباد الله بالشركك بمجرد مخالفتهم لمزاجه» وأراد 
اققام الب (ضن). 

وأختم الإستدلال ببيان مسأله هامه جدا وهى إستدلال أخير على التوسل والإستغاثةُ من أحد الصحابةُ بعد وفاءٌ النبى(ص».» وإقرار 
الباقين من الصحابة له وعلى رأسهم سيدنا عمر بن الخطاب (رض»» وهو ما ذكره الحافظ ابن حجر العسقلانى فى فتح البارى (5/690) 
حيث قال: روى ابن ابى شيبة بإسناد صحيح (وصححه أيضاً ابن كثير فى البداية والنهاية 47// من طريق البيهقى) عن أبى صالح 
السمان عن مالكك الدارء وكان خازن عمر قال: أصاب الناس قحط شديد فى زمن عمر فجاء رجل إلى قبر النبى(ص)فقال يارسول الله 
استسق لأمتكك فإنهم قد هلكواء فأتى الرجل فى المنام فقيل له ائت عمر وأقرئه السلام وأخبره أنهم يسقون. اسناده صحيح. 

وقد ضعف هذا الأثر الصحيح الألبانى بحجج أوهى من بيت العنكبوت فى توسله/(119-١17)‏ وزعم أن مالكك الدار مجهول. 

ونقل ترجمته من كتاب الجرح والتعديل لابن أبى حاتم فقطء ليوهم قراءة أنه لم يرو عنه إلا رجل واحد وهو أبو صالح السمان» وقد 
تقرر عند الألبانى بما ينقله عن بعض العلماء من غير المتفق عليه أن الرجل يبقى مجهولاً حتى يروى عنه اثنان فأكثر. ثم قال لينصر 
هواه ان المنذرى والهيثمى لم يعرفا مالكك الدارء فهو مجهولء ولا يصح السند لوجود مجهول فيه. ثم تبجح قائلا: وهذا علم دقيق لا 
يعرفه إلا من مارس هذه الصناعة. 

وتحن تقول ل#بل هذا تدلسن وغش وغيانة لآ بدريه المع انثا قلبه تحقذاً وعداء على السنة والتورتحين وأهلهما. 

وقد تبعه على هذا الغش والتدليس وزاد عليه أحد الاغبياء المتعصبين اللاهثين وراء بريق الدراهم فى كتاب له ملأه من هذه البضاعة 
تخيل فيه أنه رد التوسل وهيهاتء وهو لم يقرأ العلوم وخاصة ملحها الإعراب على أحدء ولم يكن له فى حياته أستاذ يهذب أو شيخ 
يدرب إلا التلفى من صفحات دفاتر هذا الألبانى. ونقول فى بيان نسف ما قاله الألبانى من جهالةٌ مالكك الد ار: 

إذا صرح المنذرى والهيثمى بأنهما لا يعرفانه فنقول للباحث عن الحق اذن لم يصرحا بتوثيق له أو تجريح, لأنهما لا يعرفانه. 

لكن هناك من يعرفه وهم ابن سعد والبخارى وعلى ابن المدينى وابن حبان والحافظ ابن حجر العسقلانى وغيرهم. فهل يا ألبانى ينقل 
كلا-م من عرفه أم كلا-م من جهله؟! العجيب أن الالبانى يحبذ كلام من جهل حاله» ويختاره ويفضله على كلام من علم حاله» الذى 
يستره الألبانى ولا يحب أن يطلع عليه أحد!! 

وما سأنقله من أقوال الأئمهُ الحفاظ الذين عرفوه فى توثيقه كاف فى اثبات ما يقوله السيد عبد الله الغمارى وغيره من المحدثين 
والمشتغلين فى علم الحديث من أن الالبانى يعرف الصواب فى كثير من الأمورء لكنه غاش مدلس خائن مضلل لا يؤتمن على حديث 
واعك. 

وقد صرح بذلكك كثير من أهل العلم كالسيد أحمد الغمارى والسيد عبد الله والسيد عبد العزيز المحدثون, والشيخ عبد الفتاح أبو 
غدة» والمحدث حبيب الرحمن الأعظمى محدث الهند والباكستانء والشيخ اسماعيل الأنصارىء والشيخ محمد عوامة» والشيخ محمود 
سعيد» والشيخ شعيب الأرناؤوط؛ وغيرهم عشرات من أهل هذا الفن والمشتغلين به. 

فأهل الحديث شهدوا بأن هذا الرجل لا يعتمد كلامه فى التصحيح والتضعيفء لأنه يصحح ويضعف حسب الهوى والمزاج؛ وليس 
حسب القواعد العلمية!! 

ومن تتبع أقواله وما يكتبه تحقق ذلكك. 


ويكفينى أن أقول فى مالكك الدار ان ابن سعد قال فى الطبقات (؟١/8):‏ مالكك الدار مولى عمر بن الخطاب. روى عن أبى بكر وعمر» 
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ثم قال وكان معروفاً. 

وقال الحافظ ابن حجر فى الإصابةُ فى ترجمته ترجمةٌ رقم (6705): 

له ادراك» أى أنه معدود من الصحابة. ويكفيه فى ذلكك توثيقاء ثم ذكر أنه روى عنه أربعة رجال وهم أبو صالح السمانء وابناه عون 
وعبد الله ابنا مالكك. وعبد الرحمن بن سعيد بن يربوع المخزومى. 

ثم قال: قال على بن المدينى: كان مالكك الدار خازناً لعمر اه بمعناه ملخصا. 

وبذلكك نعلم أن سيدنا عمر وسيدنا عثمان قد وثقاه اذ قد ولياه بيت مال المسلمين وفى ذلكك أقوى توثيق له أيضاً. 

وقد نقل الحافظ الخليلى فى كتابه الإرشاد الإتفاق عل توثيق مالك الدار فقال هناك: متفق عليه أثنى عليه التابعون!! فقد ذهب كلام 
الآلباتى يفياك: 

وللموضوع توسع فى رسالة لنا خاصة أسميناها بالباهر. والله يقول الحق وهو يهدى السبيل. انتهى. 

- وقال الصديق المغربى فى كتابه المذكور/١1:‏ 

وبعد. فإن الشيخ الألبانى سامحه الله تعالى صاحب غرض وهوىء إذا رأى حديثا أو أثراً لا يوافق هواه فانه يسعى فى تضعيفه بأسلوب 
فيه دليس وغشء ليوهم قراءه أنه مصيبء مع أنه مخطئ بل خاطئ غاشء وبأسلوبه هذا ضلل كثيراً من أصحابه الذين يثقون به 
ويظنون أنه على صواب. والواقع خلاف ذلك. 

ومن المخدوعين به من يدعى حمدى السلفى الذى يحقق المعجم الكبير» فقد أقدم بجرأة على تضعيف أثر صحيح لم يوافق هواه كما 
لم يوافق هوى شيخه. وكان كلامه فى تضعيفه هو كلام شيخه نفسه. 

فأردت أن أرد الحق إلى نصابه» ببيان بطلان كلام الخادع والمخدوع به؛ وعلى الله اعتمادىء وإليه تفويضى واستنادى. 

روى الطبرانى فى المعجم الكبير (4/17) من طريق ابن وهب عن شبيب عن روح بن القاسم عن ابى جعفر الخطمى المدنى عن ابى 
أمامه بن سهل بن حنيف عن عمه عثمان بن حنيف (رض): أن رجلا كان يختلف إلى عثمان بن عفان (رض) فى حاجة له فكان 
عثمان لا يلتفت إليه. ولا ينظر فى حاجته؛ فلقى عثمان بن حنيف فشكا إليه ذلكك, فقال له عثمان بن حنيف: ائت الميضأة فتوضأ ثم 
ائت المسجد, فصل فيه ركعتين» ثم قل: اللهم انى أسألكك وأتوجه اليكك بنبيكك محمد(ص)نبى الرحمة» يا محمد انى أتوجه بكك إلى 
ربى فتقضى لى حاجتى» وتذكر حاجتكك؛» ورح إلى حتى أروح معكك. 

فانطلق الرجل فصنع ما قال له» ثم أتى باب عثمان بن عفان فجاء البواب حتى أخذ بيده فأدخله على عثمان بن عفان فأجلسه معه على 
الطنفسة؛ وقال له ما حاجتكك فذكر حاجته؛ فقضاها له» ثم قال: ما ذكرت حاجتكك حتى كانت هذه الساعة, وقال: ما كانت لكك من 
حاجة فائتنا. 

ثم ان الرجل خرج من عنده فلقى عثمان بن حنيف. فقال له: جزاكك الله خيرًء ما كان ينظر فى حاجتى ولا يلتفت الى حتى كلمته فى. 
فقال عثمان بن حنيئ: والله ما كلمته» ولكن شهدت رسول الله(ص)وأتاه رجل ضرير فشكا إليه ذهاب بصره. فقال له النبى (ص): أو 
تصبر؟ فقال: يا رسول الله انه ليس لى قائد وقد شق على. 

فقال له النبى(ص:: ائت الميضأة فتوضأ ثم صل ركعتين» ثم ادع بهذه الدعوات! 

قال عثمان بن حنيف: فوالله ما تفرقنا وطال بنا الحديث» حتى دخل علينا الرجل كأنه لم يكن به ضرء قط. صححه الطبرانى» وتعقبه 
حمدى السلفى بقوله: لا شكك فى صحة الحديث المرفوع» وإنما الشكك فى هذه القصة التى يستدل بها على التوسل المبتدع» وهى 
انفرد بها شبيب كما قال الطبرانى» وشبيب لا بأس بحديثه» بشرطين: أن يكون من رواية ابنه أحمد عنه» وأن يكون من رواية شبيب عن 
بولس )أبن يريك 


والحديث رواه عن شبيب ابن وهب وولداه اسماعيل واحمد» وقد تكلم الثقات فى رواية ابن وهب عن شبيب» فى شبيبء وابنه 
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اسماعيل لا يعرف» وأحمد وان روى القصة عن أبيه إلا أنها ليست من طريق يونس بن يزيدء ثم اختلف فيها على احمدء ورواه ابن 
السنى فى عمل اليوم والليلة» والحاكم من ثلاثةُ طرق بدون ذكر القصه. ورواه الحاكم من طريق عون بن عمارة البصرى عن روح بن 
القاسم به» قال شيخنا محمد ناصر الدين الألبانى: وعون هذا وان كان ضعيفا فروايته أولى من رواية شبيب لموافقتها لرواية شعبة 
وحماد بن سلمة عن أبى جعفر الخطمى. اه. 

وفى هذا الكلام تدليس وتحريف نبينه فيما يلى: 

أولا: هذه القصهُ رواها البيهقى فى دلائل النبوة من طريق يعقوب بن سفيان حدثنا أحمد بن شبيب بن سعيد ثنا أبى عن روح بن 
القاسم عن أبى جعفر الخطمى عن أبى أمامة بن سهل بن حنيف عن عمه عثمان بن حنيفء أن رجلا كان يختلف إلى عثمان بن عفان 
(رض».» فذكر القصهٌ بتمامها. 

ويعقوب بن سفيان هو الفسوى الحافظ الإمام الثقةء بل هو فوق الثقةُ. وهذا اسناد صحيح البخارى؛ ومعنى ذلكك أنها صحيحة؛ وهذا 
الذى يوافق كلام الحافظء ويبطل ما استنبطه الألبانى من كلام الحافظ فى مقدمة فتح البارى فليتأمل. 

ان الحفاظ أيضاً صححوا هذه القصةء كالمنذرى فى الترغيب والترهيب (1/8/8) باقراره للطبرانى؛ والهيثمى فى مجمع الزوائد 
(1/709) أيضاًء وقبلهما الإمام الحافظ الطبرانى فى معجمه الصغير (1/01 الروض الدانى) وغيرهم. 

ثانياً: أحمد بن شبيب من رجال البخارى؛ روى عنه فى الصحيح, وفى الأدب المفرد. 

ووثقه ابوحاتم الرازى وكتب عنه هو وأبو زرعة» وقال ابن عدى: وثقه أهل البصرة وكتب عنه على ابن المدينى. وأبوه شبيب بن سعيد 
التميمى الحبطى البصرى أبو سعيد من رجال البخارى أيضاًء روى عنه فى الصحيح وفى الأدب المفرد. 

ووثقه ابوزرعة وأبو حاتم والنسائى والذهلى والدارقطنى والطبرانى فى الأوسط. قال أبو حاتم: كان عنده كتب يونس بن زيدء وهو 
صالح الحديث لا بأس به. وقال ابن عدى: ولشبيب نسخة الزهرى عنده عن يونس عن الزهرى أحاديث مستقيمة. وقال اين المدينى: 
ثْقَهُ كان يختلف فى تجارة إلى مصر وكتابه كتاب صحيحء هذا ما يتعلق بتوثيق شبيب» وليس فيه اشتراط صحة روايته بأن تكون عن 
يونس بن يزيد بل صرح ابن المدينى بأنه كتابه صحيح. وابن عدى انما تكلم على نسخة الزهرى عن شبيب فقطء ولم يقصد جميع 
رواياته!! 

فما ادعاه الألبانى تدليس وخيانة» يؤكد ذلك أن حديث الضرير صححه الحفاظ ولم يروه شبيب عن يونس عن الزهرى!! وانما رواه 
عن روح بن القاسم!! 

ودعواه ضعف القصة بالإختلاف فيهاء حيث لم يذكرها بعض الرواة عند ابن السنى والحاكم؛ لون آخر من التدليس! لأن من المعلوم 
عند أهل العلم أن بعض الرواةً يروى الحديث وما يتصل به كاملاء وبعضهم يختصر منه بحسب الحاجة؛ والبخارى يفعل هذا أيضاًء 
نكن وااو كر الحديك مضي أو جد هده ريه ثاما. 

والذى ذكر القصهُ فى رواية البيهقى امام فذ يقول عنه ابو زرعة الدمشقى: قدم علينا رجلان من نبلاء الناس أحدهما وأرحلهما يعقوب 
بن سفيان يعجز أهل العراق أن يرو مثله رجلا. 

وترون نيان لفق على عن زاك تمك لوز الكل عرد القد لسن لفون 

فإن الحاكم روى حديث الضرير من طريق عون مختصراء ثم قال: تابعه شبيب ابن سعيد الحبطى عن روح بن القاسم زيادات فى المتن 
والإسناد» والقول فيه قول شبيب فانه ثقَهُ مأمون» هذا كلام الحاكم؛ وهو يؤكد ما تقرر عند علماء الحديث والأصول أن زيادة الثقةُ 
مقبولة» وأن من حفظ حجة على من لم يحفظ! 

والألبانى رأى كلام الحاكم لكن لم يعجبه لذلكك ضرب عنه صفحاًء وتمسكك بأولوية رواية عون الضعيف عنادا وخيانة. 


ثالثا: تبين مما أوردناه وحققناه فى كشف تدليس الالبانى وغشه؛ أن القصهُ صحيحة جداء رغم محاولاته وتدليساته» وهى تفيد جواز 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة بنام من بب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


التوسل بالنبى(ص) بعد انتقاله» لأن الصحابى راوى الحديث فهم ذلككءوفهم الراوى له قيمته العلمية» وله وزنه فى مجال الإستنباط. 
وانما قلنا ان القصهُ من فهم الصحابى على سبيل التنزل» والحقيقة أن ما فعله عثمان بن حنيف من ارشاده الرجل إلى التوسل» كان 
تنفيذا لما سمعه من النبى (ص»)» كما ثبت فى حديث الضرير. 

قال ابن أبى خيثمة فى تاريخه: حدثنا مسلم بن ابراهيم ثنا حماد بن سلمة أنا أبو جعفر الخطمى عن عمارةٌ بن خزيمة عن عثمان بن 
حنيف (رض): أن رجلا أعمى أتى النبى(صافقال: إنى أصبت فى بصرى فادع الله لى قال: 

إذهب فتوضأ وصل ركعتين ثم قل: 

اللهم إنى أسألكك وأتوجه اليكك بنبيى محمد نبى الرحمة. يا محمد إنى أستشفع بكك إلى ربى فى رد بصرى. اللهم فشفعنى فى نفسى» 
وشفع نبيى فى رد بصرى. 

وإن كانت حاجة فافعل مثل ذلك. إسناده صحيح. 

والجملة الأخيرة من الحديث تصرح بإذن النبى(ص)فى التوسل به عند عروض حاجة تقتضيه. 

وقد أعل ابن تيميهُ هذه الجملهُ بعلل واهية. بينت بطلانها فى غير هذا المحل. وابن تيمية جرئ فى رد الحديث الذى لا يوافق غرضه» 
ولو كان فى الصحيح!! 

مثال ذلككث: روى البخارى فى صحيحه حديث (كان الله ولم يكن شئ غيره) وهو موافق لدلائل النقل والعقل والإجماع المتيقن» لكنه 
خالف رأيه فى إعتقاده قدم العالم» فعمد إلى رواية للبخارى أيضاً فى هذا الحديث بلفظ (كان الله ولم يكن شئ قبله) فرجحها على 
الزواية المذكرزة» بغري أنها توافق الحديت الآحر (أنت الأول فليس فيلكك شم). 

قال الحافظ ابن حجر: مع أن قضية الجمع بين الروايتين تقتضى حمل هذه الرواية على الأولى لا العكسء والجمع مقدم عل الترجيح 
بالأتفاق. 

قلت: تعصبه لرأيه أعماه عن فهم الروايتين اللتين لم يكن بينهما تعارض... 

مثال ثان: حديث أمر رسول اللهءاص)بسد الأبواب الشارعة فى المسجدء وترك باب على عليه السلام» حديث صحيحء أخطأ ابن 
الجوزى بذكره فى الموضوعات. ورد عليه الحافظ فى القول المسدد. 

وابن تيمية لإنحرافه عن على عليه السلام كما هو معلوم» لم يكفه حكم ابن الجوزى بوضعهه. فزاد من كيسه حكاية اتفاق المحدثين 
على وضعه!! 

وأمثلهُ رده للأحاديث التى يردها لمخالفة رأيه كثيرة» يعسر تتبعها. 

رابعا: ونقول على سبيل التنزل: لو فرضنا أن القصه ضعيفة تطييبا لخاطر الألبانى» وأن رواية ابن أبى خيثمة معلولة كما فى محاولة ابن 
تيمية قلنا: فى حديث توسل الضرير كفاية وغناء» لأن النبى حين علم الضرير ذلكك التوسل» دل على مشروعيته فى جميع الحالات. 
ولا يجوز أن يقال عنه: توسل مبتدع! ولا يحوز تخصيصه بحال حياته(ص)؛ ومن خصصه فهو المبتدع حقيقة لأنه عطل حديثا صحيحاً 
وأبطل العمل به» وهو حرام. 

والألبانى عفا الله عنه جرئ على دعوى التخصيص والنسخ لمجرد خلا.ف رأيه وهواه. فحديث الضرير لو كان خاصا به؛ لبينه 
النبى(ص)».؛ كما بين لأبى بردة أن الجذعة من المعز تجزيه فى الأضحية؛ ولا تجزى غيره» كما فى الصحيحين. وتأخير البيان عن وقت 
الحاجةٌ لا يجوز. 

اعتذار وجوابه: 

قد يقال: الداعى إلى تخصيص الحديث بحال حياة النبى صلى الله عليه وآله ما فيه من ندائه» وهو عذر مقبول. 

والجواب: أن هذا اعتذار مردود؛ لأنه تواتر عن النبى صلى عليه وسلم تعليم التشهد فى الصلاة» وفيه السلام عليه بالخطاب ونداؤه 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحةً لاطام من بب١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


(السلام عليكك أيها النبى) وبهذه الصيغة علمه على المنبر النبوى أبو بكر وعمرء وابن الزبير» ومعاوية» واستقر عليه الإجماع؛ كما يقول 
ابن حزم» وابن تيمية! 

والألبانى لإبتداعه خالف هذا كله وتمسكك بقول ابن مسعودء فلما مات قلنا السلام على النبى» ومخالفة التواتر والإجماع» هى عين 
الإبتداع. 

مع أنه صح عن النبى(ص,)أن أعمالنا تعرض عليهء وكذلكك صلاتنا عليهد(ص)» تعرض عليه. 

وثبت أن لله ملائكة سياحين فى الأرض يبلغونه سلام أمته. 

وثبت بالتواتر والإجماع أن النبى(ص)حى فى قبره» وأن جسده الشريف لا يبلى» فكيف يمتنع مع هذا نداؤه فى التوسل به وهل هو إلا 
مثل ندائه فى التشهد؟!! 

ولكن الألبانى عنيد شديد العناد والألبانيون عندهم عناد. وصلابةٌ فى الرأى؛ أخبرنى بذلكك عالم ألبانى حضر على فى تفسير 
البيضاوى وشرح التحرير لابن أمير الحاج» وكان وديعا هادئ الطبع» وهو تلميذ لى. 

هذا موجز ردنا لدعوى الألبانى. أما من يدعى حمدى السلفى فليس هناكء وإنما هو مجرد مخدوع يردد الصدا. 

الحاق: قال الدرامى فى سئنه: 

حدثنا أب و التعمان كنا سعيد بخ زيد ثناغمرو بن مالكك الدكرئ خدثنا ابوالجوزاء اوسن بخ غنك اللة قال: قفحط أهل الندينة قحطاً شديداء 
فشكوا إلى عائشة» فقالت انظروا قبر النبى(صغفافتحوا منه كوى إلى السماء حتى لا يكون بينه وبين السماء سقف ففعلوا. فمطرنا مطرا 
حتى نبت العشب وسمنت الإبل حتى تفتقت من الشحم فسمى عام الفتق. 

ضعف الألبانى هذا الأسثر بسعيد بن زيدء وهو مردود لأسن سعيداً من رجال مسلم ووثقه يجيى بن معين وضعفه أيضاً بإختلاط ابى 
النعمان» وهو تضعيف غير صحيح لأن إختلاط أبى النعمان لم يؤثر فى روايته» قال الدارقطنى: تغير بأخرة. وما ظهر له بعد اختلاط 
حديثٌ منكر وهو ثقة. وقول ابن حبان: وقع فى حديثه المناكير الكثيرة بعد إختلاطه؛ رده الذهبى فقال: لم يقدر ابن حبان أن يسوق 
له حديكا متكراً والقول فيه ها قال الدازقطي (8©) واين ثمية كذب أثر غاتشق ولا غبرة به لجراته على تكد ين ما يشالف هواة, 
والحمد لله رب العالمين. انتهى. 


كتاب (التوسل بالنبى و جهلة الوهابيين) 


تأليف أبى حامد المرزوق - طبع مكتبة ايشيق فى إستانبول 

قال فى/7: 

وانما جر هذا المبتدع ومن انخدع بأباطيله هذه أنه لم يحقق معنى العبادة شرعاً كما يدل عليه استقراء موارد هذه اللفظة فى كلام الله 
تعالى ورسوله صلى الله تعالى عليه وسلمء فظن أن التوسل برسول الله صلى الله تعالى عليه وسلم وسائر الصالحين والإستغاثة بهم مع 
استقرار القلب على أنهم أسباب لا إستقلال لهم بنفع ولا ضرء وليس لهم من الربوبية شئ» ولكن الله جعلهم مفاتيح لخيره ومنابع لبره 
وسحبا يمطر منها على عباده أنواع خيره.. ظن أن ذلكك وما إليه من الشركك المخرج عن الملة. 

ومن رافقه التوفيق وفارقه الخذلان ونظر فى المسألة نظر الباحث المنصف علم يقينا لا تخالطه ريبة أن مسمى العبادة شرعاً لا يدخل فيه 
شئ مما عده من توسل واستغاثة وغيرهماء بل لا يشتبه بالعبادة أصلا فإن كل ما يدل على التعظيم لا يكون من العبادة إلا إذا اقترن به 
اعتقاد الربوبية لذلك المعظم؛ أو صفة من صفاتها الخاصة بها. ألا ترى الجندى يقوم بين يدى رئيسه ساعة وساعات احتراما له وتأدبا 
معه» فلا يكون هذا القيام عبادة للرئيس شرعاً ولا لغدَ ويقوم المصلى بين يدى ربه فى صلاهُ بضع دقائق أو بعضهاء قدر ما يقرأ 
الفاتحة» فيكون هذا القيام عبادة شرعا؟! وسر ذلكك أن هذ القيام وإن قلت مسافته مقترن باعتقاد القائم ربوبية من قام له. ولا يقارن 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة امم من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


ذاكك القيام هذا الإعتقاد. ا ه 

وقد اطلعت على كلادم لابن تيمية فى توحيد الربوبية وتوحيد الألوهية مفرق فى أربعة مواضع من كتبه. أذكره كله ليراه القراء» ثم 
أبطله: 

١‏ - قال فى الجزء الأول من فتاواه/714؛ فى تفسير قوله صلى الله تعالى عليه وسلم: (ولا ينفع ذا الجد منكك الجد) والمعنى أن صاحب 
الجد لا ينفعه منكك جده. ألا ينجيه ويخلصه منكك جده. وإنما ينجيه الإيمان والعمل الصالحء والجد هو الغنى وهو العظمةُ وهو المالء 
(إلى أن قال) فبين فى هذا الحديث أصلين عظيمين أحدهماء توحيد الربوبية» وهو أن لا معطى لما منع الله ولا مانع لما أعطاه ولا 
يتوكل إلا عليه ولا يسأل إلا هو. 

والثانى» توحيد الإلهية» وهو بيان ما ينفع وما لا ينفع» وأنه ليس كل من أعطى مالا أو دنيا أو رئاسة» كان ذلكك نافعاً عند الله منجياً له 
من عذابه» فإن الله تعالى يعطى الدنيا من يحب ومن لا يحبء ولا يعطى الإيمان إلا من يحب (إلى أن قال): وتوحيد الإلهية أن يعبد 
لله ولا يشرك به شيئاً فيطيعه ويطيع رسله ويفعل ما يحبه ويرضاه. 

وأما توحيد الربوبية فيدخل ما قدره وقضاه؛ وان لم يكن مما أمر به وأوجبه أرضاه؛ والعبد مأمور بأن يعبد الله ويفعل ما أمر به وهو 
توحيد الإلهية ويستغفر الله على ذلكك وهو توحيد له فيقول: (إياك تَعْبَدُ وَ ياك تَسْنَعِينٌ) اه. 

؟ - وقال فى الجزء الثانى من فتاواه/71/0: 


فإن المقصود هنا بيان حال العبد المحض لله تعالى الذى يعبده ويستعينه فيعمل له ويستعينه» ويحقق قوله (إِيّاك نَعّْدُ وَ إِيّاك 


نَسْتَحِينٌ )» توبديد الالرهنة وترمصد الريو يوان كانت الالى 1 جه تتضمن الربوبيةٌ والربوبية تستلزم الإلهية فإن أحدهما إذا تضمن الآخر عند 
اح يمنع أن يختص بمعنى عند الإسقتران» كما فى قوله: (قل عو برب النّاس. الخ) فجمع بين الإسمينء فإن الإله هو المعبود 
الذى د يستحق أن يعبد» والرب هو الذى يرب عبده اه. 


" - وقال فى الجزء الثانى من منهاج السنة/27» بعد ثرثرة ذم فيها جميع فرق المسلمين من المتكلمين» مصرحا بأنهم عبدوا غير الله 
لجهلهم توحيد الألوهية وإثبات حقائق أسماء الله» ما نصه: 

فانهم قصروا عن معرفة الأدلة العقليةُ التى ذكرها الله فى كتابه فعدلوا عنها إلى طرق أخرى مبتدعة فيها من الباطل ما لأجله خرجوا عن 
بعض الحق المشتركك بينهم وبين غيرهم» ودخلوا فى بعض الباطل المبدع؛ وأخرجوا من التوحيد ما هو منه كتوحيد الإلهية؛ واثبات 
حقائق أسماء الله وصفاته» ولم يعرفوا من التوحيد إلا توحيد الربوبية» وهو الإقرار بأن الله خالق كل شئ وهذا التوحيد كان يقر به 
المشركون الذين قال الله 0 (وَليِنْ عَأهُْ 5 خزق القفدات وَالأَوْضَ و التق :و النوو لكر أ اشاموقاق عانرل فقوت 
السّمَوَاتِ السَئع وَرَبّ الع ش الْعَظِيم. تعر أرق شه الآباض): وقال عنهم: (وَمَا يُؤْمِنُ أَكُتَرْهُمْ بالله إلا وَهُعْ مُشْركونَ.) فالطائفة من السلف 
كوك ورين كلو امراف والأرض فيقولون الله وهم مع ذلكك يعبدون غيره؛ وإنما التوحيد الذى أمر الله به العباد هو توحيد 
الألوهية المتضمن توحيد الربوبية بأن يعبدوا الله ولا يشركوا به شيثء فيكون الدين كله لله اه. 

* - وقال فى رسالة أهل الصفة/؟": توحيد الربوبية وحده لا ينفى الكفر ولا يكفى اه. 

أقول: قد لبس ابن تيمية فى تآليفه على العامة وأشباههم من المتفقهة كثيراً بالسلف الصالح والكتاب والسنة. لترويج هواه فى سوقهم! 
ولكنه فى هذا الكلا-م صرح بهواه ولم يلصقه بهما ولا بالسلفء وإنى بحول الله وتوفيقه أكيل له بصاعه الذى لبس به على البسطاء 
كيلا حقيقياً وافيأء مبرهنا فأقول: 

كلامه هذا فى الأربعة المواضع بالطل باثنين وثلاثين وجها. 

الوجه الأول: لم يقل الإمام احمد بن حنبل الذى انتسب إليه كذبا لأصحابه ان التوحيد قسمان: توحيد الربوبية وتوحيد الألوهية؛ وان 


من لم يعرف توحيد الألوهية لا تعتبر معرفته لتوحيد الربوبية لأن هذا يعرفه المشركونء وهذا عقيدة الإمام أحمد مدونة فى مصنفات 
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١ '‏ صفحة وام من ؟,١٠‏ 
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أتباعه فى مناقبه لإبن الجوزى وفى غيره ليس فيه هذا الهذيان. 

الوجه الثانى: لم يقل أى واحد من أتباع التابعين لأصحابه ان التوحيد قسمان: توحيد الربوبية وتوحيد الألوهية» وان من لم يعرف 
توحيد الألوهية لا يعتد بمعرفته لتوحيد الربوبية» فلو اجتمع معه الثقلان على إثباته عن أى واحد منهم لا يستطيعون. 

الوجه الثالث: لم يقل أى واحد من التابعين لأصحابه ان التوحيد ينقسم إلى توحيد الربوبية وتوحيد الألوهية» فلو اجتمع معه الثقلان 
على إثباته عن أى واحد منهم لا يستطيعون. 

الوجه الرابع: لم يقل أى صحابى من أصحاب النبى صلى الله تعالى عليه وسلم ورضى عنهم ان التوحيد ينقسم إلى توحيد الربوبية 
وتوحيد الألوهية وأن من لم يعرف توحيد الألوهية لا يعتد بمعرفته لتوحيد الربوبية لآن هذا يعرفه المشركونء وإنى اتحدى كل من له 
المام بالعلم أن ينقل لنا هذا التقسيم المخترع عنهم, ولو برواية واهية. 

الوجه الخامس: لم يأت فى سنة النبى صلى الله تعالى عليه وسلم الواسعةٌ التى هى بيان لكتاب الله عز وجل من صحاح وسنن ومسانيد 
ومعاجمء أن النبى صلى الله تعالى عليه وسلم كان يقول لأصحابه ويعلمهم أن التوحيد ينقسم إلى توحيد الربوبية وتوحيد الألوهية؛ وان 
من لم يعرف توحيد الألوهية لايعتد بمعرفته لتوحيد الربوبية» لآن هذا يعرفه المشركونء فلو اجتمع معه الثقلان على اثبات هذا الهذيان 
عن النبى صلى الله تعالى عليه وسلم باسناد ولو واهياً لا يستعطيون. 

الوجه السادس: بل كتب السنة طافحة بأن دعوته(ص)الناس إلى الله كانت إلى شهادة ان لا اله إلا الله وأن محمدا رسول الله وخلع 
عبادة الأوثان» ومن أشهرها حديث معاذ بن جبل لما أرسله النبى صلى الله تعالى عليه وسلم إلى اليمن فقال له: (ادعهم إلى شهادة أن 
لا اله إلا الله وان محمدا رسول الله فإن هم أطاعوا لذلكك فأخبرهم أن عليهم خمس صلوات فى اليوم والليلة - الحديث). 

وروى الخمسة وصححه ابن حبان أنه( ص)أخبره أعرابى برؤية الهلال» فأمر بالصيام ولم يسأله النبى(ص)إلا عن الإقرار بالشهادتين» 
وكان اللازم على هذيانه هذا أن يدعو النبى صلى الله تعالى عليه وسلم جميع الناس إلى توحيد الألوهية الذى جهلوه؛ وأما توحيد 
الربوبية فقد عرفوه! ويقول لمعاذا ادعهم إلى توحيد الألوهية! ويقول للأعرابى الذى رأى هلال رمضان هل تعرف توحيد الألوهية؟! 
الوجه السابع: لم يأمر الله فى كتابه العزيز الذى لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه عباده بتوحيد الألوهية» ولم يقل لهم ان من لم 
يعرفه لايعتد بمعرفته لتوحيد الربوبية» بل أمر وهو: 

الوجه الثامن: بكلمة التوحيد مطلقة» قال الله تباركك وتعالى مخاطبا نبيه صلى الله تعالى عليه وسلم (فاعلم أنه لا اله إلا الله) وهكذا 
جميع آيات التوحيد المذكورة فى القرآن؛ مع سورة الإخلاص التى تعدل ثلث القرآن. 

الوجه التاسع: يلزم على هذا الهذيان على الله تباركك وتعالى لعباده حيث عرفوا كلهم توحيد الربوبية ولم يعرفوا توحيد الألوهية - أن 
يبينه لهم ولا يضلهم ولا يعذ بهم على جهلهم نصف التوحيد ولا يقول لهم: (الْوِوْمَ أَكْمَلْتٌ لَكم ديك وَأَئه فلك عليك بغر 
وفيك لكم الاسادم دك نعوذ بالله من زلقات اللسان وفساد الجنان. 

الوجه العاشر: الإله هو الرب والرب هو الإله. فهما متلازمان و يي ل ال على طائع يدلكه ركدلك 
سنته عليه الصلاه والسلام» قال الله تباركك وتعالى: مأنها كاش اعددوا رَبَكُمُ الى خَلَفَكمْ وَ الَذِينَ من قَيِلِكم) وكان اللازم - على 
زعمه - حيث كانوا يعرفون توحيد الربوبية ولا يعرفون توحيد الألوهية أن يقول الله: (إعبدوا الهكم)!! 

وقال الله تعالى: (ألَم تر إلَى الّذِى عاج إتراهِيم فى رَبْه - الآية)» وكان اللازم - على زعمه حيث كان النمروه يعرف توحيد الربوبية 
وبيجهل توحيد الألوهية - أن يقول الله تعالى: (ألم 7 تر إلى الذى حاج ابراهيم فى إلهه)!! 

وكان اللازم على زعمه أن يقول الله فى قوله تعالى: ( بها الَّاسُ انَقُوارَبَكمْ الى حَلَفَكمْ مِنْ نَفْس وَاحِدَة) اتقوا إلهكم!! 

وكان اللازم على زعمه أن يقول الله فى قوله تعالى: (إذْ قَالَ الْحَوَارِيُونَ يا عيتدى ابْنّ ميم هَلْ يش عَطِيعٌ رَبك أن يُنَزْلَ علا مَائدَةٌ مِنَ 
السَّمَاءِ)» هل يستطيع إلهككء وكان اللازم على زعمه أن يقول الله فى قوله تعالى: (ثمَ الَّذِينَ كمَرُوا بِرَبّهمْ يَْدِلُونَ) ثم الذين كفروا 
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بالههم يعدلون! لأن الرب يعرفونه» وهو شئ كثير فى القرآن... 


قوله (وهم مع ذلكك يعبدون غيره) فاسد أيضاً ومعناه يقول أحمد بن تيمية الملبس بلفظ (الطائفة) والملبس أيضاً المدعى أنه (من 
السلف) للمالكية والشافعية والحنفية ومستقيمى العقيدة من الحنابلة (من خلق السموات والأرض فيقولون الله) وهم مع إعترافهم بتوحيد 
الربوبية مشركون فى رأيه لأسنهم (يعبدون غيره)» أى يتوسلون بالنبى صلى الله تعالى عليه وسلم وبالصالحين من أمته ويستغيثون 
ويستعينون بهم» وكل من التوسل والإستعانة والإستغاثة عبادة غير الله تعالى فى زعمه!! 

وقد اعتمد فى تكفير المسلمين بهذه الالفاظ على إرادهُ نفع جاه المتوسل به أو المستغاث به مثلاء قياساً على عبدة الأوثان بجامع 
الإرادة المذكورة فى كلء وهو قياس فاسد من ستهٌ أوجه: 

الأول: جهله حقيقةُ العبادة» فإن العبادة لغهُ: أقصى نهاية الخضوع والتذلل بشرط نيه التقربء ولا يكون ذلكك إلا لمن له غاية التعظيم» 
فقد تبين منه أن العبادهٌ لغهُ لا تطلق إلا على العمل الدال على الخضوع المتقرب به لمن يعظمه بإعتقاد تأثيره فى النفع والضرء أو اعتقاد 
الجاه العظيم الذى ينفعه فى الدنياوالآخرة» وهى التى نهى الله سبحانه وتعالى عن أن تقع لغيره» وكفر من لم ينته عنهاء وما قصر عن 
هذه المرتبة لايقال فيه عبادةٌ لغير الله. 

وشرعاً: إمتثال أمر الله كما أمر على الوجه المأمور به من أجل أنه أمر» مع المبادرة بغاية الحب والخضوع والتعظيم, فاعتبر فيها ما اعتبر 
فى اللغويةُ من الخضوع والتذلل والتعظيم. 

فاللغوية غير مقيده بعمل مخصوص والشرعية مقيدهُ بالأعمال المأمور بها فكانت جارية على الأعم الأغلب فى الحقائق الشرعية من 
كونها أخص من اللغوية. 

ومن أجل اختصاصها بالمأمور به خرجت عبادة اليهودى مثلا؛ لأنه وإن تمسكك بشريعة إلا أنها لما كانت منسوخة كانت كأن لم تكن, 
وعبادة المبتدع فى الدين ما ليس منه. فالله سبحانه لما نهى الكفار عما هم مشتغلون به من عبادة غيره» ووبخهم على وضع الشئ فى 
غير محله وتعظيمهم غير أهله» وبين لهم بالدلائل الواضحة عدم صلوحية ما اتخذوه من دونه لما اتخذوه إليه. وكان الحامل لهم على 
ذلكك اتباع أهوائهم» والإسترسال مع أغراضهمء وذلك مناف لعبوديتهم, إذا العبد لا يتصرف فى نفسه بمقتضى شهوته وغرضهه وإنما 
يتصرف على مقتضى أمر سيده ونهيه» قصد سبحانه أن يخرجهم عن داعية أهوائهم واتباع أغراضهمء حتى يكونوا عبيدا لله تعالى؛ 
اختيارا كما هم عبيد له اضطراراء فوضع لهم الشريعة المطهرة وبين لهم الأعمال التى تعبدهم بهاء والطرق التى توصلهم إلى منافعهم 
ومصالحهم على الوجه الذى ارتضاه لهم ونهاهم عن مجاوزة ما حد لهم... 

وعلى هذا فشرط كونها عبادة نية التقرب للمعبود. فالسجود لايكون عبادهُ ولا كفراً إلا تبعاً للنية؛ فسجود الملائكة عليهم الصلاءٌ 
والسلام لآدم عليه الصلاء والسلام عبادة لله لأنه امتثال لأمره وتقرب وتعظيم له والسجود للصنم كفر إذا قصد به التقرب إليه اذ هو 
عبادة لغير الله وكذا يحكم عليه به عند جهل قصده أو إنكاره لأنه علامة على الكفر. 

والسجود للتحية معصية فقط فى شرعناء وقد كان سائغا فى الشرائع السابقة بدليل سجود يعقوب وبنيه ليوسف عليهم الصلاهُ والسلام. 
فتحقق من تعريفى العبادة لغ وشرعاً أن العبادة التذلل والتعظيم للمعبود» وعليه فليس كل تعظيم عبادة وأن ضابط التعظيم المقتضى 
للعبادة هو أن يعتقد له التأثير فى النفع والضرء أو يعتقد له الجاه التام والشهادةٌ المقبولة بحيث ينفع فى الآخرة ويستنزل به النصر 
والشفاء فى الدنيا. 

والتوسل لا يسمى عبادةٌ قطعاً ولا يقال فيه عبادة وانما هى وسيلة اليهاء وسيلة الشئ غيره بالضرورة. 

القاق > الرسيلة لغة كل ما قرت يه إلى الغبر» ومسل إلى الله تمالى #رسيلة عمل عيلة قرب به إلهه فق منة أن الترندل لآ سمي 
عبادة قطعاء ولا يقال فيه عبادة وإنما هو وسيلةُ إليهاء ووسيلة الشئ غيره بالضرورهٌ وهو واضح. فإن التوسل لاتقرب فيه للمتوسل به ولا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة اعلم من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أماع3دات. الالائالالا 


تعظيمه غايةٌ التعظيم» والتعظيم إذا لم يصل إلى هذا الحد لا يكون الفعل المعظم به عبادة» فلا يطلق إسم العبادة على ما ظهر من 
الإستعمال اللغوى إلا- على ما كان بهذه المثابة من كون العمل دالا على غاية الخضوع منويا به التقرب للمعبود تعظيماً له بذلكك 
التعظيم التام» فاذا اختل شئ منها منع الإطلاقء أما الدلالة على نهاية الخضوع فظاهر, لأن مناط التسمية لم يوجدء ولأن الناس من قديم 
الزمان إلى الآن يخضعون لكبرائهم ورؤسائهم بما يقتضيه مقامه الدنيوى عندهم ويحيونهم بأنواع التحيات» ويتذللون بين أيديهم ولا 
يعدون ذلك قربة ولا يطلقون عليه اسم العبادة» وانما يرونه من باب الأدب. وما ذاكك إلا لكون ذلكك الخضوع لم يبلغ نهايته والعظيم 
الناشئ عنه لم يبلغ غايته» وبهذا ظهر الفرق بين التوسل والعبادة. على أن عبد يتعدى بنفسه وتوسل يتعدى بحرف الجر. 

وقد أوغل ابن تيميه فى بيداء القياس الفاسد دفعتين» قياسه معانى هذا الألفاظ» توسل استعان» استغاث» تشفع, على العبادة» وقياسه 
المؤمنين المتوسلين بالنبى صلى الله تعالى عليه وسلم مثلا على عبدة الأوثان من دون الله بجامع أراده الجاه فى كل. 

فلينظر اللبيب إلى أين رماه جهله باللغة العربية» فانه لو تأمل فى قول القائل: اللهم انى أتوسل اليكك بفلان» وأجراه على ما تدل عليه 
اللغهُ لوجد معناه اللهم انى أتقرب اليكك وأتحبب اليك فهو دال بجوهره على أن التقرب لله لا لمن يراد جاهه!! 

ومن جهل الفرق بين عبد وتوسل» كيف يصح له القياس فى دين الله والحاق بعض الفروع ببعضء والقياس أصعب أنواع الإجتهاد. 
لكثرة ما يعتبر فى أركانه من الشروطء وما يرد عليه من المعارضات والمناقضات وغير ذلكك من أنواع الإعتراضات» فلا يصفو مشربه 
إلا لأهل الاجتهاد ومن أحاط بمداركهم على اختلاف مراتبهم؛ ومن قصر عن تلكك المراتب لايسوغ له الجزم بالحكم المأخوذ منه فى 
دانق» فكيف بالحكم المأخوذ منه فى تكفير المسلمين؟!! 

الثالث: وحيث تحقق الفرق بين العبادة والتوسلء فالعبادة فيها معنى زائد يناسب اناطةٌ الحكم به وهو اشتمالها على الأعراض عن الله 
واطلاق الإلهيهُ على غيره وإقامته مقامه وخدمته بما يستحق أن يخدم, وقد أشار إلى هذا المعنى بعض فضلاء أهل السنة» وملخص 
كلامه: أن الشبهة الحاملة لعبدة الأوثان على عبادتها هى أنهم استصغروا أنفسهم فاستعظموا أن يعبدوا الله مباشرة» ورأوا من سوء 
الدب أن يشتغل الحقير من أول وهلة بخدمة العظيم» وقربوا ذلكك بأمر مستحسن فى العادة» وهو أن الحقير لا ينبغى له أن يخدم 
الملكك حتى يخدم عماله إلى أن يترقى لخدمته؛ وقال: وهذه هى الحاملة على التوسل إلى الله تعالى بمن له جاه عنده؛ إلا أن الشرع 
أذن فى التوسل ولم يأذن فى العبادة» فكانت حاجة الكفار تندفع بما شرعه الله» إلا أن الله تعالى أعمى بصائرهم, ولو تنبهوا لأمر عادى 
آخر لأرشدهم, فإن الملكك من ملوك الدنيا إذا استجاه له أحد بعظيم من وزرائه وتشفع له بذلكء ربما أقبل عليه وأخذ بيديه وقضى 
ما أراده منه. أما إذا عظم ذلك الوزير بما يعظم به الملكك وعامله بمعاملته وأقامه فى مقامه فيما يختص به الملكك عن غيره» رجاء أن 
يقضى ذلك الوزير حاجته من الملك, فإن الملك إذا علم بصنيعه يغضب أشد الغضبء ولا يقتصر فى العقوبة على قطع الرجاء من 
الحاجة» بل يفتكك به وبالوزير ان أحب ذلكك! 

فمثال التوسل الأول ومثال العبادة الثانى فتأمل هذا المثال فانه واف بواقعة الحالء وبالله التوفيق والإعتصام. 

الرابع: القاعدة المشهورة المطردة وهى: أن استواء الفعلين فى السبب الحامل على الفعل لايوجب استواءهما فى الحكمء يدل على هاته 
القاعدةٌ دلالة قطعية أنه لو لم يكن الأمر كذلكك بأن كان الاستواء فى الحامل يوجب الإستواء فى الحكم - كما ادعاه ابن تيميةٌ وقرره 
فى قياسه التوسل على العبادة والمتوسل على عابد الوثنء للزم ابطال الشريعة وتساوى الأعمال فى الأحكام, واللازم باطل بالإتفاق» 
وهو ضرورى غنى عن الإستدلال!! 

- وقال فى/18: 

وقد انتهيت بتوفيق الله من ابطال كثير من كلادم ابن تيمية وابن القيم وبعض كلادم ابن عبد الوهابء فى توحيد الربوبية والأ-لوهية 
والعبادةً وملحقاتهما فى هذا الفصلء وأختمه بما كتبه العلامة المحقق المرحوم الشيخ (يوسف الدجوى) المتوفى سنهُ خمس وستين 
وثلاثمائة وألف فى توحيد الربوبية وتوحيد الألوهية قال رحمه الله: جاءتنا رسائل كثيرة يسأل مرسلوها عن توحيد الألوهية وتوحيد 
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الربوبيةٌ ما معناهماء وما الذى يترتب عليهما ومن ذا الذى فرق بينهما؟ وما هو البرهان على صحة ذلكك أو بطلانه؟ فنقول وبالله التوفيق: 
ان صاحب هذا الرأى هو ابن تيمية الذى شاد بذكره قال: ان الرسل لم يبعثوا إلا لتوحيد الألوهية» وهو إفراد الله بالعبادة وأما توحيد 
الربوبية وهو اعتقاد أن الله رب العالمين المتصرف فى أمورهم فلم يخالف فيه أحد من المشركين والمسلمين بدليل قوله تعالى: (وَلَيْنْ 
َع مَنْ حَلَقَ السَمَوَاتٍ وَالأَوْض لَيَقُوُنَ لله). 

ثم قالوا: إن الذين يتوسلون بالأنبياء ويتشفعون بهم وينادونهم عند الشدائد هم عابدون لهم قد كفروا باعتقادهم الربوبية فى تلكك 
الأوثان والملائكة والمسيح سواء بسواء. فانهم لم يكفروا باعتقادهم الربوبية فى تلك الأوثان وما معها بل بتركهم توحيد الألوهية 
بعبادتهاء وهذا ينطبق على زوار القبور المتوسلين بالأولياء المنادين لهم المستغيثين بهم الطالبين منهم ما لا يقدر عليه إلا الله تعالى!! بل 
قال محمد بن عبد الواهاب: (ان كفرهم أشنع من كفر عباد الأوثان» وإن شئت ذكرت لكك عبارته المحزنة الجريئة) فهذا ملخص 
مذهبهم مع الإيضاح. وفيه عدهٌ دعاوى... 

- وقال فى/١٠٠:‏ 

ولكن نقول لهم بعد هذا على فرض أن هناكك فرقاً بين توحيد الألوهية وتوحيد الربوبية كما يزعمونء فالتوسل لا ينافى توحيد الألوهية 
فانه ليس من العبادة فى شئ لا لغة ولا شرعاً ولا عرفاً» ولم يقل أحد ان النداء أو التوسل بالصالحين عبادة» ولا أخبرنا الرسول صلى الله 
تعالى وسلم بذلكك!! 

ولو كان عبادة أو شبه عبادةٌ لم يجز بالحى ولا بالميت. 

ومن المعلوم أن المتوسل لم يطلب إلا-من الله تعالى بمنزلة هذا النبى أو الولى» ولا شكك فى أن لهما منزلة عند الله تعالى فى الحياهُ 
وبعد الممات. 

فإن تشبث متشبث بأن الله أقرب الينا من حبل الوريد فلا يحتاج إلى واسطة. 

قلنا له: (حفظت شيئاً وغابت عنكك أشياء...)» فإن رأيكك هذا يلزمه ترك الأسباب والوسائط فى كل شئء مع أن العالم مبنى على 
الحكمة التى وضعت الأسباب والمسببات فى كل شيء!! 

ويلزمه عدم الشفاعة يوم القيامة وهى معلومة من الدين بالضرورة؛ فانها على هذا الرأى لا حاجة اليهاء اذ لا يحتاج سبحانه وتعالى إلى 
واسطة فانه أقرب من الواسطة. ويلزم خطأ عمرين الخطاب فى قوله: (إنا نتوسل اليكك بعم نبيكك العباس الخ..)!! 

وعلى الجملةٌ يلزم سد باب الأسباب والمسببات والوسائل والوسائطء وهو خلاف السنة الإلهية التى قام عليها بناء هذه العوالم كلها من 
أولها إلى آخرهاء ولزمهم على هذا التقدير أن يكونوا داخلين فيما حكموا به على المسلمين: فانه لا يمكنهم أن يدعوا الأسباب أو 
يتركوا الوسائط بل هم أشد الناس تعلقاً واعتماداً عليها. 

ولا يفوتنا أن نقول: ان التفرقة بين الحى والميت فى هذا المقام لا معنى لهاء فإن المتوسل لم يطلب شيئا من الميت أصلل وانما طلب 
من الله متوسلا إليه بكرامة هذا الميت عنده أو محبته له أو نحو ذلككء فهل فى هذا كله تأليه للميت أو عبادة له» أم هو حق لا مرية في 
ولكنهم قوم يجازفون ولا يحققون!! كيف وجواز التوسل بل حسنه معلوم عند جميع المسلمين. 

وانظر كتب المذاهب الأربعة (حتى مذهب الحنابلة) فى آداب زيارته(ص) تجدهم قد استحبوا التوسل به إلى الله تعالى؛ حتى جاء ابن 
تيميهُ فخرق الإجماع وصادم المركوز فى الفطر مخالفا فى ذلكك العقل والنقل. انتهى. 


كتاب (شفاء السقام) للإمام السبكى 


وهو من كبار علماء مصر المعاصرين لابن تيمية» وذكروا أن ابن تيمية كان يحترمه كثيراء ولعله كان يهابه فلم يرد على كتابه!! 


وقد طبع الكتاب مرات فى مصرء ثم نشرته مكتبة ايشيق فى استانبول» وحققه أخيراً ونشره العلامة السيد محمد رضا الجلالى. 
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والمحور الأصلى للكتاب هو رد بدعة ابن تيميه فى تحريم زيارة النبى صلى الله عليه وآله؛ وفيه فصل فى رد تحريمه التوسل 
والإستشفاع والإستغاثة بالنبى صلى الله عليه وآله. 

- قال السبكى فى/04 من كتابه المذكور: 

أما بعد. فهذا كتاب سميته (شفاء السقام فى زيارة خير الأنام) ورتبته على عشرة أبواب: 

الأول: فى الأحاديث الواردةٌ فى الزيارة. 

الثانى: فى الأحاديث الدالة على ذلكك وان لم يكن فيها لفظ (الزيارة). 

الثالث: فيما ورد فى السفر إليها. 

الرابع: فى نصوص العلماء على إستحبابها. 

الخامس: فى تقرير كونها قربة. 

السادس: فى كون السفر إليها قربة. 

السابع: فى دفع شبه الخصم وتتبع كلماته. 

النافن “فى التوسل والاسغاتة. 

التاسع: فى حياة الأنبياء عليهم الصلاة والسلام. 

العاشر: فى الشفاعة» لتعلقها بقوله: (من زار قبرى وجبت له شفاعتى). 

وضمنت هذا الكتاب الرد على من زعم: أن أحاديث الزيارة كلها موضوعة! وأن السفر إليها بدعةُ غير مشروعة! 

وهذه المقالة أظهر فسادا من أن يرد العلماء عليهاء ولكنى جعلت هذا الكتاب مستقلا فى الزيارءٌ وما يتعلق بهاء مشتملا من ذلكك على 
جملة يعز جمعها على طالبها. 

- وقال فى/591: 

اعلم أنه يجوز ويحسن التوسلء والإستغاثة» والتشفع بالنبى(ص)الى ربه سبحانه وتعالى. 

وجواز ذلكك وحسنه من الأمور المعلومة لكل ذى دينء المعروفة من فعل الأنبياء والمرسلين» وسير السلف الصالحين, والعلماء والعوام 
فخ العسلمين. 

ولم ينكر أحد ذلكك من أهل الأديان» ولا سمع به فى زمن من الأزمان» حتى جاء ابن تيمية» فتكلم فى ذلكك بكلام يلبس فيه على 
الضعفاء الأغمارء وابتدع ما لم يسبق إليه فى سائر الأعصار. 

وحسبكك أن إنكار ابن تيمية للإستغاثة والتوسل قول لم يقله عالم قبله وصار بين أهل الإسلام مثلة!! 

وقد وقفت له على كلام طويل فى ذلكك رأيت من الرأى القويم أن أميل عنه إلى الصراط المستقيم ولا أتتبعه بالنقض والأبطالء فإن 
دأب العلماء القاصدين لإيضاح الدين وارشاد المسلمين تقريب المعنى إلى أفهامهم وتحقيق مرادهم وبيان حكمه؛ ورأيت كلام هذا 
الشخص بالضد من ذلككء فالوجه الأضراب عنه. 

وأقول: أن التوسل بالنبى(ص)جائز فى كل حال: قبل خلقه وبعد خلقه؛ فى مده حياته فى الدنياء وبعد موته فى مده البرزخ وبعد 
البعث فى عرصات القيامة والجنة وهو على ثلاثة أنواع: 

النوع الأول: أن يتوسل به. بمعنى أن طالب الحاجة يسأل الله تعالى به أو بجاهه أو ببركته. 


فيجوز ذلك فى الأحوال الثلاثة وقد ورد فى كل منها خبر صحيح: 


حديث توسل آدم بالنبى 
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أما الحالة الأولى: قبل خلقه فيدل على ذلكك آثار عن الأنبياء الماضين صلوات الله وسلامه عليهم أجمعينء اقتصرنا منها على ما تبين لنا 
صحته وهو ما رواه الحاكم أبو عبدالله بن البيع فى (المستدركك على الصحيحين أو أحدهما) )١(‏ قال: ثنا أبو سعيد عمرو بن محمد بن 
منصور العدل )١(‏ ثنا أبو الحسن محمد بن اسحاق ابن ابراهيم الحنظلى ثنا أبو الحارث عبدالله بن مسلم الفهرى ثنا اسماعيل ابن مسلمة 
أنا عبدالرحمان بن زيد بن أسلم عن أبيه عن جده عن عمر بن الخطاب (رض) قال: قال رسول الله (ص): (لما اقترف (؟) 

آدم عليه السلام الخطيئة () قال: يا رب أسألك بحق محمد لما غفرت لى. 

فقال الله: يا آدم وكيف عرفت محمدا ولم أخلقه؟ 

قال: يا رب لأنكك لما خلقتنى بيدك, ونفخت فى من روحكك رفعت رأسى فرأيت على قوائم العرش مكتوبا: لا إله إلا الله محمد 
رسول الله فعرفت أنكك لم تضف إلى إسمكك إلا أحب الخلق إليكك. 

فقال الله: صدقت يا آدم, إنه لأحب الخلق الى اذ سألتنى بحقه فقد غفرت لكك. ولولا محمد ما خلقتك). 

قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد وهو أول حديث ذكرته لعبد الرحمان بن زيد بن أسلم فى هذا الكتاب. 

ورواه البيهقى أيضاً فى (دلائل النبوة) وقال: تفرد به عبد الرحمان. 

وذكره الطبرانى وزاد فيه (وهو آخر الأنبياء من ذريتكك). 


توسل عيسى بالنبى 


وذكر الحاكم مع هذا الحديث أيضا... عن ابن عباس قال: أوحى الله إلى عيسى عليه السلام: يا عيسى آمن بمحمد وأمر من أدركه من 
امتكك أن يؤمنوا به فلولا محمد ما خلقت آدم ولولاه ما خلقت الجنة والنار ولقد خلقت العرش على الماء فاضطرب فكتبت عليه: لا اله 
إلا الله فسكن. قال الحاكم: هذا حديث حسن صحيح الإسناد ولم يخرجاه. انتهى ما قاله الحاكم. 

والحديث المذكورلم يقف عليها بن تيمية بهذا الإسناد ولا بلغه أن الحاكم صححه. فانه قال أعنى ابن تيمية: أما ما ذكره فى قصة آدم 
من توسله فليس له أصل ولا نقله أحد عن النبى(ص)باسناد يصلح الإعتماد عليه» ولا الإعتبار ولا الإستشهاد). 

ثم أدعى ابن تيمية أنه كذب, وأطال الكلا-م فى ذلك جدا بما لا حاصل تحته بالوهم والتخرص!.. ونحن نقول: قد اعتمدنا فى 
تصحيحه على الحاكم وأيضا: عبدالرحمان بن زيد بن أسلم لا يبلغ فى الضعف الى الحد الذى ادعاه. 

وكيف يحل لمسلم أن يتجاسر على منع هذا الأمر العظيم الذى لا يرده عقل ولا شرع؟ وقد ورد فيه هذا الحديث؟! 


قوسل نوح و ابراهيم و سائر الأنبياء بنبيا 


وأما ما ورد من توسل نوح وإبراهيم وغيرهما من الأنبياء: فذكره المفسرون, واكتفينا عنه بهذا الحديث لجودته وتصحيح الحاكم له. 
ولا-فرق فى هذا المعنى بين أن يعبر عنه بلفظ (التوسل) أو (الاستغاثة) أو (التشفع) أو (التجوه). والداعى بالدعاء المذكور وما فى 
معناه: متوسل بالنبى(ص». لأأنه جعله وسيلةٌ لإجابة الله دعاءه. ومستغيث به والمعنى أنه استغاث الله به على ما يقصده فالباء ها هنا 
للسببية» وقد ترد للتعدية» كما تقول: (من استغاث بكك فأغثه). ومستشفع به. ومتجوه به» ومتوجه. فإن التجوه والتوجه راجعان إلى معنى 
واعكل. 

فإن قلت: المتشفع بالشخص من جاء به ليشفع فكيف يصح أن يقال: يتشفع به؟ 

قلت: ليس الكلاهم فى العبارة وانما الكلام فى المعنى وهو سؤال الله بالنبى (ص)كما ورد عن آدمء وكما يفهم الناس من ذلككء وانما 
يفهمون من التشفع والتوسل والإستغاثة والتجوه ذلكء ولا مانع من اطلاق اللغةٌ بهذه الألفاظ على هذا المعنى. 

والمقصود جواز أن يسأل العبد الله تعالى بمن يقطع أن له عند الله قدرا أو مرتبة. 
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ولا شكك أن النبى(ص)له عند الله قدر على ومرتبة رفيعة وجاه عظيم. وفى العادة أن من كان له عند الشخص قدر بحيث أنه إذا شفع 
عنده قبل شفاعته. فإذا انتسب إليه شخص فى غايته وتوسل بذلكك وتشفع به» فإن ذلكك الشخص يجيب السائل إكراماً لمن انتسب إليه 
وتشفع به وان لم يكن حاضراً ولا شافعاً. 

وعلى هذا التوسل بالنبى(ص)قبل خلقه. 

ولسنا فى ذلكك سائلين غير الله تعالى ولا داعين إلا إياه» ويكون ذكر المحبوب أو العظيم سبباً للإجابة. كما فى الأدعية الصحيحة 
المأثورة (أسألك بكل اسم لكك وأسألكك بأسمائكك الحسنى وأسألكك بأنكك أنت الله وأعوذ برضاكك من سخطكك وبمعافاتكك من 
عقوبتك؛ وبكك منكك). 

وتحلايث الغار الذى فيه الدعاء بالأعمال الضالحة وهو من الأحاديث الضحبحة الشهورة. 

فالمسؤول فى هذه الدعوات كلها هو الله وحده لا شريكك له والمسؤول به مختلف ولم يوجب ذلك اشراكاًء ولا سؤال غير الله. 
كذلكك السؤال بالنبى(ص)ليس سؤالاً للنبى بل سو ال لله به. 

وإذا جاز السؤال بالأعمال وهى مخلوقة فالسؤال بالنبى(ص)أولى. 

ولا يسمع الفرق بأن الأعمال تقتضى المجازاةً عليهاء لأن استجابة الدعاء لم تكن عليهاء وإلا لحصلت بدون ذكرها وانما كانت على 
الدعاء بالأعمال. 

وليس هذا المعنى مما يختلف فيه الشرائع حتى يقال: إن ذلكك شرع من قبلنا فإنه لو كان ذلكك مما يخل بالتوحيد لم يحل فى مله من 
الملل فإن الشرائع كلها متفقة على التوحيد. وليت شعرى ما المانع من الدعاء بذلكك؟! 

فإن اللفظ انما يقتضى أن للمسؤول به قدرا عند المسؤول. وتارة يكون المسؤول به أعلى من المسؤول: اما البارى سبحانه وتعالى كما 
فى قوله (من سألكم بالله فأعطوه) وفى الحديث الصحيح فى حديث أبرص وأقرع وأعمى (أسألك بالذى أعطاكك اللون الحسن 
والعلد السيق) الحديكب وخر فهو 

وأما بعض البشرء ويحتمل أن يكون من هذا القسم قوله عائشة لفاطمة: أسألكك بما لى عليكك من الحق. 

وتارة: يكون المسؤول أعلى من المسؤول به. كما فى سؤال الله تعالى بالنبى (ص». فانه لا شكك أن للنبى قدرا عنده. ومن أنكر ذلكك 
فقد كفر. 

فمتى قال: (أسألكك بالنبى(ص)) فلا شكك فى جوازه. 

وكذا إذا قال (بحق محمد) والمراد بالحق الرتبهُ والمنزلة. والحق الذى جعله الله على الخلق أو الحق الذى جعله الله بفضله له عليه كما 
فى الحديث الصحيح قال: فما حق العباد على الله؟ 

وليس المراد بالحق الواجبء. فانه لا يجب على الله شئ؛ وعلى هذا المعنى يحمل ما ورد عن بعض الفقهاء فى الإمتناع من اطلاق هذه 
اللفظة. 

الحالة الثانية: التوسل به بذلكك النوع بعد خلقه(ص)فى مده حياته: فمن ذلك ما رواه أبو عيسى الترمذى فى جامعه فى كتاب 
الدعواكه فال...اعن عفسان بق حنيت: أن رجلا ضري الصر أتى الت (صى) فقال:.:. وقد كفانا الترمدى والبيهق تحسههما الله 
بتصحيحهما مؤنةُ النظر فى تصحيح هذا الحديثء وناهيكك به حجة فى المقصود. 

فإن اعترض معترض: بأن ذلك انما كان لأن النبى(ص)شفع فيه فلهذا قال له أن يقول (انى توجهت اليكك بنبيك). 

قلت: الجواب من وجوه: 

أحدها: سيأتى أن عثمان بن عفان وغيره استعملوا ذلكك بعد موته(ص)وذلكك يدل على أنهم لم يفهموا اشتراط ذلكك. 

الثانى: أنه ليس فى الحديث أن النبى(ص)بين له ذلكك. 
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الثالث: أنه ولو كان كذلكك لم يضر فى حصول المقصود وهو جوار التوسل إلى الله بغيره بمعنى السؤال به كما علمه النبى(!ص)وذلكك 
زياد على طلب الدعاء منه فلو لم يكن فى ذلكك فائدةٌ لما علمه النبى(ص)وأرشده إليه» ولقال له: إنى قد شفعت فيككء ولكن 
لعله(ص)أراد أن يحصل من صاحب الحاجة التوجه بذل الإضطرار والإفتقار والإنكسار ومستغيثا بالنبى(ص)فيحصل كمال مقصوده. 
ولا شك أن هذا المعنى حاصل فى حضرة النبى(ص)وغيبته وفى حياته وبعد وفاته فإنا نعلم شفقته(ص )على امته ورفقه بهم ورحمته 
لهم واس تغفاره لجميع المؤمنين وشفاعته فإذا انضم إليه توجه العبد به حصل هذا الغرض الذى أرشد النبى(ص)لأعمى إليه. 


التوسل بالنبى (بعد موقه) 


الحالة الثالثة: أن يتوسل بذلكك بعد موته( ص/لما رواه الطبرانى رحمه الله فى المعجم الكبير فى ترجمة عثمان بن حنيف... أن رجلا 
كان يختلف الى عثمان بن عفان... ورواه البيهقى بإسناده عن أبى جعفر المدينى عن أبى امامةٌ بن سهل بن حنيف... 

والإحتجاج من هذا الأثر لفهم عثمان (رض) ومن حضره الذين هم أعلم بالله ورسوله وفعله. 

النوع الثانى: التوسل به بمعنى طلب الدعاء منه وذلكك فى أحوال: 

إحداها: فى حياته(ص))؛ وهذا متواتر والأخبار طافحة به ولا يمكن حصرهاء وقد كان المسلمون يفزعون إليه ويستغيثون به فى جميع 
ما نابهم كما فى الصحيحين... والأحاديث والاثار فى ذلكك أكثر من أن تحصىء ولو تتبعتها لوجدت منها ألوانا. 

ونص قوله تعالى: وَلَوْ أنه إِذ طَلَمُوا أَنْفْسهُعْ جاءوكٌ فَاسْتففَُوا الله َاسْتغْفَرَ لَُمْ الرَسُول... اليه صريح فى ذلكك. 

وكذلك يجوز ويحسن مثل هذا التوسل بمن له نسبة من النبى(ص)»كما أن عمر ابن الخطاب (رض) إذا قحط استسقى بالعباس بن 
عبدالمطلب(رض)ويقول: اللهم انا كنا إذا قحطنا توسلنا بنبينا فتسقينا وانا نتوسل اليكك بعم نبينا محمد(ص) فاسقنا. 

وكذلكك يجوز مثل هذا التوسل بسائر الصالحين وهذا شئ لا ينكره مسلم بل متدين بملة من الملل. 

فإن قيل: لم توسل عمر بن الخطاب بالعباس ولم يتوسل بالنبى(ص)أو بقبره؟ 

قلناء ليس فى عوسله بالعباس إتكار للتومنل بالتبى (ض) أو بالقبر. وقد وو عن أبى الجوزاء قال قحط أهل المدينة فحطا شديدا فشكوا 
إلى عائشهُ رضى الله عنها فقالت: فانظروا قبر النبى(ص)غفاجعلوا منه كوى الى السماء حتى لا يكون بينه وبين السماء سقف. ففعلوا 
فمطروا حتى نبت العشب وسمن الإبل حتى تفتقت من الشحم فسمى (عام الفتق)... 

فإن قال المخالف: أنا لا أمنع التوسل والتشفع لما قدمتم من الآثار والأدلة وإنما أمنع اطلاق (التجوه) و(الإستغاثة) لأن فيهما إيهام أن 
المتجوه به والمستغاث به أعلى من المتجوه عليه والمستغاث عليه. 

قلنا: هذا لا يعتقده مسلم ولا يدل لفظ (التجوه) و (الإستغاثة) عليه. 

فإن (التجوه) من الجاه والوجاههٌ ومعناه علو القدر والمنزله وقد يتوسل بذى الجاه الى من هو أعلى جاها منه. 

و (الاستغاثة) طلب الغوث فالمستغيث يطلب من المستغاث به أن يحصل له الغوث من غيره وإن كان أعلى منه. 

فالتوسل والتشفع والتجوه والإستغاثة بالنبى(ص)وسائر الأنبياء والصالحين ليس لها معنى فى قلوب المسلمين غير ذلككء ولا يقصد بها 
أحد منهم سواه فمن لم ينشرح صدره لذلكك فليبك على نفسه. نسأل الله العافية. 

وإذا صح المعنى فلا عليكك فى تسميته (توسلا) أو (تشفعاً) أو (تجوها) أو (إستغاثة). 

ولو سلم أن لفظ (الإستغاثة) تستدعى النصر على المستغاث منه فالعبد يستغيث على نفسه وهواه والشيطان وغير ذلكك مما هو قاطع له 
عن الله تعالى بالنبى (ص) وغيره من الأنبياء والصالحين متوسلا بهم إلى الله تعالى ليغيثه على من استغاث منه من النفس وغيرهاء 
والمتساك يد فى السقيقة عو الله سال والمدى لاض ) وانبطة ينه وي السفية: 

وإذ قد تحررت هذه الأنواع والأحوال فى الطلب من النبى(ص)وظهر المعنى فلا عليكك فى تسميته (توسلا) أو (تشفعاً) أو (إستغاثة) أو 
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(تجوها) أو (توجهاً) لأن المعنى فى جميع ذلكك سواء: 

أما التشفع: فقد سبق فى الأحاديث المتقدمة قول وفد بنى فزارة للنبى (ص): تشفع لنا الى ربكك وفى حديث الأعمى ما يقتضيه أيضاً. 
والتوسل: فى معتاه. 

وأما التوجه والسؤال: ففى حديث الأعمى. 

والتجوه: فى معنى التوجه قال تعالى فى حق موسى عليه السلام:)وكان عند الله وجيهاً. وقال فى حق عيسى ابن مريم عليه الصلاءٌ 
والسلام:)وجيها فى الدنيا والآدخرة. وقال المفسرون) وجيهاً (أى ذا جاه ومنزلة عنده. وقال الجوهرى فى فعل (وجه): وجه إذا صار 
وجيها ذا جاه وقدر. وقال الجوهرى أيضاً فى فعل (جوه): الجاه القدر والمنزلة وفلان ذو جاه وقد أوجهته ووجهته أنا أى جعلته وجيهاً 
(0). وقال ابن فارس: فلان وجيه ذو جاه(7). 

إذا عرف ذلك فمعنى (تجوه) توجه بجاهه وهو منزلته وقدره عند الله تعالى إليه. 

وآنا الإنتداةة: قو طلب لغوت وتار» يطلب القوك درو خالقه وهو الله فاك وتميه كتولء قغالي» ١|‏ لكرة ريك 

وتارة يطلب ممن يصح اسناده إليه على سبيل الكسبء ومن هذا النوع الإستغاثة بالنبى(ص)فى هذين القسمين. 

ود القعل خارة شه كز اءاتعالي»إذ نوكو فاسعانة الى من شيحه وكازة يحرك الجر كماق كلم القناة فى 
المعداة يتوق كنات سييريه رمه هد وانكنالك بهم ليشتروا له كليا: 

فيصح أن يقال:استغثت النبى (ص»» وأستغيث بالنبى بمعنى واحد؛ وهو طلب الغوث منه بالدعاء ونحوه. على النوعين السابقين فى 
التوسل من غير فرق» وذلكك فى حياته وبعد موته. 

ويقول: استغففت ال واستغيث بالله» بمعنى ‏ طلب خلق الغوث منهه الله تعالن مسمغات. فالغوث مته خلقاً وانجاداء والنى اص )مستغاث 
والغوث منه تسبباً وكسباً. 

ولأفرق فى هذا المعتى نين أث يستعمل الفعل متعديا بنفسه أو لازم أو متعديا بالباء: 

وقد تكون الإستغاثة بالنبى(ص)على وجه آخرء وهو أن يقول: استغثت الله بالنبى(ص»» كما يقول: سألت الله بالنبى(ص»» فيرجع إلى 
النوع الأول من أنواع التوسل» ويصح قبل وجوده وبعد وجوده. 

وقد يحذف المفعول به ويقال: استغثت بالنبى(ص)» بهذا المعنى. 

فضا لف الابعفانة باللبى (كن )له معتياق: 

أخدهما: أن يكرن ستتانا. 

والقائى» أن يكرق متعغانا هه والبك الأتاتة. 

فد ظلهر جواز إطلائق (الأستفاتة) و (التوسل ) جميعا وهذا آمر له يشكه فيس فإن (الاستفالة) فى اللعة طلب الغوث وهذا جات لغذ 
وشرعاً من كل من يقدر عليه بأى لفظ عبر عنه كما قالت أم إسماعيل: أغث ان كان عندكك غواث. 

- وقال فى/19: 

قد تضمنت الأحاديث المتقدمة أن روح النبى (ص) قد قيل فى ذلك بالنسة الى الأنبياء وسائر الموتى وقد رتبنا الكلام فى هذا الباب 
على فصول: 

الفصل الأمول: فيما ورد فى حياة الأنبياء عليهم الصلاه والسلام صنف الحافظ أبو بكر البيهقى رحمه الله فى ذلكك جزء وروى فيه 
أحاديث منها: (الأنبياء صلوات الله عليهم أحياء فى قبورهم يصلون). 

ووؤاه انق غدى فى (الكامل أناغير واحد أذنا عن ابن القير هن ابن الشهر تورك أنا اسباعيا يق سبعدة آنا سدية بق ينك أنا أسعيد 
بن عدى الحافظ قال: ثنا قسطنطين بن عبدالله الرومى مولى المعتمد على الله أمير المؤمنين ثنا الحسين بن عرفة حدثنى الحسن بن قتيبة 
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المدائنى ثنا المتسلم بن سعيد الثقفى عن الحجاج الأ-سود عن ثابت البنانى عن أنس قال: قال رسول الله (ص): (الأنبياء صلوات الله 
عليهم أحياء فى قبورهم يصلون). 

قال ابن عدى: وللحسن بن قتيبة هذا أحاديث غرائب حسان فأرجو أنه لابأس به. 

ومما يدل على ذلكك ما ساق اسناده الى أوس بن أوس قال: قال رسول الله (ص): (أفضل أيامكم يوم الجمعةُ وفيه خلق آدم وفيه قبض 
وفيه النفخة وفيه الصعقة فأكثروا على من الصلاةً فيه» فإن صلاتكم معروضة). 

قالوا: وكيف تعرض صلاتنا عليكك وقد أرمت؟ - يقولون: بليت - فقال: إن الله تعالى حرم على الأعرض أن تأكل أجساد الأنبياء 
أخرجه أبو داود. 

قال البيهقى: وله شواهد منها: 

ما أنا أبو عبدالله أنا ابن اسحاق الفقيه أنا الآبار ثنا أحمد بن عبدالرحمان ثنا الوليد ثنا أبو رافع عن سعيد المقبرى عن أبى مسعود 
الأنصارى عن النبى(ص ,أنه قال: (أكثروا الصلاءً على فى يوم الجمعة فانه ليس يصلى على أحد يوم الجمعة إلا عرضت على صلاته). 
وحديث: (ما من أحد يسلم على إلا رد الله على روحى حتى أرد). 

قال البيهقى وانما أراد - والله أعلم - إلا وقد رد الله على روحى حتى أرد عليه. 

وقد ثبت فى الصحيح فى حديث الإسراء: أنه(ص)وجد آدم فى السماء الدنيا وقال فيه: (فإذا رجل عن يمينه أسودة وعن يسارة أسودة 
فاذا نظر قبل يمينه ضحكك وإذا نظر قبل شماله بكى فقال: مرحبا بالنبى الصالح والإإين الصالح) 

ومن الأحاديث الصحيحة المتفق عليها نداؤه(ص,)أهل البئر وقوله: (ما أنتم بأسمع لما أقول منهم). 

وأما الإدراك: فيدل له مع ذلكك الأحاديث الواردة فى عذاب القبر وهى أحاديث صحيحة متفق عليها رواها البخارى ومسلم وغيرهما 
وأجمع عليها وعلى مدلولها أهل السنة والأحاديث فى ذلك متواترة. 

ومن أحسنها ما رواه أبو داود الطيالسى أنا أبو العباس أحمد بن محمد الدشتى بقراءتى عليه بالشام فى سن سبع وسبعماثة قال: أنا 
الحافظ ابن خليل أنا اللبان أنا الحداد أنا أبو نعيم أنا ابن فارس ثنا يونس بن حبيب ثنا أبو داود الطيالسى ثنا الأسود بن شبيان عن بحر 
بن مرار(١)‏ عن أبى بكرةٌ قال: بينما أنا أمشى مع رسول الله(ص)ومعى رجل ورسول الله(ص)فى مشى بيئنا اذ أتى على قبرين فقال 
رسول الله (ص): (إن صاحبى هذين القبرين ليعذبان الآن فى قبورهما فأيكما يأتينى من هذا النخل بعسيب؟). 

فاستبقت أنا وصاحبى فسبقته وكسرت من النخل عسيباً فأتيت به النبى(ص)فشقه نصفين من أعلاه فوضع على أحدهما نصفاً وعلى 
الآآخر نصفاً وقال: (إنه يهون عليهما ما دام فيهما من بلوتهما شئ إنهما يعذبان فى الغيبة والبول... وفى هذه الرواية النص على أن 
العذاب الآن وأنه فى القبور. 

وقد أجمع أهل السنة على اثبات الحياة فى القبور قال إمام اللترهن قن القاما + اتفى سلط الأمة على إثاه هذات القبر وإاجياء 
الموتى فى قبورهم ورد الأرواح فى أجسادهم. 

وقال الفقيه أبو بكر بن العربى فى (الأمد الأقصى فى تفسير أسماء الله الحسنى: 

إن أحياء المكلفين فى القبر وسؤالهم جميعاً لا خلاف فيه بين أهل السنة. 

وقال سيف الدين الآمدى فى كتاب أبكار الأفكار: 

اتفق سلف الأمه قبل ظهور المخالف وأكثرهم بعد ظهوره على إثبات إحياء الموتى فى قبورهم ومسألة الملكين لهم؛ واثبات عذاب 
القبر للمجرمين والكافرين... 

وقال القرطبى: إن الإيمان به مذهب أهل السنة والذى عليه الجماعة من أهل الملة ولم يفهم الصحابة الذين نزل القرآن بلسانهم 
ولغتهم من نبيهم عليه السلام غير ذلكك وكذلك التابعون بعدهم وذهب بعض المعتزلة إلى موافقة أهل السنة على ذلكك. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة وعل./ من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


وذهب صالح قبهُ والصالحى وابن جرير إلى أن الثواب والعقاب ينال الميت من غير حياة وهذا مكابرة للعقول... 

وقد تلخص من هذا أن الروح تعاد إلى الجسد ويحيا وقت المسألةُ وأنه ينعم أو يعذب من ذلكك الوقت إلى يوم البعث إما متقطعاً أو 
فقي ا على ماني 

وهل ذلكك من بعد وقت المسألة إلى البعث للروح فقط أو لها مع الجسم؟ 

يترتبان على أن الجسم هل يفنى أو يتفرق وكلا الأسمرين جائز عقلاً وفى الواقع منه قولا.ن للمتكلمين ولم يرد فى الشرع ما يمكن 
التمسكك به فى ذلكك إلا قوله (ص): (كل ابن آدم يبلى إلا عجب الذنب). 

فحيث يكون الجسم أو بعضه باقياً فلا امتناع من قيام الحياةً به وحيث يعدم بالكلية يتعين القول بالروح فقط... 

وبالجملة: كل أحد يعامل بعد موته كما كان يعامل فى حياته ولهذا يجب الأدب مع النبى(ص)بعد موته كما كان فى حياته. 

وقد روى عن أبى بكر الصديق (رض») قال: لا ينبغى رفع الصوت على نبى حيا ولا ميتاً. 

وروى عن عائشة رضى الله عنها: أنها كانت تسمع صوت الوتد يوتد والمسمار يضرب فى بعض الدور المطيفة بمسجد رسول 
للهء(ص)فترسل اليهم: لا تؤذوا رسول الله«(ص)... 


وعن عروةُ قال: وقع رجل فى على عند عمر بن الخطاب فقال له عمر بن الخطاب: قبحك الله لقد آذيت رسول الله(صافى قبره. 
كتاب رفع المنارةً لتخريج أحاديث التوسل والزيارة 


للشيخ محمود سعيد ممدوح - طبعة دار الإمام النووى - الأردن ١8١8‏ 

قال فى/0: 

وبعلد فإن مساك التوسل والزيارة من المساقل الى شغلت الا كثيرأء وصقت قيهما ختاصة سالة الوسل - مصغات متعددة: 
وحصل أخذ ورد وجدلء وتزيد! وتاجر بهما سماسرة الإختلاف بين المسلمين! 

ومما زاد الطين بله أن سبكهما المتشددون فى مسائل الإعتقاد..!! 

وقد حصل بسببهما الخوض فى أعراض كثير من أثمة الدين» وتطاول فى أعراض جماهير المسلمين. ومن أحاط علما بما ذكرت علم 
كم صحب ذلكك من النهى الشديد والتخويف والتهديد, وقد تلاحقت أقلام فى ذلكك كان من آخرها رسالةُ باسم (الأخطاء الأساسية 
فى توحيد الألوهية الواقعة فى فتح البارى) شنع فيها صاحبها على الحافظ ابن حجر لتجويزه التوسلء وقوله بإستحباب الزيارة! وهذا 
غايةُ فى الغلو والتعصب والجهل! فيا للعار والشنار: قاضى قضاةً المسلمين وشيخ المحدثين وامامهم؛ ومفخرة المسلمين؛ أحمد بن حجر 
العسقلانى (رض) تصنف - بدون حياء - رسالة تحوى هذا المعنى الذى لا يدل إلا على مبلغ إنحراف مصنفها المسكين... 

والغرض من هذا المصنف بعد بيان الحق فى الأحاديث؛ هو أن الخلاف فى مسألة التوسل هو خلاف فى الفروع» ومثله لا يصح أن 
يشنع أخ به على أخيه أو يعيبه به» وأن من قال به - وهو التوسل بالأنبياء والأولياء - متمسكك بأدلة ثابتة ثبوت الجبال الرواسى وردها لا 
يجئ إلا من متعنت أو مكابر. 

وأما المقصود فى مسأل الزيارة فهو اثبات اطباق فقهاء الأمهُ على اأستحباب أو وجوب زيارةٌ المصطفى صلى الله عليه وآله» بشد رحل 
أو بدونه» وأن من قال بتحريم الزيارة المستوجبة لشد الرحل قد ابتدع وخالف النصوص الصريحة» واطباق فقهاء مذهبه فضللًا عن 
المذاهب الأخرف: 

فأولى بأولى النهى ترك الشاذ من القول, والتسليم بالمعروف المشهور الذى أطبقت الأمه على العمل به؛ والله المستعان. 

أما من تعود أن يقول: عنزه ولو طارتء أو يا داخل مصر مثلكك كثير» فهو مكابر أو متعنت» فلا كلام لنا معه» فقد خالف صريح الدليل 
وخالف أعيان الأئمة وسرج الأمة... 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة 860٠‏ من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


- وقال فى/17: 

وكون الوسيلة هى القربة لا خلاف بين المفسرين فى ذلك كما صرح به ابن كثير فى تفسيره 07/91 وقال (الوسيلة هى ما يتوصل بها 
إلى تحصيل المطلوب). اه 

فقول بعضهم: إن التوسل هو اتخاذ واسطة بين العبد وربه» خطأ محض! فالتوسل ليس من هذا الباب قطعاًء فالمتوسل لم يدع إلا الله 
وحده. فالله وحده هو المعطى والمانع والنافع والضار» ولكنه اتخذ قربةُ رجاء قبول دعاءه والقربة فى الدعاء مشروعة بالإتفاق. 

وترد الوسيلة بمعنى المنزلة كما فى الحديث الصحيح المشهور: سلوا الله لى الوسيلة.. الحديث... 

والتوسل على نوعين: أحدهما ما اتفق عليه. وتركك الخوض فيه صواب. لأنه تكرار وتحصيل حاصل. 

ثانيهما: ما اختلف فيه» وهو السؤال بالنبى أو بالولى أو بالحق أو بالجاه أو بالحرمة أو بالذات» وما فى معنى ذلكك. 

وهذا النوع لم ير المتبصر فى أقوال السلف من قال بحرمته. أو أنه بدعة ضلالة أو شدد فيه وجعله من موضوعات العقائد» كما نرى 
الآن. 

لم يقع هذا إلا فى القرن السابع وما بعده! 

وقد نقل عن السلف توسل من هذا القبيل... 

- وقال فى/18١:‏ 

وقد أكثر ابن تيميه من بحث النوع الثانى من التوسل فى مصنفاته قائلاً بمنعه» وقلده وردد صدى كلامه آخرون. ويحسن ذكر كلام 
ابن تيميةٌ مع بيان ما فيه» واقتصارى على كلامه فقط هو الأولى» لأن من تشبث بكلامه لا يزيد عن كونه متشبعا من موائده؛ دائرأ فى 
فلكه. والله المستعان: 

كان ابن تيمية يرى منع التوسل بالأنبياء والملائكة والصالحين, وقال: التوسل حقيقته هو التوسل بالدعاء - دعاء الحى فقط - وذكر 
ذلك فى مواضع من كتابه (التوسل والوسيلة) (/129). 

وقال ابن تيمية (/28) وهو الإعتراض الأول: 

السؤال به (أى بالمخلوق) فهذا يجوزه طائفة من الناس» لكن ما روى عن النبى(ص)فى ذلكك كله ضعيف بل موضوع. وليس عنه 
حديث ثابت قد يظن أن لهم فيه حجة, إلا حديث الأعمى ولا حجة لهم فانه صريح فى أنه انما توسل بدعاء النبى(ص)وشفاعته» وهو 
طلب من النبى(ص)الدعاء» وقد أمره النبى أن يقول: اللهم شفعة فى» ولهذا رد الله عليه بصره لما دعا له النبى» وكان ذلكك مما يعد من 
آيات النبى(ص».؛ ولو توسل غيره من العميان الذين لم يدع لهم النبى (ص)بالسؤال به لم تكن حالهم كحاله. اه 

قلت: قوله كله ضعيف بل موضوع وليس عنه حديث ثابت قد يظن أن لهم فيه حجة إلا.. سيأتى ان شاء الله تعالى الرد على هذا الكلام 
فى تخريج الأحاديثء ففيها الصحيح والحسن والضعيف عند أثمة هذا الشأن» ووفق قواعد الفن. 

أما قوله: إلا.حديث الأعمى لا حجة لهم فيه» فانه صريح فى أنه انما توسل بدعاء النبى(ص)وشفاعته... وكلامه فيه نظر ظاهرء لأن 
القن فى تيك رمال الأعس يجد فيه إلى 

١‏ - جاء الأعمى للنبى(ص)فقال له: ادع الله أن يعافينى؛ فالأعمى طلب الدعاء. 

9- فاجاء الى (ضص )ثانالا إن شعت أخرث ذلكه زهو عير وان شعت وغرحه فخيره رسؤل اللازصر )وبين له أن الصير أفضل. 
#ادولكه لجر ساجة الأضميء لين التصاء مق النين (ضى ): 

ع -عند ذلكك أمره النبى(ص)أن يتوضأ فيحسن وضوءه ويصلى ركعتين. 

د - وزاد على ذلكك هذا الدعاء: اللهم إنى أسالكك وأتوجه إليكك بنبيكك محمد نبى الرحمة. يا محمد إنى توجهت بكك إلى ربى فى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 701 من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالائالالا 


فدعا النبى(ص)بهذا الدعاء كما طلب الأعمى فى أول الحديث؛ ودعا الأعمى بهذا الدعاء كما علمه النبى(ص). 

- فعلمه النبى(ص)دعاء هو توسل به وهو نص فى التوسل به(ص». لا يحتمل أى تاويل» وكيف يحتمل غير التوسل به وفيه (أتوجه 
إليكك بنبيكك.. إنى توجهت بكك. ومن رأى غير ذلكك فقد استعجم عليه الحديث. 

وابتهج الألبانى فى توسله بكلام ابن تيمية فردده قائلاً (/71): وعلى هذافالحادثة كلها تدور حول الدعاء - كما هو ظاهر - وليس فيها 
ذكر شئ مما يزعمون. اه 

قلت: هذه مصادرة للنص وتعميةٌ على القارئ! 

كيف لا يكون كذلكك والنبى(ص)علم الرجل دعاء فيه السؤال بالنبى(ص). 

نعم الحادثة تدور حول الدعاء؛ ولكن السؤال هنا ما هو الدعاء الذى دعا به النبى(ص»؟ وما هو الدعاء الذى علمه للرجل الأعمى؟ 
لا يستطيع أى منصف إلا الإجابة بأن هذا الدعاء هو الذى فيه نص بالتوسل به(ص». فالأعمى جاء يطلب مطلق الدعاء برد بصره 
وعلمه(ص) وأمره بالتوسل به ليتحقق المطلوب. 

/- ثم قال (ص): اللهم شفعه فى وشفعنى فى نفسىء أى تقبل شفاعته أى دعاءه فى وتقبل دعائى فى نفسى. 

وهنا سؤال: أى دعاء هنا الذى يطلب قبوله؟ لا شكك أن الإجابهُ عليه ترد بداههُ فى ذهن أى شخص. إنه الدعاء المذكور فيه التوسل 
به(ص»» وهذا لا يحتاج لأعمال فكر أو اطالهُ نظر وتأمل» وهو واضح وضوح الشمس فى رابعة النهار. ويمكن أن يقال: إن سؤال قبول 
الشفاعة هو توسل بدعائه(ص»» مع التوسل بذاته وهذا منتهى ما يفهم من النصء والله أعلم. 

8 - فسبب رد بصر الأ-عمى هو توسله بالنبى(ص»»؛ وهذا ما فهمه الأئمه الحفاظ الذين أخرجوا الحديث فى مصنفاتهم فذكروا 
الحديث على أنه من الأدعية التى تقال عند الحاجات. فقال البيهقى فى دلائل النبوة )2/١88(‏ باب: ما جاء فى تعليمه الضرير ما كان 
فيه شفاؤه حين لم يصبر» وما ظهر فى ذلكك من آثار النبوة. | ه 

ولا يخفى أن تعليمه للضرير هو الدعاء الذى فيه التوسل بالذوات» وعبارة البيهقى واضحة جدا. والبيهقى حافظ فقيه. 

وهكذا ذكره النسائى» وابن السنى فى عمل اليوم والليلة» والترمذى فى الدعوات والطبرانى فى الدعاءء والحاكم فى المستدرككء 
والمنذرى فى الترغيب والترهيب, والهيثمى فى مجمع الزوائد فى صلاة الحاجةُ ودعائهاء والنووى فى الأذكار على أنه من الاذكار التى 
تقال عند عروض الحاجات. وابن الجزرى فى العدهُ فى باب صلاه الضر والحاجة .)128١/(‏ 

وقال القاضى الشوكانى فى تحفة الذاكرين (/197): وفى هذا الحديث دليل على جواز التوسل برسول اللهء(ص)لى الله عز وجل» مع 
إعتقاد أن الفاعل هو الله سبحانه وتعالى» وأنه المعطى المانع» ما شاء الله كان وما لم يشأ لم يكن.ا ه 

واستقصاء الحفاظ الذين فهموا أن الحديث على عمومه؛ وإستعمال الدعاء الوارد فيه الذى فيه التوسل به(ص»» يطول. 

8 - إن عثمان بن حنيف (رض) وهو راوى الحديث فهم من الحديث العموم» فقد وجه رجلا يريد أن يدخل على عثمان بن عفان 
(رض) إلى التوجه بالدعاء المذكور فى الحديث الذى فيه التوسل بالنبى(ص»» إسناده صحيح سيأتى إن شاء الله تعالى. 

وفهم الصحابى الجليل عثمان بن حنيف (رض»» هو ما لا يستقيم فهم الحديث إلا به. 

٠‏ - إن رواية ابن أبى خيثمة للحديث من طريق حماد بن سلمةٌ الحافظ الثقهُ فيها (فإن كانت حاجةٌ فافعل مثل ذلكك) وهى زيادة ثقة 
حافظ. فهى صحيحة مقبولة» كما هو معلوم ومقرر فى علوم الحديث. وهذه الرواية تدل على العموم وطلب العمل بالحديث فى الحياة 
وبعد المماتء إلى قيام الساعة. 

ثم قال ابن تيمية: ولو توسل غيره من العميان الذين لم يدع لهم النبى فى بالسؤال به لم تكن حالهم كحاله. اه 

وقال ابن تيميه فى موضع آخر: وكذلك لو كان أعمى توسل به(ص)ولم يدع له الرسول(ص)بمنزلة ذلكك الأعمى» لكان عميان 
الصحابة أو بعضهم يفعلون مثل ما فعل الأعمى» فعدولهم عن هذا إلى هذا دليل على أن المشروع ما سألوه دون ما تركوه. ا ه 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
ٍ صفحةً 7/0١‏ من بب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


قلت: الجواب عليه سهل ميسورء وكنت أود أن لا أرد هذا الإيراد» لكننى رأيت جماعة أخذوا هذا الإيراد ونسبوه لأنفسهم؛ وكان 
الصواب ألا يذكر لفساده؛ أو يذكر مع نسبته لقائله! 

ومن الذين نسبوه لانفسهم الالبانى فإنه قال فى توسله (/0/8: 

لو كان السر فى شفاء الأعمى أنه توسل بجاه النبى(ص)وقدره وحقه كما يفهم عامة المتأخرينء لكان المفروض أن يحصل هذا الشفاء 
لغيره من العميان الذين يتوسلون بجاهه(ص»» بل ويضمون إليه أحيانا جاه جميع الأنبياء المرسلين» وكل الأولياء والشهداء والصالحين» 
وجاه كل من له جاه عند الله من الملائكةُ والإنس والجن أجمعين. 

ولم نعلم ولا نظن أحداً قد علم حصول مثل هذا خلال هذه القرون الطويلة بعد وفاته(ص)الى اليوم. اه 

وذكر نحو هذا الإيراد صاحب (التوصل إلى حقيقة التوسل)/57: وكذا المتعالم صاحب (هذه مفاهيمنا)//71. 

والجواب على هذا الإيراد بالآتى: 

أت إبعانة تدعام السق تمق شتروط صطة الداعت وقد قال الله فعالى (الأغريى أذ كفت لكو وتعن وى عضن الساين بغز قل 
يستجاب لهمء وهذا الإيراد يأتى على الدعاء كله. فانظر إلى هذا الإيراد أين ذهب بصاحبه؟ 

؟ - هذا الإ-يراد يرد عليه احتمال أقوى منه وحاصله: أن عدم توسل عميان الصحابة وغيرهم إحتمال فقط لا يؤيده دليل» وهم إما 
توسلوا فاستجيب لهمء أو تركوا رغبةٌ فى الآجرء أو توسلوا وادخر ذلكك أجراً لهم؛ أو تعجلوا فما استجيب لهم. 

وقد صح أن رسول الله(صعقال (يستجاب لأحدكم ما لم يعجل؛ يقول: قد دعوت فلم يستجب لى) رواه البخارى ومسلم وغيرهما. 
وكم من داع متوسلا لله بأسمائه وصفاته ولم يستجب له ويلزم هؤلاء إشكال وهو أننا نرى من يدعو ويتوسل بأسماء الله وصفاته أو 
بعمله الصالح أو بدعاء رجل صالح ولم نر إجابة الدعاء. 

هذا من تمام الحجة عليهم ونقض إيرادهم! فلا تلازم بين الدعاء والإجابة. والله أعلم بالصواب. 

على أن قول الألبانى: لا نعلم ولا نظن أحداً.. إلخ. تهافت وشهادة على نفى لا ينخدع بها إلا مسلوب العقل. 

تذنيب مفيد لكل لبيب: 

بعد أن تبين لكك دلالة الحديث الواضحة على التوسل بالنبى(ص»» وأن المخالف متسنم بيتا من بيوت العنكبوت.. تجد أن من هؤلاء 
المخالفين من لم يستطع تحت قوة الدليل إلا الإعتراف بجواز هذا التوسل» وأنه لا غبار عليه فشككك فى شبهاته وأسقط كلامه!! 

إنه الألبانى الذى قال فى توسله (//0/7: 

على أننى أقول: لو صح أن الأ-عمى انما توسل بذاته(ص)فيكون حكماً خاصاً به (ص»» لا يشاركه فيه غيره من الأنبياء والصالحين» 
وإلحاقهم به مما لا يقبله النظر الصحيح, لأنهك(ص)سيدهم وأفضلهم جميعاًء فيمكن أن يكون هذا مما خصه الله به عليهم. ككثير مما 
يصح به الخبر؛ وباب الخصوصيات لا تدخل فيه القياسات» فمن رأى أن توسل الأعمى كان بذاته(ص)فعليه أن يقف عنده ولا يزيد 
عليه» كما نقل عن الإمام أحمد والشيخ العز بن عبد السلام رحمهما الله تعالى. هذا هو الذى يقتضيه البحث العلمى مع الإنصاف والله 
الموفق للصواب). اه 

فقل لى بربكك لماذا كان كل هذا المراء من أساسه. وتركك الدليل إلى التقليد؟ 

بيد أن عبارته فيها هنات لا تخفى؛ فقصره بالتوسل بالنبى(ص)فقط لا دليل عليه» وهو تخصيص بدون مخصص. فالخصوصية لاتثبت 
إلا بدليل. 

وإذا كان الإمام أحمد رحمه الله يجوز التوسل بالنبى(ص».» فلم ينقل عنه المنع من التوسل بغيره» ومن نقل عنه ذلكك يكون قد افتأت 
عليه والحنابلة وهم أعرف بامامهم لم يذهبوا إلى القصر الذى ادعاه الألبانى! فيقول ابن مفلح الحنبلى فى الفروع (1/840): (ويجوز 
التوسل بصالح وقيل يستحب قال أحمد فى منسكه الذى كتبه للمروزى انه يتوسل بالنبى صلى الله عليه وسله فى دعائه» وجزم به فى 
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المستوعب وغيره). اه. 

وقال فى/١":‏ 

وقال عمر بن حمزة: حدثنا سالم عن أبيه: ربما ذكرت قول الشاعر وأنا انظر إلى وجه النبى(ص) يستسقىء فما ينزل حتى يجيش كل 
ميزاب: وأبيض يستسقى الغمام بوجهه ثمال اليتامى عصمة للأرامل وهو قول أبى طالب والشاهد فيه قوله: (يستسقى الغمام بوجهه) 
فتمثل عبد الله بن عمر رضى الله عنهما بقول أبى طالب» وتذكره له مع النظر للنبى(ص»» يدل على توسله بالنبى(ص)فى الإستسقاع 
وهو نص لا يحتمل غيره. 

وقد أجاب الشيخ بشير السهسوانى على هذا النص الصريح اجابةٌ مندفعة فقال (/9772”): فإن قلت: لفظ (يستسقى الغمام بوجهه) يدل 
على أن التوسل بالذوات الفاضلةٌ جائز؟ 

قلت: المكروه من التوسل هو أن يقال أسألك بحق فلان أو بحرمة فلان» وأما احضار الصالحين فى مقام الاستسقاء, أو طلب الدعاء 
منهم فهو ليس من المكروه فى شئء بل هو ثابت بالسنة الصحيحة. اه. 

وقال فى موضع آخر (/775): وإذا كان حضور الصحابة والتابعين وتابعى التابعين والضعفاء سببا للنصر والفتح» فما ظنكك بحضور سيد 
ولد آدم(ص؟؟ اه. 

ثم قال فى (/7378): فالمراد بوجهه فى قول أبى طالب: (يستسقى بوجهه) ببركة حضور ذاته أو بدعائه. اه. 

قلت وبالله التوفيق: صرف السهسوانى هذا التوسل إلى التبركك بالذات أوالدعاء فيه نظرء أما الدعاء فظاهر أن كون المراد بيستسقى 
بوجهه ببركة حضوره فيمكن أن يكون كذلك ان كان التبركك والتوسل عنده مترادفان وهو الصواب» وهو ما صرح به البدر العينى 
فقال فى عمدة القارى (037//0: 

معنى قول أبى طالب هذا فى الحقيقة توسل إلى الله عز وجل بنبيه» لآنه حضر استسقاء عبد المطلب والنبى(ص)معه» فيكون استسقاء 
الناس الغمام فى ذلك الوقت ببركة وجهه الكريم. اه. 

وإن لم يكنء فلفظة (يستسفى الغمام بوجهه) هو عين التوسلء» ولابد من حمل النص على ظاهره؛ ولا يصرف إلا بدليل ولا صارف هنا. 
والله أعلم. 

وللعلامة محمد بن على الشوكانى كلمة فى جواز التوسل بالأنبياء وغيرهم من الصالحين رد فيها على من منعه وفند ايراداته» فقال 
رحمه الله فى كتابه (الدر النضيد فى إخلاص كلمهٌ التوحيد) ما نصه: 

أما التوسل إلى الله سبحانه وتعالى بأحد من خلقه فى مطلب يطلبه العبد من ربه» فقد قال الشيخ عز الدين بن عبد السلام انه لا يجوز 
التوسل إلى الله تعالى إلا بالنبى(ص)ان صح الحديث فيه. 

ولعله يشير إلى الحديث الذى أخرجه النسائى فى سننه. والترمذى وصحححه. وابن ماجهء وغيرهمء أن أعمى أتى النبى... 

وعندى أنه لا وجه لتخصيص جوز التوسل بالنبى(ص»كما زعمه الشيخ عز الدين بن عبد السلام لأمرين: الأول ما عرفناكك به من 
إجماع الصحابة رضى الله تعالى عنهم. 

والثانى» ان التوسل إلى الله بأهل الفضل والعلم هو فى التحقيق توسل بأعمالهم الصالحة ومزاياهم الفاضلة؛ إذ لا يكون فاضا إلا 
بأعماله. فاذا قال القائل: اللهم إنى أتوسل اليكك بالعالم الفلانى فهو بإعتبار ما قام به من العلم. وقد ثبت فى الصحيحين وغيرهما أن 
النبى(ص)حكى عن الثلاثة الذين انطبقت عليهم الصخرة أن كل واحد منهم توسل... 

فلو كان التوسل بالأعمال الفاضلة غير جائزء أو كان شركا كما زعمه المتشددون فى هذا الباب كابن عبد السلام ومن قال بقوله من 
أتباعه» لم تحصل الإجابة لهم ولا سكت النبى(ص)عن إنكار ما فعلوه بعد حكايته عنهم! 

وبهذا تعلم أن ما يورده المانعون من التوسل بالأنبياء والصلحاء من نحو قوله تعالى (مَا تَعمّدُهُمْ إلا لِيعَرَبُونَا إِلَى الله زُلْقَى) ونحو قوله 
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تعالى (قلا نَدْعُوا مع الله أ دا)؛ ونحو قوله تعالى (لهُ دَعوَةٌ الْححقَ وَالَّذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِه لا يش تَجِيبُونَ لَهُمْ بَّيَ) ليس بوارد» بل هو 
من الإستدلال على محل النزاع بما هو أجنبى عنه... وهكذا الإستدلال على منع التوسل بقوله( ص)لما نزل قوله تعالى (وَأَنْذْوْ عَشِيرئَك 
َلأَهْربيينَ) يا فلان ابن فلان لا أملكك لكك من الله شيئاء يا فلانة بنت فلان لا أملكك لكك من الله شيئه فإن هذا ليس فيها إلا التصريح 
بأنه(ص)لا يستطيع نفع من أراد الله ضره ولا ضر من أراد الله تعالى نفعه» وأنه لا يملكك لأحد من قرابته فضللا عن غيرهم شيئاً من الله. 
وهذا معلوم لكل مسلمء وليس فيه أنه لا يتوسل به إلى الله» فإن ذلك هو طلب الأمر ممن له الأمر والنهىء وانما أراد الطالب أن يقدم 
بين يدى طلبه ما يكون سبباً للإجابة ممن هو المنفرد بالعطاء والمنع» وهو مالك يوم الدين. انتهى كلام الشوكانى رحمه الله. 

- وقال الآلوسى: أنا لا أرى بأساً فى التوسل إلى الله تعالى بجاه النبى(ص)عند الله تعالى حياً وميتاء ويراد بالجاه معنى يرجع إلى صف 
من صفاته تعالى مثل أن يراد به المحبة التامهة المستدعية عدم رده وقبول شفاعته فيكون معنى قول القائل: إلهى أتوسل اليكك بجاه 
نبيكث صلى الله تعالى عليه وسلم أن تقضى لى حاجنىء الهى اجعل محبتكك له وسيل فى قضاء حاجتى. 

ولا فرق بين هذا وقولكك: إلهى أتوسل اليكك برحمتكك أن تفعل كذاء إذ معناه أيضاً الهى اجعل رحمتكك وسيله فى فعل كذا. انتهى 
من جلاء العينين (/31/7). 

وقال فى//17”: 

التوسل ليس من مباحث الاعتقاد: 

التوسل من موضوعات الفروع, لأن حقيقته اتخاذ وسيلة» أى قربة إلى الله تعالى. 

قال اللههز وجل :لها أنه الذية ثرا أتقُوا الل واشثوا اله الوسيلة). 

والتوسل على أنواع» وأمره يدور بين الجواز والندب والحرمة؛ وماكان أمره كذلك فهو من الأحكام الشرعية التى موضوعها علم الفقه. 
واقحام موضوعات الفقه فى التوحيد والعقائد خطأ يجب مجانبته» حتى ينزل كل بحث منزلته. 

وهذا الإمام أبو حنيفة يقول: ويكره أن يقول الرجل فى دعائه: أسألك بمعقد العز من عرشكك. اه (الجامع الصغير للإمام محمد/90؟ 
مع النافع الكبير) فعبر الإمام أبوحنيفة رحمه الله بقوله (يكره) فدار الأمر بين الكراهة التنزيهية أو التحريمية» كما قرره أصحابه فى كتاب 
(الكراهية) أو الحظر والإباحة من مصنفاتهم الفقهية. 

والسادةٌ الفقهاء يذكرون التوسل فى باب الإستسقاءء وعند زيارة قبر النبى2(ص). 

أما سلكك بحث التوسل فى العقائد وجعله وسيلة من وسائل الشرككء فبدعة قد حلت بالمسلمين ومسلكك قد زرع العداوة بينهم» ونفخ 
فى بوق الخلاف بين الأخ وأخيه والأب وابنه. 

ومن قلب النظر فى عشرات الكتب والرسائل التى يصنفها بعض المعاصرين التى تتحدث عن (منهج أهل السنة والجماعة) و (أصول 
أهل السنةٌ) و (عقيدة الفرقةٌ الناجيهُ أو (العقيده الصحيحة) و (مجمل أصول أهل السنةُ والجماعة). وخصائص... و مميزات... لرأى 
الهول والجهل معا ووقف على أنواع من التشدد كادت أن تأتى على الأخضر واليابس. 

وينبغى على العقلاء كشف أوضار وأخطار هؤلاء الجهلة» ومن على شاكلتهم من المتاجرين بالخلاف بين المسلمين. 

وإن المرء لا يعجب ممن يأخذ بأحد الرأيين» ولكنه لا ينقضى عجبه ممن يتبع أحد هذين الرأيبن» ثم يجعل ما اتبعه هو الحق الذى 
يجب المصير إليه ويجعل من اختيار الآخرين للرأى الآخر برهان كونهم مبتدعة يجب مفارقتهم ويجب... ويجب... فقل لى بربكك أى 
عالم من علماء الأمةُ يقر هذا المسلكك المتخلف العجيب! 

ولطالما اتهم كثير من عباد الله الصالحين بالإبتداع وغيره» وعند المحقاقة تجد الحق معهم والجهل مع غيرهمء فإلى الله المشتكى مما 
إليه أمر المسلمين. 


وقال فى/١©:‏ 
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ولا بأس أن ألفت نظر القارئ الكريم لنوع من رسائل التهويل والتضليل والتعدى على المسلمين» وما أكثرها. 

من هذه الرسائل رسالة باسم (وقفات مع كتاب للدعاءً فقط) يعيب المؤلف فيها على صاحب كتاب (للدعاة فقط) مسائل منها قول 
الإمام حسن البنا رحمه الله: (والدعاء إذا قرن بالتوسل إلى الله تعالى بأحد من خلقه خلاف فرعى فى كيفية الدعاء. وليس من مسائل 
العقيدة). اه (/750). 

وهذا حق لا مريهُ فيه» ومنكره منكر للمحسوس ومكابر فى الضروريات» ولأن صاحب الرسالة المذكورة وقف على بعض الرسائل التى 
ترشح بالتهويل والتضليل وتعميق الخلاف بين المسلمين» جرى المسكين فى فلكك هذه الرسائل فأبرق لمن يفتيه وفق مراده, فأفاده 
بعضهم بقوله المضحك المبكى (هو صالح الفوزان): 

التوسل فى الدعاء بذوات الصالحين أو حقهم أو جاههم يعتبر أمراً مبتدعاً ووسيلة من وسائل الشرككء والخلاف فيه يعتبر خلافا فى 
مسائل العقيدة لا فى مسائل الفروع, لأن الدعاء فيه أعظم أنواع العبادة» ولا يجوز فيه إلا ما ورد فى الكتاب والسنة... الخ (/11- 7"). 
قلكةلة بحقق أن الأسادية والاقان المسمحة والصية قرن فوته واو انعفر هذا اليشي هديا واتحدا عتهاء وليكى خد يرك ول 
الأعمى بالنبى(ص) واستعمال عثمان بن حنيف له؛ وزيادة حماد بن سلمةُ الصحيحة؛ وكان مع استحضاره منصفاً وتركك تقليد غيره» 
لأعرض عما ثفوه نهء فإن أبى ترك التقليد فأولى به تقلبد إمامه فى توسله بالبى (ض ).: وجماعة من السلق» كما نقله ابن ثيمية فن 
التوسل والوسيلة/مع, 48! 

فإذا كان أحمد وجماعة من السلف لايعرفون الشرك ووسائله» وعرفه هذا المستدرك عليهم؛ فليكن ماعرفه هو سب السلف وأئمة 
الدين ورميهم بالعظائم لا غير. 

نعم الدعاء من أعظم أنواع العبادة» كلمة حق أريد بها باطل» لكن المتوسل لا يدعو إلا الله جل وعزء ولكنه اتباعا لقول بقول الله تعالى 
(وَابنعُوا ليه الوَسِيلَة) توسل فى دعائه. وهذه الوسيلة مختلف فى بعض أنواعها منها ما يجوز ومنها ما لا يجوز. 

فالأمر فيه خلا.ف وهو ضعيفء ومحل هذا الخلا.ف موضوع علم الفقه أما علم العقيدة أو التوحيد فيتكلم فى الإلهيات والنبويات 
والسمعيات» فلا معنى لإدخال بحث التوسل فى العقيدة» وبون كبير بين العالمين! 

وقال فى//ا؟: 

وإذا كان صاحب رسالة (وقفات مع كتاب للدعاة فقط) قد اعتمد على غيره؛ فإن أبا بكر الجزائرى قد اعتمد على نفسهء فزاد الطين بلهه 
وكفر قسطأ وافرا من المسلمين فقال ما نضة: 

إن دعاء الصالحين والإستغاثة بهم والتوسل بجاههم لم يكن فى دين الله تعالى قربة ولا عمللا صالحاً فيتوسل به أبداًء وانما كان شركاً 
فى عبادة الله محرماً يخرج فاعله من الدين ويوجب له الخلود فى جهنم. انتهى بحروفه من كتابه (عقيدة المؤمن) (/158). 

والصحيح أن المؤمن لا يعتقد ذلكك فى اخوانه المؤمنين الذين يعتقدون ألا مؤثر إلا الله عز وجلء وغاية عملهم أنهم علموا منزلة 
النبى(ص )عند ربه فتوسلوا به واتبعوا الأدلهُ الصحيحة؛ وقد تأسوا فى ذلك بالصحابة رضوان الله عليهم. 

وقد أخطأ أبوبكر الجزائرى فكفر عباد الله الصالحين» وهذا التكفير الجزاف لا ارتباط له بكتاب أو سنةء ولا بما عليه السواد الأعظم 
ولم يقل ذو عقل ودين بمقولته الفاسدةٌ إلا من كان على رأى الخوارج!! نسأل الله العافية. 

وللأسف قد طبع كتابه مرات» وليتأمل القارئ المنصف كم من المسلمين فتنوا بهذا الباطل! والله المستعان. 

وقال فى//5: 

وإذا كان أبوبكر الجزائرى قد تفوه بالتكفير» فهناكك آخر هو محمد صالح العثيمين الذى أصر على اعتبار التوسل من مباحث الإعتقاد 
واستدل على مقولته بما لم يصرح به مسلم فقال: 

وبالنسبة للتوسل فهو داخل فى العقيدة لأن المتوسل يعتقد أن لهذه الوسيلة تاثيراً فى حصول مطلوبه ودفع مكروهه فهو فى الحقيقة 
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من مسائل العقيدة لأن الانسان لابتوسل بشع إلا وهو يعتقد أن له تأثيرا فيما بريد أه 

من فتاوى ابن عثيمين )"٠٠١(‏ كما نقله عنه جامع (فتاوى مهمه لعموم الأمة). 

قلت: أثبت العرش ثم انقشء فمن الذى أطلعكك على ما فى صدور المتوسلين حتى تصرح بهذه المقولة الشنيعة. 

إن ما قاله مناف للإعتقاد تماماء فكل مسلم يعتقد إعتقاداً جازماً أن الله جل وعز هو النافع وهو الضارء وأن المؤثر الحقيقى هو الله وأنه 
وحده مسبب لأسبابء فلا فاعل إلا الله. ولا خالق سواهء وإليه يرجع الأمر كله. 

وغاية مافى المتوسل أن يقول: اللهم إنى أسالكك أو أتوسل اليكك بنبيكك(ص)مثلا. 

فالمتوسل سأل الله تعالى ولم يسأل سواه؛ ولم ينسب إلى المتوسل به تأثيراً أو فعلا أو خلقاً» وانما أثبت له القربة والمنزلة عند الله 
تعالى» وتلكك المنزلة ثابتة له فى الدنيا والآخرة» وإليه نذهب يوم القيامة طلباً للشفاعة. 

ومن اعتقد أن إخوانه المسلمين يعتقدون أن المتوسل به له تأثير» فيكون قد كفرهم» ووضع نفسه مقام العارف بما فى الصدور! 

وهذه فتاوى يضحكك بها هؤلاء على البسطاء ليوضحوا لهم أن المتوسلين من جلدة أخرى! وكلام العثيمين ينسحب إلى التوسل كله. 
والحق يقال: انه كلا-م لا-علاقة له بالعلم» وكم من حوادث وفتن تتبع هذه الفتاوى» وكم من جاهل كفر أبويه أو أهل خطته بسبب 
اغتراره بمثل هذه الفتاوى» ولو تمهل المفتى وفكر قليلا لأدركك سخف مقولته. 

والعجب أنه أطلق وما قيدء فهل للعمل الصالح المتوسل به تأثيراً بذاته. ومحال أن الصحابة اعتقدوا هذا الاعتقاد فى النبى(ص)» 
والعباس ويزيد عندما توسلوا بهم» ومحال أن يعتقد السلفء ومنهم الإمام أحمد الذين توسلوا بالنبى(ص) (كما صرح به ابن تيمية فى 
التوسل والوسيلة/48) هذا الإعتقاد الفاسد. 

والحنابلة يجوزون أو يستحبون التوسل بالنبى(ص)كما صرح إمامهم ابن قدامة بذلكك فى المغنى» فهل يراهم يعتقدون مثل هذا 
الإعتقاد؟!! 

إن من الآفات المردية التسرع فى رمى العباد بالعظائم. 

والحاصل أن ماقاله العثيمين لا يصلح دليلاً على ما ادعى» بل هو مما يدوم ضرره. لأن آثاره نراها دارجة تفرق بين المسلمين! نسأل الله 
لنا جميعا الهداية والتوفيق» ولو حسن الشيخ الظن باخوانه المسلمين لكان له موقف آخر. 


كتاب (حقيقة التوسل والوسيلة فى الكتاب والسنة) 


والوسيلة ما يتقرب به إلى الغير. والجمع الوسلء والوسائلء والتوسيل والتوسل واحدء يقال: وسل فلان إلى ربه وسيلة» وتوسل إليه 
بوسيلة» إذا اقترب إليه بعمل. 

وهى أيضاً: كل ما جعله الله سبباً فى القربى عنده. ووصلة إلى قضاء الحوائج منه. والمدار فيها على أن يكون للوسيلة قدر وحرمة عند 
المتوسل إليه. 

ولفظ الوسيلة عام فى الآيتين» فهو شامل للتوسل بالذوات الفاضلة من الأنبياء والصالحين؛ فى الحياهً وبعد المماتء وباتيان الأعمال 
الصالحة على الوجه المأثور به وللتوسل بها بعد وقوعها. 

أخرج الطبرانى فى معجمه الكبير والأوسط بسند رجاله رجال الصحيح؛ وابن حبان والحاكم عن أنس أنه قال: لما مانت فاطمة بنت 
أسد أم على رضى الله عنهماء دخل عليها رسول الله.. الحديث» وفى آخره: أنه لما فرغ من حفر لحدها دخل رسول الله فاضطجع فيه 
وقال: الله الذى يحيى ويميت» وهو حى لا يموتء اغفر لأمى فاطمةٌ بنت أسدء ولقنها حجتهاء ووسع عليها مدخلهاء بحق نبيكك والأنبياء 
الذين من قبلى فانكك أرحم الراحمين. 

ففى هذا الحديث الثابت» توسله عليه الصلاة والسلام إلى ربه بذاته» التى هى أرفع الذواث قدراء وباخوانه من النبيين» وجلهم موتى 
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عليهم جميعا الصلاة والسلام. 

فالتوسل بسيدنا رسول الله والتوسل بسائر الأنبياء عليهم الصلاهً والسلام؛ والتوسل بالصالحين من عباد الله سبحانه. والإستغاثة بهم 
جميعاًء على النحو الذى عليه الأمة» من اعتقاد أنهم عباد مكرمون مقبولو الشفاعة عند الله تعالى بفضله؛ هو مما أجمعت عليه الأمة 
ودل عليه الكتاب» ونطقت به صحاح السنة» وأقوال العلماء. 

وجواز التوسل وحسنه يعد بحق من الأسمور المعلومة لكل ذى دين» المعروفة من فعل الأنبياء والمرسلين» وسير السلف الصالحين 
والعلماء العوام من المسلمين. 

وحسبكك من انكار المنكر للإستعانة والتوسل» قول لم يقله عالم قبله» وقد وقفت له على كلام طويل فى ذلككء رأيت أن أميل عنه ولا 
أتتبعه بالنقض والأبطال» فإن دأب القاصدين لإيضاح الدين وإرشاد المسلمين» تقريب المعنى إلى أفهامهم؛ وتحقيق مرادهم وبيان 
حكية وأحكانه 

وعلى أى حال من الأحوال؛ ومهما بلغ قول المنكر من الإنكار» فإن التوسل بالنبى جائز فى كل حالء قبل خلقه» وبعد خلقه» فى مده 
حياته فى الدنياء وبعد موته فى مده البرزخ» وبعد البعث فى عرصات القيامة» والجنة. 

وهو على ثلاثة أنواع: 

١‏ - النوع الأول: أن التوسل به بمعنى أن طالب الحاجة يسأل الله تعالى بهء أو بجاهه أو ببركته. وله ثلاث حالات: 

أما الحالة الأولى: قبل خلقه فيدل على ذلكك آثار عن الأنبياء الماضين؛ صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين, اقتصرنا منها على بعض ما 
تبين لنا صحته؛ وهو ما رواه الحاكم أبو عبدالله فى المستدرك على الصحيحينء وعبد الرزاق فى مصنفه؛ وابن أبى شيبةُ فى مسنده: 
عن قتادةُ عن سعيد بن المسيب عن ابن عباس رضى الله عنهماء قال: أوحى الله إلى عيسى يا عيسى آمن بمحمد, وأمر من أدركه من 
أمتكك أن يؤمنوا به فلولا محمد ما خلقت آدم, ولولاه ما خلقت الجنةُ والنار. ولقد خلقت العرش على الماء فاضطرب فكتبت عليه: لا 


إله إلا الله محمد رسول الله» فسكن. 
وأما ما ورد من توسل نوح. وابراهيم» وغيرهما من الأنبياء (عليهم السلام)» فذكره المفسرونء واكتفينا عنه بهذا الحديث لجودته 
وتصحيح الحاكم له. 


ولا-فرق فى هذا المعنى بين أن يعبر عنه بلفظ التوسلء أو الإستعانة أو التشفع أو التجوه. ولسنا فى ذلكك سائلين غير الله تعالى» ولا 
داعين إلا إياه» ويكون ذكر المحبوب أو التعظيم سبباً فى ذلكك للإجابة» كما فى الأدعية الصحيحة المأثورة: أسألك بكل اسم لكك. 
وأسألك بأسمائكك الحسنىء» وأسألكك بأنكك أنت الله» وأعوذ برضاك من سخطكك. وبمعافاتكك من عقوبتكك, وبكك منكك... 

أما عن التوسل بدعاء الرسول وشفاعته: فيدل عليه قوله تعالى: وَلَوْ أنّهُمْ إِذْ طَلْمُوا َنْفتَمُمْ جَاءوك فَاسْتَفْفَرُوا الله وَاسْتَغفَرَ لَّهُمْ الوَسُولُ 
وَججدُوا لَه وبا رجيماً. 1 

وفى الحديث الصحيح عن أنس بن مالكك (رض».؛ أن رجلاً دخل يوم الجمعة من باب كان وجاه المنبر ورسول الله قائم يخطب» 
فاستقبل رسول الله قائمء قال: يا رسول الله هلكت المواشىء وانقطعت السبل فادع الله أن يغيثنا. قال: فرفع رسول الله يديه فقال: اللهم 
اسقناء اللهم اسقنا... 

فالتبى أقر هذا الأعراى على التوسل بف وسع فى تعقية نا لوسل الكن. 

الحالة الثانية: التوسل به بذلكك النوع» بعد خلقه» فى مده حياته» فمن ذلكك ما رواه أبو عيسى الترمذى فى جامعه فى كتاب الدعوات: 
عن عثمان بن حنيف أن رجلا ضرير البصر أتى النبى فقال: ادع الله أن يعافنى... 

والحالة الثالكة: أن بتوسل :به بعد موته» لما رواه الطبرائى فى معجمه الكبيرء عن عثمان بن حنيق أن رجلا كان يختلف إلى عثمان بن 
عفان فى حاجة له فكان عثمان لا يلتفت إليه» ولا ينظر فى حاجته؛ فلقى ابن حنيف فشكا ذلكك إليه فقال له عثمان بن حنيف: ايت 
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الميضاة فتوضأء ثم ايت المسجد فصل فيه ركعتين» ثم قل: «اللهم انى أسألكك وأتوجه اليكك بنبينا محمد نبى الرحمة؛ يا محمد إنى 
أتوجه بكك إلى ربكك فيقضى حاجتى وتذكر حاجتكك... 

والإحتجاج بهذا الأثر فهم عثمان بن حنيف (رض) ومن حضره ممن هم أعلم بالله ورسوله. 

؟ - النوع الثانى: التوسل به بمعنى طلب الدعاء منه» وذلكك فى أحوال: الحالة الأولى: فى حياته وهذا متواتر... 

ولا يصح أن يقول مانع التوسل: أنا لا أمنع التوسل والتشفع لما قدمتم من الآثار والأدلهُ وإنما أمنع إطلاق التوجه والإستغاثة لأن فيهما 
إبهام وهو أن المتوجه به» والمستغاث به أعلى من المتوجه عليه والمستغاث عليه. 

وهذا لا يعتقده مسلم ولا يدل لفظ التوجه والإستغاثة عليه فإن التوجه من الجاه والوجاهة: ومعناه: علو القدر والمنزلة. 

وقد يتوسل بذى جاه إلى من هو أعلى جاها منه. 

الحالة الثانية: بعد موته فى عرصات القيامة بالشفاعة منه. وذلكك مما قام الإجماع عليه وتواترت الأخبار به. 

الحالة الثالئة: المتوسطة فى مده البرزخ, ولا مانع من ذلككء فإن دعاء النبى لربه تعالى فى هذه الحالة غير ممتنع» وقد وردت الأخبار 
على ما ذكرنا من قبل» ونذكر طرفا منه باثبات علمه بسؤال من يسأله؛ فلا مانع من أن يسأل به الإستسقاء كما كان يسأله فى الدنيا. 

" - النوع الثالث: من التوسل أن يطلب منه ذلكك الأمر المقصود. بمعنى أنه (ص) قادر على التسبب فيه بسؤاله ربه وشفاعته إليه» فيعود 
إلى النوع الثانى فى المعنى» وإن كانت العبارة مختلفة» ومن هذا قول القائل للنبى: أسألكك مرافقتك فى الجنة» فقال له (ص): أعنى 
على نفسكك بكثرةٌ السجود. 

والآثار فى ذلكك كثيرة» ولا يقصد الناس بسؤالهم ذلكك إلا كون النبى (ص) سبباً وشافعاًء وليس المراد نسبة النبى إلى الخلق 
والإستقلال بالأفعال» فإن هذا لا يقصده مسلم. فصرف الكلام إليه ومنعه من باب التلبيس فى الدين والتشويش على عوام الموحدين!! 
ونا الإنتعافة فى علي الغوث وقارة :يطلب الغورظ مخ خعالقه وخ و اللا تاك وتحدف كقولة تقال : إذ كدقيكرة ويكع كاشتحات لك 
وتارة يطلب ممن يصح إسناده إليه» على سبيل الكسبء ومن هذا النوع الإستغاثة الى قن الى هذين القسمين فيصح أن يقال: 
استغثت بالنبى» وأستغيث بالنبى» بمعنى واحد» وهو طلب الغوث منه بالدعاء ونحوه على النوعين السابقين فى التوسل من غير فرق» 
وذلكك فى حياته وبعد موته» ويقول: استغثت الله وأستغيث الله بمعنى طلب خلق الغوث منه. 

قالك عاك مشتغات» والغوث منه خلقا وابساداء والتى (صض)سففات» والغوثك مه تسا وكسياً. 

وقد تكون الإستغاثة بالنبى على وجه آخرء وهو أن يقول: استغثت بالنبى كما يقول: سألت الله بالنبى» فيرجع إلى النوع الأول من أنواع 
التوسل» ويصح قبل وجوده وبعد وجوده. 

والحاصل أن مذهب أهل السنةٌ والجماعةٌ صحةٌ التوسلء وجوازه بالنبى(ص)). فى حياته وبعد وفاتهء وكذا بغيره من الأنبياء والمرسلين» 
والأولياء الصالحين» كما دلت عليه الأحاديث السابقة. 

واتعاشر أهل السلا يستدوق تخلتا ولة ا مجاداء ولا إعداما له زله قال وعنده لأ شر يكف لندقلة فرق فى القرنا بالفن وخترد من الأنيام 
والمرسلين صلوات الله وسلامه عليه وعليهم أجمعين. وكذلك بالأولياء والصالحين, لا فرق بين كونهم أحياءً أو أمواتاً لأنهم لا 
يخلقون شيئا وانما يتبركك بهم لكونهم أحباء الله تعالى» والخلق والإيجاد لله وحده لا شريكك له. 

شبهة إنكار التوسل والإستغاثة والرد عليها: 

من شبهات الخصم التى يدلس فيها ويموه بها: 

١‏ - الإنكار على المتوسلين والمستغيثين» وتكفيرهم وعدهم مشركين؛ كعباد الأوثان» بل وجعلهم أبراغيل؟ منهمء واتهامهم أنهم 
يعتقدون التأثير لغير الله تعالى. 


١‏ - الإنكار على المستغيثين بالموتى. 
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" - انكار زيارة قبور الأنبياء والصالحين» وبالأخص سيد المرسلين والإستغاثة بى(ص)» إلى رب العالمين. 

ع - إنكار الصلاه فى المساجد التى بها قبور» وعد ذلكك من الشررككء ولا ذريعةٌ إلى الشركك. 

ه - إنكار وصول ثواب قراءة القرآن والدعاء والإستغفار للموتى. وغير ذلكك مما اعتبره الخصم من أنواع الشركك. 

ولتفنيد شبهات الخصم سالفة الذكر هذه فقد أفردنا لكل شبهة فصلا مستقالا تناولنا فيه الرد عليها. 

أما الشبهة الأولى فقد استقصينا كلام الخصم, فوجدناه مفتتحا إظهار دعو مخالفة لأهل الأرض والسماء وهو عارف بضعف حاله. فإن 
تكفيره لمن خالف بدعته من جميع المسلمين» ونسبتهم إلى الشرك الأكبرء واتخاذه هذا الإتهام ذريعة لتكفيرهم لا دليل له عليه. 
هذه الذريعة التى اتخذها هى قوله: إن المشركين السابقين كانوا مشركين فى الألوهية فقط. وأما مش ركو المسلمين فنعنى بهم من 
أشركوا فى الألوهية والربوبية. وقال أيضاً: إن الكفار فى زمن رسول الله لا يشركون دائماًء بل تار يشركونء وتارة يوحدون, ويتركون 
دعاء الأنبياء والصالحين؛ وذلكك أنهم إذا كانوا فى السراء دعوهم واعتقدوا بهم؛ وإذا أصابهم الضر والشدائد تركوهم وأخلصوا لله 
الدوة وعرقوا أن الأنباء والضالحين لآ يملكون خيرا ولا نفعا. 

قال الخصم هذاء وحمل تأويل جميع الآيات القرآنية التى نزلت فى المشركين على الموحدين من أمه محمد وتمسكك بها فى 
تكفيرهم. 

مجمل القول فى رد هذه الشبهة: أن التوسل والتشفع والإستغاثة كلها بمعنى واحدء وليس لها فى قلوب المؤمنين معنى إلا التبركك 
بذكر أحباب الله تعالى» لما ثبت أن الله يرحم العباد بسببهمء سواء أكانوا أحياءً أم أمؤاتاً. فالمؤثر والموجد حقيقة هو الله تعالى» :وهو لاء 
سبب عادى فى ذلكك. لا تأثير لهم؛ وذلكك مثل السبب العادى فانه لا تأثير له. 

فالمسلم الموحد متى صدر منه اسناد الشئ لغير من هو له» يجب حمله على المجاز العقلى» واسلامه وتوحيده؛ قرينة على ذلك, كما 
نص على ذلكك علماء المعانى فى كتبهم» وأجمعوا عليه. 

وأما منع التوسل مطلقاً فلا وجه له مع ثبوته فى الأحاديث الصحيحة ومع صدوره من النبى(ص). وأصحابه؛ وسلف الأمة وخلفها. 
والمنكرون للتوسلء والمانعون منه؛ منهم من يجعله حراماًء ومنهم من يجعله كفراً وإشراكاً! وكل ذلكك باطلء لأنه يؤدى إلى اجتماع 
معظم الأمه على الحرام والإشراككء لأن من تتبع كلام الصحابة والعلماء من السلف والخلف يجد التوسل صادراً منهم؛ بل ومن كل 
مؤمن فى أوقات كثيرة» وإجتماع أكثرهم على الحرام أو الإشراك لا يجوز لقوله(ص)فى الحديث الصحيح: لا تجتمع أمتى على 
ضلالة. 

كما أن المنع من التوسل والإستغاثة بالكلية مصادم للأحاديث الصحيحة» ولفعل السلف والخلفء فعليكك باتباع الجمهور والسواد 
الأعظم. يقول سبحانه وتعالى: وَمَنْ يُقَاِقٍ الَسُولَ مِنْ بَغْبِ مرا تين لَهُ الْْدَى وَبَتَبعْ غَيِرَ سيبل الْمُؤْمِنِينَ وله ميا تَوَلَى وَنطِلِهِ جَهَنَم 
وَسَاءَتُ مَصيرًا. 

يقول رسول الله (عليهما السلام): عليكم بالسواد الأعظم فانما يأكل الذئب من الغنم القاصية. 

هؤلاء المنكرون للتوسل والزيارة» فارقوا الجماعة والسواد الا-عظم؛ وعمدوا إلى آيات كثيرة من آيات القرآن التى نزلت فى 
المشركين؛ فحملوها على المؤمنين الذين تقع منهم الزيارة والتوسلء وتوصلوا بذلكك إلى تكفير أكثر الأمه من العلماء والصلحاء 
والعباد والزهاد وعوام الخلق. والحق على خلاف ما يقولون ويزعمون. 

أما تخيلهم أن منع التوسل والزيارة من المحافظة على التوحيدء وأن فعل ذلكك مما يؤدى إلى الشرككء فهو تخيل فاسد باطل. فالتوسل 
والزيارة إذا فعل كل منهما مع المحافظة على آداب الشريعة الغراء لا يؤدى إلى محذور البتة. 

والقائل بمنع ذلكك سدا للذريعة متقول على الله» وعلى رسوله(ص».؛ وكأن هؤلاء المانعين للتوسل والزيارة يعتقدون أنه لا يجوز تعظيم 
النبى(ص)» فحيثما صدر من أحد تعظيم له حكموا على فاعله بالكفر والإشراكء وليس الأمر كما يقولون, فإن الله تعالى عظم النبى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
: 1 صفحة 8٠‏ من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع 3دات. الالالالانا 


فى القرآن الكريم بأعلى أنواع التعظيم؛ فيجب علينا أن نعظم من عظمه الله تعالى وأمر بتعظيمه. 

الفصل الثانى شبهةٌ إنكار الإستغاثة بالموتى والرد عليها: 

كثر الخوضء واشتد الجدال» وحدث الإنكار ضد الإستغاثة بالموتى» ومنع النداء لهم؛ ظنا من المنكرين؛ أن سائر الموتى من الأنبياء» 
والمرسلينء والأولياء الصالحين؛ وعامة المؤمنين لمجرد انتقالهم من دار الحياة الدنياء صاروا ترابا لا بقاء لهم فى قبورهم, لا يسمعون 
ولا يدركون. بيد أن الحق على خلاف ما يزعمون؛ والصواب على غير ما يعتقدون. 

والسنة الشريفة ترد عليهم زعمهم فى صراحة قوية» وتبطل قولهم فيما جاء بها من أحاديث صحيحة. 

أخرج البخارى ومسلم» وأصحاب السنن» من حديث ابن عمر قال: اطلع رسول الله«( ص)على أهل القليب فقال: هل وجدتم ما وعدكم 
ربكم حقا... 

وقال الله تعالى: وَلا تَحْسَ من الَّذِينَ فوا فى سبيل الله أموانًا بل أَخياء عِنْدَ رَبّهِمْ يُدزَّقَونٌ. فإذا ثبت هذا فى الشهداء وهم من سائر الأمةٌ 
فى كل زمان؛ فلا شكك أن الأنبياء من باب أولى. 

وفى الحديث الصحيح: ما من أحد يسلم على إلا رد الله على روحى حتى أرد عليه السلام. فظاهره يقتضى أن روحه الشريفة تفارق 
جسده الشريف وأنها بالسلام ترد... 

يؤيد ذلك ما صح عنه(ص)من قوله: حياتى خير لكم؛ تحدثون ويحدث لكم, ووفاتى خير لكم تعرض علىّ أعمالكم, ما رأيت من 
خير حمدت الله وما رأيت من شر استغفرت لكم. وفى هذا الباب آثار كثيرة. 

وأما شبهتهم فى المنع من النداء لهم فقالوا: إن النداء والخطاب للجمادات. والغائبين» والاموات؛ من الشرك الذى يباح به الدم 
والمال» ولا حجةٌ لهم فى ذلكك. فإن الأحاديث الصحيحة صريحة فى بطلان قولهم هذا. 

إنهم زعموا أن النداء للأشموات والغائبين والجمادات يسمى دعاءء وأن الدعاء عبادة» بل هو مخ العادة: وتحيلوا كيرا فن الآباق 
القرآنية التى نزلت فى المشركين على الموحدين» وقد تقدم ذكر كثير من تلكك الآيات ورد زعمهم فيها. 

وهذا كلنامتهم كليس :ف التيقهنقائه وانا كات الند لد قن سم دغلا كتبا فى #وله الع لااتجعلوا #عاء الؤشول يفك كذغار يفصكة 
يكضا: لكن لسن كل ندا عبادق ولو كاق كل قذاد غادة تكنمل ذلك نداء الأحباء والأموات» فيكرن كل تذاء مجوعا مطلقاه ولبس 
الأمر كذلكك. وإنما النداء الذى يكون عبادةٌ هو نداء من يعتقدون ألوهيته واستحقاقه العبادهٌ فيرغبون إليه ويخضعون بين يديه. 


الذى يوقع فى الإشراكك هو إعتقاد ألوهية غير الله تعالى» وأما مجرد النداء لمن لا يعتقدون ألوهيته ولا تأثيره فانه ليس عبادة... 
المجلدة 
فهرست مطالب كتاب: العقائد الإسلامية (المجلد ه) 


العقائد الإسلاميه (المجلد ) 

مقدمة 

عقيدة اليهود نفى الحكمة عن الله تعالى و نفى العصمة أنبيائه 
لماذا يحسد اليهود الشعوب التى عندها مقدسات 

لم يكن اليهود موحدين حتى فى عصور أنبيائهم 

الالحاد الصريح فى اليهود الماضين والمعاصرين 

افتراء اليهود على الله تعالى و نفيهم عنه العلم والعدل 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 
وصفوا الله تعالى بأنه لا يعلم ما خلق 

و وصفوه بالطيش والغضب والظلم 

و افتروا على الله تعالى بأنه ينسى عهده ثم يتذكره 

و زعموا أن يعقوب صارع الله تعالى فعجز الله أن يغلبه 

و وصفوا معبودهم بأنه موجود مادى يسكن فى السماء 

و وصفوه بأن له سبعة أرواح كالقطط 

من إهانات اليهود لأنبيائهم و افتراءاتهم عليهم 

افتروا على ابراهيم بأنه كان قبل نبوته يعبد الأوثان 

واتهموا ابراهيم بأنه تزوج سارُ و هى أخته 

واتهموه بأنه كذب على الحاكم القبطى بأن سارة أخته 
واتهموا نبى الله إسحاق بنفس التهمة 

و اتهموا إبراهيم و بقية الأنبياء بأنهم كانوا يشربون الخمر 

و نسبوا إلى سار رضى الله عنها الظلم والقسوة 

واتهموا إبراهيم بأنه أطاع سار و طرد هاجر و ابنها إسماعيل 
اما مصادرنا فتبرئ إبراهيم و عترته من الظلم والمعصية 
واتهموا أنبياء الله بالحيل والدجل والبلاهة 

و اتهموا يوشع بأنه ختن اليهود بسكاكين من حجر الصوان 
وافتروا على سليمان أنه أشرك بالله تعالى 

النتائج الخطيرةٌ لتخريب اليهود لعقيدة العدل والعصمة 
امتياز الشيعةٌ عن اليهود والسنةُ بعقيدة العصمة التامة 

نؤمن بالعدالة المطلقة لله تعالى والعصمة التامةٌ للأنبياء والأئمة 
من أحاديث الشيعة فى عصمة الأنبياء والأئمةٌ عصمةٌ تامة 

من شرائع ديننا عصمة الأنبياء و الأوصياء 

وجوب طاعة الأنبياء والأوصياء تستوجب عصمتهم 

ضرورة بعثة الأنبياء تستوجب عصمتهم 

العصمةٌ من أول صفات الإمام 

احاديث نصت على إمامة الأئمة الإثنى عشر و عصمتهم 
كتاب كفاية الأثر فى النصوص على الأثمة الإثنى عشر 
العصمة التامةٌ هى الوسطيةٌ بين الغلو والتقصير 

من كلمانت غلناء الشيعة فى غضمة الأثياء والاكمة 


الانبياء معصومون مطهرون كاملون 


١٠١+ من‎ 8١ صفحة‎ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع 3دات. الالالالالا 
العصمةٌ عن الذنوبء والغلط» والرذائل» وما ينفر 

اصل الأدله عندنا على العصمة التامة: الدليل العقلى 

العصمة لاتعنى الإجبارء و لا تنافى الإختيار 

دفاع أهل البيت و شيعتهم عن عصمة الأنبياء 

الامام الصادق يتألم لظلم الناس للأنبياء والأوصياء 

ملاحظة 

استغفار الأنبياء والأوصياء وابتلاؤهم لم يكن بسبب الذنوب 
ملاحظة 

هشام بن الحكم يدافع عن عصمة الأنبياء والأئمة تحت سيف هارون الرشيد 
مرجع الشيعة الشيخ المفيد رحمه الله يدافع عن عصمة نبينا 

مرجع الشيعة السيد المرتضى قدس سره يؤلف كتابا فى تنزيه الأنبياء 
مقتطفات من كتاب ريه الأساء 

بيان الخلاف فى نزاهة الأنبياء عن الذنوب 

تنزيه آدم عن الغواية 

تنزيه نوح عما لا يليق به 

تنزيه إبراهيم عن الكفر والعصيان 

تنزيه إبراهيم عن الشكك فى الله تعالى 

تنزيه إبراهيم عن الإستغفار للكفار 

تنزيه يعقوب عن إيقاع التحاسد بين بنيه 

تنزيه يعقوب عن الحزن المكروه 

تنزيه يوسف عن الصبر على الإستعباد 

تنزيه يوسف عن الهم بالمعصية 

فى أن أيوب ابتلى امتحانا لا عقابا 

تنزيه موسى عن العصيان بالقتل 

تنزيه يونس عن الظلم والمعصية بمغاضبته قومه 

معركة تنزيه الأنبياء بين الشيعة و مخالفيهم 

موق علماء الشيعةٌ الثابت: تأويل الآيات التى يبدو منها... 

لا عصمة للأنبياء عند السنيين لكن الصحابة عندهم معصومون 
نماذج من آراء علمائهم فى عصمة الأنبياء 

رأى الغزالى 

رأى الآمدى 


رأى القاضى عياض 


صفحةً ١8م‏ من ٠١+‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 
رأى الفخر الرازى 

ملاحظات على كتاب عصمةٌ الأنبياء للفخر الرازى 

٠١ الملاحظةٌ‎ 

٠7 الملاحظةٌ‎ 

راق ابق قنية ونكبية الجبابلة فى خفيية الأنبياء 

ابن تيمية يهاجم الشيعة لقولهم بعصمة الأنبياء 

السبب الغريب لهجوم ابن تيمية على العصمة 

دفاع ابن تيميةُ عن اليهود و عن أسطورة الغرانيق 

ابن تيمية يجوز أن يكون النبى كافرا فاسقا شريرا 

البخارى ينقض عصمة الأنبياء و يفترى عليهم 

صحيح البخارى مشحون بالإسرائيليات التى تطعن فى الأنبياء و أسوأ منها القرشيات التى تطعن فى نبينا 
نبى الله إبراهيم يكذب 

نبى الله موسى غضوب بطاش 

نبى الله موسى يركض عاريا وراء ثيابه 

نبى الله سليمان مفرط فى الجنسء معرض عن ذكر الله 

البخارى يروى تفضيل نبينا على الرسل والبشر 

ثم يتراجع البخارى و يفضل نبى الله موسى على نبينا لكنه يفضل قريشا على اليهود 
و يروى النهى عن تفضيل الأنبياء على بعضهم 

الانبياء عند البخارى عصبيون كما فى التوراةٌ 

قرشيات البخارى فى الطعن بنبينا أسوأ من إسرائيلياته 

روايات البخارى المشينة فى سلوكك نبينا 

البخارى يفتتح صحيحه بالطعن فى نبوة نبينا 

غرانيق قريش و محاولات التغطية على البخارى 

البخارى يروى فرية الغرانيق فى ست مواضع 

تناقض الفخر الرازى فى حديث الغرانيق 

القاضى عياض أكثر علماء السنُ اعتدالا فى عصمة نبينا 

غرانيق قريش يتصيدها بر و كلمان و مونتغمرى 

ملاحظات على قصة الغرانيق 

عمر عندهم معصوم و أفضل من جميع الأنبياء 

النبى معصوم نظرياء و أيوبكر و عمر معصومان عمليا 

مقوله عدالة الصحابة سياج لعصمة أبى بكر وعمر 

اضطرارهم لتضييق سياج الصحابة بأهل بدر و بيعة الرضوان 


صفحة نابم من ٠١+‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 
عصمةٌ عمر عندهم أعلى من عصمةٌ جميع الأنبياء 

النبى عندهم أضعف من عمر أمام شيطانه 

و وَعموا أن الله تعالى يتكلم بلسان عمر 

و زعموا أن الملائكةُ تحدث عمر 

و الفوا مؤلفات فى الأخطاء النبويٌ والتصحيحات العمرية 

و اخترع الذهبى قاعدة خاصة لعصمة عمر و أبى بكر 

وغيروا إسم العصمة لإثباتها لعمر و أبى بكر 

و من لعبهم بالألفاظ و ادعائهم الأدب مع النبى 

و منهم أخذ الصوفيون عصمة الأقطاب و حفظ الأولياء 

رأى التفتازانى: فى عصمة أبى بكر و عمر و عدالهٌ باقى الصحابة 
نقد منطق التفتازانى فى العصمة فى مسائل 

٠١ المسألة‎ 

٠١7 المسألة‎ 

٠ المسألة‎ 

المسألة ع٠‏ 

ابوبكر و عمر معصومان عند الغزالى» لكن لا يجب تقليدهما 
هل تشيع الغزالى فى آخر عمره؟ 

النقد الذاتى قليل نادر فى علمائهم 

السلطة القرشية تتبع اليهود حذو القذهٌ بالقذة والنعل بالنعل 

تقليد اليهود.. من مصادرة الخلافةٌ الى.. تركك الصلاهٌ 

اعمال تحريفية واسعة من أجل ترسيخ عصمة عمر و أبى بكر 
بدأ نشاطهم بعد النبى واستمر إلى يومنا هذا 

حملوا آيات مدح الصحابة أكثر مما تحتمل 

غيبوا الآيات الصريحة فى نقد الصحابة و ذمهم 

لابد من ميزان لتقييم الصحابة 

وضعوا أحاديث فى مدح الصحابةُ و عصمتهم 

ليقابلوا بها أحاديث عصمة العترةٌ 

نقد حديث: خير القرون قرنى 

و معناه أن التاريخ الإسلامى يسير إلى الإنحدار؛ والأمه إلى الزوال 
الخط البيانى للأمة.. نزول ثم صعود 

تخبط الشراح فى حديث خير القرون قرنى 

ردهم شهادات النبى فى انحراف الصحابةٌ بعده 

الامام مالكك يعض يديه ندما لروايته أحاديث الحوض 


صفحة عابم من ٠١+‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
والشيعه الكمبيوترية تتامء. طع لإا معطت . للالثالانا 
قرنوا الصحابة بالنبى فى الصلاة عليه من أجل عمر 

من الذى حذف الصلاه على آل النبى؟! ومن أين جاء قولهم أو عليه وآله صحبه و سلم؟ 
من الذى وضع الصلاه على الصحابة بدل الآل أو معها؟ 

عصموا البخارى من أجل عصمةٌ عمر 

مات البخارى قبل أن يكمل كتابه» فأكمله جماعةٌ المتوكل 

السر فى تبنيهم كتاب البخارى 

هل أن تبنى البخارى عمل علمى أم ضد العلم؟ 

نظرية إلجام العوام بيد السلطهٌ و رجال الدين 

الجام العوام عن قبول شهادةٌ الصحابة بحق أنفسهم 

الجام العوام عن قبول إقرار بعض الصحابة بالمعصية 

الجام العوام عن قبول شهادة النبى لقاتل عمار بالنار 

ابن حنبل يقول: صحابى فى النار 

الجام العوام عن قبول شهادة ثقهُ و أمين أسراره 

الجام العوام لتغطية مؤامرة خير القرون لقتل النبى 

الجام العوام لتغطيةُ اضطهاد خير القرون لأهل بيت نبيهم 

الجام العوام عن تصديق القرآن بأن أكثرية خير القرون لن يؤمنوا 
من أساليبهم فى إلجام العوام 

تمبيع الحقائق و حلف الإيمان 

تعليم العوام إنكار الحقائق نهارا جهارا 

الجام أطفال المسلمين بتربيتهم على عصمة عمر 

الجام العوام باستخدام وسائل الإعلام 

العصمة والمعصومون فى القرآن 

المعصومون ثمرة الوجود البشرى 

آيات العصمهٌ فى القرآن 

آيات الإستخلاف 

لا يكون خليفة الله فى الأرض إلا معصوما 

تكريم بنى آدم لا يعنى استخلافهم لأنه تكريم تكوينى واقتضائى 
خلفاء الله فى الأرض ليس بالضرورةٌ أن يكونوا حكاما 

تعليم آدم الأسماء دليل على عصمةٌ خلفاء الله تعالى 

آيات الإصطفاء الإلهى 

آيات الإصطفاء الإلهى 

معنى الإصطفاء و أنواعه 


تفسير آيه: ثم أورثنا الكتاب الذين اصطفين 


صفحة 80 من ١١+‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 
الآيهٌ من متشابهات القرآن 

القرطبى يرفض التفسير الرسمى 

تفسير أهل البيت 

اختصاص أهل البيت بعلم الكتاب لا يلغى حجيته 
ابناء فاطمة و أتباع أهل البيت ورثة مجازيون للكتاب 
الظالم لنفسه درجات متفاوتة 

رأى علماء الشيعة 

بعض مفسرى الشيعة وافق على تفسير عمر و كعب 
اهم الإشكالات على التفسير الحكومى 

التوريث الإلهى للكتاب مقام عظيم 

آيات الإستخلاص والإجتباء الإلهى 

اخلاص الدين لله تعالى 

دعاء الله بانقطاع و إخالاص 

المخلصون المستخلصون 

المخلصون ناجون من الضلال والهلاكك 

المخلصون مقربون من الله و ليسوا أبناءه 

المخلصون ناجون من العذاب مكرمون فى الجنة 
يتمنى غير المخلصين أن يكونوا منهم 

معنى الإخلاص والمخلص 

دلالة الإستخلاص الإلهى على العصمة 

آيات الإجتباء تشبه آيات الإستخلاص 

آيات نفى سلطان الشيطان على المخلصين 

وجه دلالتها على العصمة 

الحكمة عن فول آيات متشابهة فى عصمة الأثياء 
معيدة السغرافية القرائية 

العصمهةٌ و قاعدةٌ اللطف 

معنى العصمة فى القرآن واللغهُ والحديث 

من تعريفات المتكلمين للعصمة 

قاعدةٌ اللطف الإلهى التى استدل بها علماؤنا على العصمة 
قاعدة اللطف عقليهُ و شرعية 

اللطف الإلهى فى القرآن 

اللطئف فى أحاديث النبى و آله 

من كلمات علمائنا فى قاعدةٌ اللطلف 


صفحة 8 من ٠١+‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحةً /9١/‏ من ؟١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


رد الفقهاء للإستدلال بقاعدة اللطئف فى الفقه 

ضرر الإغراق فى التأصيل بقاعدة اللطف 

كيف يلطف الله تعالى بالمعصوم 

درجات العصمه واللطف بالمعصومين 

عصمة نبينا و آله أرقى أنواع العصمة 

النبى و عترته المعصومون منظومة خاصة لا يقاس بهم أحد 
درجةُ شيعةٌ النبى و آله فى أحاديث الطرفين 


زيادة رزين العبدرى عن أبى داود 


مقدمة 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله رب العالمين وأفضل الصلاهٌ وأتم السلام على سيدنا ونبينا محمد وآله الطيبين الطاهرين 

وبعد. فإن عصمة الأنبياءوالأوصياء عليهم السلام من العقائد المركزيةٌ فى الأديان الإلهية وقد اهتم نيا غلياة الددلبي عاضة علباء 
مذهب أهل البيت عليهم السلام» وبحثوا مسائلها بإجمال وتفصيل» وسلكوا المنهج الكلامى الذى يغلب عليه الطابع العقلى» أو المنهج 
الحديثى الذى يغلب عليه الطابع النقلى» وإن كانت عملية الإستدلال عملية عقليهُ دائماًء لأنها ترتيب مقدمات للإنتقال بها إلى نتيجة 
سواءً كانت مقدماتها عقليةٌ أو نقلية» أو مركبة. 

وقد اخترنا لسلسلة العقائد الإسلامية المنهج الحديثى المقارن» وتوسعنا فى هذا المجلد فى بحثين من بحوث العصمة: 

الأول: العصمة فى القرآن, فبحثنا طوائف من الآيات الكريمة لايمكن تفسيرها إلا بالمعصومين من الأنبياء وأوصيائهم عليهم السلام. 
والثاني: مقارنة عقيدة العصمة بين الإسلام واليهودية؛ لبيان دور اليهود فى تخريب عقيدة عصمة الأنبياء عليهم السلام وتأثر المسلمين 
بهم! فاليهود هم الذين فتحوا باب التنقيص من مقام الأنبياءوالأوصياء عليهم السلام؛ وطوّلوا ألسنتهم عليهم؛ واتهموهم بارتكاب أخطاء 
ومعاصى وأفعال مشينة» حتى الكفر بالله تعالى! 

منهم أكثر اتهاماتهم للأنبياء عليهم السلام وافتراءاتهم عليهم» وكان السبب الأكر فى ذلك أن الخلافة القرشية قامت على سياسة منع 
المسلمين من التحديث بأحاديث نبيهم صلى الله عليه وآله وقويث هددا فم ساخابات اليهود وقساوسة النصارىء وأطلقت ألسنتهم فى 
نشر ثقافتهم بين المسلمين فنشروها بإسم الإسلام» وغرسوا فى أذهان المسلمين التصور اليهودى الظالم للأنبياءوالأوصيائهم عليهم 
السلام» ودخل كل ذلكك فى كتب الصحاح والتفسير والسيرة» وورثت ذلكك أجيال المسلمين على أنه حقائق دينية! 

ولولا وقوف أهل البيت عليهم السلام وعلماء مذهبهم فى مقابل موجة الثقافة اليهودية» لاتنسعت زاوية الإنحراف» وتضاعف الإفتراء 
على الأنبياءوالأوصياء عليهم السلام» بل على الله نفسه تبارك وتعالى؛ ولم بق مَن يعتقد بعصمة الله وأوليائه» ويدفع عنهم افتراءات 


اليهود والمتهوكين! 
إن النص التالى يصوّر لنا عمق الفاجعة التى حلَّتُ بثقافة الأمة الإسلامية من تبنى السلطة القرشية للإسرائيليات» ويكشف نوع عمل 
الأثمة عليهم السلام فى معالجتها: 


قال الصدوق رحمه الله فى عيون أخبار الرضا عليه السلام: ١1/17:(باب‏ ذكر مجلس آخر للرضا عليه السلام عند المأمون مع أهل الملل 


والمقالات» وما أجاب به على بن محمد بن الجهم فى عصمة الأنبياءسلام الله. لبهم أحيفين : 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحةً /./ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


حدثنا أحمد بن زياد بن جعفر الهمدانى(رض)والحسين بن إبراهيم بن أحمد بن هشام المكتبء وعلى بن عبد الله الوراق رضى الله 
عنهم قالوا: حدثنا على بن إبراهيم بن هاشم قال: حدثنا القإسم بن محمد البرمكى قال:حدثنا أبو الصلت الهروى قال: لما جمع المأمون 
لعلى بن موسى الرضا عليه السلام أهل المقالاءت من أهل الإسلام والديانات من اليهود والنصارى والمجوس والصابئين وسائر 
المقالات» فلم يقم أحد إلا وقد ألزمه حجته كانه ألقم حجراًء قام إليه على بن محمد بن الجهم فقال له: يا ابن رسول الله أتقول بعصمه 
الأنبياء عليهم السلام؟ قال عليه السلام: نعم. قال: فما تعمل فى قول الله عز وجل: وَعَصِى آم رَبَهُ فَعَوَى. (طه:١١23)»‏ وفى قوله عز 
وجل: وَذَا الُونِ إِذْ ذّهَتَ مُعَاضِباً فَظَنَّ أن أَنْ تَقْدِرَ عَلَه.(الأنبياء:81) وفى قوله عز وجل فى يوسف عليه السلام:وَلََدُ هَمَتُ به وَهَمّ هَا. 
(يوسف:؟7). وفى قوله عز وجل فى داود: قَالَ لََدْ ظَلَمَك بِسُوَالٍ تَغجتكك إلى نعاجه وإن كثيراًمِنَ الْخلْطَاءِ لبى بَغْض هُمْ عَلَى تغخض 
إلا- الَذِينَ أمثرا وقيلرا القالكات وليل مَاهُم وَكلن او إشها فذاق :لح #ان وق لة'تعالى فى ديد متحي عملي الث عليه واله: وَتُحْفِى 
فى شيك كانه تان رحني الناى والله أحى أن تشقاة (الأسداى :بم 

فقال الرضا عليه السلام: ويحكك ياعلى إتق الله ولاتنسب إلى أنبياءالله عليهم السلام الفواحش ولا تتأول كتاب الله برأيكك. فإن الله عز 
وجل قد قال: وَمَا يَعلَمَ ويل إلا الله وَالَاسِحُونَ فى الْعلم.(آل عمران:07). أما قوله عز وجل فى آدم: وَعَصَى آدَم رَبَهُ فََوَىَ(طه: 011١‏ 
فإن الله عز وجل خلق آدم حجة فى أرضه وخليفة فى بلاده لم يخلقه للجنة» وكانت المعصية من آدم فى الجن لافى الأرض» وعصمته 
يجب أن تكون فى الأرض لتتم مقادير أمر الله فلما أهبطه إلى الأرض وجعله حجة وخليفة عصمه بقوله عز وجل: أن الله اصْطفَى آدَمْ 
دخا الام وآ عنوان على الع الميق :9ل عمر ان :© وأما افر لدعو وجل :وذ اللرن إِذ ذَهَبَ مُعَاضباً فظن أن لَنْ تَفدِرَ عَلَيِه 
إنما ظن بمعنى استيقن أن الله لن يضيق عليه رزقه» ألاتسمع قول الله عز وجل: وأما إذاتما اكلاة فَقَدَرَ عليه رْقهُ(الفجر:18) أى ضيف 
عليه رزقه. ولو ظن أن الله لا يقدر عليه لكان قد كفر. 

وأما قوله عز وجل فى يوسف: وَلَقَدْ هَمَتُ به وَهَمّ بهَاه فإنها همت بالمعصية وهم يوسف بقتلها إن أجبرته لعظم ما تداخله فصرف الله 
عنه قتلها والفاحشة» وهو قوله عز وجل: كَذَّلِك لِتَصْرِفٌ عَنهُ السو وَالْمَحْشَاءَ إِنّهُ مِنْ عِبَادِنًا الْمَخْلْصِينَ.(يوسف: 6؟) يعنى القتل والزنا. 
وأما داود عليه السلام فما يقول من قبلكم فيه؟ 

فقال على بن محمد بن الجهم: يقولون إن داود عليه السلام كان فى محرابه يصلى فتصور له إبليس على صورةٌ طير أحسن ما يكون 
الطيور» فقطع داود صلاته وقام ليأخذ الطير فخرج الطير إلى الدار» فخرج الطير إلى السطح, فصعد فى طلبه» فسقط الطير فى دار أوريا 
بن حنانء فاطلع داود فى أثر الطير بامرأة أوريا تغتسل فلما نظر إليها هواهاء وقد أخرج أوريا فى بعض غزواته» فكتب إلى صاحبه أن 
قدم أوريا إمام التابوت» فقدم فظفر أوريا بالمشركين» فصعب ذلكك على داودء فكتب إليه ثانية أن قدمه إمام التابوت فقدم فقتل أورياء 
فتروج داود بامرأته! 

قال: فضرب الرضا عليه السلام بيده على جبهته وقال: إنا لله وإنا إليه راجعون! لقد نسبتم نبياً من أنبياءالله عليهم السلام الى التهاون 
بصلاته حتى خرج فى أثر الطير» ثم بالفاحشة ثم بالقتل! فقال: يا بن رسول الله فما كان خطيئته؟ 

اميا سر قايي ورحان صو روي ابره ارا اد ور يا اكير الور اد اا 
َض حَان بَعَى بَط ًا علَى ببغض فاك با باحق لالط اهنا إلى سَوَاءِ الصّرَاطٍٍإِنَّ هَذَا أخى آ َهُ تشع وَيِسِمُونَ نَعْجَةً وَل نَعْجَةْ 
مَاحَدَةٌ قال أكفانيها وعرق فى الفطايم قال تقذ طلفكه بِسُوَالٍ تَعْجك إلى نِعَاجِهء (صاد:15-77) فعجل داود على المدعى عليه 
فقال: قَالَ لَقَّدْ طَلَمَك بِسُوَالٍ جيك إلى نِعَاجه» ولم يسأل المدعى البينة على ذلكك ولم يقبل على المدعى عليه فيقول له: ما تقول؟ 
ا ا ا براي ا دود أنا يناك خَلِيفَةٌ نفى الأرض فَاحْكمْ بَِنَ اناس 
بِالْحَقّ ولا تع الّْهَوَى قَيَضِلك عَنْ سَبِيل الله. (صاد: 02. 

فقال: يا بن رسول الله فما قصته مع أوريا؟ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 


ا صفحة 69 من ١١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


فقال الرضا عليه السلام:إن المرأة فى أيام داود عليه السلام كانت إذا مات بعلها أو قتل لاتتزوج بعده أبداًء وأول من أباح الله له أن 
يتزوج بامرأه قتل بعلها كان داود عليه السلام؛ فتزوج بامرأة أوريا لما قتل وانقضت عدتها منهه فذلكك الذى شق على الناس من قبل 
أوريا. 

وأحا محب د سك اله عليه وآلنه وقول ال عز وجسل: وَتُشنى فى تنيختكه و اله م ديه وكشتسى اللا ولد احق أن 
تَحْسَاء.(الأحزاب:/7")فإن الله عز وجل عرف نبيه صلى الله عليه وآله أسماء أزواجه فى دار الدنيا وأسماء أزواجه فى دار الآخرُ وأنهن 
أمهات المؤمنين» وإحداهن من سمى له زينب بنت جحشء وهى يومئذ تحت زيد بن حارثة» فأخفى إسمها فى نفسه ولم يبده لكيلا 
يقول أحد من المنافقين أنه قال فى امرأة فى بيت رجل أنها إحدى أزواجه من أمهات المؤمنين» وخشيئ قول المنافقين» فقال الله عز 
وجل: وَتَحْدَى النَّاس وَاللَه أحق أن تَحْنَاهُ يعنى فى نفسكك. وإن الله عز وجل ما تولى تزويج أحد من خلقه إلا تزويج حواء من آدم 
عليه السلام وزينب من رسول الله صلى الله عليه وآله بقوله: لما قضَّى رَيْدٌ مها وَطَرا رَوَجْنَاكَهَا لِك لا يَكُونَ عَلَى الْمَؤْمِِينَ حرج فى 
أَرْوَاجٍ أَدْعِتَائِهمْ إذا قَضَوًا مِنْهُنّ وَطرا وَكانَ أَمْرلله مفْعُولاً.(الأحزاب:77)وفاطمة من على عليهما السلام. 

تلمكو رفاك بن سعد فى التجهر و#اليتيا ون رإسرل الله افاكانب إلى اضر وجل مق أن انلق فى ازا الله علي السام يخا تيزم 
إلا بما ذكرته). انتهى. 

لذلك ركزنا البحث على كشف الجذور التاريخية للشبهات والإفتراءت على عصمة الأنيياءوالأوصياء عليهم السلام» خاصة ما يتعلق 
بعصمة نبينا صلى الله عليه وآلهء ثم على بحث الأصل القرآنى لعقيدة العصمة. وقاعدة اللطف. والله تعالى ولى التوفيق. 

حرره بقم المشرفة فى الثانى والعشرين من رجب الخير ١577‏ 

على الكورانى العاملى 


عقيدة اليهود نفى الحكمة عن الله تعالى و نفى العصمة أنبياثئه 
لماذا يحسد اليهود الشعوب التى عندها مقدسات 


لا تتعجب إذا رأيت اليهودى عنده عقدهٌ من كل ما هو مقدس عند الشعوب! 

فقد ورث من أجداده التطاول على قداسة الله تعالى وأنبيائه عليهم السلام» فهم أول من فتح باب الجرأةٌ على الله وأنبيائه عليهم السلام» 
مع أن كل مايزعمونه لأنفسهم من مكانة وامتياز على الشعوب. مبنىٌ على أنهم شعب الله المختار وأتباع أنبيائه عليهم السلام! 

وبهذا تفهم سبب نشاطهم فى تخريب مقدسات الأديان الأخرى, لآن الذى يخرب مقدساته. ويجعل معبوده جاهلاء متعصباء فظاء 
غليظاًء ظالماًء ويجعل أنبياءالله عليهم السلام أنانيين» شهوانيين» خونة! لايطيق أن يكون للآخرين إِلهَ حكيمٌ» عادلٌ» لايظلم مخلوقاً مثقال 
ذرةٌ. وأن يكون لهم أنبياء أطهارٌ معصومون فى كل حياتهم» وجميع أعمالهم» منزهون عن المعاصى والنقائض! 

وقد نجح اليهود فى تخريب مقدسات المسيحيين وعقيدتهم, ونفذوا إلى جهازهم الكنسى ونشروا فيه الفساد» وأسقطوا مقام القساوسة 
عند الناس! 

وقد أخبرنى مستشار ثقافى فى مؤسسة اليونسكو أن اليهود هم الذين يقفون وراء طرح التحلل من الدين والمقدساتء الذى ينادى به 
مثقفون (مسيحيون) ويكتبون مقالات يطالبون فيها البابا والفاتيكان: نريد ديناً بلا محرمات! 

وها نحن نرى سعيهم الحثيث لتخريب مقدسات المسلمين» بكل الوسائل! 


لم يكن اليهود موحدين حتى فى عصور أنبيائهم 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
1 صفحةً ٠/ا8/‏ من ب؟١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


لم يكن جمهور اليهود مخلصاً لتوحيد الله تعالى حتى فى عصور أنبيائهم عليهم السلام» رغم تبجحهم بأنهم هم الموحدون. وأنهم أبناء 
نبى الله إبراهيم صلى الله عليه وآله الذى قاوم عبادة الأوثان وأرسى أسس التوحيد, هذا إن صحت أنسابهم اليه! 

ومن أوضح الأدلة على ذلكك أنهم بعد أن رأوا المعجزة على يد موسى عليه السلام» وشقٌّ الله لهم البحر وجعله طريقاً يبسأء وعبروا فيه 
ونجوا من فرعون وجنوده.. قابلوا هذه المعجزة الكبرى يفكرهم الوثنى» وطالبوا ل أن يتخذ لهم إلهأ عجلآ ليعبدوه! 
وَجَاوَرْنًا ب نِى إسرائيل الْبشر كنا على كوم يَففُونَعَلَى أضد ام لَه قَاُوا يا مُوسَى الجفل 1 كا إليا كما لَه آله كال إلكم قوم تجهارة. 
إن عزلار كه كير ترا هُمْ فيه وَبَاطدَلٌ مرا كانُوا يَعْمَلُونَ. قَالَ غير الله أَبغِيكم إلها وَمُوَمَصَّلَكُمْ عَلَى الْعَالَمِينَ (الأعراف:1١-50١(ويظهر‏ أن 
سكوتهم يومها كان خوفاً من موسى عليه السلام! فأول ما سنحت لهم الفرصة فى غيابه» صنعوا عجلا ذهبياً واتخذوه إلها! وَانَحٍََ قوم 
مُوسَرى من بَغده من خلتهغ عمجلا جَسَدًا لَهُ خُوَارٌ ألم يرا أنَّهُ لابِكلمَهُعْ وَلَايَهْدِيهم سبيلا انَحَدُوهُ وَكانُوا ظَالِمِينَ. ولا شقط فى أَبْدِيهم 
َرأ أنَُْ د صَلُوا اَن لم بحا ونا وي نا كو من الْحَارٍب. 

وَلَمَا رَجَمَ مُوسِ ى إلى فَؤْمِه عَطْبَانَ أًِا قال بذسما َلتُُونى من بغدى أجل أمر ربكم وَأَلْقَى الألواح وَأَحَدَ يرأ أخيه يعر إل 
قَالَ ائْنّ أم أن المَوْمَ اشتض عَفُونِى وَكادُوا ُو فَلائمْمِت بى الأغداء وَلانجِعلنِى مع الّقَؤم الطَالِمينَكَالَ رَبٌ اغْفولِى وَلأى وَأَدْسِلنا 
فى رَحميك وَأَنْتٌ أَرْحمُ الواحمينٌ. أن الَّذِينَ انَدُوا الْعِجلَ سَيالَهُمْ عَضَبٌ مِنْ رَبهِْ وَذِلَّةُ فى الْحيَا الدثياَكذّلِك تجرى الْمُفْتَرِينَ. 
اين عمِلُوا اليات ثُم توا من تعدا وَآمنُوا أن ربك من بخردها لمفُور رَجيم. كا كك لوي الفحيث أخذ الألواح وَفَى 
تُسْحَتِهًا هُدّى وَرَحْمَةٌ للدي قم ونيم يَوْهَبُونَ. 

وَاخَارَمُوسوى قَوْمَهُسَِعِينَ رجلا لِمِيقَابَا لما أخذثهُم الوه قالَوَبُ لَوْ شِنْت أَمْلكتهم من قبل وى أَْلِكنا بما قعل الشفهَاء من أن 
م إلا يتك مضل بها مَنْ تَنَهُ وى مَنْ تا أنت وَلِينا فَاعْفِْ لَنا َاَحَهْنا وَأَنْتَ حَرٌ الافرِينَ. واكك لتاق قد الذ عي وف 
الآخرة أنا هذا بك َال عدَابى أَصِيبُ بهن أضَاءُ وََحْمَتى وَسِعثْ كُلَّ شي أيه للَِنَ يفو ونون الَو وَالذِينَ هم بآبايا 
اندي ك.الَذِيَ ُو الوَسُولَ الي الآسي اذى بَج دونه مكثويا عِنْدَهُمْ فى ال وَالآنْجيلٍ د هُمْ بالْمغْرُوفٍ وَيَنْهَاهُمْ عن الْمَْكرِ 
و وبل لهم الات وََرْم عله الات وَبضَعْعَلهُْ إطرَمُمْ وَالأخْلالَ الى كَائث عليه كَل آمنُوا به وعرَّروه نص رُوة واوا 
الود الْنى أنزل مَعَهُ أولئكك هُمْ الْمَفْلُِونَ. (الأعراف )181/-١58‏ 

وقال تعالى: وَإِذْ وَاعَرِدْنًا مُوسِ ى أربعين لثم اَم الْخلَ مِنْ بتغده وَأَثكم لون 3 م فا علكُم من بد َلك للم تَشْكدُون. 
وَإِذ آَينَا مُوسِ ى الكتَاب وَلفْماَلمَلّكم تَفْتدُونَ. َإذْقَالَ وسى لِقَومِهِ يَاقَؤم إنَكم عَم نمسم بانَحادكُم الِجل كو عُوبُوا إلى بَارِئِكم 
ماقو نكم كم حي لَك عند باربكم قات ليك أنه مو الوب الَحيم. وَإِذْ قل يَامُوسى أن نُؤْمِنَ لك حَنَّى نَرَى الله جهْرَة 
قحل م الصَاعِفَة وَأَم تطزوة 6 بعتاكع من بد مؤتكع لعلكغ تفكزوة). (البقرة: ١ه-28ه)‏ 

فاليهود لم يخلصوا فى تاريخهم لتوحيد الله تعالى فكيف يخلصوم لأنبيائه؟! ولهذا أجاب أمير المؤمنين عليه السلام يهودياً عندما سأله: 
(ما دفنتم نبيكم حتى اختلفتم فيه! فقال له عليه السلام: إنما اختلفنا عنه لا فيه» ولكنكم ماجقّتُ أرجلكم من البحر حتى قلتم لنبيكم: 
اجعَلٌ لنَا إلهاً كما لَهُمْ آلِهَة قَالَ نكم َوْمٌ تَجَهَلُونَ). (نهج البلاغة:5//0» وأمالى المرتضى:1/198 والعرائس للثعالبى١1).‏ 


الالحاد الصريح فى اليهود الماضين والمعاصرين 
شهد المؤرخ الغربى ول ديورانت فى قصة الحضارة (1/578) وغيره؛ بأن عبادة العجل الذهبى استمرت فى بنى إسرائيل فى زمن نبى 
الله موسى عليه السلام الى ما بعد سليمان عليه السلام» حيث استبدلوا العجل بأصنام أخرى!! 


وقد أوردنا فى المجلد الثانى من العقائد الإسلامية ص/177» نصوصاً من توراتهم وإنجيلهم تدل على تأصل المادية والوثنية فى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ الا/ من ؟١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


قال الدكتور الشلبى فى مقارنة الأديان:1/1947: (على أن مسألة الألوهية كلهاء سواء اتجهت للوحدانية أو للتعدد. لم تكن عميقة 
الجذور فى نفوس بنى إسرائيل» فقد كانت المادية والتطلع إلى أسلوب نفعى فى الحياةً من أكثر ما يشغلهم, وإذا تخطينا عدهٌ قرون» 
فإننا نجد الفكر اليهودى الحديث يجعل لليهود رباً جديداً نفعياً كذلكك, ذلك هو: تربة فلسطين وزهر برتقالها! 

والذى يقرأ رواية(طوبى للخائفين)للكاتبة اليهودية يائيل ديانء ابنه القائد الصهيونى العسكرى موشئ ديان» يجد أحد 
أبطالها(إيفرى) ينصح ابنه الطفل بأن يتخلى عن الذهاب للكنيسة» وأن يحول اهتمامه لإلهه الجديد: تراب فلسطين! ونقتبس فيما يلى 
سطووا من هذه الرواية: 

...الصبى يحب أن يذهب إلى الكنيس مع أمه ولكنه عندما عاد مره من المعبد الذى لا يذهب إليه إلا القليلون» ثار أبوه فى وجهه 
بحديث له مغزى عميق قال له: أيام زمان حين كنا يهوداً فى روسيا وغيرهاء كان من الضرورى بالنسبة لنا أن نطيع التعليمات ونحافظ 
على دينناء فقد كان الدين اليهودى لنا وسيلتنا لنتتعاون ونتعاطف ونذود عنا الردى؛ أما الآن فقد أصبح لدينا شئ أهم هو الأرضء أنت 
الآن إسرائيلى ولست مجرد يهودىء إنى قد تركت فى روسيا كل شئء ملابسى ومتاعى وأقاربى وإلهى؛ وعثرت هنا على رب جديدء 
هذا الرب الجديد هو خصب الأرض وزهر البرتقال. إلا تحس بذلكك؟.... وأخذ إيفرى حفنة من تراب الأرض وسكبها فى كف ابنه 
وقال له: إمسكك هذا التراب» إقبض عليه» تحسسه تذوقه. هذا هو ربكك الوحيد. إذا أردت أن تصلى للسماء فلا تصل لها لكى تسكب 
الفضيلة فى أرواحناء ولكن قل لها أن تنزل المطر على أرضناء هذا هو المهم: إياكك أن تذهب مرة أخرى إلى المعبد)!!. 

وقال أيضاً:1/721: (ويقرر التلمود أن الله هو مصدر الشر كما أنه مصدر الخير وأنه أعطى الإنسان طبيعة رديئة؛ وسنَّ له شريعة لم 
يستطع بطبيعته الرديئة أن يسير على نهجهاء فوقف الإنسان حائراً بين اتجاه الشر فى نفسه. وبين الشريعة المرسومة إليه» وعلى هذا فإن 
داود الملكك لم يرتكب خطيئةٌ بقتله أوريا واتصاله بامرأته. لأن الله هو السبب فى كل ذلكك!!). (التلمود شريعة إسرائيل ص7١1).‏ 


افتراء اليهود على الله تعالى و نفيهم عنه العلم والعدل 
مضافاً إلى فريتهم الكبرى على الله تعالى بأنه جسم متجسدٌ فى عل من حجر أو ذهبء أو متجسد بصورة إنسان كبير السن» كما فى 


توراتهم طبعةٌ مجمع الكنائس الشرقيهُ(ص آفقرة/71) قد وصفوا الله تعالى بصفات لاتناسب الإنسان العادى؛ فضا عن رب العالمين 
الذى ليس كمثله شئ» عز وجل: 


وصفوا الله تعالى بأنه لا بعلم ما خلق 


جاء فى ص من توراتهم: (8. وسمعاً صوت الرب الإله ماشياً فى الجنة عند هبوب ريح النهار. فاختبأ آدم وامرأته من وجه الرب الإله 
فى وسط شجر الجنة. 4. فنادى الرب الإله آدم وقال له أين أنت. .٠١‏ فقال سمعت صوتكك فى الجنة فخشيت لأنى عريان فاختبأت. 
.١‏ فقال من أعلمكك إنكك عريان» هل أكلت من الشجرة التى أوصيتكك أن لا تأكل منها. .١7‏ فقال آدم: المرأ التى جعلتها معى هى 
أعطتنى من الشجرةٌ فأكلت).!! 

و وصفوه بالطيش والغضب والظلم 

قال الدكتور شلبى فى تاريخ الأديان:1/121: (يروى التلمود أن الله ندم لِمَا أنزله باليهود وبالهيكلء ومما يرويه التلمود على لسان الله 
قوله: تب لى لأنى صرحت بخراب بيتى وإحراق الهيكل ونهب أولادى!! وليست العصمة من صفات الله فى رأى التلمود لأنه غعضب 


مره على بنى إسرائيل فاستولى عليه الطيش؛ فحلف بحرمانهم من الحياة الأبدية» ولكنه ندم على ذلك بعد أن هدأ غضبه. ولم ينفذ 
قسمه: لأنه عرف أنه فعل فعللً ضد العدالة). 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة (ا/ا/ من بب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


وقال ابن حزم فى الفصل:؟177/١/1:‏ (ونقل فى توراتهم وكقي الأبيام ,أن وجل امه إسماعيل كان أثر خراب البيت المقدس» سمع 
الله يئن كما تئن الحمامة ويبكى وهو يقول: الويل الويل لمن أخرب بيته...وَيْلِى على ما أخربت من بيتى! ويُلى على ما فرقت من بنىّ 
وبناتى»)!! 


و افتروا على الله تعالى بأنه ينسى عهده ثم يتذكره 


فى التوراة والإنجيل ص4:: (7.وبعد مرور حقبهُ طويلة مات ملكك مصر وارتفع أنين بنى إسرائيل وصراخهم من وطأءٌ العبودية» 
وصعد إلى الله.7. فأصغى الله إلى أنينهم» وتذكر ميثاقه مع إبراهيم وإسحق ويعقوب.18. ونظر الله إلى بنى إسرائيل.(ورق لحالهم). 


و زعموا أن يعقوب صارع الله تعالى فعجز الله أن يغلبه 

قال ابن حزم فى الفصل: ١جزء :1/1١‏ (ذكر فى هذا المكان(من التورا)أن يعقوب صارع الله عز وجل.... حتى قالوا أن الله عز وجل 
عجز عن أن يصرع يعقوب! وفيه أن يعقوب قال: رأيت الله مواجهة وسلمت عليه)! 

و وصفوا معبودهم بأنه موجود مادذى يسكن فى السماء 


فى/078 من توراتهم: (18.فقال ملكك إسرائيل ليهوشافاط أما قلت لكك أنه لا يتنبأ على خيراً بل شراً. 19. وقال فاسمع إذا كلام الرب. 
قدروأ فك الس جاتيا عن كرسيه واكل شن السباة وقوك اللمصه سه وضع ساوي ا فتتال الرسمم كرف احان معد 
ويسقط فى راموت جلعاد. فقال: هذا هكذاء وقال: ذاكك هكذا). 


و وصفوه بأن له سبعة أرواح كالقطط 


جاء فى توراتهم طبع مجمع الكنائس الشرقية ص 44: (1. بعد هذا نظرت وإذا باب مفتوح فى السماء والصوت الأول الذى سمعته 
كبوق يتكلم معى قائلا إصعد إلى هنا فأريكك ما لابد أن يصير بعد هذا. 7. وللوقت صرت فى الروح وإذا عرش موضوع فى السماء 
وعلى العرش جالس. ". وكان الجالس فى المنظر شبه حجر اليشب والعقيق وقوس قزح حول العرش فى المنظر شبه الزمرد. *. وحول 
العرش أربعة وعشرون عرشاًء ورأيت على العروش أربعة وعشرين شيخاً جالسين متسربلين بثياب بيض وعلى رؤوسهم أكاليل من 


ذهب. ه. ومن العرش يخرج بروق ورعود وأصواتء وإمام العرش سبعة مصابيح نار متقدهٌ هى سبع أرواح الله )!! 
من إهانات اليهود لأنبيائهم و افتراءاتهم عليهم 
افتروا على ابراهيم بأنه كان قبل نبوته يعبد الأوثان 


فى قاموس الكتاب المقدس ص*24: (وقد أدرك إبراهيم بالوحى والإلهام وجود إله واحد أبدى خالق السموات والأرض» وسيد 
الكون. (تكك 18: 19) 
وكان إيمان إبراهيم جديداً بالنسبة لأور التى كان يقيم فيهاء حيث كانت مركز عبادة القمرء بل أن أبا إبراهيم نفسه كان يخدم آلهة 
أور الوثنية(يش 78:7). 


لذلكك هاجر إبراهيم من أور نحو بلاد كنعان حوالى أواخر القرن العشرين قبل الميلاد). 


و اتهموا ابراهيم بأنه تزوج سار و هى أخته 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١‏ صفحةً نلالا/ من بب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الاللالالا 


فى قاموس الكتاب المقدس ص4: (وقد عاش إبراهيم الجزء الأول من حياته مع أبيه وإخوته فى أور الكلدانيين» وقد تزوج من سارى 
وكانت أخته بنت أبيه وليست بنت أمه» كما نعرف ذلكك من تكك :7١‏ 17). 


و اتهموه بأنه كذب على الحاكم القبطى بأن سارةٌ أخته 


فى التوراة والإنجيل ص ١7(موقع‏ ؟1) :(©/0أ3030100. ولما اقترب أبرام من مصر استرعى جمال ساراى أنظار المصريين» وشاهدها 
كشا و ساد شر عزن ها خادرا انها آمامت ا تاحةك العراة الى ويك عون 3117 فسن إلى أبرام بسببها وأجزل له العطاء من الغنم 
والبقر والحمير والعبيد والإماء والأستن والجمال. .١/‏ ولكن الرب ابتلى فرعون وأهله ببلايا عظيمةٌ بسبب ساراى زوجة أبرام. 18. 
فاستدعى فرعون أبرام وسأله ماذا فعلت بى؟ لماذا لم تخبرنى أنها زوجتكك؟ 19. ولماذا ادعيت أنها أختكك حتى أخذتها لتكون زوجة 
لى؟ والآن ها هى زوجتكء. خذها وامض فى طريقكك. .٠١‏ وأوصى فرعون رجاله بأبرام فشيعوه وامرأته وكل ما كان يملكك). 

وفى التوراةً والإانجيل ص””: .١(‏ وارتحل إبراهيم من هناكك إلى أرض النقب وأقام بين قادش وشور وتغرب» فى جرار. ؟. وهناكك 
قال إبراهيم عن سارة زوجته هى أختى. فأرسل أبيمالك ملك جرار وأحضر سارة إليه. *. ولكن الله تجلى لأبيمالك فى حلم فى الليل 
وقال له: إنكك ستموت بسبب المرأة التى أخذتهاء فإنها متزوجة. . ولم يكن أبيمالك قد مسها بعدء فقال للرب: أتميت أمة بريئة؟ ه. 
ألم يقل لى أنها أختى وهى نفسها ادعت أنه أخوها؟ ما فعلت هذا إلا بسلامة قلبى وطهارة يدى. *. فأجابه الرب: أنا أيضاً علمت إنكك 
بسلامة قلبكك قد فعلت هذاء وأنا أيضاً منعتكك من أن تخطئ إلى ولم أدعكك تمسها. /. والآن رُدّ للرجل زوجته فإنه نبى» فيصلى من 
أجلكك فتحياء وإن لم تردها فإنكك وكل من لكك حتماً تموتون). 

وفى قاموس الكتاب المقدس ص :٠١‏ (فارتحل من هناكك إلى مصر(تكك 17: )٠١‏ وهنااكك خوفاً على حياته» ذكر لفرعون أن ساراى 
أخته دون أن يذكر أنها زوجته (تكك )23١-11:1١‏ ومن عند بلوطات ممرا انتقل إبراهيم إلى أرض الجنوب وهناك أرسل أبيمالكك 
ملكك جرار وأخذ سارة لأن إبراهيم قال أنها أختى ولكن الرب ظهر لأبيمالكك فى حلم ولم يدعه يمسهاء ولما عاقبه الرب على أخذه 
سار ردها إلى إبراهيم. وصلى إبراهيم لأجله ولأجل بيته فرفع الرب العقاب عنه (تكك/220. إلا أنه أظهر ضعفاً مرتين عندما لم يقل 
الحق كله فى ذكر علاقةُ سارهُ زوجته به! (تكك 18:17 و50: .)١‏ 

وفى قاموس الكتاب المقدس ص ”687: (سارة: إسم عبرى معناه: أميرة» وهى زوجة إبراهيم» وكانت فى الأصل تدعى ساراى. تزوجت 
سارة من إبراهيم فى أور الكلدانيين وكانت أصغر منه بعشر سنوات (تكوين١1:‏ 71-79 و17: /17). وعندما خرج إبراهيم من حاران 
كان عمر سار 0*سنة (تكوين؟17: ؟) ولكنها كانت جميلة بالرغم مما بلغت من العمر» وكانت محتفظة بقوتها وبشبابها. وبعد مغادرة 
حاران وقبل النزول إلى مصرء تحدث إبراهيم مع سار وطلب منها أن تخفى أنها زوجته وتقول أنها أخته» وقد كانت بالفعل أخته ابنة 
أبيه ليست ابنة أمه! (تكك .)١١ :7١‏ وكان سبب طلب إبراهيم ذلكك خوفه من أن جمال سارةٌ يلفت نظر المصريين إليهاء فيقتلونه 
ويأخذونهاء وأطاعت سار زوجهاء فأخذها ملك مصرء ولكن الله منعه من الإقتراب إليها. ووبخ فرعون زوجها عندما أعلن له الله الأمر. 
وبعد عدهُ سنين سكن إبراهيم فى جرار وقال عن سارة أنها أخته» فطلب أبيمالكك أن يتزوج منهاء ربما لغرض إيجاد تحالف مع الأمير 
البدوى القوى. وهنا أيضاً منع الله أبيمالكك من الإساءة إلى سارة)! (تكوين .)018-١ :7١‏ 

أما الرواية الصحيحة للقصه فهى فى مصادر أهل البيت عليهم السلام فى الكافى:٠/6/7:‏ (على بن إبراهيم؛ عن أبيه» وعدةُ من 
أصحابناء عن سهل بن زياد جميعاً عن الحسن بن محبوب, عن إبراهيم بن أبى زياد الكرخى قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام 
يقول:إن إبراهيم عليه السلام كان مولده بكوثى رباء وكان أبوه من أهلهاء وكانت أم إبراهيم وأم لوط سارةٌ وورقة- وفى نسخة رقية- 
أختين وهما ابنتان للاحجء وكان لاحج نبياً منذراً ولم يكن رسولاً وكان إبراهيم عليه السلام فى شبيبته على الفطرة التى فطر الله عز 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
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والشيعه الكمبيوترية 7امء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وجل الخلق عليهاء حتى هده الله تباركك وتعالى إلى دينه واجتباه» وأنه تزوج سارة ابنةُ لاحج وهى ابنهُ خالته» وكانت سارة صاحبة 
ماشيةُ كثيرة وأرض واسعة وحال حسنة؛ وكانت قد ملّكت إبراهيم عليه السلام جميع ماكانت تملكه فقام فيه وأصلحه؛ وكثرت 
الماشية والزرع حتى لم يكن بأرض كوثى ربا رجل أحسن حال مله 

وإن إبراهيم عليه السلام لما كسر أصنام نمرود أمر به نمرود فأوثقه وتَمل له جيراً وجمع له فيه الحطب وألهب فيه النا. ثم قذف 
إبراهيم عليه السلام فى النار لتحرقه. ثم اعتزلوها حتى خمدت النار» ثم أشرفوا على الحير فإذا هم بإبراهيم عليه السلام سليماً مطلقاً من 
وثاقه» فأخبر نمرود خبره, فأمرهم أن ينفوا إبراهيم عليه السلام من بلاده» وإن يمنعوه من الخروج بماشيته وماله. فحاجَهم إبراهيم عليه 
السلام عند ذلكك فقال:إن أخذتم ماشيتى ومالى فإن حقى عليكم أن تردوا علىّ ما ذهب من عمرى فى بلادكم! واختصموا إلى قاضى 
نمرود فقضى على إبراهيم عليه السلام أن يسلم إليهم جميع ما أصاب فى بلادهم؛ وقضى على أصحاب نمرود أن يردوا على إبراهيم 
عليه السلام ما ذهب من عمره فى بلادهم! فأخبر بذلكك نمرود. فأمرهم أن يخلوا سبيله وسبيل ماشيته وماله» وأن يخرجوه. وقال: إنه 
إن بقى فى بلادكم أفسد دينكم وأضر بآلهتكم, فأخرجوا إبراهيم ولوطاً معه من بلادهم إلى الشامء فخرج إبراهيم ومعه لوط لايفارقه 
وسارة» وقال لهم: إِنَى ذَاهِبٌ إلى رَبّى سَِيَهْدِينَء يعنى بيت المقدسء فتحمل إبراهيم عليه السلام بماشيته وماله وعمل تابوتاً وجعل فيه 
سار وشد عليها الأغلاق غيرةً منه عليهاء ومضى حتى خرج من سلطان نمرود وصار إلى سلطان رجل من القبط يقال له عرارة» فمر 
بعاشر له فاعترضه العاشر ليعُشَّر ما معه» فلما انتهى إلى العاشر ومعه التابوت» قال العاشر لإبراهيم عليه السلام: إفتح هذا التابوت حتى 
عَشَّر ما فيه فقال له إبراهيم عليه السلام: قل ما شئت فيه من ذهب أو فضة حتى نعطى عُشْره ولا تفتحه قال: فأبى العاشر إلا فتحه قال: 
وغضب إبراهيم عليه السلام على فتحه؛ فلما بدت له ساره وكانت موصوفة بالحسن والجمال قال له العاشر: ما هذه المرأة منكك؟ قال 
إبراهيم عليه السلام: هى حرمتى وابنة خالتى فقال له العاشر: فما دعاكك إلى أن خبيتها فى هذا التابوت؟ فقال إبراهيم عليه السلام: 
الغيرة عليها أن يراها أحدء فقال له العاشر: لست أدعكك تبرح حتى أعلم الملكك حالها وحالكك قال: فبعث رسولاً إلى الملكك فأعلمه» 
فبعث الملكك رسولاً من قبله ليأتوه بالتابوت» فأتوا ليذهبوا به فقال لهم إبراهيم عليه السلام: إنى لست أفارق التابوت حتى تفارق 
روحى جسدىء فأخبروا الملكك بذلك فأرسل الملكك أن احملوه والتابوت معه, فحملوا إبراهيم عليه السلام والتابوت وجميع ما كان 
معه حتى أدخل على الملكك فقاله له الملكك: إفتح التابوت» فقال إبراهيم عليه السلام: أيها الملكك إن فيه حرمتى وابنة خالتى؛ وأنا 
مفتدٍ فَنّحَهُ بجميع ما معى! 

قال: فغضب الملكك وأجبر إبراهيم عليه السلام على فتحه, فلما رأى سارة لم يملكك حلمه سفهه أن مد يده إليهاء فأعرض إبراهيم عليه 
السلام بوجهه عنها وعنه غيرةً منهه وقال: اللهم احبس يده عن حرمتى وابنةُ خالتى» فلم تصل يده إليها ولم ترجع إليه! فقال له الملكك: 
أن إلهك الذى فعل بى هذا؟ فقال له: نعم أن إلهى غيور يكره الحرام وهو الذى حال بينكك وبين ما أردت من الحرام! فقال له 
الملك: فادع إلهكك يرد علىّ يدى فإن أجابكك لم أعرض لهاء فقال: إبراهيم عليه السلام: إلهى رُدّ عليه يده ليكف عن حرمتى: قال: 
فردٌ الله عز وجل عليه يده. فأقبل الملكك نحوها ببصره ثم أعاد بيده نحوها فأعرض إبراهيم عليه السلام عنه بوجهه غيرةً منه وقال: اللهم 
احبس يده عنهاء قال: فييست يده ولم تصل إليهاء فقال الملكك لإبراهيم عليه السلام: أن إلهكك لغيور وإنكك لغيور, فادع إلهكك يرد 
على يدى فإنه أن فعل لم أعدء فقال له إبراهيم عليه السلام: أسأله ذلك على أنكك إن عدت لم تسألنى أن أسأله. فقال الملك: نعم 
فقال إبراهيم عليه السلام: اللهم إن كان صادقاً فردّ عليه يده» فرجعت إليه يده! فلما رأى ذلكك الملكك من الغيرة ما رأى ورأى الآيهُ فى 
يده؛ عظّعَ إبراهيم عليه السلام وهابَهُ وأكرمه واتقاه وقال له: قد أمنتٌ من أن أعرض لهاء أو لشئ مما معكك فانطلق حيث شئت ولكن 
لى إليكك حاجة؛ فقال إبراهيم عليه السلام: ما هى؟ فقال له: أحب أن تأذن لى أن أخدمها قبطية عندى جميلة عاقلهُ تكون لها خادماً 
قال: فأذن له إبراهيم عليه السلام فدعا بها فوهبها لسارة» وهى هاجر أم إسماعيل عليه السلام» فسار إبراهيم عليه السلام بجميع مامعه 
وخرج الملكك معه يمشئ خلف إبراهيم عليه السلام إعظاماً لإبراهيم عليه السلام وهيبةً لهء فأوحى الله تباركك وتعالى إلى إبراهيم أن 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
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قف ولا تمش قدام الجبار المتسلط ويمشئ هو خلفك, ولكن اجعله أمامكك وامش خلفه وعظمه وهبه فإنه مسلطء ولا بد من إمرٌ فى 
الأرض بَدَهْ أو فاجرة» فوقف إبراهيم عليه السلام وقال للملكك: إمض فإن إلهى أوحى إلىّ الساعة أن أعظمكك وأهابكك وأن أقدمك 
أمامى وأمشئ خلفكك إجلالاً لكك. فقال له الملكك: أوحى إليكك بهذا؟ فقال له إبراهيم عليه السلام: نعم» فقال له الملكك: أشهد أن 
إلهكك لرفيق حليم كريم» وأنكك ترغبنى فى دينكك. قال: وودعه الملكك فسار إبراهيم عليه السلام حتى نزل بأعلى الشامات» وخلف 
لوط فى أدنى الشامات. ثم إن إبراهيم عليه السلام لما أبطأ عليه الولد قال لسارة: لو شئت لبعتنى هاجر لعل الله أن يرزقنا منها ولداً 
فيكون لنا خلفاًء فابتاع إبراهيم عليه السلام هاجر من سارة» فوقع عليها فولدت إسماعيل عليه السلام). 


و اتهموا نبى الله إسحاق بنفس التهمة 


فى التوراة صفحة 62: (*. فأقام إسحق فى مدينة جرار. 7. وعندما سأله أهل المدينة عن زوجته قال: هى أختى؛ لأنه خاف أن يقول: 
هى زوجتى لثلا يقتله أهل المدينة من أجل رفقة» لأنها كانت رائعةٌ الجمال. 8. وحدث بعد أن طال مكوثه هناك, أن أبيمالك ملكك 
الفلسطينيين أطل من النافذة» فشاهد إسحق يداعب امرأته رفقة. 4. فاستدعاه إليه وقال: إنها بالحقيقة زوجتكك, فكيف قلت هى أختى؟ 
فأجاب إسسق: لأنى قلت لعلى أقثل يسببها. ٠١‏ فقال أبيمالكك: ما هذا الذى فعلت بنا؟ لقد كان يسيراً غلى أى واحد من الشعب أن 
بضطجع مع زوجتكك فتجلب بذلكك علينا إثماً. .١١‏ وأنذر أبيمالك كل الشعب قائلاً: كل من يمس هذا الرجل أو زوجته فحتماً 


و اتهموا إبراهيم و بقية الأنبياء بأنهم كانوا يشربون الخمر 


فى قاموس الكتاب المقدس ص 72/: وقد أتقن القدماء الإعتناء بالكروم ووضع ملكى صادق خبزاً وخمراً إمام أبرام. (تكك 1:1 18) 
واقرنة لوط هيم ا كن ب 

وألخظر يبقوب برا فاق كم 3117 

وتنبأ يعقوب قبل موته بأن يهوذا يشتهر بتربية الكرم. (تكك 64: 17). 

وكان أولاد أيوب يشربون الخمر. (أى :١‏ 18) 

وندد صاحب الأمثال بمن يدمن الخمر. (أم *5: :و #1) 

وكذلكك إشعياء النبى. (اش 8: !!)١١‏ 


و زعموا أن لوطا سكن فى سدوم اختلافه مع ابراهيم 

فى التوراة والإنجيل ص 7( موقع ) :(©3]310151. وكان للوط المرافق لأبرام غنم وبقر وخيام أبضاً: *.افضاقت نهسا الأرضن 
لكثرة أملاكهماء فلم يقدرا أن يسكنا معاً. /ا. ونشب نزاع بين رعاةٌ مواشئ أبرام ورعاه مواشئ لوطء فى الوقت الذى كان فيه 
الكنعانيون والفرزيون يقيمون فى الأرض. 8. فقال أبرام للوط: لا-يكن نزاع بينى وبينككء ولابين رعاتى ورعاتكك لأننا نحن أخوان 4. 
السنك الأرض عليا نامك فاغتول عر أن انديت كال أفعه آنا بمنادواق هدلت منناء ادرل آنا قينالا 

و نسبوا إلى سارهُ رضى الله عنها الظلم والقسوة 


فى التوراةُ والإنجيل ص#:: (6. فعاشر هاجر فحبلت منه. ولما أدركت أنها حامل هانت مولاتها فى عينيهاء 0. فقالت ساراى لأبرام: 
ليقع ظلمى عليككء فأنا قد زوجتكك من جاريتى» وحين أدركت أنها حامل هنتٌ فى عينيها. ليقض الرب بينى وبينكك. *. فأجابها أبرام: 
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' / صفحةٌ ؟/ا/ من ؟١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


ها هى جاريتكك تحت تصرفكك. فافعلى بها ما يحلو لكك. فأذلتها ساراى حتى هربت منها). 

وفى التوراة ص 6”: (4. ورأت سارة أن ابن هاجر المصرية الذى أنجبته لإبراهيم يسخر من ابنها إسحق. .٠١‏ فقالت لإبراهيم: أطرد هذه 
الجاريةٌ وابنهاء فإن ابن الجارية لن يرث مع ابنى إسحق. .١١‏ فقبح هذا القول فى نفس إبراهيم من أجل ابنه. ؟1. فقال الله له: لا يسوء 
فى نفسكك أمر الصبى أو أمر جاريتكك, واسمع لكلام سارة فى كل ما تشير به عليكك لأنه بإسحق يدعى لكك نسل. 17. وسأقيم من 
ابن الجارية أمَةَ أيضاً لأنه من ذريتككث. ؟٠.‏ فنهض إبراهيم فى الصباح الباكر وأخذ خبزاً وقربة ماء ودفعهما إلى هاجرء ووضعهما على 
كتفيهاء ثم صرفها مع الصبى» فهامت على وجهها فى برية بثر سبع. .١18‏ وعندما فرغ الماء من القربهُ طرحت الصبى تحت إحدى 
الأشجار. .١*‏ ومضت وجلست مقابله» على بعد نحو مئهُ مترء لأنها قالت: لا أشهد موث الصبى. فجلست مقابله ورفعت صوتها وبكث. 
.١‏ وسمع الله بكاء الصبىء فنادى ملاكك الله هاجر من السماء وقال لها: ما الذى يزعجكك يا هاجر؟ لا تخافى لأن الله قد سمع بكاء 
الصبى من حيث هو ملقى. 18. قومى واحملى الصبىء وتشبثى به لأننى سأجعله أمةُ عظيمة. 14. ثم فتح عينيها فأبصرت بثر ماء» فذهبت 
وملأت القربة وسقت الصبى. .٠١‏ وكان الله مع الصبى فكبر» وسكن فى صحراء فاران وبرع فى رمى القوس. ١؟.‏ واتخذت له أمه 
زوجة من مصر). 

وفى قاموس الكتاب المقدس ص448: (وقد تكلم الرسول بولس عن هاجر وولادتها حسب الجسد ابناً للعبودية! ووصف المؤمنين 
بالمسيح بأنهم كأولاد الحرة يرثون مع الأب وميلادهم (الثانى) بالموعد مثل إسحاق ابن إبراهيم (غل ؟: .)1-7١‏ وقد جاء فى معظم 
التقاليد أن العرب هم ذرية إسماعيل). 


و اتهموا إبراهيم بأنه أطاع سارة و طرد هاجر و ابنها إسماعيل 


فى قاموس الكتاب المقدس ص 57: (وعندما بلغت سار سن 88 جاءها الموعد بميلاد إسحقء الذى ولدته بعد سنة. وغيّر الله إسم 
ساراى إلى سارهُ فى ذلكك الوقت- وقت الموعد). (تكك :١1/‏ 18 - 177و 1:18 18-9و51:١0-1.‏ 

وعندما فطم إسحاق أقام والداه وليمة عظيمة... ولاحظت سارة أن إسماعيل يمزحء وقد قيل أنه كان يصوب سهامه على إسحاق مهدداً 
بقتله من باب التخويفء فطلبت سارةٌ من إبرا هيم أن يطرد الجارية مع ابنها! وقد ظن البعض أن ذلكك كان قساوة وشراً من سارة غير 
أن البعض الآخر يعتقد أن سار لم تطلب طرد هاجر إلا إلى الخيام الأخرى لإبراهيم والتى كان يقيم فيها عبيده الآخرون؛ أى أن سارة 
منعت الجاريةٌ وابنها من السكن فى خيمةٌ السيد» وجعلتها تأخذ مكانها كجاريهُ فقط. واختلفت الآراء فى سارة. ولكنها كانت فى الحق 
مؤمنة فاضلة وزوجةٌ أمينة وأما مثالية. وقد ماتت سارة وهى فى سن 1١71‏ سن بعد ولادهٌ إسحاق بما يزيد على9" سنة ودفنها إبراهيم 
فى حقل المكفيلة الذى اشتراه لهذا الغرض). 

وفى قاموس الكتاب المقدس ص"/: (وقد حدّت سارةٌ إبراهيم أن يأخذ أمتها زوجة لكى يعقب منها نسلا لأن سارة كانت عاقراً (تكك 
١ 8‏ - 6) وكان هذا النظام فى الزواج معمولاً به فى تلكك الأزمنة. وقد دلت الإكتشافات على أنه كان موجوداً فى (نوزى) بالقرب 
من كركوك فى العراق. أما هذا العمل من ناحية سار فمصدره ضعف الإيمان بمواعيد الرب لاإبراهيم وسارة بأن يكون لهما ابن! 
وبحك أن حخيلة تبارة تارك إلى سنيدفها بقار لأنيا كانت عافر ا قطردنيا بدميام لأقاقاس ويم الرتب 1 فى الطريق وأمرها أن ترجع 
إلى سيدتها وإلى بيت إبراهيم» ووعدها بأنها ستلد ابناً تسميه إسماعيل؛ وأنه يكون أبا لجمهور من الناس» وأنه سيسكن البرية كحمار 
وحشى). (تكك 0:18 )١18-‏ 

وبعد أن رجعت هاجر ولدت إسماعيلء لما كان إبراهيم ابن ست وثمانين سنة وبعد أن كان له فى أرض كنعان عشر سنين(تكك 18: 
.)١18 -‏ وقد نختن إسماعيل فى الثالثه عشرةٌ من عمره(تكك :١17‏ 10) وهى السن التى يختن فيها الأولاد العرب فى الوقت الحاضر. 
وفى الوليمة التى أقيمت بمناسبة فطام إسحاقء سَخْر إسماعيل من أخيه الصغير وكان إسماعيل حينئذ قد بلغ السادسة عشرةٌ من عمره. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ِ صفحة ل/الا/ من ؟١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


فألكّت سارة على إبراهيم أن يطرد هاجر وابنها فطردهما (تكك 8:1١‏ - 15). فتاهت الأم وابنها فى بريه بثر سبع فى جنوب فلسطين» 
وكانا على وشكك الهلااكك من الظمأ. فأرى الله هاجر بئر ماء ووعدها ثانية بأن ابنها إسماعيل سيصير مصدر أمهُ عظيمة. ومنذ ذلكك 
الحين سكن إسماعيل فى بريه فاران فى جنوب فلسطين على حدود شبه جزيرة سيناء» وأصبح ماهراً فى استعمال القوس. وأخذت له 
أمه ووجة من بلادهاء مق مصر (تكك 18:19 -1؟) وولد له اثنا عشر ابناً الذين أصبحوا آباء القبائل العربية(أنظر إسماعيليين) وولد له 
أيضاً ابن اسمها محلهُ (تكك 18: 4) أو بسمة(تكك *": ") وقد تزوجها عيسو. وقد اشتركك إسماعيل مع إسحاق فى دفن أبيهما إبراهيم 


فى مَمْرا بالقرب من حبرون. (تكك 18: 4). وقد مات إسماعيل بعد أن بلغ من العمر/ا؟١‏ سنة).(تكك 18: /17. 


اما مصادرنا فتبرئ إبراهيم و عترته من الظلم والمعصية 


ففى المحاسن:/1/777»عن الإمام الصادق عليه السلام:(إن إبراهم عليه السلام لما خلف هاجر وإسماعيل بمكة عطش إسماعيل فبكى؛ 
فخرجت هاجر حتى عَلَّتْ على الصفا وبالوادى أشجار فنادت: هل بالوادى من أنيس؟ فلم يجبها أحد فانحدرت حتى علت على 
المروة» فنادت هل بالوادى من أنيس؟ فلم تزل تفعل ذلك حتى فعلته سبع مرات» فلما كانت السابعة هبط عليها جبرئيل عليه السلام 
فقال لها: أيتها المرأة من أنت؟ قالت: أنا هاجر أم ولد إبراهيم» قال لها: وإلى من خلّفكك؟ قالت: أما إذا قلت ذلكك» لقد قلت له يا 
إبراهيم إلى من تخلفنى ههنا؟ فقال: إلى الله عز وجل أخلفك. فقال لها جبرئيل عليه السلام: نعم ما خلفكك إليه» ولقد وكلكك إلى 
كافٍ فارجعى إلى ولدككء فرجعت إلى البيت وقد انبعث زمزم والماء ظاهر يجرى» فجمعت حوله التراب فحبسته! قال أبو عبد الله عليه 
السلام: ولو تركته لكان هاا 

ثم مرّ ركب من اليمن ولم يكونوا يدخلون مكة. فنظروا إلى الطير مقبلهُ على مكة من كل فجء فقالوا: ما أقبلت الطير على مكة إلا وقد 
رأت الماءء فمالوا إلى مكة حتى أتوا موضع البيت» فنزلوا واستقوا من الماء وتزودوا منه ما يكفيهم وخلفوا عندهما من الزاد ما 
يكفيهماء فأجرى الله لهم بذلكك رزقاً. 

وروى محمد بن خلفء عن بعض أصحابه» قال: فكان الناس يمرون بمكة فيطعمونهم من الطعام» ويسقونهم من الماء). (والكافى:؟/ 
0 

وفى الكافى:١١٠/:(عن‏ الإمام الصادق عليه السلام قال:لما ولد إسماعيل حمله إبراهيم وأمه على حمار وأقبل معه جبرئيل حتى 
وضعه فى موضع الحجر ومعه شئ من زاد وسقاء فيه شئ من ماءء والبيت يومئذ ربوةٌ حمراء من مَردّر فقال إبراهيم لجبرئيل عليهما 
السلام: هاهنا أمرت؟ قال: نعم قال: ومكة يومئذ سَلَّمٌ وسَمَره وحول مكة يومئذ ناسٌ من العماليق). 

وروى فى الكافى:7١٠/#عن‏ الإمام الصادق عليه السلام رواية تختلف عن المشهور تذكر أن زمزم الأولى شحّت فحفرها إبراهيم عليه 
السلام؛ قال:(عن محمد بن يحيى» وأحمد بن إدريس»ء عن عيسى بن محمد بن أبى أيوب»؛ عن على بن مهزياره عن الحسين بن سعيدء 
عن على بن منصورء عن كلثوم بن عبد المؤمن الحرانى» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: أمر الله عز وجل إبراهيم عليه السلام أن 
يحج ويحج إسماعيل معه ويسكنه الحرم» فحبًا على جمل أحمر وما معهما إلا جبرئيل عليه السلام, فلما بلغا الحرم قال له جبرئيل: يا 
إبراهيم إنزلا فاغتسلا قبل أن تدخلا الحرم, فنزلا-فاغتسلاء وأراهما كيف يتهيئان للإحرام ففعلاء ثم أمرهما فأهلا بالحج؛ وأمرهما 
بالتلبيات الأسربع التى لبى بها المرسلون» ثم صار بهما إلى الصفا فنزلا وقام جبرئيل بينهماء واستقبل البيت فكبر الله وكبراء وهلل الله 
وهللاء وحمد الله وحمداء وممَجد الله ومصججداء وأثنى عليه وفعلا مثل ذلكك. 

وتقدم جبرئيل وتقدماء يثنيان على الله عز وجل ويمجدانه؛ حتى انتهى بهما إلى موضع الحجر فاستلم جبرئيل الحجر وأمرهما أن 
يستلماء وطاف بهما أسبوعاً ثم قام بهما فى موضع مقام إبراهيم عليه السلام فصلى ركعتين وصلياء ثم أراهما المناسكك وما يعملان به. 
فلما قضيا مناسكهما أمر الله إبراهيم عليه السلام بالإنصراف وأقام إسماعيل وحده. ما معه أحد غير أمه» فلما كان من قابل أذن الله 
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لإبراهيم عليه السلام فى الحج وبناء الكعبة وكانت العرب تحج إليه وإنما كان ردماً إلا أن قواعده معروفة» فلما صدر الناس جمع 
إسماعيل الحجارة وطرحها فى جوف الكعبة. فلما أذن الله له فى البناء قدم إبراهيم عليه السلام فقال: يا بنىّ قد أمرنا الله ببناء الكعبة 
وكشفا عنها فإذا هو حجر واحد أحمره فأوحى الله عز وجل إليه ضع بناءها عليه» وأنزل الله عز وجل أربعة أملا-كك يجمعون إليه 
الحجارة» فكان إبراهيم وإسماعيل عليهما السلام يضعان الحجارة والملائكة تناولهماء حتى تمت اثنى عشر ذراعاًء وهيئا له بابين: بابا 
يدخل منه وبابا يخرج منه» ووضعا عليه عتباً وشرجاً من حديد على أبوابه. 

وكانت الكعبة عريانة فصدر إبراهيم وقد سوى البيت وأقام إسماعيلء فلما ورد عليه الناس نظر إلى امرأةُ من حِمير أعجبه جمالهاء 
فسأل الله عز وجل أن يزوجها إياه» وكان لها بعل فقضى الله على بعلها بالموت وأقامت بمكة حزناً على بعلهاء فأسلى الله ذلكك عنهاء 
وزوجها إسماعيل. 

وقدم إبراهيم الحج وكانت امرأه موفقة» وخرج إسماعيل إلى الطائف يمتار لأهله طعاماً» فنظرت إلى شيخ شعث. فسألها عن حالهم 
فأخبرته بحسن حالء فسألها عنه خاصة فأخبرته بحسن الدين» وسألها ممن أنت؟ فقالت: امرأة من جِميّر فسار إبراهيم ولم يلق 
إسماعيل» وقد كتب إبراهيم كتاياً فقال: إدفعى هذا إلى بعلكك. إذا أتى أن شاء الله» فقدم عليها إسماعيل فدفعت إليه الكتاب فقرأه 
فقال: أتدرين من هذا الشيخ؟ فقالت: لقد رأيته جميلاً فيه مشابهة منككء قال: ذاكك إبراهيم فقالت: واسوءتاه منه فقال: وَلِم» نظرَ إلى 
شئ من محاسنكك؟ فقالت: لا ولكن خفت أن أكون قد قصرت! وقالت له المرأة وكانت عاقلة: فهلا تعلق على هذين البابين سترين 
ستراً من ههنا وستراً من ههنا؟ فقال لها: نعم فعملا لهما سترين طولهما اثنى عشر ذراعاً فعلقا هما على البابين فأعجبهما ذلكك, فقالت: 
فهاد أحوك للكعبة ثياباً فتسترها كلها فإن هذه الحجارة سمجة؟ فقال لها إسماعيل: بلى» فأسرعت فى ذلك وبعثت إلى قومها بصوف 
كثير تستغزلهم. قال أبو عبد الله عليه السلام: وإنما وقع استغزال النساء من ذلكك بعضهن لبعض لذلكك, قال: فأسرعت واستعانت فى 
ذلك, فكلما فرغت من شقَهُ علقتها فجاء الموسم وقد بقى وجه من وجوه الكعبة» فقالت لإسماعيل: كيف نصنع بهذا الوجه الذى لم 
تدركه الكسوة فكسوه خصفاً فجاء الموسم وجاءته العرب على حال ماكانت تأتيه. فنظروا إلى أمر أعجبهم. فقالوا: ينبغى لعامل هذا 
البيت أن يهدى إليه» فمن نّم وقع الهدىء فأتى كل فخذ من العرب بشئ يحمله من ورق ومن أشياء غير ذلك حتى اجتمع شئ كثير» 
فنزعوا ذلك الخصف وأتموا كسوة البيت وعلقوا عليها بابين. 

وكانت الكعبة ليست بمسقفة؛ فوضع إسماعيل فيها أعمده مثل هذه الأعمدة التى ترون من خشبء وسقفها إسماعيل بالجرائد وسوّاها 
بالطين» فجاءت العرب من الحول فدخلوا الكعبةُ ورأوا عمارتها فقالوا: ينبغى لعامل هذا البيت أن يزادء فلما كان من قابل جاءه الهدى. 
فلم يدر إسماعيل كيف يصنعء فأوحى الله عز وجل إليه أن انحره وأطعمه الحاج. 

قال: وشكا إسماعيل إلى إبراهيم قله الماء؛ فأوحى الله عز وجل إلى إبراهيم أن احتفر بئراً يكون منها شراب الحاج فتزل جبرئيل عليه 
السلام فاحتفر قليبهم يعنى زمزم حتى ظهر ماؤها ثم قال جبرئيل عليه السلام:إنزل يا إبراهيم فنزل بعد جبرئيل فقال: ياإبراهيم إضرب 
فى أربع زوايا البثر وقل بسم الله» قال فضرب إبراهيم عليه السلام فى الزاوية التى تلى البيت وقال: بسم الله فانفجرت عين ثم ضرب فى 
الزاوية الثانية وقال: بسم الله فانفجرت عين» ثم ضرب فى الثالثه وقال: بسم الله فانفجرت عين» ثم ضرب فى الرابعة وقال: بسم الله 
فانفجرت عين. 

وقال له جبرئيل:إشرب يا إبراهيم وادع لولدكك فيها بالبركة» وخرج إبراهيم عليه السلام وجبرئيل جميعاً من البثر فقال له: أفض عليكك 
يا إبراهيم» وطف حول البيت فهذه سقيا سقاها الله ولد إسماعيل» فسار إبراهيم وشبّعه إسماعيل حتى خرج من الحرمء فذهب إبراهيم 
ورجع إسماعيل إلى الحرم). انتهى. 


و اتهموا نبى الله هارون و موسى بالشرك والمعاصى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة 7/9 من ب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


فى قاموس الكتاب المقدس صه44: (غير أن هارون أظهر ضعف إيمان فى حالاءت كثيرة» وكان أولها لما تأخر موسى وهو على 
الجبل مع الرب. فقد ضج الشعب وارتد عن طاعة الله وطلب إلى هارون أن يصع له تماثيل آله ليعبدها. فصنع هارون عجل الذهب 
وبنى له مذبحاً (خر/07. ومع هذا غفر الله له خطأه. وأمر برسمه. هو وذريته» كهنة على بنى إسرائيل.(خر :*٠‏ 17 - 18). وبذلكك 
تأسست الكهانةٌ اللاوية وأصبح هارون أول رئيس كهنة.... 

وكان الله كثير الإحسان لهارون بالرغم من أخطائه. وكانت آخر أخطائه أنه لم يقدس الرب إمام بنى إسرائيل» لا هو ولا موسىء فى 
أواخر رحلة بنى إسرائيل إلى فلسطين وحينما شعر الشعب بالظمأ إمام قادش. فأمر الله بعقابهماء بمنعهما من دخول فلسطين» أى 
بموتهما قبل الوصول إليها (عد 1١ :١‏ -18). 

وغادر بنو إسرائيل قادش وأتوا إلى جبل هورء فأمر الرب موسى أن يأخذ هارون وابنه ألعازار. ويصعد بهما إلى الجبل وهناكك يخلع 
ثياب هارون الكهنوتية ويلبسها لابنه. ولما نفذ هارون ذلكك مات هارونء وانضم إلى آبائه وبكاه قومه ثلاثين يوماً (عد :7١‏ 59-77 
و#م 07م - و" وتث ٠١‏ 6). 

وكان عمره عند وفاته مئه وثلاث وعشرين سنة. ولا يزال أثر المكان الذى مات فيه محفوظاً إلى اليوم على إحدى قمتى جبل هور 
بالقرب من بترا. وسمى هارون (قدس الرب). (مز :٠١8‏ 18). 

وكان اليهود المتأخرون يحفظون ذكراه بإكرام. وهم يصومون تذكاراً له فى اليوم الأول من شهر آب. وظلت رئاسة الكهنوت عند 
العبرانيين فى بيت هارون إلى دمار أورشليم والهيكل فى سنةُ ٠/م).‏ 


و اتهموا أنبياء الله بالحيل والدجل والبلاهة 


فى التوراه والإنجيل ص /1-77(:7. ولما شاخ إسحق وضعف بصره استدعى ابنه الأكبر عيسو وقال له: يا بنى ؟. ها أنا قد شخت ولست 
أعرف متى يحين يوم وفاتى. ". فالأن خذ عدتكك:جعبتكك وقوسكك, وامض إلى البرية واقتنص لى صيداً. ؟. وجهز لى طعاماً شهياً 
كما أحب وائتنى به لآكلء لتبارككك نفسى قبل أن أموت. ه. وسمعت رفقةُ حديث إسحق لابنه عيسو. فعندما انطلق عيسو إلى البرية 
ليصطاد صيداً ويأتى به. *. قالت رفقة لابنها يعقوب: سمعت أباكك يقول لعيسو أخيكك 7 إقتنص لى صيداًء وجهز لى أطعمة شهية 
لآكل وأبارككك إمام الرب قبل موتى. 8. والأسن يا بنى أطع قولى فى ما آمركك بهء 4. واذهب إلى قطيع الماشية» واختر جدبين لأجهز 
لأييك أطعمة شهية كما يحب! :٠١‏ تقدمها لأبيكك لبأكلء فيبا رككك قبل وفاته. 11١‏ فقال يعقوب لرققة أمه: أخى عيسو رجل أشعرء 
وأنا رجل أملس. ؟١.‏ وقد يجسنى أبى فيتبين خداعى» وأستجلب على نفسى لعنة لا بركة. 1. فقالت له أمه: لعنتكك علىٌ يا بنيّ» فأطع 
قولى فقط» واذهب وأحضر الجديين لى. ؟١.‏ فذهب واختارهما وأحضرهما لأمه. فأعدت رفقةٌ الأطعمةٌ المطيبة كما يحب أبوه .١0‏ 
وتناولت ثياب بكرها عيسو الفاخرةٌ الموجودةٌ عندها فى البيت وألبست يعقوب ابنها الأصغرء .١8‏ وكذلكك غطت يديه وملاسةٌ عنقه 
بجلد الجديين. 17. وأعطته ما أعدته من الأطعمة الشهية والخبز. 18. فأقبل على أبيه وقال: يا أبى. فأجابه: نعم يا ابنى من أنت؟ 19. 
فقال يعقوب: أنا عيسو بكرك. وقد فعلت كما طلبت,ء والأ-ن قم واجلس وكل من صيدى حتى تباركنى. .7١‏ فقال إسحق: كيف 
امتشلعت أن تج عددا بكل هذه البرعة يا ولدئ» تجاه لأن الرى الوك قد سر ل ذلككف. 1 قال اسدق» إققرت مقن لأيسكك 
مااي لكرى أن كنت بعتا الخ عسو آم لا ؟؟. فدنا يعقوب من أبيه إسحق فجسه وقال: الصوت صوت يعقوبء أما اليدان فهما يدا 
عيسو. 7. ولم يعرفه لأن يديه كانتا مشعرتين كيدى أخيه عيسوء فباركه!! 76. وسأل: هل أنت ابنى عيسو؟ فأجاب: أنا هو. 10. ثم قال: 
قدم لى من صيدك حتى آكل وأبارككك. فأحضر يعقوب إليه الطعام فأكل ثم قدم له خمراً فشربء 18. فقال له إسحق أبوه: تعال 
وقبلنى يا ولدى. 7 فاقترب منه وقبله» فتنسم رائحة ثيابه وباركه قائلً: ها أن رائحة ابنى كرائحة حقل باركه الرب» 18. فلينعم عليكك 
الرمدعق تدى السماء ومن خيرات الأرضر شك لكك النضطة والشين :9 ديك القعرب» وتسجد لكف القباناء تكن هيدا خلى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
د ١‏ صفحةً 7٠١‏ من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


إخوتك. وبنو أمكك لكك ينحنون. وليكن لاعنوكك ملعونين» ومباركوك مباركين. 

:. ولما فرغ إسحق من مباركة يعقوب» وخرج يعقوب من عند أبيه» رجع عيسو من صيده .١‏ فجهز هو أيضاً أطعمةٌ طيبةُ وأحضرها 
إلى أبيه وقال: ليقم أبى ويأكل من صيد ابنه فتباركنى نفسكك. 7". فقال إسحق: من أنت؟ فأجابه: أنا ابنكك بكركك عيسو. ". فارتعد 
إسحق بعنف وقال: من هو إذا الذى اصطاد صيداً وأحضره إِلِع فأكلت من الكل قبل أن تجيعء وباركته؟ وحقاً يكون مباركاً. 6" فما 
أن سمع عيسو كلام أبيه حتى أطلق صرخة هائلة ومرة جداً وقال: باركنى أنا أيضاً يا أبى. ". فأجاب: لقد مكر بى أخوك وسلب 
بركتكك! #". فقال: ألم يدع اسمه يعقوب؟ لقد تعقبنى مرتين: أخذ بكوريتى» وها هو يسلبنى الآن بركتى. ثم قال: أما احتفظت لى 
ببركة؟ /ا5. فأجاب إسحق: لقد جعلته سيداً لكك. وصيرت جميع إخوته له خداماً وبالحنطة والخمر أمددته. فماذا أفعل لكك الآن يا 
ولدى؟. 88 فقال عبسو ألكك بركة وانحدة فقط يا أبى؟ باركتى أنا أيضاً با أبى. وأجهش عيسو بالبكاء بضوت عال. 4" فأنجابه أبوه: 
ها مسكنكك يكون فى أرض جدباء لايهطل عليها ندى السماء. .٠‏ بسيفك تعيش ولأخيك تكون عبداً» ولكن حين تجمح تحطم 
نيره عن عنقكك. 

١؟.‏ وحقد عيسو على يعقوب من أجل ما ناله من بركة أبيه. فناجى نفسه: قريباً يموت أبى» وبعدئذ أقتل أخى يعقوب. 81. فبلغ رفقة 
وعيد عيسو ابنها الأكبرء فأرسلت واستدعت يعقوب ابنها الأصغر وقالت له: عيسو بخطط لقتلكك. 6#. والأمن يا ابنى إصغ لقولى؛ وقم 
اهرف إلى أغى لابان إلى حارانء ©؟ وامكت عتده أياما قلائل ريكما يهدا سخط أخيكك. 8ه ومتى سكن غضبه وتسى ما صتعت به 
عندئذ أبعث إليكك لتعود من هناكك»!! 


و اتهموا يوشع بأنه ختن اليهود بسكاكين من حجر الصوان 


فى قاموس الكتاب المقدس ص/: (1: 77. والختان من الشعائر المعروفة فى اليهودية» وهو قطع لحم غرلة كل ذكر ابن ثمانية أيام... 
وقد ختن إبراهيم وهو فى التاسعة والتسعين وإسماعيل وهو فى الثالثه عشرةٌ. (تكك 17: .)17-1١‏ 

ثم تجددت سنة الختان لموسى(لا :١17‏ ") فقضى أن لا يأكل الفصح رجل أغرل. وكان اليهود يحافظون كل المحافظة على هذه السنة 
وقد أهملوها أثناء رحلتهم فى البرية. على أنه عند دخول الشعب أرض كنعان صنع يشوع سكاكين من الصوان وختن الشعب كله). 


(يشوع 0: ؟ -66). 
و افتروا على سليمان أنه أشرى بالله تعالى 


فى التوراة/؟20: (94. فغضب الرب على سليمان لأن قلبه مال عن الرب إله إسرائيل الذى تراءى له مرتين .٠١‏ وأوصاه فى هذا الأمر أن 
لا يتبع آلهة أخرى فلم يحفظ ما أوصى به الرب. .١١‏ فقال الرب لسليمان من أجل أن ذلكك عندكك ولم تحفظ عهدى وفرائضى التى 
أوصيتكك بها فإنى أمزق المملكة عنكك تمزيقاً وأعطيها لعبدكك). انتهى. 


النتائج الخطيرة لتخريب اليهود لعقيدهٌ العدل والعصمة 


لهذا العمل اليهودى دلالات مهمة ونتائج خطيرة بل مهولة فى عقائد اليهود وحياتهم؛ فى تعاملهم مع ربهم وأنبيائهم عليهم السلام؛ 
ومع الشعوب الإخرى! 

فمنها: أنه يكشف سبب التعقيد فيهم» والذى تحول من صفهٌ فى الشخص اليهودى المنحرفء إلى صفةُ فى الجماعة اليهودية كلهاء إلا 
من عصم الله. 

فإن كنت تعتقد أن رب العالمين خالق السماوات والأرضينء يعامل عباده 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةً 1/ من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


بالغضب والظلم والإنتقام» ويفتقر إلى العلم المطلق» والحكمة المطلقة. والرحمةٌ المطلقة.. فمن الطبيعى أن تتأصل فى نفسكك الذاتية 
وتشعر أنكك موجودٌ فى مقابل خالقه» ليس المهم عنده عبادةً ربه وطاعته وكسب فيض رحمته؛ بل المهم أن يستعمل الحيّل مع ربه 
لحمايةُ نفسه منه» وكسب ما يمكنه منه! وهذا هو التعقيد فى الشخصيةٌ فى أعمق حالاته! 

وإذا كان رب العالمين معاذ الله كذلكك, وكان الأنبياء عليهم السلام جماعة أثانيق شهوائية + يسؤوق استعمال الشتلطة والبركة الى 
أعطاهم إياها! فماذا عسى أن يكون اليهودى العادى؟!! 

ومنها: أنه يكشف منشأ نظرتهم الدونية إلى أنفسهم فضللا عن غيرهم؛ فعقيدة أنهم شعب الله المختار لاتقلل من عقيدةٌ الدونية! فما دام 
أنبياء هذا الشعب سيؤون ذميمون» فصفات عامةٌ الشعب أحط منها وأسوأ بكثير! 

ومنها: أن نعرف سبب عقيدتهم بدونية الشعوبء فمن كانت هذه عقيدته إلى أنبيائه عليهم السلام ونفسه» فلا عجب أن تكون نظرته 
إلى بقية شعوب العالم بأنهم حمير خلقهم الله لي ركبهم أبناء الشعب اليهودى؟! 

ومنها: أنه يكشف سبب حرصهم على نشر النظرة الدونية إلى الإنسان فى العالم؛ التى تزعم أن الإنسان حيوان يحركه الجنس لا أكثر! 
ونذا كان دارورة وتروهه الهرحاق أسلالا #رميى عفد النهوء! لامكارهما رباكت قباس فى تركو النظرة البهوذية فى ثقافة ترم 
العالم! 

ومنها: أنا بذلكك نضع يدنا على فعالية أحبار يهود المدينة وخيبر والشام واليمن» ونابغتهم كعب الأحبار» فى تخريب عقيدة المسلمين 
فى صفات الله تعالى والطعن فى عدالته. ونفيهم لعصمة الأنبياء عليهم السلام؛ وخاصة نبينا صلى الله عليه وآله فإن أول هدف وأهمه 
عند اليهودى أن يجعلكك مثله تنتقد الله تعالى ورسله» وتطول لسانكك عليهم» فبذلكك تقف معه على الطريق الذى يريده لكك! 

راجع ماكتبناه فى (ألف سؤال وإشكال:1/680) عن دور كعب فى تخريب عقائد المسلمين وزرع اليأس فى نفوسهم من المستقبل» 
وزعمه حتمية انتهاء الإسلام وفناء أمته» وهدم الكعبة وخراب مكة؛ خراباً لاتسكن بعده أبداً! 


امتياز الشيعة عن اليهود والسنة بعقيدة العصمة التامة 
نؤمن بالعدالة المطلقة لله تعالى والعصمة التامة للأنبياء والأئمة 


امتاز الشيعة عن غيرهم من جميع مذاهب المسلمين وأهل الأديان الأخرى بأنهم يعتقدون بالعدالة الكاملة لله تعالى» والعصمة الكاملة 
لأنبيائه وأوصيائه عليهم السلام وينزهونهم عن جميع المعاصى والرذائل» طوال أعمارهم الشريفة» قبل البعثة والإمامة وبعدهاء سواء فى 
تبليغ الرسالة وعقائدها وأحكامهاء أو فى غيره من سلوكهم الشخصى والعام. 

وقد عرّف الإمام الصادق عليه السلام العصمةُ كما فى معانى الأخبار للصدوق: ص 17: 

(حدثنا على بن الفضل بن العباس البغدادى بالرى المعروف بأبى الحسن الحنوطىء قال: حدثنا أحمد بن محمد بن أحمد بن سليمان 
بن الحارث؛ قال: حدثنا محمد بن على بن خلف العطار قال: حدثنا حسين الأشقر قال: قلت لهشام بن الحكم: ما معنى قولكم: أن 
الإمام لا يكون إلا معصوماً؟ فقال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن ذلكك فقال: المعصوم هو الممتنع بالله من جميع محارم الله وقال 
لله تباركك وتعالى: ومن يعتصم بالله فقد هدى إلى صراط مستقيم). 

وفى معاق الأخبار ض 189: (يحداكنا أحمد بق ميحيك بن خبد الرحفن المقرى قال بحدثنا أبو عمرو محمد بن حشر المقرى الجر جات 
قال: حدثنا أبو بكر محمد بن الحسن الموصلى ببغداد؛ قال: حدثنا محمد بن عاصم الطريفىء قال: حدثنا عباس بن يزيد بن الحسن 
الكحال مولى زيد بن على قال: حدثنى أبى قال: حدثنى موسى بن جعفرء عن أبيه جعفر بن محمدء عن أبيه محمد بن على؛ عن أبيه 
على بن الحسين عليهم السلام قال: الإمام منا لايكون إلا معصوماًء وليست العصمة فى ظاهر الخلقة فيعرف بهاء ولذلكك لايكون إلا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 86.81 من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


2 


منصوصا. 

فقيل له: يا ابن رسول الله فما معنى المعصوم؟ فقال: هو المعتصم بحبل الله وحبل الله هو القرآن لايفترقان إلى يوم القيامة» والإمام 
يهدى إلى القرآن والقرآن يهدى إلى الإمام» وذلكك قول الله عز وجل ': إن هذا القرآن يهدى للتى هى أقوم. ") 

وفى معانى الأخبار ص 17: (حدثنا محمد بن على ماجيلوية- رحمه الله - قال حدثنا على بن إبراهيم؛ عن أبيه» عن محمد بن أبى 
عمير قال: ما سمعت ولا استفدت من هشام بن الحكم فى طول صحبتى له شيئاً أحسن من هذا الكلام فى صفهُ عصمة الإمام» فإنى 
سألته يوماً عن الإمام أهو معصوم؟ فقال: نعم. فقلت: فما صفهُ العصمة فيه؟ وبأى شئ تعرف؟ فقال: إن جميع الذنوب لها أربعة أوجه 
ولذاخامس لهاء الدرعن والحتد والفقيت والشهوف كيذه متفية عندالا جوز أن كرون حريصا على هذه الدثيا وه تحت خاتيه لأله 
خازن المسلمين؛ فعلى ماذا يحرص؟ ولا يجوز أن يكون حسوداً لأن الإنسان إنما يحسد من فوقه وليس فوقه أحدء فكيف يحسد من 
هو دونه؟ ولا يجوز أن يغضب لشئ من امور الدنيا إلا أن يكون غضبه لله عز وجلء فإن الله عز وجل قد فرض عليه إقامة الحدود وأن 
لا تأخذه فى الله لومة لائم ولا رأفةُ فى دينه حتى يقيم حدود الله عز وجلء ولا يجوز له أن يتبع الشهوات ويؤثر الدنيا على الآخرة لأن 
الله عز وجل حبب إليه الآخره كما حبب إلينا الدنيا فهو ينظر إلى الآخرهُ كما ننظر إلى الدنيا فهل رأيت أحداً ترك وجهاً حسناً لوجه 
قبيح وطعاماً طيباً لطعام مر وثوباً لينا لثوب خشن ونعمةً دائمةً باقية لدنيا زائلة فانية). (ورواه فى علل الشرائع:©١1/7.‏ وأفالي 
الصدوق/١*ا:والخصال/0١7)‏ 

وهذا الإمتياز معروف للجميع عن الشيعة» من عصر النبى والأئمة عليهم السلام. 

قال الرازى فى تفسيره:7/: (واختلف الناس على ثلاثةُ أقوال: 

أحدها: قول من ذهب إلى أنهم معصومون من وقت مولدهم, وهو قول الرافضة. 

وثانيها: قول من ذهب إلى عصمتهم وقت بلوغهم, ولم يجوزوا منهم ارتكاب الكفر والكبيرة قبل النبوة» وهو قول كثير من المعتزلة. 
وثالثها: قول من ذهب إلى أن ذلكك (يعنى ارتكاب الكفر والكبيرة) لايجوز وقت النبوة أما قبلها فجائزء وهو قول أكثر أصحابناء وقول 
أبى الهذيل العلافء وأبى على من المعتزلة). 

ؤقال أبضافى عصمة الأنياءضن ا (وقن اختافوا فيه غلى خيشة متاهت: 

(الأول): الحشوية وهو أنه يجوز عليهم الإقدام على الكبائر والصغائر. 

(الثانى): أنه لايجوز منهم تعمد الكبيرة البتة» وأما تعمد الصغيرة فهو جائز بشرط أن لا تكون منفراًء وأما أن كانت منفراً فذلكك لايجوز 
عليهم؛ مثل التطفيف بما دون الحبة» وهو قول أكثر المعتزلة. 

(الثالث) أنه لا يجوز عليهم تعمد الكبيرة والصغيرة» ولكن يجوز صدور الذنب منهم على سبيل الخطأ فى التأويل» وهو قول أبى على 
الجبائى 

(الرابع): أنه لايجوز عليهم الكبيرة ولا الصغيرة» لا بالعمد ولا بالتأويل والخطأ. أما السهو والنسيان فجائزء ثم إنهم يعاتبون على ذلكك 
السهو والنسيان لما أن علومهم أكمل» فكان الواجب عليهم المبالغة فى التيقظ. وهو قول أبى إسحاق إبراهيم بن سيار النظام. 
(الخامس): أنه لا يجوز عليهم الكبيرة ولا الصغيرة؛ لا بالعمد ولا بالتأويل» ولا بالسهو والنسيان. وهذا مذهب الشيعة). 

وقال فى تفسيره:18/9: (وعندنا العصمةٌ إنما تعتبر فى وقت النبوة لاقبلها). 

وهذه النصوص من عالم سنى مشهود له بالعمق والدقة» تكشف لنا أنه لم ينج من التأثر بالتهم اليهودية للأنبياء عليهم السلام إلا 
الشيعة» أتباع العترة النبوية الطاهرة صلوات الله عليهم. 

كما تكشف لنا خريطة التأثير اليهودى بنسب متفاوتة على فئات المسلمين فى تنقيصهم من مقام الأنبياء عليهم السلام؛ مع الإلتفات إلى 
أن ماذكره الرازى هو القدر المتبنى رسمياً فى فتاوى علمائهم وعقائدهم, أما فى مصادرهم الصحيحة فهى حافلة بأنواع الطعن فى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة لمم من ؟١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


عصمة الأنبياء عليهم السلام وعدالتهم واتهامهم فى سلوكهم الشخصىء وحتى فى تبليغهم للرسالة! 

وسبب ذلكك ما نشره اليهود فيهم من مفاهيم وقصص انتقاص الأنبياء عليهم السلام! وإن حكومات الخلافة القرشية شجعت تلكك 
الزقايات وحعات شجالبها عهالين رسنية فى مهد الى عيلن الله عليه وآلة وقيرة من ساس السافية» و أعطقف وواتها نتاضت 
علياً فى الدولة! 

كما أنها شجعت على روايات الإنتقاص من نبينا صلى الله عليه وآله لتبرير عمل الخلفاء» ورفعهم إلى صف النبى صلى الله عليه وآله 
بل تفضيلهم عليه أحيانا؛ كما سيأتى! 


من أحاديث الشيعة فى عصمة الأنبياء والأئمة عصمة قامة 
من شرائع ديننا عصمة الأنبياء و الأوصياء 


فى الخصال للصدوق ص”20: (حدثنا أحمد بن محمد بن الهيثم العجلى» وأحمد بن الحسن القطان» ومحمد بن أحمد السنانى» 
والحسين بن إبراهيم بن أحمد بن هشام المكتبء وعبد الله بن محمد الصائغ» وعلى بن عبد الله الوراق رضى الله عنهم قالوا: حدثنا أبو 
العباس أحمد بن يحيى بن زكريا القطان قال: حدثنا بكر بن عبد الله بن حبيب قال: حدثنا تميم بن بهلول قال: حدثنا أبو معاوية» عن 
الأعمشء عن جعفر بن محمد عليهما السلام قال: 

(هذه شرائع الدين لمن أراد أن يتمسكك بها وأراد الله هداه: 

إسباع الوضوء كما أمر الله عز وجل فى كتابه الناطق» غسل الوجه واليدين إلى المرفقين» ومسح الرأس والقدمين إلى الكعبين» مره 
مرة. ومرتان جائز.... وهو حديث طويل تضمن أهم أحكام الوضوء والأغسال والفرائض والنوافل وصلاه الجماعة» وأحكام الزكاة... 
وجاء فيه قوله عليه السلام: 

وبر الوالدين واجبء فإن كانا مشركين فلا تطعهما ولا غيرهما فى المعصية» فإنه لا طاعة لمخلوق فى معصية الخالق. والأنبياء والأوصياء 
عليهم السلام لا-ذنوب لهمء لأنهم معصومون مطهرون...الى أن قال عليه السلام: ولا يفرض الله عزوجل على عباده طاعةٌ من يعلم أنه 
يغويهم ويضلهم, ولا يختار لرسالته ولا يصطفى من عباده من يعلم أنه يكفر به ويعبد الشيطان دونه, ولا يتخذ على خلقه حجة إلا 
العضورها. والإسلام غير الإيمان وكل مؤمن مسلمء وليس كل مسلم مؤمن...الخ.). 

وفى أمالى الصدوق ص 78/: (المجلس الثالث والتسعون» مجلس يوم الجمعة الثالث عشر من شعبان سنهُ ثمان وستين وثلاثمائة: 
واجتمع فى هذا اليوم إلى الشيخ الفقيه أبى جعفر محمد بن على بن الحسين بن موسى بن بابويه القمى(رض).؛ أهل مجلسه والمشايخ» 
فسألوه أن يملى عليهم وصف دين الإمامية على الإيجاز والإختصارء فقال رضى الله عنه: 

دين الإمامية هو الإقرار بتوحيد الله تعالى ذكره ونفى التشبيه عنه» وتنزيهه عما لا يليق به والإقرار بأنبياءالله ورسله وحججه وملائكته 
وكتبه» والإقرار بأن محمداً صلى الله عليه وآله هو سيد الأنبياءوالمرسلينء وأنه أفضل منهم ومن جميع الملائكة المقربين» وأنه خاتم 
النبيين» فلا نبى بعده إلى يوم القيامة» وإن جميع الأنبياءوالرسل والآئمة عليهم السلام أفضل من الملائكة. وأنهم معصومون مطهرون 
من كل دنس ورجسء لا يهمون بذنب صغير ولا كبير ولا يرتكبونه» وأنهم أمان لأهل الأرض كما أن النجوم أمان لأهل السماء. 

وإن الدعائم التى بنى الإسلام عليها خمس: الصلاة» والزكاة. والصوم. والحج. وولايةً النبى والأئمة صلوات الله عليهم بعده. وهم اثنا 
عشر إماماء أولهم أمير المؤمنين على بن أبى طالبء ثم الحسنء ثم الحسينء ثم على بن الحسينء ثم الباقر محمد بن على» ثم الصادق 
جعفر بن محمدء ثم الكاظم موسى بن جعفرء ثم الرضا على بن موسىء ثم الجواد محمد بن على؛ ثم الهادى على بن محمدء ثم 
العسكرى الحسن بن على؛ ثم الحجة بن الحسن بن علىء عليهم السلام؛ والإقرار بأنهم أولوا الأمر الذين أمر الله عز وجل بطاعتهم؛ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة ع81/./ من بب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


فقال: ذا انها الذي اموا أطيعوا الله وَأطيعوا الوَسُولَ وَأُولِى الأممر مِْك) (النساء ادر عير نات ال رمدي معي إل 
ووليهم ولى الله وعدوهم عدو الله عز وجل. ومودة ذريةٌ النبى صلى الله عليه وآله إذا كانوا على منهاج آبائهم الطاهرين فريضة واجبةٌ 
فى أعناق العباد إلى يوم القيامة» وهى أجر النبوة» لقول الله عز وججل: (تلُ لاأش ألكم عَليِهِ أخراً إلا الْمَوَدٌةَ فى الْقتى)(الشورى:8) 
والإنقرار بأن الإسلام هو الإقرار بالشهادتين» والإيمان هو إقرار باللسان» وعقد بالقلب» وعمل بالجوارح, لا يكون الإيمان إلا هكذاء 
ومن شهد الشهادتين فقد حقن ماله ودمه إلا بحقهاء وحسابه على الله عز وجل). 

وفى التوحيد للصدوق ص18١١:‏ (حدثنا محمد بن موسى بن المتوكل رحمه الله قال: حدثنا على بن الحسين السعد آبادى» عن أحمد 
بن أبى عبد الله البرقى» عن أبيه محمد بن خالد. عن أحمد بن النضرء عن محمد بن مروان» عن محمد بن السائب» عن أبى الصالح» 
عن قد الك بق هاس قن قرلداغرون] > كلقا آفاق قال بت مشاتك أده بت ليك وأنا أول الْمؤْمِنِينَ» قال: يقزل فشاك بت إلَيكك من أن 
أسالكف الرؤية وأنا أول: المؤيكدة يأنكك ل دري 

قال محمد بن على بن الحسين مصنف هذا الكتاب رضى الله عنه: 

لاسر طايه السادم علو 1 لقصو وبل (ا عير ظليا ارق اعوا نما مالالا عر وجل أن بريه كرعس تزميسي لحرا عابم ان 
ذلكء فسأل موسى ربه ذلكك من غير أن يستأذنه فقال: رَبٌ أرنى نو ليك َالَ لَنْ تََانِى وَلكن انطو إلى الل فإن اسَْفَرٌ تَمّدَ مَكالَهُ فى 
حال تزلزله قَسَوْفٌ ترائن+ ومعناة إنكك لا تراتى أندا لأن الجبل لايكوق ساكنا مت ركا فى حال أبنداء وهذا مفل قوله غووجل :ولا 
يَدْخُلُونَ الْجَنَّةَ حَنَّى يَلِجَ الْجَمَل فى سَمٌ الْخيَاطِء ومعناه أنهم لا يدخلون الجنة أبداًء كما لايلج الجمل فى سم الخياط أبداً. 

لما نَل رَبْهُ لْجبلء أى ظهر للجبل بآيهُ من آياته. وتلكك الآيهُ نور من الأنوار التى خلقها ألقى منها على ذلكك الجبل جَعَلَهُ دكا وَحَوَ 
مُوسَى صَعِقَأ من هول تزلزل ذلك الجبل على عظمه وكبره. 

ُلْمَا أفاق قَالَ سباك ث َتٌ إلَيكء أى رجعت إلى معرفتى بكك عادلاً عما حملنى عليه قومى من سؤالكك الرؤية» ولم تكن هذه التوبة 
من ذنب لأسن الأنبياءلا- يذنبون ذنباً صغيراً ولا كبيرأ ولم يكن الإستيذان قبل السؤال بواجب عليه لكنه كان أدباً يستعمله ويأخذ به 
نفسه متى أراد أن يسأله. على أنه قد روى قوم أنه قد استأذن فى ذلكك فأذن له ليعلم قومه بذلكك أن الرؤية لا تجوز على الله عزوجل. 
وقوله: وأنا أول الْمُؤْمِنِينَ» يقول: وأنا أول المؤمنين من القوم الذين كانوا معه وسألوه أن يسأل ربه أن يريه ينظر إليهء بأنكك لا ترى. 


وجوب طاعة الأنبياء والأوصياء تستوجب عصمتهم 


فى علل الشرائع للصدوق:17١/1:‏ (حدثنا محمد بن موسى بن المتوكل(رض) قال: حدثنا على بن الحسين السعد آبادى» عن أحمد بن 
أبى عبد الله عن أبيه عن حماد بن عيسىء عن ابن أذينة» عن أبان بن أبى عياش» عن سليم بن قيس قال سمعت أمير المؤمنين عليه 
السلام يقول: إنما الطاعة لله عز وجل ولرسوله ولولاة الأمرء وإنما أمر بطاعة أولى الأمرلأنهم معصومون مطهرون لايأمرون بمعصيته). 
وفى الخصال ص 1"9: (حدثنا أبى(رض)قال: حدثنا سعد بن عبدالله» عن أحمد بن محمد بن عيسى. عن أبيه» عن حماد بن عيسى» 
عن عمر بن أذينة. عن أبان بن أبى عياش» عن سليم بن قيس الهلالى قال: سمعت أمير المؤمنين علياً عليه السلام يقول: إحذروا على 
دينكم ثلاثة: رجلا قرأ القرآن حتى إذا رأيت عليه بهجته؛ اخترط سيفه على جاره ورماه بالشركك! 

فقلت: يا أمير المؤمنين أيهما أولى بالشركك؟ قال: الرامى 

ورا متك ناحيف كليا جلك اجدوكة كذي مده اط متها 

ورجلا آتاه الله عز وجل سلطاناً فزعم أن طاعته طاعة الله ومعصيته معصية الله! وكذب لأنه لاطاعة لمخلوق فى معصية الخالق» لاينبغى 
للمخلوق أن يكون حبه لمعصية الله فلا طاعهُ فى معصيته ولا طاعة لمن عصى الله إنما الطاعةٌ لله ولرسوله ولولاة الأمرء وإنما أمر الله 


عز وجل بطاعةٌ الرسول لأنه معصوم مطهرء لايأمر بمعصيته, وإنما أمر بطاعةٌ أولى الأمر لأنهم معصومون مطهرون لايأمرون بمعصيته). 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 680 من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


ضرورة بعثة الأنبياء تستوجب عصمتهم 


فى الكافى:88١/اعن‏ الإمام الصادق عليه السلام قال:(إنا لما أثبتنا أن لنا خالقاً صانعاً متعالياً عنا وعن جميع ما خلق» وكان ذلكك 
الصانع حكيماً متعالياًء لم يجز أن يشاهده خلقه ولايلا.مسوه فيباشرهم ويباشروه» ويحاجهم ويحاجوه. ثبت أن له سفراء فى خلقه. 
يُعبّرون عنه إلى خلقه وعباده» ويدلونهم على مصالحهم ومنافعهم وما به بقاؤهم وفى تركه فناؤهمء فثبت الأمرون والناهون عن الحكيم 
العليم فى خلقه والمعّرون عنه جل وعزء وهم الأنبياء عليهم السلام وصفوته من خلقهء حكماء مؤدبين بالحكمة مبعوثين بهاء غير 
مشاركين للناس- على مشاركتهم لهم فى الخلق والتركيب- فى شئ من أحوبالهم؛ مؤيدين من عند الحكيم العليم بالحكمة. ثم ثبت 
ذلكك فى كل دهر وزمان مما أتت به الرسل والأنبياء من الدلائل والبراهين لكى لاتخلو أرض الله من حجة؛ يكون معه عَلْم يدل على 
صدق مقالته وجواز عدالته). انتهى. 

وقال الوحيد الخراسانى فى شرح هذا الحديث فى منهاج الصالحين:1/86: 

(ومعناه أن كل فعل وتركك وحركة وسكون يصدر من الإنسانء إما أن يكون نافعاً لدنياه وآخرته؛ أو ضارا أو غير نافع ولا ضارء 
وعلى كل الفروض يحتاج الإنسان إلى معرفة ما هو النافع وما هو الضار وما هو المصلح والمفسد لدنياه وآخرته» وهذه المعرفة لا 
تتيسر إلا من عند من هو خبير بالرابطة التى بين الأفعال والتروكك وصلاح الإنسان وفساده» ومحيط بتأثير الحركات والسكنات فى حياة 
الإنسان فى الدنيا والآخرة» وإنما هو خالق الإنسان وخالق الدنيا والآخرة سبحانه. ولما كانت حكمته تعالى تستوجب أن يدل عباده 
على ذلكك؛ وكانت دلالته عليه بدون واسطة غير ممكنة لتعاليه عن مباشرتهم ومخاطبتهم فلا بد من سفراء مختارين (يدلونهم على 
مصالحهم ومنافعهم وما به بقاؤهم وفى تركه فناؤهم). 

وهذا البرهان يمتاز من جهات عما برهن به الفلاسفةٌ على ضرورة النبوة» الذى اعتمد على قاعدة أن الإنسان مدنى بالطبع فيحتاج إلى 
قوانين عادلةٌ لمعاملاته وعلاقاته الاجتماعية؛ فإن دليلهم مختص بالحياةً الاجتماعية على الأرضء بينما دليل الإمام عليه السلام يشمل 
عموم مصالح الإنسان ومضاره فى كل عوالم الوجود). 


العصمة من أول صفات الإمام 


فى الخصال ص 678: (حدثنا أحمد بن محمد بن الهيثم العجلى(رض'قال: حدثنا أحمد بن يحيى بن زكريا القطان قال: حدثنا بكر بن 
عبد الله بن حبيب قال: حدثنا تميم بن بهلول قال: حدثنا أبو معاوية؛ عن سليمان بن مهران» عن أبى عبد الله جعفر بن محمد عليهما 
السلام قال: عشر خصال من صفات الإمام: العصمة» والنصوصء وإن يكون أعلم الناس» وأتقاهم لله» وأعلمهم بكتاب الله وإن يكون 
صاحب الوصية الظاهرة» ويكون له المعجز والدليلء وتنام عينه ولا ينام قلبه» ولا يكون له فىّ» ويرى من خلفه كما يرى من بين يديه). 


احاديث نصت على إمامة الأثمة الإثنى عشر و عصمتهم 


فى أمالى الصدوق ص 076: (حدثنا أحمد بن زياد بن جعفر الهمدانى رحمه الله قال:حدثنا على بن إبراهيم بن هاشم قال: حدثنا جعفر 
بن سلمة الأهوازى قال: حدثنا إبراهيم بن محمد الثقفى؛ عن إبراهيم بن موسى بن أخت الواقدى قال: حدثنا أبو قتادةُ الحرانى» عن 
عبد الرحمن بن العلاء الحضرمىء عن سعيد بن المسيبء عن ابن عباس قال: أن رسول الله صلى الله عليه وآله كان جالساً ذات يوم 
وعنده عليٌ وفاطمةٌ والحسنٌ والحسينٌ فقال: اللهم إنكك تعلم أن هؤلا-ء أهل بيتى وأكرم الناس عليٌ فأحبب من أحبّهم وأبغض من 
أبغضهم: ووال من والأهم وعاد من عاداهم» وأعن من أعانهم. واجعلهم مطهرين من كل رجسء معصومين من كل ذنبء وأيدهم 
بروح القدس. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحةً 6.84 من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


ثم قال: يا عليٌ أنت إمام أمتى» وخليفتى عليها بعدى, وأنت قائد المؤمنين إلى الجنة» وكأنى أنظر إلى ابنتى فاطمة قد أقبلت يوم 
القيامة على نجيب من نور» عن يمينها سبعون ألف ملك وعن يسارها سبعون ألف ملككء وبين يديها سبعون ألف ملككء وخلفها 
سبعون ألف ملككء تقود مؤمنات أمتى إلى الجنة» فأيما امرأه صلت فى اليوم والليلة خمس صلوات؛ وصامت شهر رمضان؛ وحجت 
بيت الله الحرام» وزكت مالهاء وأطاعت زوجهاء ووالت علياً بعدى, دخلت الجنة بشفاعة ابنتى فاطمة» وإنها لسيدة نساء العالمين. 

فقيل له: يا رسول الله أهى سيدةُ نساء عالمها؟ فقال النبى: ذاكك لمريم بنت عمران فأما ابنتى فاطمة فهى سيدةٌ نساء العالمين من 
الأولين والاخرين» وإنها لتقوم فى محرابها فيسلم عليها سبعون ألف ملكك من الملائكة المقربين» وينادونها بما نادت به الملائكة مريم 
فيقولون: يا فاطمة (إِنَّ الله اضر طفَاكِ وَطَهَرَكِ وَاضْ طَفَاكِ عَلَى نِسَاءِ الَْالَمِينَ. ثم التفت إلى عليٌ فقال: يا علي أن فاطمة بضعة منى» 
وهى نور عينى؛ وثمرهُ فؤادى؛ يسوءنى ما ساءهاء ويسرنى ما سرهاء وإنها أول من يلحقنى من أهل بيتى فأحسن إليها بعدى. 

وأما الحسن والحسين فهما ابناى وريحانتاى» وهما سيدا شباب أهل الجنة فليكرما عليك كسمعكك وبصركك. ثم رفع, يده إلى 
السماء؛ فقال: اللهم إنى أشهدك أنى محب لمن أحبهم؛ ومبغض لمن أبغضهم. وسلم لمن سالمهم؛ وحرب لمن حاربهم؛ وعدو لمن 
عاداهم» وولى لمن والأهم). 

وفى عيون أخبار الرضا عليه السلام:1/288: (حدثنا على بن عبد الله الوراق الرازى قال: حدثنا سعد بن عبد الله قال: حدثنا الهيثم بن أبى 
مسروق النهدىء عن الحسين بن علوان» عن عمرو بن خالد» عن سعد بن طريفء عن الأصبغ بن نباته» عن عبدالله بن عباس قال: 
سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: أنا وعليٌ والحسنٌّ والحسينٌ وتسعةٌ ولد الحسين» مطهرون معصومون). (ورواه أيضاً فى 
كمال الدين ص ١58؛‏ وفى كفاية الأثر ص 19). 

وفى دلائل الإمامة للطبرى الشيعى ص 209: (أخبرنى أبو القإسم عبد الباقى بن يزداد بن عبد الله البزاز قال: حدثنا أبو محمد عبد الله بن 
محمد الثعالبى قراءة فى يوم الجمعة مستهل رجب سنة سبعين وثلاثمائة» قال: أخبرنا أبو على أحمد بن محمد بن يحيى العطار» عن 
سعد بن عبد الله بن أبى خلف القمى؛ من حديث طويلء قال: 

كنت أمرءً لهجاً بجمع الكتب المشتملة على غوامض العلوم ودقائقهاء كلفاً باستظهار ما يصح من حقائقهاء مغرماً بحفظ مشتبهها 
ومستغلقهاء شحيحاً على ما أظفر به من معاضلها ومشكلاتهاء ومتعصباً لمذهب الإمامية» راغباً عن الأمن والسلامة فى انتظار التنازع 
والتخاصم, والتعدى إلى التباغض والتشاتم, معيباً للفرق ذوى الخلاف. كشافاً عن مثالب أئمتهم» هتاكاً لحجب قادتهم. 

إلى أن بليت بأشد النواصب منازعة» وأطولهم مخاصمة؛ وأكثرهم جدالآًء وأقشعهم سؤالاًء وأثبتهم على الباطل قدماً. فقال ذات يوم 
وأنا أناظره: 

تبأ لكك يا سعد ولأصحابككء إنكم معشر الرافضة تقصدون على المهاجرين والأنصار بالطعن عليهما.... 

وكنت قد اتخذت طوماراً» وأثبت فيه نيفا وأربعين مسألة من صعاب المسائل التى لم أجد لها مجيباء على أن أسأل عنها خير أهل بلدى 
أحمد بن إسحاق صاحب مولانا أبى محمد عليه السلام فارتحلت خلفه؛ وقد كان خرج قاصداً نحو م ولأى بسر من رأى, فلحقته فى 
بعض المناهل؛ فلما تصافحنا قال: لخير لحاقكث بى؟ قلت: الشوقء ثم العاده فى الأسئلة. قال: قد تكافأنا على هذه الخطهٌ الواحدة فقد 
برح بى الشوق إلى لقاء مولانا أبى محمد عليه السلام» وأريد أن أسأله عن معاضل فى التأويل ومشاكل من التنزيل» فدونكها الصحبة 
المباركة» فإنها تقف بكك على ضفةٌ بحر لاتنقضى عجائبه, ولا تفنى غرائبه» وهو إمامنا. 

فوردنا سر من رأى فانتهينا منها إلى باب سيدنا عليه السلام» فاستأذنا فخرج إلينا الإذن بالدخول عليه» وكان على عاتق أحمد بن 
إسحاق جراب قد غطاه بكساء طبرى» فيه ستون ومائة صر من الدنانير والدارهم؛ على كل صرهٌ ختم صاحبها. 

قال سعد: فما شبهت مولانا أبا محمد عليه السلام حين غشينا نور وجهه إلا ببدر قد استوفى من لياليه أربعاً بعد عشر وعلى فخذه 


الأ.يمن غلا.م يناسب المشترى فى الخلقة والمنظرء على رأسه فرق بين وفرتين» كأنه ألف بين واوين» وبين يدى مولانا عليه السلام 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ِ صفحة /8.81/ من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


رمانة ذهبية تلمع بدائع نقوشها وسط غرائب الفصوص المركبة عليهاء قد كان أهداها إليه بعض رؤساء أهل البصرة؛ وبيده قلم» إذا أراد 
أن يسطر به على البياض قبض الغلام على أصابعه؛ وكان مولانا عليه السلام يدحرج الرمانة بين يديه ويشغله بردها لثلا يصده عن كتبة 
ما أراد» فسلّمنا عليه فألطف فى الجوابء وأومأ إلينا بالجلوسء فلما فرغ من كتابة البياض الذى كان بيدهء أخرج أحمد بن إسحاق 
جرابه من طىّ كسائه» فوضعه بين يدى مولانا فنظر أبو محمد عليه السلام إلى الغلام وقال: يا بنى» فض الخاتم عن هدايا شيعتكك 
ومواليك. 

فقال: يا م ولأى؛ أيجوز لى أن أمد يداً طاهرةٌ إلى هدايا نجسة» وأموال رجسة قد شيب أحلها بأحرمها؟! 

فقال مولانا عليه السلام: يا بن إسحاقء استخرج ها فى الجراب ليميز بين الأحل منها منها والأحرم. فأول صرةٌ بدأ أحمد بإخراجها قال 
الغلام: هذه لفلأن بن فلأن من محلة كذا بقم؛ تشتمل على اثنين وستين ديناراًء فيها من ثمن حجرة باعها وكانت إرثاً له من أبيه خمسة 
وأربعون ديناراًء ومن أثمان تسعة أثواب أربعة عشر ديناراًء وفيها من أجرة الحوانيت ثلاثة دنانير. 

فقال مولانا عليه السلام: صدقت يا بنى» دُّلَّ الرجل على الحرام منها.... 

قال أحمد (رواى الحديث عن سعد): وكان ذلكك الثوب فى حقيبة لى فنسيته. فلما انصرف أحمد بن إسحاق ليأتيه بالثوب نظر إلى 
مولانا أبو محمد عليه السلام فقال: ما جاء بكك يا سعد؟ فقلت: شوقنى أحمد بن إسحاق إلى لقاء مولانا. فقال: والمسائل التى أردت 
أن تسأله عنها؟ قلت: على حالتها يا مولاى. فقال: سل قره عينى» وأومأ إلى الغلام» عما بدا لكك منها. 

فقلت: مولانا وابن مولاناء أنا روينا عنكم أن رسول الله صلى الله عليه وآله جعل طلاق نسائه بيد أمير المؤمنين صلوات الله عليه حتى 
أرسل يوم الجمل إلى عائشة": إنكك قد أرهجت على الإسلام وأهله بفتنتتك؛ وأوردت بنيكك حياض الهلاك بجهلك, فإن كففت 
عنى غربكك وإلا طلقتكك. "ونساء رسول الله صلى الله عليه وآله قد كان طلاقهن بوفاته؟! 

قاوعيه حافت با ااه قت تيه البيل: قال نقذ ك3 برقا رسك الله على اللناطيه لقند خلى 'سيلي؟ قل الايسل ليق 
الأمزواج؟ قلت: لأن الله حرم الأزواج عليهن قال: كيف وقد خلَّى الموت سبيلهن؟ قلت فأخبرنى يا بن م ولأى عن معنى الطلاق الذى 
فوض رسول الله صلى الله عليه وآله حكمه إلى أمير المؤمنين عليه السلام؟ 

قال: إن الله تقدس اسمه عظم شأن نساء النبى صلى الله عليه وآله فخصهن بشرف الأمهات, فال رسول الله صلى الله عليه وآله: يا أبا 
الحسنء إن هذا الشرف باق لهن ما دُمْنَ لله على الطاعة» فأيتهن عصت الله بعدى بالخروج عليك. فأطلق لها فى الأزواج وأسقطها من 
شرق الأميات وم شرث أعومة المومين 0 

قلت: فأخبرنى يا م ولأى عن العلةُ التى تمنع القوم من اختيار إمام لأنفسهم؟ قال: مصلحٌ أو مفسد؟ قلت: مصلح. قال: هل يجوز أن تقع 
خيرتهم على الفساد بعد أن لا يعلم أحد ما يخطر ببال غيره من صلاح أو فساد؟ 

قلت: بلى. قال: فهى العلة أوردها لكك ببرهان ينقاد له عقلكك: أخبرنى عن الرسل الذين اصطفاهم الله وأنزل عليهم علمه» وأيدهم 
بالوحى والعصمة: إذ هم أعلام الأأممء وأهدى إلى الإختيار منهم» مثل موسى وعيسى عليهما السلام» هل يجوز مع وفور عقلهما 
وكمال علمهماء إذا هما بالإختيار أن تقع خيرتهما على المنافق» وهما يظنان أنه مؤمن؟ قلت: لا. 

قال عليه السلام: فهذا موسى كليم الله مع وفور عقله وكمال علمه؛ اختار من أعيان قومه ووجوه عسكره لميقات ربه سبعين رجللاء ممن 
الويدكى زداايم و عراصي ب امنب غير ده علي الحافقيز قال لمعو يتكل: وَالككاز فقي كؤفة شفيق رجلة لمتاكاء وقول إل 
ُؤْمِنَ لَك عَتَّى تَرَى الله جهرَةً فأَحَ رَنْكُمْ الصَاعِمّفُ فلما وجدنا اختيار من قد اصطفاه الله لنبوته» واقعاً على الأفسد دون الأصلح. وهو 
يظن أنه الأصلح دون الأفسدء علمنا أن لا اختيار إلا لمن يعلم ما تخفى الصدور وتُكنٌ الضمائرء وتنصرف عليه السرائر» وإن لاخطر 
لاختيار المهاجرين والأنصار بعد وقوع خيرة الأنبياء عليهم السلام...). انتهى. 


كتاب كفاية الأثر فى النصوص على الأثمة الإثنى عشر 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ِ صفحة 7688 من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وهو كتاب جليل جمع فيه مؤلفه الخزاز القمى رحمه الله وهو من علماء القرن الرابع» الأحاديث النبوية على إمامة الأئمة الإثنى عشر 
عليهم السلام عن ثلا-ثين صحابياً من طرق غير أهل البيت عليهم السلام. وقد اقترحنا على بعض الفضلاء تحقيقه وتخريج أحاديثه 
وسيصدر فى مجلدات إن شاء الله وهذه بعض أحاديثه فى عصمتهم عليهم السلام: 

فى كفايةٌ الأثرص 14: (حدثنا على بن الحسينء قال حدثنا أبو جعفر محمد بن الحسن البرقوى(رض)». قال حدثنا القاضى أبو إسماعيل 
جعفر بن الحسين البلخىء قال حدثنا شقيق البلخى» عن سماك, عن زيد بن أسلمء عن أبى هرون العبدى» عن سعيد الخدرى قال: 
سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: 

أهل بيتى أمانٌ لأهل الأرض كما أن النجوم أمانٌ لأهل السماء. 

قيل: يارسول الله فالأئمة بعدكك من أهل بيتكك؟ قال: نعم الأئمة بعدى اثنا عشر تسعة من صلب الحسينء أمناء معصومون. ومنا مهدى 
هذه الأئمة» إلا إنهم أهل بيتى وعترتى من لحمى ودمىء ما بال أقوام يؤذوننى فيهم, لا أنالهم الله شفاعتى). 

وفى كفاية الأثر: ص 8*: (حدثنا أبو المفضل محمد بن عبد الله الشيبانى رحمه الله قال حدثنا محمد بن رياح الأشجعىء قال حدثنا 
محمد بن غالب بن الحارثء قال حدثنا إسماعيل بن عمرو البجلى» قال حدثنا عبد الكريم» عن أبى الحسن, عن أبى الحرث» عن أبى 
ذر قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: من أحبنى وأهل بيتى كنا نحن وهو كهاتين- وأشار بالسبابة والوسطى- ثم قال: 
أخى خير الأوصياء؛ وسبطى خير الأسباطء وسوف يخرج الله تباركك وتعالى من صلب الحسين أثمة أبراراً» ومنا مهدى هذه الأمة. 
قلت: يارسول الله وكم الأثئمة بعدك؟ قال: عدد نقباء بنى إسرائيل. 

حدثنا القاضى أبو الفرج المعافا بن زكريا البغدادى قال حدثنى محمد بن همام بن سهيل الكاتبء قال حدثنى محمد بن معافا 
السلماسى؛ عن محمد بن عامرء قال حدثنا عبدالله بن زاهرء عن عبد العدوسء عن الأعمش» عن حبش بن المعتمر قال: قال أبو ذر 
الغفارى رحمة الله عليه: دخلت على رسول الله صلى الله عليه وآله فى مرضه الذى توفى فيهء فقال: يا أبا ذر إيتنى بابنتى فاطمة. قال: 
فقمت ودخلت عليها وقلت: يا سيدة النسوان أجيبى أباكك. قال: فلبت منحلها وأبرزت وخرجت حتى دخلت على رسول الله صلى الله 
عليه وآله. فلما رأت رسول الله صلى الله عليه وآله انكبت عليه وبكت وبكى رسول الله صلى الله عليه وآله لبكائها وضمها إليه ثم قال: 
يا فاطمةٌ لا تبكين فداكك أبوك. فأنت أول من تلحقين بى مظلومةٌ مغصوبة» وسوف يظهر بعدى حسيكة النفاق وسمل حلباب الدين» 
وأنت أول من يرد على الحوض. 

قالت: ياأَبَةُ أين ألقاكك؟ قال: تلقينى عند الحوض وأنا أسقى شيعتكك ومحبيكك وأطرد أعداكك ومبغضيكك. قالت: يا رسول الله فإن لم 
أللقكك عند الحوض؟ قال تلقينى عند الميزان. قالت: يا أبَهُ وإن لم ألقكك عند الميزان؟ قال: تلقينى عند الصراط وأنا أقول: سل سلّم 
شيعة على. 

قال أبو ذر: فسكن قلبها ثم التفت الى رسول الله صلى الله عليه وآله فقال: يا أبا ذر أنها بضعة منى فمن آذاها فقد آذانىء إلا أنها سيدة 
نساء العالمين» وبعلها سيد الوصيين» وابنيها الحسن والحسين سيدا شباب أهل الجنةُ» وإنهما إمامان أن قاما أو قعداء وأبوهما خير منهماء 
وسوف يخرج من صلب الحسين تسعةٌ من الأئمه معصومون قوامون بالقسطء ومنا مهدى هذه الأمة. قال قلت: يا رسول الله فكم الأثمة 
بعدكك؟ قال: عدد نقباء بنى اسرائيل. 

وفى كقابة الأترهض + لإحلتنا غلن ين الشميق بن متححد قال :حدقا هارون بن موسئ (ورض)قال؟ أحيد بن ديد بق فيل قال: 
حدثنا محمد بن عامر بن السائب الثقفى» عن أبيه» عن سلمان الفارسى رحمة الله عليه قال: دخلت على رسول الله صلى الله عليه وآله 
وعنده الحسن والحسين يتغديان والنبى صلى الله عليه وآله يضع اللقمة تاره فى فم الحسن وتارة فى فم الحسينء فلما فرغا من الطعام 
أخذ رسول الله صلى الله عليه وآله الحسن على عاتقه والحسين على فخذه؛ ثم قال: يا سلمان أتحبهم؟ قلت: يا رسول الله كيف لا 
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أحبهم ومكانهم منكك مكانهم؟ قال: يا سلمان من أحبهم فقد أحبنى» ومن أحبنى فقد أحب الله. ثم وضع يده على كتف الحسين عليه 
السلام فقال: أنه الإمام ابن الإمام» تسعةُ من صلبه أئمة أبرار» أمناءء معصومون. والتاسع قائمهم). 

وفى كقاية الأرر هر #/ة احدكا أبو عبد الله عمد بن محسد بن عياش الجوهرئ فال ادها محمد يد أسمد الصقواتى قالاحدتنا 
محمد بن الحسين قال: حدثنا عبد الله بن مسلمةٌ قال: حدثنا محمد بن عبد الله الحمصى قال: حدثنا بن حماد. عن أنس بن سيرين» عن 
أنس بن مالك, قال: صلى بنا رسول الله صلى الله عليه وآله صلاهٌ الفجرء ثم أقبل علينا فقال: معاشر أصحابى من أحب أهل بيتى حشر 
معناء ومن استمسكك بأوصيائى من بعدى فقّد استمسكك بالعروة الوثقى. 

فقام إليه أبو ذر الغفارى فقال: يا رسول الله كم الأئمهُ بعدك؟ قال: عدد نقباء بنى إسرائيل» فقال: كلهم من أهل بيتكك؟ قال: كلهم من 
أهل بيتى» تسعةٌ من صلب الحسينء والمهدى منهم. 

عرج بى إلى السماء رأيت على ساق العرش مكتوباً: لا إله إلا الله محمد رسول الله أيدته بعلى ونصرته. ورأيت اثنى عشر إسماً مكتوباً 
بالنور فيهم على بن أبى طالب وسبطى وبعدهما تسعة أسماء علياً علياً ثلاث مرات» ومحمد ومحمد مرتين» وجعفر وموسى والحسنء 
والحجة يتلألاأ من بينهم؛ فقلت: يا رب أسامى من هؤلاء؟ فنادانى ربى جل جلاله: هم الأوصياء من ذريتكك, بهم أثيب وأعاقب). 

وفى كفاية الأثر ص 8/: وعنه قال: حدثنا أبو مزاحم موسى بن عبد الله بن يحبى بن خاقان المقرئ ببغداد قال: حدثنا أحمد بن الحسن 
بن الفضل بن ربيع أبو العباس مولى بنى هاشم قال: حدثنى عثمان بن أبى شيبة فى مسند أنس. قال: حدثنا يزيد بن هارون قال حدثنا 
عبد الله ابن عوفء عن أنس بن سيرين» عن أنس بن مالكك قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله قال: أوصياء الأنبياءالذين 
بعدهم بقضاء ديونهم وإنجاز عداتهم ويقاتلون على سنتهم. ثم التفت إلى على عليه السلام فقال: أنت وصيى وأخى فى الدنيا والآخرة 
تقضى دينى وتنجز عداتى: وتقائل على سنتىء تقاتل على التأويل كما قائلت على التنزيل» فأنا خير الأنبياءوأنت خير الأوضياء وسبطائ 
خير الأسباط؛ ومن صلبهما يخرج الأئمة التسعة» مطهرون معصومون قوامون بالقسطء والأئمة بعدى على عدد نقباء بنى إسرائيل 
وحوارى عيسى. هم عترتى من لحمى ودمى. 

وفق كفابة الأثر عن 8ه : (حدكنا الحسين بن علق الراى قال: حدقي إسحاق بن محمد بن خالوية قال حدق يزيد بن سليمان 
البصرى قال: حدثنى شريكك, عن الركين بن الربيع» عن القإسم بن حسان» عن زيد بن ثابت قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: 
معاشر الناس ألا أدلكم على خير الناس جداً وجدة؟ قلنا: بلى يا رسول الله قال: الحسن والحسين» أنا جدهماء وجدتهما خديجةُ سيدةٌ 


نساء أهل الجنة. 

ألا أدلكم على خير الناس أبا وأما؟ قلنا: بلى يا رسول الله» قال: الحسن والحسين أبوهما على بن أبى طالب» وأمهما فاطمة سيدة نساء 
العالمين. 

ألا أدلكم على خير الناس عماً وعمة؟ قلنا: بلى يارسول الله» قال: الحسن والحسين عمهما جعفر بن أبى طالبء وعمتهما أم هانى بنت 
أبى طالب. 


أيها الناس إلا أدلكم على خير الناس خالاً وخالة؟ قلنا: بلى يا رسول الله قال: الحسن والحسين» خالهما القإسم بن رسول الله وخالتهما 
زينب بنت رسول الله. 

ثم قال: على قاتلهما لعنة الله والملائكة والناس أجمعينء وإنه ليخرج من صلب الحسين أئمة أبرار أمناء معصومون قوامون بالقسطء 
ومنا مهدى هذه الأمهُ الذى يصلى عيسى بن مريم خلفه. قلنا: من يا رسول الله؟ قال: هو التاسع من صلب الحسين؛ تسعةٌ من صلب 
الفعييية أئمة أبرار والتاسع مهديهم يملأ الأرض قسطاً وعدلاً كما ملئت جوراً وظلماً). 
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وفى كفايةٌ الأثر: ص :٠٠١‏ (حدثنا أبو عبد الله الحسين بن محمد بن سعيد الخزاعى قال: حدثنا أبو الحسين محمد بن عبد الله الكوفى 
الأسدى قال: حدثنى محمد بن إسمعيل البرمكى قال: حدثنى مندل بن على؛ عن أبى نعيم عن محمد بن زياد» عن زيد بن أرقم قال: 
سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول لعلى عليه السلام: أنت الإمام والخليفة بعدى, وابناكك سبطاى وهما سيدا شباب أهل الجنة 
وتسعة من صلب الحسين أئمة معصومون, ومنهم قائمنا أهل البيت. ثم قال: 

يا على ليس فى القيامة راكب غيرناء ونحن أربعة. فقام إليه رجل من الأنصارء فقال: فداكك أبى وأمى يا رسول الله ومن هم؟ قال: أنا 
على دابة الله البراق» وأخى صالح على ناقته التى عقرت» وعمى حمزة على ناقتى العضباء. وأخى على على ناقةُ من نوق الجنة وبيده 
لواء الحمدء ينادى لا إله إلا الله محمد رسول الله فيقول الآدميون: ما هذا إلا ملكك مقرب أو نبى مرسل أو حامل عرشء فيجيبهم ملكك 
من بطنان العرش: يا معشر الآدميين» ليس هذا ملكك مقربء ولا نبى مرسلء ولا حامل عرش» هذا الصديق الأكبر على بن أبى طالب). 
وفى كفاية الأثر ص :٠١٠١‏ (حدثنا على بن الحسن بن محمد قال:حدثنا هرون بن موسى قال: حدثنا جعفر بن على بن سهل الدقاق 
الدورى قال:حدثنا على بن الحارث المروزى قال: حدثنا أيوب بن عاصم الهمذانى قال:حدثنا حفص بن غياث؛ عن يزيد بن مكحولء 
عن واثلة بن الأسقع يقول: سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: لما عرج بى إلى السماء وبلغت سدرة المنتهى نادانى ربى جل 
جلاله فقال: يا محمد. فقلت: لبيكك سيدى. قال: انى ما أرسلت نبياً فانقضت أيامه إلا أقام بالأمر بعده وصيه. فاجعل على بن أبى طالب 
الإمام والوصى من بعدك. فإنى خلقتكما من نور واحد. وخلقت الأئمة الراشدين من أنوار كماء أتحب أن تراهم يا محمد؟ قلت: نعم 
يا رب. قال: إرفع رأسكك. فرفعت رأسى فإذا أنا بأثواز الأئمة بعدئ اثنا عشر ثوراء قلث: يارب أثوار من هى ؟ قال: أنوار الأئمة يعدك 
أمناء معصومون. 

وفى كفايةُ الأثر ص17 :١‏ (أخبرنا أبو المفضل الشيبانى قال:حدثنى حيدر بن محمد بن نعيم السمرقندى قال: حدثنا محمد بن مسعود 
عن يوسف بن السختء عن سفيان الثورى» عن موسى بن عبيدة أياس بن مسلمة بن الأكوع؛ عن أبى أيوب الأنصارى قال: سمعت 
رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: أناسيد الأنبياء» وعليىٌ سيد الأوصياءء وسبطاى خير الأسباطء ومنا الأئمة المعصومون من صلب 
الحسين؛ ومنا مهدى هذه الأمة. فقام إليه أعرابى فقال: يارسول الله كم الأئمة بعدكك؟ قال:عدد الأسباط وحوارى عيسى ونقباء بنى 
إسرائيل). 

وف كقاية الأثر هن 1196 (لقدق على بن الحيق بن 'ميحسد قال هدثنا هاروق بخ "موسي قال#سجدالق محمد ون على يخ محر قال: 
حدثنى عبد الله بن معبد قال: حدثنا موسى بن إبراهيم الممتع قال: حد ثنى عبد الكريم بن هلال؛ عن أسلم. عن أبى الطفيل؛ عن عمار 
قال: لما حضرت رسول الله صلى الله عليه وآله الوفاةً دعا بعلى عليه السلام؛ فسارّةُ طويلاً ثم قال: يا على أنت وصيى ووارثى قد 
أعطاكك الله علمى وفهمى؛ فإذا مث ظهرت لكك ضغائن فى صدور قوم وغصبٌ على حقد. فبكت فاطمة عليها السلام وبكى الحسن 
والحسينء فقال لفاطمة: يا سيدة النسوان مم بكاؤكك؟ قالت: يا أبهُ أخشى الضيعة بعدكك. قال: أبشرى يا فاطمة فإنكك أول من يلحقنى 
من أهل بيتى» ولاتبكى ولاتحزنى فإنكك سيد نساء أهل الجنةء وأباكك سيد الأنبياء» وابن عمكك خير الأوصياء. وابناكك سيدا شباب 
أهل الجنة؛ ومن صلب الحسين يخرج الله الأئمهُ التتسعهُ مطهرون معصومونء ومنا مهدى هذه الأمة. ثم التفت إلى على عليه السلام 
فقال: 

يا على لا-يلى غسلى وتكفينى غيرك. فقال على عليه السلام: يا رسول الله من يناولنى الماء فإنكك رجل ثقيل لا أستطيع أن أقلبك. 
فقال: أن جبرئيل معكك والفضل يناولكك الماء وليغطى عينيه فإنه لا يرى أحد عورتى إلا انفقأت عيناه. 

قال: فلما مات رسول الله صلى الله عليه وآله كان الفضل يناوله الماء وجبرئيل يعاونه؛ فلما أن غسله وكفنه أتاه العباس فقّال:ياعلى أن 
الناس قد أجمعوا أن يدفن النبى صلى الله عليه وآله بالبقيع وإن يؤمهم رجل واحد, فخرج عليٌ إلى الناس فقال: أيها الناس أن رسول 
القامك اللاعليه وآله كان إمامنا سيا ومصاء وهل تعلدوت أن وسول الله ضلى الله عليشوالة لعن من تمل القرور امصالن و بولعى من جع 
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مع الله إلهاً آخرء ولعن من كسر رباعيته وشق لثته. 

قال فقالوا: الأمر اليكك فاصنع ما رأيت. قال: فإنى أدفن رسول الله صلى الله عليه وآله فى البقعة التى قبض فيها. قال: ثم قام على الباب 
فصلى عليه وأمر الناس عشراً عشراً يصلون عليه ثم يخرجون). 

وفى كقابة الأثر ص 199 (أخبرئا محمد بن عبد الله بن المطلب» قال حدثنا أبو أسيد أحمد بن محمد بن أسيد المدبتى بأصبهان: قال 
حدثنا عبد العزيز بن إسحاق بن جعفرء عن عبد الوهاب بن عيسى المروزىء قال حدثنا الحسين بن على بن محمد البلوى» قال حدثنا 
عبد الله بن سحح. عن على بن هاشم, عن على بن خرورء عن الأصبغ بن نباتة قال سمعت عمران بن حصين» يقول سمعت رسول الله 
صلى الله عليه وآله يقول لعلى: أنت وارث علمى وأنت الإمام والخليفة بعدىء تعلّم الناس بعدى مالا يعلمون» وأنت أبو سبطىّ وزوج 
ابتتى» من ذريتكم العترة الأئمةُ المعصومون. فسأله سلمان عن الأثمة. فقال: عدد نقباء بنى إسرائيل). (حدثنا على بن محمد بن الحسن» 
قال حدثنا هارون بن موسى قال: حدثنا حيدر بن نعيم السمرقندى قال: حدثنا محمد بن زكريا الجوهرى قال:حدثنا العباس بن بكار 
الضبى قال: حدثنا أبو بكر الهذلى؛ عن أبى عبد الله الشامى» عن عمران بن حصين» وذكر نحوه). 

وفى كفايةُ الأثر ص1١:‏ (حدثنا محمد بن وهبان بن محمد البصرى قال: حدثنا الحسين بن على البزوفرى قال: حدثنى عبد العزيز بن 
بحيى الجلودى بالبصرة قال: حدثنى محمد بن زكرياء عن أحمد بن عيسى بن زيد قال: حد ثنى عمر بن عبد الغفاره عن أبى بصير» عن 
حكيم بن جبير» عن على بن زيد بن جذعان» عن سعيد بن المسيب» عن سعد بن مالكك أن النبى صلى الله عليه وآله قال: يا على أنت 
منى بمنزلة هارون من موسى إلا أنه لانبى بعدى. تقضى دينى وتنجز عداتى» وتقاتل بعدى على التأويل كما قاتلت على التنزيل. يا 
على حبكك إيمان وبغضك نفاق» ولقد نبأنى اللطيف الخبير أنه يخرج من صلب الحسين تسعةُ من الأثمة معصومون مطهرونء ومنهم 
مهدى هذه الأمهُ الذى يقوم بالدين فى آخر الزمان كما قمت فى أوله). 

وفى كفاية الأثرض 18١‏ (أخبرنا القاضى المعافا بن زكريا قال: حدثنا على بن عتبة قال: حدقي الحسين بن غلوان: عن أبى غلى 
الخراسانى» عن معروف بن خربوذ» عن أبى الطفيل» عن على عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: أنت الوصى على 
الأموات من أهل بيتى» والخليفة على الأحياء من أمتى» حربكك حربى وسلمكك سلمىء أنت الإمام أبو الأثمةٌ الأحد عشرء من صلبكك 
أئمه مطهرون معصومونء ومنهم المهدى الذى يملا الدنيا قسطاً وعدلاً» فالويل لمبغضكم. يا عليٌ لو أن رجالا أحب فى الله حجراً 
لحشره الله معه وإن محبيكك وشيعتكك ومحبى أولادك الأئمهُ بعدك يحشرون معكك. وأنت معى فى الدرجات العلى؛ وأنت قسيم 
الجن والنار يدخل محبيكك الجنهُ ومبغضيكك النار). 

وفى كفايةٌ الأثر ص :١18١‏ (حدثنا على بن الحسن بن محمد بن مندة قال: حدثنا أبو الحسين زيد بن جعفر بن محمد بن الحسين الخزاز 
بالكوفة فى سنةُ سبع وسبعين وثلثمائة قال: حدثنا العباس بن العباس الجوهرى ببغداد فى دار عميرة قال: حد ثنى عفان بن مسلم قال: 
حدثنى حماد بن سلمة» عن الكلبى» عن أبى صالح عن سداد بن أوسء قال: لما كان يوم الجمل قلت: لا أكون مع على ولا أكون 
عليه» وتوقفت عن القتال إلى انتصاف النهار فلما كان قرب الليل ألقى الله فى قلبى أن أقاتل مع على» فقاتلت معه حتى كان من أمره ما 
كان. 

ثم إنى أتيت المدينة فدخلت على أم سلمة» قالت: من أين أقبلت؟ قلت: من البصرة. قالت: مع أى الفريقين كنت؟ قلت: يا أم المؤمنين 
إنى توقفت عن القتال إلى انتصاف النهار وألقى الله عز وجل أن أقاتل مع على. 

قالت: نعم ما عملت» لقد سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: من حارب علياً فقد حاربنى» ومن حاربنى فقد حارب الله! قلت: 
فترين أن الحق مع على؟ قالت: أى والله. على مع الحق والحق معه. والله ما أنصف أمه محمد نبيهم إذ قدموا من أخره الله عز وجل 
ورسوله. وأخروا من قدمه الله تعالى ورسوله؛ وأنهم صانوا حلائلهم فى بيوتهم وأبرزوا حليلة رسول الله صلى الله عليه وآله الى الفناء! 
والله لقد سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: لأمتى فرقةُ وجعلةُ (وجمعة) فجامعوها إذا اجتمعتء وإذا افترقت فكونوا من النمط 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 91./ من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. طاعلإ أ ماع3دات. الالالالالا 


الأوسطء ثم ارقبوا أهل بيتى فإن حاربوا فحاربواء وإن سالموا فسالمواء وإن زالوا فزالوا معهم فإن الحق معهم حيث كانوا. 

قلت: فممن أهل بيته؟ قالت: أهل بيته الذين أمرنا بالتمسكك بهم قالت: هم الأثم بعده كما قال: عدد نقباء بنى إسرائيل: عل وسبطاه» 
وتسعةٌ من صلب الحسينء هم أهل بيته» هم المطهرونء والأثمة المعصومون. 

قلت أنا: لله هلك الناس إذا! قالت: كل حَرْب بما لَدَيِهمْ فَرِحُونَ). 

وفى كفايةٌ الأثر: ص 88 1: (أخبرنا أحمد بن تعد ين عند الله ون كيين العياشئ قال: حدثنى جدى عبيدالله بن الحسن» عن أحمد بن 
عبد الجبار, قال حدثنا أحمد بن عبد الرحمن ن المخزومى قال: حدثنا عمر بن حماد قال: حدثنا على , بن هاشم البريدء عن أبيه قال: 
حدثنى أبو سعيد التميمى» عن أبى ثابت مولى أبى ذر عن أم سلمة قالت: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: لما أسرى بى إلى السماء 
نظرت فإذا مكتوب على العرش " لا إله إلا الله محمد رسول الله أيدته بعلى ونصرته بعلى» " ورأيت أنوار على وفاطمة والحسن 
والحسين وأنوار على بن الحسين ومحمد بن على وجعفر بن محمد وموسى بن جعفر وعلى بن موسى ومحمد بن على وعلى بن محمد 
والحسن بن على. ورأيت نور الحجة يتاذلا من بينهم كأنه كوكب درىء فقلت: يا رب من هذا ومن هؤلاء؟ فنوديت: يا محمد هذا نور 
على وفاطمة» وهذا نور سبطيكك الحسن والحسينء وهذه أنوار الأثمهُ بعدكك من ولد الحسين مطهرون معصومونء وهذا الحجة يملأ 
الدنيا قسطاً وعدلا. 

وهذه أم سلمةُ روى عنها شداد بن أوس والحكم بن قيس وأبو الأسود وأبو ثابت مولى أبى ذر رحمة الله عليه). 

وفى كفايةٌ الأثرص :*:١‏ (حدثنا أبو المفضل رحمه الله قال: حدثنى محمد بن على بن شاذان بن حباب الأزدى الخلال بالكوفةٌ قال: 
حدثنى الحسن بن محمد بن عبد الواحد قال: حدثنا الحسن ثم الحسين العربى الصوفى قال: حدثنى يحيى بن يعلى الأسلمى؛ عن 
عمرو بن موسى الوجيهى؛ عن زيد بن على عليه السلام قال: كنت عند أبى على بن الحسين عليه السلام إذ دخل عليه جابر بن عبد الله 
الأنصارىء فبينما هو يحدثه إذ خرج أخى محمد من بعض الحجرء فأشخص جابر ببصره نحوه ثم قام إليه فقال: يا غلام أقبل فأقبل ثم 
قال: ادبر فأدبر» فقال: شمائل كشمائل رسول الله صلى الله عليه وآله ما اسمكك يا غلام؟ قال: محمد. قال: ابن من؟ قال: ابن على بن 
الحسين بن على بن أبى طالبء قال: أنت إذاً الباقر. قال فأكبى عليه وقبل رأسه ويديه ثم قال: يا محمد إن رسول الله صلى الله عليه 
وآله يقرؤك السلام. قال: على رسول الله أفضل السلام وعليكك يا جابر بما أبلغت السلام. ثم عاد إلى مصلاه؛ فأقبل يحدث أبى 
يشزلة أت وسول الله سك اللغليه والدقال ل 'برماً: يا حابر إذا أدركة ولدى الباقر قاقر أ + فى ساقم باسك رأنيه نان بي 
طايه حاتي وجكو كني بيدا ع :واد ضام مسريو 107 ا رارور الدج ميديم الي واذ الدانا نيا هذل كما مواقت عورا 
كلجا ثم تلا رسول الله صلى الله عليه وآله: وَجَعَلَنَاهُمْ أئمة يَؤْدُونَ بأَرنًا وَأَوْحَينَا إلَتِهع فغولَ الْكيِرَاتِ وَِقَامَ الصَّلاة وَإينا ءَ الرَّكاوٌ 
وَكانُوا لَنَا عَابِدِينَ) 

وفق كتانة الأتد ين :7 احدائي أبوحيد الله السسيع بق محمد ون ستعيد بن على التخراعى قال دكا أحمد بن محمد بن ستعين 
بالكوفة قال: حدثنى جعفر بن على بن سحلح الكندى قال: حدثنى إبراهيم بن محمد بن ميمون قال: حدثنى المسعودى أبو عبد 
الرحمانء عن محمد بن على الفرارى» عن أبى خالد الواسطىء عن زيد بن على عليه السلام؛ قال حدثنى أبى على بن الحسين» عن 
أبيه الحسين ابن على» قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: يا حسين أنت الإمام وأخ الإمام واين الإمام. تسعة من ولدكك أمناء 
معصومون والتاسع مهديهم» فطوبى لمن أحبهم, والويل لمن أبغضهم). 

وفى كفاية الأثرص121:(عن أبى عبدالله عليه السلام:أن قائمنا يخرج من صلب الحسين والحسين» يخرج من صلب على» وعلى يخرج 
من صلب محمد؛ ومحمد يخرج من صلب علىء وعلى يخرج من صلب ابنى هذاء وأشار إلى موسى بن جعفر. وهذا خرج من صلبى. 
نحن اثنا عشرء كلنا معصومون مطهرون). 

وفى أمالى الصدوق ص 2/8:(حدثنا أحمد بن على بن إبراهيم بن هاشم(رض/قال: حدثنا أبى» عن أبيه» عن محمد بن على التميمى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 90./ من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


قال: حدثنى سيدى على بن موسى الرضاء عن أبيه» عن آبائه» عن النبى(صلى الله عليه وآله) أنه قال: من سره أن ينظر إلى القضيب 
الأحمر الذى غرسه الله بيده» ويكون متمسكاً به. فليتول علياً والأئمة من ولده فإنهم خيرة الله عز وجل وصفوته؛ وهم المعصومون من 
كل ذنب وخطيئة). (ورواه فى عيون أخبار الرضا عليه السلام:١/‏ 259). 


العصمة التامة هى الوسطية بين الغلو والتقصير 


فى الكافى:1/184: (محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمدء عن البرقى» عن أبى طالب» عن سدير قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: 
أن قوماً يزعمون أنكم آلهةء يتلون بذلكك علينا قرآناً: وَهُوَ الى فِى السَمَاءِ إله وَفِى الأرض إِلَهَا فقال: ياسدير سمعى وبصرى وبشرى 
ولحمى ودمى وشعرى من هؤلاء براء» وبرئ الله منهم» ما هؤلاء على دينى ولاعلى دين آبائى! والله لا يجمعنى الله وإياهم يوم القيامة 
إلا-وهو ساخط عليهم! قال قلت: وعندنا قوم يزعمون أنكم رسل» يقرؤون علينا بذلكك قرآنا: يا أَبَا لوَسْلُ كلُوا مِنّ الَِبِاتِ وَاعْمَُوا 
صالحاً إن بمَا تَعْمَلُونَ عَلِيمٌ! فقال: ياسدير سمعى وبصرى وشعرى وبشرى ولحمى ودمى من هؤلاء براء» وبرئ الله منهم ورسوله. ما 
هؤلاء على دينى ولا على دين آبائى والله لا يجمعنى الله وإياهم يوم القيامة إلا وهو ساخط عليهم! قال: قلت: فما أنتم؟ 

قال: نحن خُرَّانُ علم الله» نحن تراجمة أمر الله نحن قوم معصومون أمر الله تبارك وتعالى بطاعتنا ونهى عن معصيتناء نحن الحجة 
البالغةُ على من دون السماء و فوق الأرض). 

وفى علل الشرائع للصدوق:1/107: (حدثنا أبو على أحمد بن يحيى المكتب قال حدثنا أحمد بن محمد الوراق قال حدثنا بشر بن 
سعيد بن قلبويه المعدل بالرافقه قال حدثنا عبد الجبار بن كثير التميمى اليمانى قال سمعت محمد بن حرب الهلالى أمير المدينة يقول: 
سألت جعفر بن محمد عليه السلام فقلت له يا ابن رسول الله فى نفسى مسألة أريد أن أسألك عنها فقال: إن شئت أخبرتكك بمسألتكك 
قبل أن تسألنى وإن شئت فسلء قال: قلت له يا ابن رسول الله وبأى شئ تعرف ما فى نفسى قبل سؤالى؟ فقال بالتوسم والتفرسء أما 
سمعت قول الله عز وجل(إِنَّ فى ذَلَكْ لايَاتٍ لِلْمُتَوَسّمِينَ) وقول رسول الله صلى الله عليه وآله اتقوا فراسة المؤمن فإنه ينظر بنور الله» 
قال: فقلت له يا ابن رسول الله فأخبرنى بمسألتى قال: أردت أن تسألنى عن رسول الله صلى الله عليه وآله لم لم يطق حمله على عليه 
السلام عند حط الأصنام من سطح الكعبةُ مع قوته وشدته وما ظهر منه فى قلع باب القموص بخيبر والرمى به إلى ورائه أربعين ذراعاًء 
وكان لا-يطيق حمله أربعون رجلا وقد كان رسول الله صلى الله عليه وآله يركب الناقة والفرس والحمار» وركب البراق ليلة المعراج 
وكل ذلك دون على فى القوهُ والشدة؟ قال فقلت له: عن هذا والله أردت أن أسألك يا ابن رسول الله فأخبرنى؟ فقال: 

إن علياً عليه السلام برسول الله تشرّف وبه ارتفع» وبه وصل إلى أن أطفاً نار الشركك» وأبطل كل معبود من دون الله عز وجل» ولو علاه 
النبى عليهما السلام لحطّ الأصنام لكان عليه السلام بعلى مرتفعاً وتشريفاً ووا صلا إلى حط الأصنام؛ ولو كان ذلكك كذلك لكان 
أفضل منه؛ ألا ترى أن علياً عليه السلام قال: لما علوت ظهر رسول الله صلى الله عليه وآله شرفت وارتفعت حتى لو شئت أن أنال 
السماء لنلتهاء أما علمت أن المصباح هو الذى يهتدى به فى الظلمة» وانبعاث فرعه من أصله. وقد قال على عليه السلام أنا من أحمد 
كالضوء من الضوءء أما علمت أن محمداً وعلياً صلوات الله عليهما كانا نوراً بين يدى الله عز وجل قبل خلق الخلق بألفى عام؛ وإن 
الملائكة لما رأت ذلك النور رأت له أصلاً قد تشعب منه شعاع لامع فقالت: إلهنا وسيدنا ماهذا النور؟ فأوحى الله تبارك وتعالى 
إليهم هذا نور من نورى أصله نبوةٌ وفرعه إمامة» أما النبوة فلمحمد عبدى ورسولى وأما الإمامة فلعلى حجتى ووليى» ولولاهما ما 
خلقت خلقى! أما علمت أن رسول الله صلى الله عليه وآله رفع يد على عليه السلام بغدير خم حتى نظر الناس إلى بياض إبطيهما فجعله 
مولى المسلمين وإمامهم» وقد احتمل الحسن والحسين عليهما السلام يوم حظيرةً بنى النجار, فلما قال له بعض أصحابه ناولنى أحدهما 
يارسول الله قال: نعم الراكبان وأبوهما خير منهماء وأنه كان يصلى بأصحابه فأطال سجدةٌ من سجداته فلما سلم قيل له يارسول الله لقد 
أطلت هذه السجدة فقال صلى الله عليه وآله لأن ابنى ارتحلنى فكرهت أن أعاجله حتى ينزل؛ وإنما أراد بذلكك رفعهم وتشريفهمء 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة ع91./ من ٠١+‏ 
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فالنبى صلى الله عليه وآله إمام ونبى وعلى عليه السلام إمام ليس بنبى ولا رسول, فهو غير مطيق لحمل أثقال النبوة. 

قال محمد بن حرب الهلالى: فقلت له زدنى يا ابن رسول الله فقال: إنكك لأهل للزيادة إن رسول الله صلى الله عليه وآله حمل علياً عليه 
السلام على ظهره يريد بذلكك أنه أبو ولده وإمام الأئمةُ من صلبه. كما حول ردائه فى صلاةً الإستسقاء وأراد أن يعلم أصحابه بذلكك 
أنه قد تحول الجدب خصباًء قال: قلت له زدنى ياابن رسول الله» فقال: احتمل رسول الله صلى الله عليه وآله علياً عليه السلام يريد 
بذلك أن يعلم قومه أنه هو الذى يخفف عن ظهر رسول الله ما عليه من الدين والعدات والأداء عنه من بعده. قال: فقلت له يا ابن 
رسول الله زدنى فقال: احتمله ليعلم بذلكك أنه قد احتمله وما حمل إلا لأمنه معصوم لايحمل وزراً فتكون أفعاله عند الناس حكمة 
وصواباً وقد قال النبى صلى الله عليه وآله لعلى يا على أن الله تبارك وتعالى حملنى ذنوب شيعتكك ثم غفرها لى وذلك قوله تعالى: 
لِيغفِرَ لك الله ما تََدَ مِنْ ذَنْبِك وَمَا تأَكَرَولما أنزل الله عز وجل إذا اهتديتم وعليٌ نفسى وأخى أطيعوا علياً فإنه مطهر معصوم لايضل 
ولايشقى ثم تلاهذه الآبة: قُلْ أَطِيعُوا الله وَأطِيعُوا الوَسُولَ فإن تَوَلَوَا فإنما عَلَيهِ مما حَمُلَ وَعَلَكُمْ ما حَمَلتَمْ وإن تُطيعوة تَهْئَدُوا وَمَا عَلَى 
الوَسُولٍ إلا ابلاغ الْمَبينٌ. 

قال محمد بن حرب الهلالى: ثم قال جعفر بن محمد عليه السلام: أيها الأمير لو أخبرتك بما فى حمل النبى صلى الله عليه وآله عليا 
عليه السلام عند حط الأصنام من سطح الكعبةُ من المعانى التى أرادها به» لقلت إن جعفر بن محمد لمجنون! فحسبكك من ذلك ما قد 
سمعت! فقمت إليه وقبلت رأسه وقلت: الله أعلم حَدِتٌ يَجَعَلُ رِسَالتة). انتهى. 


من كلمات علماء الشيعة فى عصمة الأنبياء والأئمة 
الانبياء معصومون مطهرون كاملون 


قال الصدوق فى الإعتقادات فى دين الإمامية ص :/٠‏ باب الإعتقاد فى العصمة: (إعتقادنا فى الأنبياء والرسل والأئمة والملائكة عليهم 
السلام أنهم معصومون مطهرون من كل دنسء وأنهم لايذنبون ذنباً لاصغيراً ولاكبيراً ولايعصون الله ما أمرهم؛ ويفعلون ما يؤمرون. 
ومن نفى عنهم العصمة فى شئ من أحوالهم فقد جهلهم, ومن جهلهم فهو كافر. واعتقادنا فيهم: أنهم معصومون موصوفون بالكمال 
والتمام والعلم» من أوائل أمورهم وأواخرهاء لايوصفون فى شئ من أحوالهم بنقص ولا عصيان ولا جهل). انتهى. 

ملاحظة: لابد أن يكون الكفر فى كلام الصدوق رحمه الله بمعناه اللغوى فلا هو ولا بقية فقهائنا يكفرون أحداً من أهل القبلهُ لقوله 
بالعصمة الناقصة. 

وقال المفيد فى المقنعة ص :"١‏ (ويجب أن يعتقد التصديق لكل الأنبياء عليهم السلام وأنهم حجج الله على من بعثهم إليه من الأممء 
والسفراء بينه وبينهم» وإن محمد بن عبدالله بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف» خاتمهم وسيدهم وأفضلهم, وإن شريعته ناسخة 
لما تقدمها من الشرائع المخالفة لهاء وأنه لانبى بعده صلى الله عليه وآله ولا شريعة بعد شريعته. 

وكل من ادعى النبوة بعده فهو كاذب على الله تعالى» ومن يغير شريعته فهو ضالء كافر من أهل النار» إلا أن يتوب ويرجع إلى الحق 
بالإسلام فيكفر بالله تعالى حينئذ عنه... بالتوبة ما كان مقرفاً من الآثام. 

ويجب اعتقاد نبو جميع من تضمن الخبر عن نبوته القرآن على التفصيلء واعتقاد الجملة منهم على الإجمالء ويعتقد أنهم كانوا 
معصومين من الخطأء موفقين للصوابء صادقين عن الله تعالى فى جميع ما أدوه إلى العباد؛ وفى كل شئ أخبروا به على جميع 
الأحوال؛ وإن طاعتهم طاعة لله ومعصيتهم معصية لله وإن آدم ونوحاً وإبراهيم وإسماعيل وإسحاق ويعقوب ويوسف. وإدريس 
وموسى وهارون وعيسى وداود وسليمان وزكريا ويحيى وإلياس وذا الكفل وصالحاً وشعيباً ويونس ولوطاً وهوداًء كانوا أنبياءالله تعالى 
ورسلا له صادقين عليه. كما سماهم بذلكك وشهد لهم به. وإن من لم يذكر اسمه من رسله على التفصيل كما ذكر ممن سميناه منهم» 
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وذكرهم فى الجمل حيث يقول:وَ رسلا قَد قَصَصْنَاهُمْ عَلَيِك مِنْ قَبِلُ ورسلا لَع تَفْصصْهُعْ عَليِك: كلهم أنبياءعن الله صادقون» وأصفياء 
له منتجبون لديه؛ وإن محمداً صلى الله عليه وآله سيدهم وأفضلهمء كما قدمناه... 

ويجب على كل مكلف أن يعرف إمام زمانه» ويعتقد إمامته وفرض طاعته وأنه أفضل أهل عصره وسيد قومه. وأنهم فى العصمة 
والكمال كالأنبياء عليهم السلام ويعتقد أن كل رسول الله تعالى فهو نبى إمام وليس كل إمام نبياً ولا رسولآ وإن الأئمة بعد رسول الله 
صلى الله عليه وآله حجج الله تعالى وأوليائه» وخاصة أصفياء الله أولهم وسيدهم أمير المؤمنين على بن أبى طالب بن عبد المطلب بن 
هاشم بن عبد منافء عليه أفضل السلام» وبعده الحسن والحسينء ثم على بن الحسينء ثم محمد بن على بن الحسين» ثم جعفر بن 
محمد ثم موسى بن جعفرء ثم على بن موسىء ثم محمد بن على بن موسىء ثم على بن محمد بن علىء ثم الحسن بن على بن 
محمدء ثم الحجة القائم بالحق ابن الحسن بن على بن محمد بن على بن موسى عليهم السلام. لاإمامة لاحد بعد النبى صلى الله عليه 
وآله غيرهم؛ ولايستحقها سواهمء وأنهم الحجة على كافة الأنام كالأنبياء عليهم السلام وأنهم أفضل خلق الله بعد نبيه عليه وآله السلام؛ 
والشهداء على رعاياهم يوم القيامة: كما أن الأنبياء عليهم السلام شهداء الله على أممهم, وأنه بمعرفتهم وولا-يتهم ثُقبل الأعمال؛ 
وبعداوتهم والجهل بهم تُستحق النار). 

فى بحار الأنوار:7؟/42-11/7: (باب عصمة الأنبياء عليهم السلام وتأويل مايوهم خطأهم وسهوهم). أورد فيه نحو مجموعة أحاديث 
وكلمات لعلمائنا رضى الله عنهم فى عصمة الأنبياءالتامة عليهم السلام. 


العصمة عن الذنوب» والغلط» والرذائل» وما ينفر 


قال المفيد فى تصحيح اعتقادات الإمامية/8؟1: 

(العصمة من الله تعالى لحججه هى التوفيق واللطف. والإعتصام من الحجج بها: عن الذنوبء والغلط فى دين الله تعالى. 

والعصمة تفضل من الله تعالى على من علم أنه يتمسكك بعصمته والإعتصام فعل المعتصمء وليست العصمة مانعةً من القدره على 
القبيح» ولا مضطرةً للمعصوم إلى الحسنء ولا مُلجِةً له إليه. بل هى الشئ الذى يعلم الله تعالى أنه إذا فعله بعبد من عبيده لم يؤثر معه 
معصيته له. وليس كل الخلق يعلم هذا من حاله؛ بل المعلوم منهم ذلكك هم الصفوة والإخيار). 


جليلنا 


وفى الكافى لأبى الصلاح الحلبى/8/: (وإذا ثبتت نبوة نبينا صلى الله عليه وآله بالبراهين الواضحة وجب القطع على كونه صلى الله عليه 
وآله على الصفات التى يجب كون النبى عليها من العصمة فيما يؤديه؛ والعصمة من جميع القبائح» وتنزيهه عن كل منفر حسب ما دللنا 
عليه). 


اصل الأدلة عندنا على العصمة التامة: الدليل العقلى 


أقول: أصل الدليل فى مذهبنا على عقيدة عصمة الأنبياءوالأئمة عليهم السلام عصمة تامهُ هو العقل» الذى يحكم بضرورة أن يكون 
المؤدى للناس فق الله عاك والمؤدى للناس عن التبى صنك الله عليه وآله معضوماء والافلة يمكن الوثوق يقوله:وآن عصبيه تنيت 
بنص المعصوم أو بالمعجزة. 

وقد حاول غيرنا إثبات العصمة بالنقل لكنه يلزم منه الدور, لأن الوثوق بالنص الذى يثبت العصمة يتوقف عليهاء فلا يصح أن تتوقف 
هى عليه. 


وأسوأ من ذلك قول بعضهم بأن الأنبياء عليهم السلام يرتكبون الذنوب والمعاصى حتى فى تبليغ الرسالة» لكن الله تعالى لايقرهم على 
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الخطأء فيصحح لهم ما عصوا فيه ويتوبون من معصيتهم! 

قال ابن تيمية فى منهاج سنته:0٠1/8:‏ (والذنوب إنما تضر أصحابها إذا لم يتوبوا منهاء والجمهور الذين يقولون بجواز الصغائر عليهم 
يقولون إنهم معصومون من الإإقرار عليهاء وحينئذ فما وصفوهم إلا بما فيه كمالهم, فإن الأعمال بالخواتيم. مع أن القرآن والحديث 
وإجماع السلف معهم فى تقرير هذا الأصل! فالمنكرون لذلكك يقولون فى تحريف القرآن ما هو من جنس قول أهل البهتان» ويحرفون 
الكلم عن مواضعه). انتهى. 

وقوله: (والجمهور...) يقصد بهم أتباع المذاهب السنية» وتعبيره بالصغائر لكى يجعل آيات الغرانيق الشيطانية التى افتروها على النبى 
صلى الله عليه وآله وصحح هو روايتها ودافع عنهاء أن يجعلها من المعاصى الصغيرةً! مع أنها خيانة للوحى» وكفرٌ بالله العظيم» وعبادة 
للأصنام وسجودٌ لها! 

والوجه فى بطلأن هذا الكلام أنه يستوجب سلب الثقهٌ بكل كلام النبى عليه السلام فما دام قد يخطئ أو يخون الرسالةُ ويبلّغ الكفر 
بدل التوحيد! فلا ينفع بعد ذلكك أن الله تعالى لايقره على الخطأء وأنه ينبهه بعد مده فيقول النبى للناس إن الشئ الفلانى الذى بلغتكم 
إياه كان خطأ منى أو من شيطانى» وقد نبهنى اليه جبرئيل وتاب الله علىّ! فخذوا الصحيح ودعوا الخطأ! 

فمن أين يثق الناس بأن هذا البديل الذى بلغه الآن ليس منه أو من الشيطان كسابقه؟! فإن من وقع فى خطيئة مره يمكن أن يقع فيها مئة 
مره» ومن خان الوحى مرةء قد يخونه مئهُ مرة! 

ونفس هذا الكلام يجرى بطريق أولى فى عصمة الإمام المؤدى للأمهٌ عن نبيها صلى الله عليه وآله فإن من يؤدى عن النبى صلى الله 
عليه وآله لابد أن يكون عنده العلم القطعى بكتاب الله والسنة» وأن يكون معصوماً لايحتمل فى حقه النسيان والخطأ وارتكاب خيانة 
لأن احتمال الكذب والخطأ فيه يسلب الاطمئنان من أجيال الأمة بأن ما أذَّاهٌ اليها هو مراد الله تعالى من كلامه قطعاً وهو قول النبى صلى 
الله عليه وآله قطعاً! 

قال المحقق الحلى فى المسلكك فى أصول الدين ص 185: 

(وأما العصمة(للنبى)عن المعاصى فقد اختلفواء فمنهم من عصمه عن الخلل فى التبليغ لاغير» ومنهم من عصمه مع ذلكك عن الكبائر. 
والحق أنه معصومٌ عن الكل فى حال النبوة وقبلها. وهل هو معصوم عن السهو أم لا؟ فيه خلاف بين أصحابناء والأصح القول بعصمته 
عن ذلكك كله. 

لنا: لو جاز شئ من ذلكك لجاز تطرقه إلى التبليغ؛ لكن ذلكك محالء ولأنه مع تجويز ذلكك يرتفع الوثوق بخبره؛ فينتقض الغرض المراد 
بالبعثة. 

وأما قبل النبوة فهو معصوم عن تعمد المعصية؛ صغيرة كانت أو كبيرة» ويدل عليه من القرآن قوله: لاينَالٌ عَهْدِى الظَالِمِينَ. 

وأما ما تضمنه الكتاب العزيز وكثير من الأخبار من ماظاهره وقوع المعصية فمحمول على ضرب من التأويلء لثلا تتناقض الأدلة). 
المسألةُ الثانيه: فى وجوب العصمة قال: ويجب فى النبى العصمةٌ ليحصل الوثوق فيحصل الغرضء ولوجوب متابعته» وضدها الإنكار 
عليه. 

أقول: اختلف الناس هاهناء فجماعة المعتزلة جوزوا الصغائر على الأنبياء عليهم السلام أما على سبيل السهو كما ذهب إليه بعضهم, أو 
على سبيل التأويل كما ذهب إليه قوم منهم, أو لأنها تقع محبطة بكثرة ثوابهم. وذهبت الأشاعرة والحشوية إلى أنه يجوز عليهم الصغائر 
والكبائر» إلا الكفر والكذب.وقالت الإمامية إنه يجب عصمتهم عن الذنوب كلهاء صغيرة كانت أو كبيرة» والدليل عليه بوجوه: 

أحدها: أن الغرض من بعثة الأنبياء عليهم السلام إنما يحصل بالعصمة فيجب العصمة تحصيلا للغرضء وبيان ذلكك أن المبعوث إليهم 
لو جوزوا الكذب على الأنبياء والمعصية جوزوا فى أمرهم ونهيهم وأفعالهم التى أمروهم باتباعهم فيها ذلك, وحينئذ لا ينقادون إلى 
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امتثال أوامرهم وذلكك نقض للغرض من البعثة. 

الثانى: أن النبى عليه السلام يجب متابعته فإذا فعل معصية فأما أن يجب متابعته أولآوالثانى باطل لانتفاء فائدة البعثة» والأول باطل لأن 
المعصية لايجوز فعلها وأشار بقوله لوجوب متابعته وضدها إلى هذا الدليلء لأنه بالنظر إلى كونه نبياً يجب متابعته» وبالنظر إلى كون 
الفعل معصيةٌ لا يجوز اتباعه. 

الثالث: أنه إذا فعل معصية وجب الإنكار عليه» لعموم وجوب النهى عن المنكر, وذلكك يستلزم إيذائه» وهو منهيٌ عنه» وكل ذلكك 
محال). 

وفى النافع يوم الحشر للعلامة الحلى ص 85 (والإمامية أوجبوا العصمةٌ مطلقاً عن كل معصية؛ عمداً وسهواًء وهو الحق لوجهين: 
الأول: ما أشار إليه المصنفء وتقريره: أنه لو لم يكن الأنبياء عليهم السلام معصومين لانتفت فائدة البعثة» واللازم باطل فالملزوم مثله 
بيان الملازمة: أنه إذا جازت المعصية عليهم لم يحصل الوثوق بصحة قولهم لجواز الكذب حينئذ عليهم؛ وإذا لم يحصل الوثوق لم 
بحصل الإنقياد لأمرهم ونهيهم, فتنتفى فائدة بعثهم» وهو محال. 

الثانى: لوصدر عنهم الذنب لوجب اتباعهم.ء لدلالة النقل على وجوب اتباعهم؛ لكن الأمر حينئذ باتباعهم محال لأنه قبيح! فيكون 
صدور الذنب عنهم محالاً وهو المطلوب.... 

وأما ما ورد فى الكتاب العزيز والأخبار مما يوهم صدور الذنب عنهم فمحمول على تركك الأولى؛ جمعاً بين ما دل العقل عليه وبين 
صحة النقل» مع أن جميع ذلك قد ذكر له وجوه ومحامل فى مواضعه... وعليكك فى ذلك بمطالعة كتاب تنزيه الأنبياء عليهم السلام 
الذى رتبه السيد المرتضى رحمه الله علم الهدى الموسوى وغيره من الكتب, ولولا خوف الإطالة لذكرنا نبذة من ذلك). 

وقال فى تذكرة الفقهاء(ط.ج):4/891: (الخامس عشر: أن يكون منزهاً عن القبائح لدلالة العصمة عليه ولأنه يكون مستحقاً للإهانة 
والإنكار عليه» فيسقط محله من قلوب العامة فتبطل فائدةً نصبه. 

وأن يكون منزهاً عن الدناءات والرذائل» كاللعن والأكل فى الأسواق وكشف الرأس بيخ الناس» وغير ذلك مما سقط محله ويوهن 
مرنيدة.: 

وأة كوخ ها غم دللدة الأبام وغون الأميات: 

وقد خالفت العامة فى ذلكك كله). 

وقال ابن ميثم البحرانى فى قواعد المرام فى علم الكلام ص :١70‏ 

البحث الأول: العصمة صفةٌ للإنسان يمتنع بسببها من فعل المعاصى ولايمتنع منه بدونها. وعندنا أن النبى معصوم عن الكبائر والصغائر 
عمداً وسهواً من حين الطفولية إلى آخر العمر. وجوز بعض الخوارج صدور جميع الذنوب عن الأنبياء عليهم السلام» وجوزت المعتزلة 
والزيدية وقوع الصغائر عنهم فيما يتعلق بالفتوى دون الكبائر. ثم منهم من جوزها سهواً فقطء وهو مذهب الأشعرية. 

فأما ما يتعلق بأداء الشريعة فأجمعوا على أنه لايجوز عليهم فيه التحريف والخيانة لا عمداً ولا سهواًء وكذلكك أجمعوا على أن وقت 
النفبية عراوقتك النروة ذون ما قله 

لنا وجوه: اليا اح خرص لحك م الم هري لكاو لو مصا لعو ور بالبخارة واللداره وإقافة لعي كروي (١‏ لكلا توا 
تعالى :رسلا مُبمرِينَ ومُنْذِرِينَ لَلايَكُون لدناس عَلَى الله حبة يعد الوّسّل. (النساء:188) فلو لم يجب فى حكمته عصمة النبى لناقض 
غرضه من بعثه وإرساله» لكن اللازم باطل فالملزوم مثله» فعصمة النبى واجبة فى الحكمة. 

أما الملازمة فلأنه بتقدير وقوع المعصية منه جاز أن يأمرهم بما هو مفسدة لهم وينهاهم عما هو مصلحة لهم, وذلكك مستلزم لإغوائهم 
وإضلالهم» فكان فى بعثهُ غير المعصوم مناقضة للغرض من بعثه. 

وأما بطلأن اللازم فلأن مناقضةٌ الغرض يستلزم السفه والعبث؛ وهما محالأن على الحكيم: كما تقدم فى باب اللطف. 
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الثانى» لو جاز صدور المعصية عن النبى لوجب علينا فعل المفسدة أو تركك المصلحة الواجبة» لكن اللازم باطل فالملزوم مثله. 

بيان الملازمة أنه يجب علينا فعل ما أمرنا به والانتهاء عما نهانا عنه لقوله تعالى: وَمَاآتَاكمْ الوَسُولٌ فَحدُوهُ وَمَا تَهَاكمْ عَنْهُقَاننَهُوا. 
(الحشر:2) فبتقدير أن تجوز المعصية عليه جاز أن يوجب علينا ما هو محرم ويحرم علينا ما هو واجبء ويجب علينا اتباعه فى ذلكك. 
وأما بطلأن اللازم فلأن أمر الحكيم لنا باتباعه مطلقاً يستلزم أمره لنا بفعل القبيح إذنء لكن الأمر بالقبيح قبيح ممتنع عليه تعالى. 
الثالث» لو جاز صدور المعصية عنهم لكان بتقدير وقوعها منهم لاتقبل شهاداتهم» لقوله تعالى: يا أَبّهَا الّذِينَ آمَنُوا أن جاء كم قَاسِقٌ بتيأ 
َتينُوا. (الحجرات:2) لكن اللا-زم باطلء لأنها إذا لم تقبل فى محقرات الأ-مور فكان أولى أن لا تقبل فى الأديان الباقية إلى يوم 
القيامة). 

قال الصدوق رحمه الله فى معانى الأخبار ص "1 بعد إيراد الحديث المتقدم فى أماليه: 

(قال أبو جعفر مصنف هذا الكتاب: الدليل على عصمة الإمام أنه لما كان كل كلام ينقل عن قائله يحتمل وجوهاً من التأويل» وكان 
أكثر القرآن والسنةُ مما أجمعت الفرق على أنه صحيح لم يغير ولم يبدلء ولم يزد فيه ولم ينقص منه. محتملاً لوجوه كثيرة من 
التأويل» وجب أن يكون مع ذلك مخبرٌ صادقٌ معصومٌ من تعمد الكذب والغلط» منبيٌ عما عنى الله ورسوله فى الكتاب والسنة على 
حق ذلكك وصدقه. لأن الخلق مختلفون فى التأويل» كل فرقة تميل مع القرآن والسنة إلى مذهبهاء فلو كان الله تبارك وتعالى تركهم 
بهذه الصفة من غير مخبر عن كتابه صادق فيه لكان قد سوغهم الإختلاف فى الدين ودعاهم إليه؛ إذ أنزل كتاباً يحتمل التأويل» وسن 
نبيه سنةٌ تحتمل التأويل» وأمرهم بالعمل بهماء فكأنه قال: تأولوا واعملوا. وفى ذلكك إباحة العمل بالمتناقضات والإعتماد للحق وخلافه. 
فلما استحال ذلكك على الله عز وجل» وجب أن يكون مع القرآن والسنةُ فى كل عصر من يبين عن المعانى التى عناها الله عز وجل فى 
القرآن بكلا-مه؛ دون ماتحتمله ألفاظ القرآن من التأويل» ويبين عن المعانى التى عناها رسول الله فى سننه وأخباره دون التأويل الذى 
تحتمله ألفاظ الأخبار المروية عنه عليه السلام المجمع على صحة نقلها. 

وإذا وجب أنه لا بد من مخبر صادقء وجب أن لا-يجوز عليه الكذب تعمداً ولا الغلط فيما يخبر به عن مراد الله عز وجل فى كتابه» 
وعن مراد رسول الله فى أخباره وسننه. وإذا وجب ذلك وجب أنه معصوم. 

ومما يؤكذ هذا الدليل أنه لايجوز عند مخالفينا أن يكون الله عز وجل أنزل القرآن على أهل عصر النبى صلى الله عليه وآله ولا نبى 
فيهم ويتعبدهم بالعمل بما فيه على حقه وصدقه, فإذا لم يجز أن ينزل القرآن على قوم ولا ناطق به ولا معبرٌ عنه ولا مفسر لما استعجم 
منه» ولا مبين لوجهه. فكذلك لايجوز أن نتعبد نحن به إلا ومعه من يقوم فينا مقام النبى صلى الله عليه وآله فى قومه وأهل عصره؛ فى 
التبيين لناسخه ومنسوخه وخاصه وعامه. و المعانى التى عناها الله عز وجل بكلامه دون ما يحتمله التأويل» كما كان النبى صلى الله عليه 
وآله مبيئاً لذلكك كله لأهل عصره: ولابد من ذلكك ما لزموا العقول والدين. 

فإن قال قائل: إن المؤدى إلينا ما نحتاج إلى علمه من متشابه القرآن ومن معانيه التى عناها الله دون ما يحتمله ألفاظه؛ هو الأمة. 

أكذبه اختلاف الأمهُ وشهادتها بأجمعها على أنفسها فى كثير من أى القرآن لجهلهم بمعناه الذى عناه الله عز وجل! 

وفى ذلكك بيان أن الأمة ليست هى المؤدية عن الله عز وجل ببيان القرآنء وأنها ليست تقوم فى ذلكك مقام النبى صلى الله عليه وآله. 
فإن تجاسر متجاسر فقال: قد كان يجوز أن ينزل القرآن على أهل عصر النبى صلى الله عليه وآله , ولا يكون معه نبى ويتعبدهم بما فيه 
مع احتماله للتأويل. 

قيل له: فهثٍ ذلك كان قد وقع من الخلاف فى معانيه ما قد وقع فى هذا الوقت. ما الذى كانوا يصنعون؟ 

فإن قال: ما قد صنعوا الساعة. 

قيل: الذى فعلوه الساعهُ أخذ كل فرقةٌ من الأمهُ جانباً من التأويل وعمله عليه» وتضليل الفرقةٌ المخالفة لها فى ذلككء وشهادتها عليها 
بأنها ليست على الحق. 
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فإن قال: أنه كان يجوز أن يكون أول الإسلام كذلك وإن ذلك حكمة من الله وعدل فيهم؛ ركب خطأ عظيماً وما لا أرى أحداً من 
الخلق يقدم عليه. 

فيقال له عند ذلكك: فحدثنا إذا تهيأ للعرب الفصحاء أهل اللغة أن يتأولوا القرآن ويعمل كل واحد منهم بما يتأوله على اللغهُ العربية» 
فكيف يصنع من لا يعرف اللغهُ من الناس؟ وكيف يصنع العجم من التركك والفرس؟ وإلى أى شئ يرجعون فى علم ما فرض الله عليهم 
فى كتابه؟ ومن أى الفرق يقبلون مع اختلاف الفرق فى التأويل؟! 

وإباحتكك كل فرقة أن تعمل بتأويلهاء فلا بد لكك من أن تجرى العجم ومن لا يفهم اللغةٌ مجرى أصحاب اللغهُ من أن لهم أن يتبعوا 
أى الفرق شاؤوا! و[إلا-] إن ألزمت من لا-يفهم اللغةٌ اتباع بعض الفرق دون بعضء لزمكك أنت تجعل الحق كله فى تلكك الفرقة دون 
غيرهاء فإن جعلت الحق فى فرقة دون فرقه نقضت مابنيت عليه كلامكك واحتجت إلى أن يكون مع تلكك الفرقة علم وحجة تبين بها 
من غيرهاء وليس هذا من قولكك! 

ولو جعلت الفرق كلها متساوية فى الحق مع تناقض تأويلاتهاء فيلزمكك أيضاً أن تجعل للعجم ومن لايفهم اللغةٌ أن يتبعوا أى الفرق 
شاؤواء وإذا فعات ذلك لزمكك فى هذا الوقت أن لاتلزم أحداً من مخالفيكك من الشيعة والخوارج وأصحاب التأويلات وجميع من 
خالفك ممن له فرق ومن مبتدع لافرقة له على مخالفيكك ذماً!! وهذا نقض الإسلام والخروج من الإجماع. 

ويقال لكك: وما ينكر على هذا الأعطاء أن بتعبد الله عز وجل الخلق بما فى كتاب مطبق لا يمكن أحداً أن يقرأ ما فيه: ويأمر أن يبحثوا 
ويرتادوا ويعمل كل فرقةٌ بما ترى أنه فى الكتاب. 

فإن أجزت ذلكك أجزت على الله عز وجل العبث لأن ذلكك صفة العابث! ويلزمكك أن تجيز على كل من نظر بعقله فى شيع واستحسن 
أمراً من الدين أن يعتقده! لأنه سواء أباحهم أن يعملوا فى أصول الحلال و الحرام وفروعها بآرائهم» وأباحهم أن ينظروا بعقولهم فى 
أصول الدين كله وفروعه من توحيده وغيره؛ وإن يعملوا أيضاً بما استحسنوه وكان عندهم حقاً! 

فإن أجزت ذلكك أجزت على الله عز وجل أن يبيح الخلق أن يشهدوا عليه أنه ثانى اثنين» وإن يعتقدوا الدهرء وجحدو البارئ جل وعز. 
وهذا آخر ما فى هذا الكلام؛ لأن من أجاز أن يتعبدنا الله عز وجل بالكتاب على احتمال التأويل ولا مخبر صادق لنا عن معانيه» لزمه 
أن يجيز على أهل عصر النبى صلى الله عليه وآله مثل ذلكك! وإذا أجاز مثل ذلكك لزمه أن يبيح الله عز وجل كل فرقةً العمل بما رأت 
وتأولتء لأنه لايكون لهم غير ذلكك إذا لم يكن معهم حجة فى أن هذا التأويل أصح من هذا التأويل. 

وإذا أباح ذلك أباح متبعهم ممن لايعرف اللغة! وإذا أباح أولئكك أيضاً لزمه أن يبيحنا فى هذا العصرء وإذا أباحنا ذلكك فى الكتاب 
لزمه أن يبيحنا ذلكك فى أصول الحلال والحرام ومقائيس العقول وذلكك خروج من الدين كله. 

وإذاً وجب بما قدمنا ذكره أنه لابد من مترجم عن القرآن وأخبار النبى صلى الله عليه وآله وجب أن يكون معصوماً ليجب القبول منه. 
فإذا وجب أن بكرن معضوما بطل أ يكوق هو الأمة لما بينا من اختلافاتها فى تأويل القرآن والأخبان وتتازعها فى ذلكك ومن |كقار 
بعضها بعضاً!! 

وإذا ثبت ذلك وجب أن المعصوم هو الواحد الذى ذكرناه وهو الإمام. وقد دللنا على أن الإمام لا يكون إلا معصوماًء وأرينا أنه إذا 
وجبت العصمة فى الإمام لم يكن بد من أن ينص النبى عليهء لأن العصمة ليست فى ظاهر الخلقة فيعرفها الخلق بالمشاهدة فواجب أن 
ينص عليها علام الغيوب تباركك وتعالى على لسان نبيه , وذلكك لأن الإمام لايكون إلا منصوصاً عليه وقد صح لنا النص بما بيناه من 
الحجج وبما رويناه من الأخبار الصحيحة). انتهى. 

وقال الطباطبائى فى تفسير الميزان:©١/5:‏ (كلام فى عصمة الأنبياء عليهم السلام: 

العصمة على ثلاث أقسام: العصمة عن الخطأ فى تلقى الوحىء والعصمة عن الخطأ فى التبليغ والرسالة» والعصمة عن المعصية؛ وهى ما 


فيه همتكك حرمة العبودية ومخالفة مولويته» ويرجع بالآخرة إلى قول أو فعل ينافى العبودية منافاةً ما. ونعنى بالعصمة وجود أمر فى 
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الإنسان المعصوم يصونه عن الوقوع فيما لا يجوز من الخطأء أو المعصية. 

وأما الخطأ فى غير باب المعصية وتلقى الوحى والتبليغ» وبعبارة أخرى: فى غير باب أنحذ الوحى وتبليغه والعمل به» كالخطأ فى الأمور 
الخارجية نظير الأغلاط الواقعة للإنسان فى الحواس وإدراكاتهاء أو الإعتباريات من العلوم؛ ونظير الخطأ فى تشخيص الأمور التكوينية 
من حيث الصلاح والفساد والنفع والضرر ونحوهاء فالكلام فيها خارج عن هذا المبحث. 

وكيف كان. فالقرآن يدل على عصمتهم عليهم السلام فى جميع الجهات الثلاث: 

أما العصمة عن الخطأ فى تلقى الوحى وتبليغ الرسالة: فيدل عليه قوله تعالى فى الآية: كان لاس أَمَةٌوَاحدةٌ بت اله الي مر يي 
وَمُنْدِرِينَ وَأنْرلَ معهم اكات بالق ليخكم : هن النّاس فبترا اخْتلُوا فيه وَااحْملَتَ فيه إِلالَِّينَ ووه من بغر ماتجاء نهم الْيينَاتُ' 2 
تنه فََدَى لله الذي آممّوا لما اخْتلْضُوا فيه من الْحَقّ مِذْنِه. (البقرة:11) فإنه ظاهر فى أن الله سبحانه إنما بعثهم بالتبشير والإنذار 
وإنزال الكتاب» وهذا هو الوحىء ليبينوا للناس الحق فى الإعتقاد والحق فى العمل. وبعبارة أخرى لهداية الناس إلى حق الإعتقاد وحق 
العمل» وهذا هو غرضه سبحانه فى بعثهم» وقد قال تعالى :لايل رَبَّى وَلايَنْسَى.(طه:81) فين أنه لايضل فى فعله ولابخطئ فى شأنه» 
فإذا أراد شيئاً فإنما يريده من طريقه الموصل إليه من غير خطأء وإذا سلكك بفعل إلى غايةُ فلا يضل فى سلوكه. وكيف لا وبيده الخلق 
والأمر وله الملكك والحكم؛ وقد بعث الأنبياء عليهم السلام بالوحى إليهم وتفهيمهم معارف الدين, ولا بد أن يكون. وبالرسالة لتبليغها 
للناس ولابد أن يكوت:.وقال تعالى أيضاً: إِنَ الله َال أَمْره تدع ان لِكلّ شَئْ قذواء(الطلذق :ا وقال أيضاء وال غالك على أَمْرِه 
وَلَكنَّ أكثر النَّاس لا يَعْلْمُونَ. (يوسف:١؟)‏ ويدل على العصمة عن الخطأ أضاً قوله تعالى :عام الب كلا بهو على عَِيه أحداء الأمن 
ارْتَضَِى م مِنْ رَسُولٍ فإنه يشلك مِنْ بين توي خلنه وضدا. لِعْلّم أن قد أبْلَعُوارسَالاتٍ رَيُهِمْ وأخاط با لَدَيْهِمْ وَأخضّى كلّ شَى 
عَدّداً.(الجن:18-78) فظاهره أنه سبحانه يختص رسله بالوحى فيظهرهم على الغيب ويؤيدهم بمراقبة ما بين النوي جتن 
والإحاطة بما لديهم» لحفظ الوحى عن الزوال والتغير بتغيبر الشياطين وكل مغير غيرهم ليتحقق إبلاغهم رسالات ربهم. 

ونظيره قوله تعالى حكايةُ عن قول ملائكة الوحى: وَمَا تَتَرّلُ إلابأمر رَبك لَهُ ما بَينَ أَيدِينَا وَمَا حَلْقناوَمَا بين ذَلْك وَمَا كان رَبك لد 
(مريم:28)» دلت الآيات على أن الوحى من حين شروعه فى النزول» إلى بلوغه النبى» إلى تبليغه للناس محفوظ مصون عن تغيير أى 
مغير يغيره). 

وقال الوحيد الخراسانى فى مقدمة منهاج الصالحين ص :2١‏ 

والأدله على عصمة الأنبياء عليهم السلام عديدة نشير إلى بعضها: 

الدليل الأسول: أن لوصول كل مخلوق إلى كماله الذى خلق له سنناً وقوانين» وقد تبين مما تقدّم أن السنة التى توصل الإنسان إلى 
كماله المقصود من خلقه: إنما هى الهداية الالهية ودين الحقٌّ. 

ولما كان تحقق هذا الكمال يتوقف على تبليغ السنةُ والنظام الإلهى وتنفيذه» 

والنبى متكفل لتربية الإنسان وفق هذه السنة والنظام» فلو حصل تخلف فى تبليغه أو تنفيذه لكان نقضاً للغرضء ولا يكون تخلف مبلغ 
الوحى والمربّى بالتربية الإلهية إلامن جهة الخطأ أو الهوى. وأىّ منهما كان فلا يحصل الغرض الأقصى. 

فكمال الهداية الإلهية يتطلّب كمال الهادى» وعصمة النظام الإلهى الذى لأَبأَتِيِ الْبَاطِلٌ مِنْ بين يَدَيْهِ وَلدمِنْ خَلْفِ تستلزم عصمة المعلم 
والحفل: 

الدليل الثانى: دل العقل والنقل على أن الدين جاء ليُحيى الإنسان حياة طيبة مَنْ عَِلٌ صالحاً مِنْ ذكرٍ أو أننّى وَهْوَ مُؤْمِنْ ليه يه 
طيْبةً وَلَجِْينَهُمْ أَجْرَهُمْ بأَحْمَن مَاكابُوا يَعْمَلونَ وماء الحياذ الطيّبةُ للإنسان هو الإيمان والعمل الصالح» وهما يشكلأن مجموعة الدين» 
ومجرى هذا الماء الطيب وجود النبئ عليه السلام؛ فلو كان مجرى الماء ملوثاً لتلوث الماء ولم يصلح لسقى عقول الناس وقلوبهم؛ ولا 
يحض مد كمرة البحياة الطبية. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6017. لاعلا 6113610. الالالالالا صفحة 901 من ١١‏ 
والشيعه 


الدليل الثالث: بما أن الغرض من بعثة النبى عليه السلام لايتحمّق إلا بإطاعته فى أمره ونهيهء وبما أن إطاعة المخطئ والعاصى لاتجوزء 
فلو لم يكن النبى عليه السلام معصوماً لم تجب إطاعته» فيلزم نقض الغرض وبطلأن نتيجة البعثة. 

الدليل الرابع: إذا لم يكن النبى عليه السلام معصوماًء لم يحصل للأمةٌ اليقين بصدقه وصحة قوله فى تبليغ الوحىء وإذا لم يكن معصوماً 
من الذنوب» سقطت مكانته فى أعين الناسء وكلام العالم بلا-عملء والواعظ غير المتعظ لا يؤثر فى النفوس» فلا يحصل الغرض 
المقصود من البعثةٌ. 

الدليل الخامس: منشأ الخطأ والذنب ضعف العقل والإرادة؛ وعقل النبى عليه السلام كاملء لأنه باتصاله بالوحى اتصل بحق اليقين» 
ضايع الأقيام كلى واقعيا كنا هي د ردقه لذ ها لز الا من إواذة الك سخاف وسال قلا وك فى ستخمية تدال اللفظا والذذيتنة 


انتهى. 
العصمة لاتعنى الإجبار» و لا تنافى الإختيار 


قال المفيد فى رسالةٌ النكت الإعتقاديهُ ص 68: 

(فإن قيل: ما حد العصمة؟ الجواب: العصمة لطف يفعله الله بالمكلف بحيث يمنع منه وقوع المعصية وتركك الطاعة؛ مع قدرته عليهما. 
فإن قيل: ما الدليل على أنه معصوم من أول عمره إلى آخره؟ 

والجواب: الدليل على ذلكك أنه لو عهد منه السهو والنسيان لارتفع الوثوق منه عند إخباراته. ولو عهد منه خطيئة لتنفرت العقول من 
متابعته فتبطل فائدة البعثةُ). 

وقال العلامة الحلى فى شرح التجريد/595: 

قال: ولا تنافى العصمة القدرة. 

أقول:اختلف القائلون بالعصمة فى أن المعصوم هل يتمكن من فعل المعصية أم لا-؟ فذهب قوم منهم إلى عدم تمكنه من ذلككء 
وذهب آخرون إلى تمكنه منها. أما الأولون فمنهم من قال: أن المعصوم مختص فى بدنه أو نفسه بخاصية تقتضى امتناع إقدامه على 
المعصية؛ ومنهم من قال: أن العصمة هو القدره على الطاعهُ وعدم القدره على المعصية» وهو قول أبى الحسين البصرى. وأما الإخرون 
الذين لم يسلبوا القدرة فمنهم من فسرها بأنه الأمر الذى يفعله الله تعالى بالعبد من الألطاف المقربة إلى الطاعات التى يعلم معها أنه لا 
يقدم على المعصية بشرط أن لا ينتهى ذلك الأمر إلى الالجاءء؛ ومنهم من فسرها بأنها ملكة نفسانية لا يصدر عن صاحبها معها 
المعاصى. وآخرون قالوا: العصمة لطف يفعله الله تعالى بصاحبها لا يكون له معه داع إلى تركك الطاعة وارتكاب المعصية» وأسباب 
هذا اللطئف أمور أربعة: 

أحدها: أن يكون لنفسه أو لبدنه خاصيةُ تقتضى ملكةٌ مانعهٌ من الفجور وهذه الملكةٌ مغايرةً للفعل. 

الثانى: أن يحصل له علم بمثالب المعاصى ومناقب الطاعات. 

الثالث: تأكيد هذه العلوم بتتابع الوحى والإلهام من الله تعالى. 

الرابع: مؤاخذته على ترك الأولى بحيث يعلم أنه لا يترك مهملا بل يضيق عليه الأمر فى غير الواجب من الأمور الحسنة. 

51 تحنفت عله الأبرن كاك الأنسات بعضوها 

والمصنف رحمه الله اختار المذهب الثانى وهو أن العصمة لا تنافى القدرة بل المعصوم قادر على فعل المعصية وإلا لما استحق المدح 
على تركك المعصية ولا الثواب» ولبطل الثواب والعقاب فى حقهء فكان خارجاً عن التكليف! وذلكك باطل بالإجماع وبالنقل فى قوله 
تعالى :(قل إثما انانلو لك برضي إلى 

وقال العلامة الحلى فى كتاب الألفين //ا2: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' : صفحةٌ 90٠‏ من ٠١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


البحث السابع: فى عصمة الإمام» وهى ما يمتنع المكلف معه من المعصية متمكنا منهاء ولا يمتنع منها مع عدمها. اختلف الناس فى 
ذلك. فذهبت الإماميةُ والإسماعيليةٌ إليه» ونفاه الباقون» لنا وجوه: 

الأول: لو كان غير معصوم لكان محتاجاً إما إلى نفسه أو إلى إمام آخر فيدور أو يتسلسل وهما محالأن» وذلكك لوجود العلُ المحوجة 
إليه فيه. 

لايقال: المعصوم لا-يخلو إما أن يقدر على المعصية أو لا يقدرء فإن قدر فلايخلو أن يمكن وقوعها منه أو لايمكن, فإن أمكن فهو 
كسائر المكلفين فى الحقيقة من غير امتياز» وإن لم يمكن فقدرته على ما لايمكن وقوعه لا يكون قدرة» وإن لم يقدر فهو مجبورٌ 
وليس ذلكك بشرف له. 

وأيضاًء إذا جاز أن يمتنع وقوع المعصيةُ من شخص من المكلفين بفعل الله تعالى» ولا يضر ذلكك قدرته وتمكنه من الطرفين» فالواجب 
أن يجعل جميع المكلفين كذلكء إذ كان الغرض من وجودهم إيصال الثواب إليهم دون وقوع المعصية وعقابهم عليها؟ 

وأيضاًء فلم يجوز أن يكون الإنتهاء فى الإحتجاج إلى النبى صلى الله عليه وآله أو القرآن وينقطع التسلسل. 

لأنا نجيب عن الأول: بأنه يقدر عليها ولكن لاتقع مقدورة منه. لعدم خلوص داعيه إليهاء كما نقول فى امتناع وقوع القبايح من الحكيم 
تعالى» وكما نقول فى عصمة الأنبياء عليهم السلام فإن القدرة على ما لايمكن وقوعه لاعتبار شئ غير ذاته لايستنكر, إنما يستنكر 
القدره على ما لا يمكن وقوعه لذاته. 

وعن الثانى: أنا لا نقول أن الحكيم تعالى جعل شخصاً واحداً بفعله معصوماً من غير استحقاق منه لذلكك, لكنّا نقول: كل من يستحق 
الألطاف الخاصة التى هى العصمهٌ بكسبه. فهو تعالى يخصه بها. 

ثم الإمام يجب أن يكون من تلكك الطايفة» فالمكلفون بأسرهم لو استحقوا بكسبهم تلك الألطاف لكانوا كلهم معصومينء فظهر أن 
الخلل فى عدم عصمتهم جميعاً راجع عليهم لا عليه تعالى. 

وعن الثالث: أن نسب غير المعصومين إلى النبى صلى الله عليه وآله القرآن نسبهُ واحدةء فلو جاز أن يكون النبى الموجود فى زمان 
سابق أو القرآن مُغنياً لمكلف مع جواز خطأه عن الإمام لجاز فى الجميع مثل ذلكك. وحينئذ لايجب احتياجهم جميعاً إلى الإمام؛ وقد 
سبق فساد اللازم فظهر فساد الملزوم. 

الثانى: لما ثبت وجوب نصب الإمام على الله تعالى بالطريق الثانى فنقول: أنا نعلم ضرورة أن الحاكم إذا نصب فى رعيته من يعرف منه 
أنه لا يقوم بمصالحهم ولا يراعى فيهم ما لأجله احتاجوا إلى منصوب قبله» تستقبح العقول منه ذلكك النصب وتنفر عنه» ونصب غير 
المعصوم من الله تعالى داخل فى هذه الجكم., فعلمنا أنه لاينصب غير المعصوم, فكل إمام ينصبه الله تعالى فهو معصوم). انتهى. 

وقال الشريف المرتضى فى رسائله:7/*: 

(مسألة فى العصمة: ماحقيقة العصمة التى يعتقد وجوبها للأنبياءوالأئمة عليه السلام» وهل هو معنى يضطر إلى الطاعة ويمنع من 
المعصية أو معنى يضام الإختيار؟ فإن كان معنى يضطر إلى الطاعة ويمنع من المعصية» فكيف يجوز الحمد والذم لفاعلها؟ وإن كان 
معنى يضام الفا اذ كرو دلوا على اصبحة مطابقته له» ووجوب اختصاص المذكورين به دون من سواهم, فقد قال بعض المعتزلة: 
إن الله عصم أنبياءه بالشهادة لهم بالإعتصام» وضلل قوماً بنفس الشهادة عليهم بالضلال» فإن يكن ذلك هو المعتمدء أنعم 00 
ع سيعت ورطاؤة ماعنا لم قن الطعن عليه وإذا كاظ باظ لال علق رتتاونه رصي الوسعه الععيك دوق ما تسواة؟ 

الجواب ولله التوفيق: أعلم أن العصمة هى اللطف الذى يفعله تعالى» فيختار العبد عنده الإمتناع من فعل القبيح» فيقال على هذا إن الله 
عصمه؛ بأن فعل له ما اختار عنده العدول عن القبيح» ويقال إن العبد معتصم. لأنه اختار عند هذا الداعى الذى فعل الإمتناع عن القبيح. 
وأصل العصمة فى وضع اللغهُ المنع» يقال: عصمت فلاناً من السوء إذا منعت من فعله به. غير أن المتكلمين أجروا هذه اللفظة على من 
امتنع باختياره عند اللطف الذى يفعله الله تعالى به. لأنه إذا فعل به ما يعلم أن يمتنع عنده من فعل القبيح فقد منعه منه» فأجروا عليه لفظ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ اه9 من 1٠١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الاللالانا 


المانع قسراً أو قهراً. وأهل اللغٌ يتصارفون ذلك ويستعملونه» لأنهم يقولون فيمن أشار على غيره برأى فقبله مختارء واحتمى بذلكك 
من ضرر يلحقه هو وماله إنه حماه من ذلكك الضرر ومنعه وعصمه. وإن كان ذلك على سبيل الإختيار. 

فإن قيل: أفتقولون فيمن لطف له بما اختار عنده الإمتناع من فعل واحد قبيح أنه معصوم. 

قلنا: نقول ذلك مضافاً ولا نطلقه» فنقول: أنه معصوم من كذا ولا نطلق؛ فيوهم أنه معصوم من جميع القبائح» ونطلق فى الأنبياءوالأئمة 
عليهم السلام العصمة بلا تقييد» لأنهم عندنا لايفعلون شيئاً من القبائح» دون ما يقوله المعتزلة من نفى الكبائر عنهم دون الصغائر. 

فإن قيل: فإذا كان تفسير العصمة ما ذكرتمء أفلا عصم الله جميع المكلفين وفعل بهم ما يختارون عنده الإمتناع من القبائح. 

قلنا: كل من علم الله تعالى أن له لطفاً يختار عنده الإمتناع من القبح. فإنه لا بد أن يفعله وإن لم يكن نبياً ولا إماماً» لأن التكليف 
يقتضى فعل اللطف على ما دل عليه فى مواضع كثيرة. 

غير أنا لا-نمنع أن يكون فى المكلفين من ليس فى المعلوم أن فيه سبباً متى فعل اخختار عنده الإمتناع من القبح» فيكون هذا المكلف 
لاعصمة له فى المعلوم ولا لطفء ولا يكلف من لا لطف له بحسن ولا بقبحء وإنما القبيح منع اللطف فيمن له لطف مع ثبوت 
التكليف. 

فأما قول بعضهم إن العصمة الشهادة من الله تعالى بالإعتصام؛ فباطل لأن الشهادة لا يجعل الشئ على ما هو به» وإنما يتعلق به على ما 
هو عليه؛ لأن الشهادة هى الخبر, والخبر عن كون الشئ على صفه لا يؤثر فى كونه عليهاء فيحتاج أولاًإلى أن يتقدم إلى العلم بأن زيداً 
معصوم أو معتصم» ويوضح عن معنى ذلكك, ثم تكون الشهادةٌ من بعده مطابقة لهذا العلم» وهذا بمنزلة من سثل عن حد المتحرككء 
فقال: هو شهادة بأنه متحركك أو العلم بأنه على هذه الصفة. وفى هذا البيان كفاية لمن تأمل). 

وقال الطباطبائى فى تفسير الميزان:1/18: (فإن قلت: الذى يدل عليه ما مر من الآيات الكريمة هو أن الأنبياء عليهم السلام لايقع منهم 
خطأ ولا يصدر عنهم معصية» وليس ذلكك من العصمة فى شئء فإن العصمة على ما ذكره القوم قوهُ تمنع الإنسان عن الوقوع فى الخطأء 
وتردعه عن فعل المعصية واقتراف الخطيئة» وليست القوهُ مجرد صدور الفعل أو عدم صدوره. وإنما هى مبدأ نفسانى تصدر عنه الفعل 
كما تصدر الأفعال عن الملكات النفسانية. 

قلت: نعم لكن الذى يحتاج إليه فى الأبحاث السابقة هو عدم تحقق الخطأ والمعصيه من النبى عليه السلام ولايضر فى ذلكك عدم 
شوث قرة تصدر عنها الفعل صواباً أو طاعة وهو ظاهر. 

وتاك يست لمن على كرك الميو بار رار لكاو مركي الوق فصوي امار برري ويك تراه اير إِنَّ الله َال 
أَمْرِِ قَدْ جعلَ الله لكل شَئ ع قَدْراً. (الطلاق:") وكذا قوله تعالى: إن َبّى عَلَى صَِرَاطٍ مُثْمَقِيم) (هود:08) على أن كلا من الحوادث 
يحتاج إلى مبدأ يصدر عنه وسبب يتحقق به. فهذه الأفعال الصادرة عن النبى عليه السلام على وتير واحدةٌ صواباً وطاعة تنتهى إلى 
سبب مع النبى عليه السلام وفى نفسه وهى القوةٌ الرادعة. 

وتوضيحه: أن أفعال النبى عليه السلام المفروض صدورها طاعة أفعال اختيارية من نوع الأفعال الإختيارية الصادرة عناء التى بعضها 
طاعة وبعضها معصية ولا شكك أن الفعل الإختيارى إنما هو اختيارى بصدوره عن العلم والمشية» وإنما يختلف الفعل طاعة ومعصية 
باختلا.ف الصورة العلمية التى يصدر عنهاء فإن كان المقصود هو الجرى على العبودية بامتثال الأمر مثلا تحققت الطاعة» وإن كان 
المطلوب- أعنى الصورة العلمية التى يضاف إليها المشية- اتباع الهوى واقتراف ما نهى الله عنه تحققت المعصية» فاختلاف أفعالنا 
طاعة ومعصية لاختلاف علمنا الذى يصدر عنه الفعل» ولو دام أحد العلمين أعنى الحكم بوجوب الجرى على العبودية وامتثال الأمر 
الإلهى» لما صدر إلا الطاعة» ولو دام العلم الآخر الصادر عنه المعصية (والعياذ بالله) لم يتحقق إلا المعصية. 

وعلى هذا فصدور الأفعال عن النبى عليه السلام بوصف الطاعة دائماً ليس إلا لأن العلم الذى يصدر عنه فعله بالمشية صورة علمية 


صالحة غير متغيرة» وهو الإذعان بوجوب العبودية دائماً ومن المعلوم أن الصورة العلمية والهيئة النفسانية الراسخة غير الزائلة» هى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ عاه9 من ٠١07‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


الملكةهٌ النفسانية كملكة العفهُ والشجاعةٌ والعدالهُ ونحوهاء ففى النبى ملكةُ نفسانيةُ تصدر عنها أفعاله على الطاعةٌ والإنقياد وهى القوةٌ 
الرادعةٌ عن المعصية. 

ومن جهة أخرى النبى عليه السلام لابخطئ فى تلقى الوحى ولا فى تبليغ الرسالة ففيه هيئة نفسانية لاتخطئ فى تلقى المعارف وتبليغهاء 
ولاتعصى فى العمل. ولو فرضنا أن هذه الأفعال وهى على وتيرةٌ واحدةٌ ليس فيها إلا الصواب والطاعةٌ تحققت منه من غير توسط سبب 
من الأسباب يكون معه. ولا انضمام من شئ إلى نفس النبى عليه السلام» كان معنى ذلكك أن تصدر أفعاله الإختيارية على تلكك الصفة 
بإرادةٌ من الله سبحانه من غير دخالة للنبى عليه السلام فيه» ولازم ذلكك إبطال علم النبى عليه السلام وإرادته فى تأثيرها فى أفعاله» وفى 
ذلك خروج الأفعال الإختيارية عن كونها اختيارية» وهو ينافى افتراض كونه فرداً من أفراد الإنسان الفاعل بالعلم والإرادة. فالعصمة من 
الله سبحانه إنما هى بإيجاد سبب فى الإنسان النبى يصدر عنه أفعاله الإختيارية صواباً وطاعة» وهو نوع من العلم الراسخ» وهو الملكة 
كاه 

وقال فى الميزان:0//8» فى تفسير قوله تعالى: وَأَنْرَلَ اله عَلَيِكَ الْكِتَات وَالْحِكمةَ وَعَلّمَك مَا لَمْ تكن تَعلمُ.(النساء:١1):‏ (ظاهر الآية 
أن الأمر الذى تتحقق به العصمةٌ نوع من العلم يمنع صاحبه عن التلبس بالمعصية والخطأ. وبعبارة أخرى: علم مانع عن الضلال» كما أن 
يناف الأتسروق #الستافة رالبانة والستخاي كل منها مود عل رانك برسية انطع ا نارها سائفا عن التلينى أفبداعها مق انار 
الجبن والتهور والخمود والشره والبخل والتبذير. 

والعلم النافم والحكمة البالغة وإن كانا يوجبان تنزه صاحبهما عن الوقوع فى مهالكك الرذائل» والتلوث بأقذار المعاصىء كما نشاهده 
فى رجال العلم والحكمة والفضلاء من أهل التقوى والدين» غير أن ذلكك سببٌ غالييٌ كسائر الأسباب الموجودةٌ فى هذا العالم المادى 
الطبيعى؛ فلا تكاد تجد متلبساً بكمال يحجزه كماله من النواقص ويصونه عن الخطأ صوناً دائمياً من غير تخلفء سنةٌ جاريةٌ فى جميع 
الأسباف التى نراها وتشاهدها. 

والوجه فى ذلكك أن القوى الشعورية المختلفة فى الإنسان يوجب بعضها ذهوله عن حكم البعض الآخر, أو ضعف التفاته إليه» كما أن 
صاحب ملكة التقوى مادام شاعراً بفضيلة تقواه لايميل إلى اتباع الشهوة غير المرضية ويجرى على مقتضى تقواه؛ غير أن اشتعال نار 
الشهوةٌ وانجذاب نفسه إلى هذا النحو من الشعورء ربما حجبه عن تذكر فضِيلةُ التقوى أو ضعف شعور التقوىء فلا يلبث دون أن 
يرتكن مالاترتضية التقوي» ويخبار منفساف الغرة»:وغلى هذا السبيل سائر الأسباب الشعووية فى الانسان: 

وإلا فالإنسان لايحيد عن حكم سبب من هذه الأسباب ما دام السبب قائماً على ساقء ولا مانع يمنع من تأثيره» فجميع هذه التخلفات 
ميغد إلى مكالبة الفقوض والأماب» وداب بعغرها على بون 

ومن هنا يظهر أن هذه القوهُ المسماة بقوة العصمة سبب شعورى علمى غير مغلوب البتة» ولو كانت من قبيل ما نتعارفه من أقسام 
الشعور والإدراك لتسرب إليها التخلف. وحَبّطت فى أثرها أحيانء فهذا العلم من غير سنخ سائر العلوم والإدراكات المتعارفة التى تقبل 
كعاب لعل وقد أشار الله تعالى إليه فى خطابه الذى خص به نبيه صلى الله عليه وآله قولس وال ال فليكه الكات والحكدة 
وَعَلمَك ما لَمْ كن تَعلُ. (النساء:7١1)‏ وهو خطاب خاص لانفقهه حقيقة الفقه: إذ لاذوق لنا فى هذا النحو من العلم والشعور. 

غير أن الذى يظهر لنا من سائر كلامه تعالى بعض الظهور كقوله: ل مَنْ كان عدوا لِجبرِيلَ فإنه َل على فلك بإِذَنٍ اله مص دق لما 
بَدْنَ َذَيْهِ وَفدقٌ وتشدى اله ؤ مين (البقرة:باة) نول ذالئق الذيق على تلك تكو فينع النشؤوق فيان عرزي 4 مُيينِ) 
(الشعراء:98١-198)‏ أن الوا المذكور من سبع العلم» ويظهر عن بهة اخرى أن ذلكك من قبيل الوحى والتكليم» > كدا يمل تقولد 
رح لَكمْ مِنَ الدّينٍ ما وَصّى بهِ نوحاً َال أَوْحبًا لك وَمَا وََينَا به إبراهيم وَمُوسَى وَعِيسَى» الآية. بالتوري 11 وترله: أنا أَوْحَينًا 
لِك كما أَوْحتنا إلئ نوح وَالنيِينَ ِنْ بَغدِهء (النساء:*12١)‏ وقوله: إن أنّيْعٌ إلا ما يُوسحى إلَىّ.(الأنعام-80)» وقوله: إفنا أله ها ري 
إِلَىَ (لأعراف:١٠)‏ ويستفاد من الآيات على اختلافها أن المراد بالإنزال هو الوحى؛ وحى الكتاب والحكمة؛ وهو نوع تعليم إلهى لنبيه 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 900 من ١٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


صلى الله عليه وآله. 

غير أن الذى يشير إليه بقوله: وَعَلّم كك ما لَمْ تكن تَعْلَّمٌ. (النساء:١١1)‏ ليس هو الذى علمه بوحى الكتاب والحكمة فقطء فإن مورد 
الآيهُ قضاء النبى صلى الله عليه وآله فى الحوادث الواقعة والدعاوى التى ترفع إليه برأيه الخاص» وليس ذلكك من الكتاب والحكمة 
بشئ وإن كان متوقفاً عليهما بل رأيه ونظره الخاص به. ومن هنا يظهر أن المراد بالإنزال والتعليم فى قوله: وَأَْرَلَ الله عََيِك الْكنَاتَ 
الكو ة لتك قال كدق ككلم (الاد:1) توعان انان من اللية احدهما عليه بالريتى وقرول الزوج الأمين على لين صلق 
الله عليه وآله والإدخر: التعليم بنوع من الإلقاء فى القلب والإلهام الخفى الإلهى من غير إنزال الملكك» وهذا هو الذى تؤيده الروايات 
الواردة فى علم النبى صلى الله عليه وآله. 

وعلى هذا فالمراد بقوله: وَعَلّمَك مَا لَم تَكنْ تَعْلمُ1تاكك نوعاً من العلم لو لم يؤتكك إياه من لدنه لم يكفكك فى إيتائه الأسباب العادية 
التى تعلم الإنسان ما يكتسبه من العلوم. 

فقد بان من جميع ما قدمناه أن هذه الموهبة الإلهية التى نسميها قو العصمة نوع من العلم والشعورء يغاير سائر أنواع العلوم فى أنها غير 
مغلوبة لشئ من القوى الشعورية البتهُء بل هى الغالبةٌ القاهرهُ عليها المستخدمة إياها» ولذلكك كانت تصون صاحبها من الضلال 
والخطعة مطلفا. 

وقد ورد فى الروايات أن للنبى والإمام عليهما السلام روحاً تسمى روح القدس تسدده وتعصمه عن المعصية والخطيئة؛ وهى التى يشير 
إليها قوله تعالى وَكَذَلِك أَوْحَيََا إليك رُوحاً ٠‏ ِنْ أَفْرِنَامَاكنْتَ در مَاالكتَابُ ولا الإيمان وَلكنْ جنا ورا وى به مَنْ نَنَاهُ مِنْ 
عِبَادِناه (الشورى:27) بتنزيل الآبة على ظاهرها من الإلقاء عليه صلى الله عليه وآله ونظيره قوله تعالى: وَجَعَلَنَاهُمْ أئمة يِدُونَ بِأَمْرِنا 
وا لهم فِغلَ الْحَيِرَاتِ وَإِقَامَ الصَّلاة وَإِينَاَ الرَّكاذ وَكانُوا لَنَا عَاددِينَ» (الأنبياء:089)بناء على ما سيجئ من بيان معنى الآيةُ إن شاء 
لله العزيز أن المراد به تسديد روح القدس الإمام بفعل الخيرات وعبادة الله سبحانه. وبا معاهر أيضا أن المراد بالكنات فى قر له 
وَأَنْوّلٌ الله عَلَيَِك 

الات وَالسكة 4 وَعلمك الم تكن تقل هو الوحى النازل لرفع اختلافات الناس على حد قوله تعالى:كانَ النَّاسٌ أمّةَ وَاحِدَةً فبَعَتّ 
الاين مشْرِينَ وَمنْدِرِينَ وَأَنْرّلَ معَهُع الكتاب بِالْحنٌ فيشكم : ين النّاس فِيمَا احْتلَهُوا فيه). (البقرة:١7).‏ 


دفاع أهل البيت و شيعتهم عن عصمة الأنبياء 
الامام الصادق يتألم لظلم الناس للأنبياء والأوصياء 
اشاره 


فى أمالى الصدوق ص :١187#‏ (حدثنا أبى رحمه الله قال: حدثنا على بن محمد بن قتيبة عن حمدان بن سليمان» عن نوح بن شعيب» عن 
محمد بن إسماعيل» عن صالح.؛ عن علقمة» قال: قال الصادق جعفر بن محمد عليهما السلام وقد قلت له: يا بن رسول الله أخبرنى من 
تقبل شهادته ومن لاتقبل شهادته؟ فقال: (يا علقمة» كل من كان على فطرة الإسلام جازت شهادته. قال فقلت له: تقبل شهادة المقترف 
للذنوب؟ فقال: يا علقمة لو لم تقبل شهادة المقترفين للذنوب لما قبلت إلا شهادات الأنبياءوالأوصياء صلوات الله عليهم؛ لأنهم هم 
المعصومون دون سائر الخلق» فمن لم تره بعينتكك ك يرتكب ذنباً أو لم يشهد عليه بذلكك شاهدانء فهو من أهل العدالةُ والستره وشهادته 
مقبولة» وإ كاعاق لقب انا 

قال علقمة: فقلت للصادق عليه السلام: يا بن رسول الله أن الناس ينسبوننا إلى عظائم الأمور. وقد ضاقت بذلكك صدورنا. فقال عليه 
السلام: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


صفحةً 90 من بب١|‏ 


يا علقمة أن رضا الناس لايملكك, وألسنتهم لاتضبط» فكيف تشلمون مما لم يسلم منه أنبياءالله ورسله وحججه عليهم السلام؟! 

ألم ينسبوا يوسف إلى أنه هم بالزنا؟! ألم ينسبوا أيوب إلى أنه ابتلى بذنوبه؟! 

ألم ينسبوا داود إلى أنه تبع الطير حتى نظر إلى امرأة أوريا فهواها! وأنه قدم زوجها إمام التابوت حتى قتل ثم تزوج بها؟! 

ألم ينسبوا موسى إلى أنه عنين وآذوه حتى برأه الله مما قالوا وكان عند الله وجيها؟! 

ألم ينسبوا جميع أنبياءالله إلى أنهم سحرة طلبة الدنيا؟! 

ألم ينسبوا مريم بنت عمران إلى أنها حملت بعيسى من رجل نجار اسمه يوسف؟! 

ألم ينسبوا نبينا محمداً صلى الله عليه وآله إلى أنه شاعر مجنون؟ ألم ينسبوه إلى أنه هوى امرأة زيد بن حارثة فلم يزل بها حتى 

ماتيا ار سي عر اح اراسي لطي ارده لور حتى أظهره الله عز وجل على القطيفةُ وبرأ نبيه من 

الخيانة» وأنزل بذلكك فى كتابه وكا كاة فق العلل 1 َنْ يَغْلُلُ يأث بِما َل : ومَ الْقِيَامَة! ألم ينسبوه إلى أنه ينطق عن الهوى فى ابن 

عمه على حتى كذبهم الله عز وجل» فقال سبحانه: وَمَا ينْطقُ عن الْهَوَى.إِنْ هُوَ إلا وَحَى يُوى؟! 

لكيه إلى اللكايدقي قله اله رسرل من الل لبهم : انول امسر ول موه 2 افق قد بي فرك باعل ما 

كوا عتَّى أََاهُعْ نَصْرْنَا ولا مُبَدّلَ لِكلِمَاتٍ الله وَلَقَدْ جاءك مِن تبأ الْمُوْسَلِينَ ؟! 

ولقد قال يوماً: عرج بى البارحة إلى السماء. فقيل: والله ما فارق فراشه طول ليلته. 

وما قالوا فى الأوصياء عليهم السلام أكثر من ذلكك! ألم ينسبوا سيد الأوصياء عليه السلام إلى أنه كان يطلب الدنيا والملكك وأنه كان 

يؤثر الفتنةُ على السكون. وأنه يسفكك دماء المسلمين بغير حلهاء وأنه لو كان فيه خير ما أمر خالدٌ بن الوليد بضرب عنقه؟ 

ألم ينسبوه إلى أنه أراد أن يتزوج ابنه أبى جهل على فاطمة عليها السلام» وإن رسول الله صلى الله عليه وآله شكاه على المنبر إلى 

المسلمينء فقال: أن علياً يريد أن يتزوج ابنة عدو الله على ابنةُ نبى الله» إلا أن فاطمة بضعة منى؛ فمن آذاها فقد آذانى» ومن سرها فقد 

سرنى» ومن غاظها فقد غاظنى؟ 

ثم قال الصادق عليه السلام: يا علقمة» ما أعجب أقاويل الناس فى على عليه السلام! 

كم بين من يقول: أنه رب معبود» وبين من يقول: أنه عبد عاص للمعبود! ولقد كان قول من ينسبه إلى العصيان أهون عليه من قول من 

ينسبه إلى الربوبية. 

يا علقمة» ألم يقولوا لله عز وجل: أنه ثالث ثلاثة؟ ألم يشبهوه بخلقه؟ ألم يقولوا أنه الدهر؟ ألم يقولوا: أنه الفلكك؟ ألم يقولوا: أنه 
جسم؟ ألم يقولوا: أنه صورة؟ تعالى الله عن ذلكك علوا كبيراً. 

ياعلقمة أن الألسنةُ التى تتناول ذات الله تعالى ذكره يما لال داتس كح اس كن الارلكو يها كرو ها بكرا راله واصيرفاء 

أن الأرض لله يورِنُهَا م من َه ِنْ جد اَن بنى إسرائيل قالوا لموسى عليه السلام: أوذِينا من َل أن تتا ومن بد 

ما جِتٌتَمَاء فقال الله عز وجل: كل ايم واعويي لقي كه م أن يلك عَدُوَكُمْ وَبَسْمَخْلِفَكُمْ فى الأرض قَبنْظرَ كدف تَعْمَلُون). 

(لأعراف:179) 

الإمام الرضا عليه السلام يدافع عن عصمة الأنبياء والأوصياء عليهم السلام 

فى عيون أخبار الرضا عليه السلام:1/175: (باب ذكر مجلس آخر للرضا عليه السلام عند المأمون فى عصمة الأنبياء عليهم السلام: 

(حدثنا تميم بن عبد الله بن 3 تميم القرشى(رض'قال: حدثنى أبى عن حمدان بن سليمان النيسابورى عن على بن محمد بن الجهم قال: 

حضرت مجلس المأمون وعنده الرضا على بن موسى عليهما السلام فقال له المأمون: يا ابن رسول الله أليس من قولكك: 

الأنبياءمعصومون؟ قال: بلى قال: فما معنى قول الله عز وجل: وَعَصَى آدمُ رَبَهُ فعَوَى؟ 

فقال عليه السلام: أن الله تباركك وتعالى قال لآدم:(اش كن أنت وروضك الْجِنهُ وكلة مثها وكدا عيث وتتعاولا تذريا ةدو النخرق 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ /ا90 من ٠١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالاا 


وأشار لهما إلى شجره الحنطة فَتَكونًا مِنّ الظَالِمِينَ» ولم يقل لهما: لاتأكلا من هذه الشجره ولا مما كان من جنسهاء فلم يقربا تلكك 
الشجره ولم يأكلا- منها وإئما أكلا من غيرها لما أن وسوس الشيطان اليهما وَكَالَ ما تَهَاكما ربكا عن كه الّجرَ4 وإنما نهاكما أن 
تقربا غيرها ولم ينهكما عن الأكل منهاء إلا أن تَكُونا مَلَكين أو تَكُونا مِنَ الْكَالِدِينَ» وَقَاِمَهَُا إِنّى لَكُمَا لَمِنَ النَاصِدِجِينَ , ولم يكن 
آدم وحواء شاهداً قبل ذلكك من يحلف بالله كاذب َدَلاهُمَا بعْوُورء فأكلا منها ثقهٌ بيمينه بالله >.وكان ذلكك من آدم قبل النبوة» ولم 
يكن ذلكك بذنب كبير استحق به دخول النار» وإنما كان من الصغائر الموهوبة التى تجوز على الأنبياءقبل نزول الوحى عليهم <فلما 
اجتباه الله تعالى وجعله نبياً كان معصوماً لا يذنب صغيرة ولا كبيرة» قال الله عز وجل: وَعَصى آَم َبَهُ ََوَى َم اجتهاة رب فا عله 
وَهَدَّى. وقال عز وجل: أن الله اصْطفّى آدَم وَنُوحاً وآل إبراهيم وَآل عِمْرَانَ عَلَى الْعَالَمِينَ. 

فقال له المأمون: فما معنى قول الله عز وجل: فُلَمًا آتَاهُمَا صالحاً جعَلا لَّهُ شْرَكاءَ فيمَا آتَاهُمَا؟ 

فقال له الرضا عليه السلام >: إن حواء ولدت لآندم خمس مأ بطن ذكراً وأنثى» <وإن آدم عليه السلام وحواء عاهدا الله عز وجل 
ودعواه وقالا: لَيِنْ آتَيَنَا صالحاً لََكودَنٌ مِنَ الشّاكرِينَ» لما آَاهُمَا صالحاً من النسل خلقاً سوياً بريئاً من الزمانة والعاهة وكان ما آتاهما 
صنفين صنفاً ذكراناً وصنفاً إنائء فجعل الصنفان لله تعالى شرَكاءَ فِيمَا آنَاهّمَاء ولم يشكراه كشكر أبويهما له عز وجلء قال الله تباركك 
وتعالى: فَتعَالَى الله عَمَا يُمْركُون. 

فقال المأمون: أشهد إنكك ابن رسول الله حقاً فأخبرنى عن قول الله عز وجل فى حق إبراهيم عليه السلام: قَلَمَا جَنَّ عَلَيهِ اليل رَأَى 
كؤكباً قَالَ هَذَا رَبّى؟ 

فقال الرضا عليه السلام: أن إبراهيم عليه السلام وقع إلى ثلاثه أصناف صنف يعبد الزهرة وصنف يعبد القمر وصنف يعبد الشمس» 
وذلكك حين خرج من السرب الذى أخفى فيه قَلْمَا جَنّ عَلَِهِ فرأى الزهرة قال:كردًا رَبّى؟! على الإنكار والإستخبار قُلَمًا أقَلَ الكوكب 
قَالَ لا أحب الآفلين» لأن الأفول من صفات المحدث لا من صفات القدم, فَلَمّا رَأى الَْمَرَبَازْغاً كَالَ هَذَا رَبّى على الإنكار والإستخبار: 
لما أكلَ كَالَ لِِن لَمْ يهْدِنِى رَبّى لأكوَنّ مِنَ الْقَْم الضَالَينَه يقول: لو لم يهدنى ربى لكنت من القوم الضالين» فلما أصبح رَأى الشَّمْسَ 
بَازْعَةٌ قَالَ كردا وين هذا أكيد من الززهرة والقين علي الإنكار والإستخبار لا على الأخبار والإقرار فَلْمَا أَقَلتْ قال للأصناف الثلاثةُ من 
عبدة الزهرة والقمر والشمس:يا قَؤْم ويفا تذركون إِنَى وَجََهْتُ وَجْهِىَ ِلَّذى قَطَرَالسَمَاوَاتِ والأرض حنيفا وَمَاأَنا مِنّ الْمَثْرِكِينَ 
وإنغنا أراة إبر اغبي عليه السلاه يها كال الاجبيق ليع بطاك © فينهر وكك عددس 1ن الجادة لذ جع لبا ان يديةة البهرة والثثير 
والشمسء وإنما تحق العباده لخالقها وخالق السموات والأرض. 

وكان ما احتج به على قومه مما ألهمه الله تعالى وآتاه كما قال الله عز وجل: وَبَلْك سينا آتَينَاهَا إبراهيم عَلَى قَوْمِه. 

فقال المأمون: لله دركث يا ابن رسول الله فأخبرنى عن قول إبراهيم عليه السلام: رَبّ أرني كيت تخبى المؤتى قَالَ أَوَلَم َؤْمِنْ قَالَ بَلَى 
قال الرضا عليه السلام: أن الله تباركك وتعالى كان أوحى إلى ابراهيم عليه السلام: إنى متخذ من عبادى خليلاً أن سألنى إحياء الموتى 
أجبته» فوقع فى نفس إبراهيم أنه ذلكك الخليل» فقال:رَبٌ أَرِنى كَيِفٌ تُخيى الْمَوْتَى قَالَ أَوََمْ مُؤْمِنْ قَالَ بَلَى وَلَكنْ لِيطْمَئِنَ قَِْى على 
الخلة قَالَ فَحذْ أَرْبَعَةً مِنَ الَثِرِ قَصُرْهُنَ لِك ثُمْ اجكل عَلَى كل جبل مِنْهَنٌ جزءا ّم اذْعهَنَّ َتنك سَغياً وَاعْلَمْ أن الله عَزِيرٌ حكيم. 
فأخذ إبراهيم عليه السلام نسراً وطاووساً وبطاً وديكاء فقطعهنَّ وخَلَطهُنَّ ثم جعل على كل جبل من الجبل التى حوله وكانت عشرة 
منهن جزءً وجعل مناقيرهن بين أصابعه؛ ثم دعاهن بأسمائهن ووضع عنده حباً وماءً فتطايرت تلكك الأجزاء بعضها إلى بعض حتى 
استوت الأبدان» وجاء كل بدن حتى انضمٌ إلى رقبته ورأسه؛ فخلّى إبراهيم عليه السلام عن مناقيرهن فطِرْنَ» ثم وقعنّ فشربنَ من ذلكك 
الماء؛ والتقطنّ من ذلك الحب وقلنَ: يا نبيّ الله أحييتناء أحياكك الله. فقال إبراهيم: بل الله يحيى ويميت؛ وهو على كل شئ قدير. 

قال المأمون: باركث الله فيكث يا أبا الحسن فأخبرنى عن قول الله عز وجل: فَوَكرَّةُ مُوسَى فَقَضَى عَلَيِهِ قَالَ هَذَا مِنْ عَمَلٍ الشَّيِطَانِ؟ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ 90/8 من ٠١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالائالالا 


قال الرضا عليه السلام: أن موسى دخل مدينه من مدائن فرعون عَلَى جين عَفْلَدٌ مِنْ أهلهاء وذلكك بين المغرب والعشاءء فَوَجِكَ فيهًا 
رَجُلين بَفْتتلأن كود مِنْ شيعته وَهَددًا مِنْ عَدُوٌِ فَامََانَُ اذى مِنْ شيعته عَلَى الّذِى مِنْ عَدُوٌِ فقضى موسى على العدوء وبحكم الله 
تعالى ذِكره فَوَكرَه فمات! قَالَ هَذَا مِنْ عَمَلٍ الشَّيِطَانَء يعنى الإقتتال الذى كان وقع بين الرجلين؛ لا ما فعله موسى عليه السلام من قَلِه. 
فعا في ديس الفوناتة 

فقال المأمون: فما معنى قول موسى: رَبٌ إِنى ظَلّمْتٌ نَفْسِى فَاغْفِوْ لى؟ 

قال: يقول: إنى وضعت نفسى غير موضعها بدخولى هذه المدينة» فَاغَفْوْ لى» أى أسترنى من أعدائكك لثلا يظفروا بى فيقتلونىء فَعَفَرَ لَه 
أنه هُوَ الْعَفُورٌ ارح قال موسى عليه السلام: قَالَ رَبّ بمما أَنَْمتٌ عَلَىّ» من القوة حتى قتلت رجلا بوكزة. فَلَنْ أكون طَهيرا ِلْمَخْرمِينَ» 
بل أجاهد سبيلكك بهذه القوهة حتى ترضى. 

أطي موسى عليه السلام فى المديئة انا + يكََبُ كذ الى اسْتَنْصََهُ بالأشس يَسْعَصْرِحُهُ على آخرء قَالَ لَهُ مُوسى إنكك لَقَوىٌ مين 
قاتلت رجلا بالأمس وتقاتل هذا اليوم؛ لأوذيتكث» وأراد أن يبطش به قَلَمَا أن أراد أن يَبْطِش بِالَّذِى هُوَ عَدُوٌ لَهُمَا وهو من شيعته قَالَ يا 
مُوسى أَيُرِيدُ أن تَفْلنى كما كتلْتَ نفساً بالأئس أن تُرِيدُ إلا أن كوت ججمارا فى الأرض وما ترِيدُ أن تَكونَ من الْمُصْلِحِينَ. 

قال النافرة: تركف اللد هن أتباته كيرا يا آنا اسمن قبا تعض كول نر للرضزة كفلتها إذا و اناي الخال ؟ 

قال الرضا عليه السلام: أن فرعون قال: لموسى لما أتاه «: وَكَعَلْتٌ فَعلتَك الَتِى فَعَلْتٌ وَأَنْت مِنَ الْكافِرِينَ» بى اقال موسى: فَعَلْتُهَا إذا وأنا 
مِنّ الصَالَينَ عن الطريق بوقوعى إلى مدينه من مدائتكثء فَفَرَرتُ مِنْكمْ َم خفتكمْ قَوَهَبَ لِى رَبّى كما وجا مِنّ الْمُوْسِلِينّ» وقد 
قال الله عز وجل لنبيه محمد صلى الله عليه وآله: أَلَمْ يَحِ دك يَتيماً كآوَىء يقول: ألم يجدك وحيداً قآوى إليكك الناس. وَوَعِدَ كك 
ضَالاٌء يعنى عند قومك. فَهَدَىء أى هداهم إلى معرفتكك. 

وعد كك قإواة تاخل و يقر ل أعناك يان سل دعا كك سيفيهاا. 

قال الجامرة نار كك انق متك ءا ان وس وك اله قا م قول اللدضر ورعد لو لقا خاء توقى تماقا وكلة رَبْهُكَالَ رب أرنى أَنْغلد 
لَك قَمالَ لَنْ ََانِىء كيف يجوز أن يكون كلم الله موسى بن عمران عليه السلام لا-يعلم أن الله تباركك وتعالى ذكره لا يجوز عليه 
الرؤية حتى يسأله هذا السؤال؟ 

قال الرضا عليه السلام: أن كليم الله موسى بن عمران عليه السلام علم أن الله تعالى أعزَ من أن يرى بالأبصار ولكنه لما كلمه الله عز 
وجل وقرّبه نجياء رجع إلى قومه فأخبرهم أن الله عز وجل كلمه وقربه وناجاه؛ فقالوا: لَنْ نُؤِْنَ لَك حتى نستمع كلامه كما سمعت» 
وكان القوم سبعمأة الف رجلء فاختار منهم سبعين ألفاً ثم اختار منهم سبعه آلافء ثم اختار منهم سبعمائة» ثم اختار منهم سبعين 
رجا لميقات ربهم؛ فخرج بهم إلى طور سيناء فأقامهم فى سفح الجبل وصعد موسى إلى الطورء وسأل الله تعالى أن يكلمه ويسمعهم 
كلامه فكلمه الله تعالى ذكره وسمعوا كلامه من فوق وأسفل ويمين وشمال ووراء وإمام, لأن الله عز وجل أحدثه فى الشجرة؛ وجعله 
منبعثاً منها حتى سمعوه من جميع الوجوه؛ فقالوا: لَنْ نوْمِنَ لَك بأن هذا الذى سمعناه كلام الله: حَنَّى تَرَى الله جهْرَة فلما قالوا هذا 
القول العظيم واستكبروا وعتوا بعث الله عز وجل عليهم صاعقه فأخذتهم بظلمهم فماتواء فقال موسى: يا رب ما أقول لبنى إسرائيل إذا 
رجعت إليهم وقالوا: إنكك ذهبت بهم فقتلتهم؛ لأنكك لم تكن صادقاً فيما ادعيت من مناجاة الله عز وجل إياكك, فأحياهم الله وبعثهم 
معه فقالوا: إنكك لو سألت الله أن يريك ننظر إليه لأجابك, وكنت تخبرنا كيف هو فنعرفه حق معرفته؟ فقال موسى: يا قوم أن الله 
تعالى لا-يرى بالأبصار ولا كيفيه له وإنما يعرف بآياته ويعلم بأعلامه فقالوا: لن نؤمن لكك حتى تسأله. فقال موسى: يا رب إنكك قد 
سمعت مقاله بنى إسرائيل» وأنت أعلم بصلاحهم فأوحى الله جل جلاله: يا موسى سلنى ما سألوكك فلن أؤاخذك بجهلهم؛ فعند ذلكك 
قال موسى عليه السلام: قََالَ رَبّ أَرنى أَنْظ إِلِك قَالَ لَنْ تَرانِى وَلَكن الَْوْ إلى الْجمِي فإن اسمَفَرَ مَكانَُ وهو تيوك انا ل 1 
للْجبل بآية من آياته جَعَلَهُ دكا وَخَرٌ مُوسى ص قا قلا أفاق قَالَ س بيئك ”: بت لَك يقول: رجعت إلى معرفتى بكك عن جهل قومى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة 909 من ٠١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


وأنا أول الْمَؤْمِنِينَ منهم بأنكك لا ترى. 

فقال المأمون لله درك يا أبا الحسن فأخبرنى عن قول الله عز وجل: وَلَفَدْ هَمَتْ به وَهَمّ بهَا َؤلا أن رأى يُرْهَانَ رَيّه؟ 

ل ل 
بذنب ولا يأتيه» ولقد حدثنى أبى عن أبيه الصادق عليهما السلام أنه قال: هه همّت بأن تفعل» وهم بأن لا يفعل. 

فقال المأمون: لله دركك يا أبا الحسن فأخبرنى عن قول الله عز وجل:وَدًا النّونَ إِذْ ذَهَبَ مُعَاضباً فَظَنَّ أن لَنْ تَقْدِرَ عَلَيِه؟ 

فقال الرضا عليه السلام: ذاكك يونس بن متى عليه السلام ذهب مغاضباً لقومه فظن بمعنى استيقنآن لَنْ تَفْدِرَ عَلَيِِ أى لن نضيق رزقه, 
وعنه قوله عو وبحل : و آنا إذاق١١اإكلخة‏ ققد عاو رزقة: اق ضيق وققر كادى فى الكلنانت أى طلس الليل وظلينة البسر: وظلمنة طن 
الحوت أن لاإله إلاأنت شر باتك إِنّى كنْتٌ مِنّ الظَالِمِينَ» بتركى مثل هذه العبادة التى قد فرغتنى لها فى بطن الحوتء فاستجاب الله 
وله وقال عز وجل: قلّؤلا أنه كان مِنَ الْمُسَبحينَ لت فِى بطنه إلى يوم يبعَقُونَ. 

فقال المأمون: لله دركك أبا الحسن فأخبرنى عن قول الله عز وجل: حتّى إذا نتيأ الول وَطَنُوا أنُّْ د كبوا جاءهم تضز؟ 

قال الرضا عليه السلام يقول الله عز وجل:حَمَّى إذا استيأس الوّسْلَّ من قومهم؛ وظن قومهم أن الرسل قد كذِبواء جاء الرسل نصرنا. 
فقال المأمون: لله دركك يا أبا الحسن» فأخبرنى قول الله عز وجل: لِيَغْفرَ لَك اله ما تَقَدَمَ مِنْ ذَنبكك وَمَا تَأثرَه قال الرضا عليه السلام: لم 
يكن أحد عند مشركى أهل مكه أعظم ذنباً من رسول الله صلى الله عليه وآله لأنهم كانوا يعبدون من دون الله ثلاث مأة وستين صنماً 
اباباي عل اد عليه وله بالدعوه إلى كلمة الإخلاص كبر ذلك عليهم وعَظم وقالوا: أجمل الالو إلها وانعدا أن نا لضم 
جاب انق املا نهم أن امو وَاضْرُوا عَلَى آلتيكمْ أن رد لَك .ماغنا دا نهى أ لْمِلَهُ الآخرة أن هَذَا إلا اختلاق. فلما 
فتح الله عز وجل على نبيه صلى الله عليه وآله مكه قال له يا محمد: أنا قَتَْنَا لك > مكة قَنْحاً مُبينا ليَغفْرَ لَك الله مَاتَقَدَّمَ مِنْ ذَنبك» 
عند مش ركى أهل مكه بدعائكك إلى توحيد الله فيما تقدم. وَمَا تَأَخرِ لأن مش ركى مكه أسلم بعضهم وخرج بعضهم عن مكة ومن بقى 
منهم لم يقدر على إنكار التوحيد عليه إذا دعا الناس إليهء فصار ذنبه عندهم ذلك مغفوراً بظهوره عليهم. 

فقال المأمون: لله دركك أبا الحسنء فأخبرنى عن قول الله عز وجل: عَم اله عَنْكك لِم أَؤنْتَ لَهغ؟ قال الرضا عليه السلام:هذا مما نزل 
باككا ع واسحس يا بشاراه حاطب دعر وجل واكك تياد ردول الع واد كك تولم تعالى: لين أذ شُرَكتٌ لشبط عملك 
وَلتَكونٌ مِنَ الْكَاسِرِينَ؛ وقوله عز وجل: وَلَؤْلا أن تناك لَقَدْ كذت تَرْكَنٌ لت شيئاً قليلا. 

قال صدقت يا ابن رسول الله فأخبرنى عن قول الله عز وجل: وَإذْ تَقُولٌ لِنَّذِى أَنْعم الله عَلَيهِ وَأنْعَمتٌ عَلَيهِ أذيك عَلَيِك رَوْجَك وَائّقٍ 
لله وَتَحَفِى فى تَفْسِكك ما الله مُندِيه وََحْمَى النّاسَ وَاللَّهُ أحق أن تَحْمَاة؟ 

قال الرضا عليه السلام >: إن رسول الله صلى الله عليه وآله قصد دار زيد بن حارثه بن شراحيل الكلبى فى أمر أراده فرأى امرأته 
تغتسل فقال لها: سبحان الذى خلقكك. وإنما أراد بذلكك تنزيه البارى عز وجل عن قول من زعم أن الملائكة بنات الله فقال الله عز 
وجل: أَكأَض مَاكُع رَبك بِلْينينَ وَانَكَدٌ مِنَ الْملائك1 إِنَانا نكم لَتَقُولُونَ قولاً عَظِيماء فقال النبى صلى الله عليه وآله: لما رآها تغتسل: 
سبحان الذى خلقكك أن يتخذ له ولداً يحتاج إلى هذا التطهير والإغتسالء فلما عاد زيد إلى منزله أخبرته امرأته , بمجيع رسول الله صلى 
له عليه وآله قونهلها: سبحان الى خلقك قل يعم زيد ما أراد بذك وظلن أن قال ذلك لما أعجبه من حسنها < فج إل الى 
صلى الله عليه وآله وقال له: يارسول الله أن امرأتى فى خلقها سوء وإنى أريد طلاقها فقال النبى صلى الله عليه وآله: فيك عَلَيَكَ 
رَوْجَكك وَانَّ لله وقد كان الله عز وجل عرّفه عدد أزواجه وإن تلك المرأ صلى الله عليه وآله منهن» فأخفى ذلك فى نفسه ولم يبده 
ازفده وعقتين الناس أن يقولوا أن تحمدا قزل لمولاه: أن انراتك ستكرن لى زوجة: يعيبونه بذلك. فأنزل الله عز وجل: وَإِذْ تَقُولَ 
ّى أنْعم ال ليه يعنى بالإسلام؛ وَأَنَْفت عل يعنى بالعق أفي رك عَليك رَوْجَك وائقٍ ل مخف فى نفيك الله يديه وتَتَى 


لاس وَاللَه أحق أن تخماة. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6017. لاعلا 6113610. الالالالالا صفحة 91١‏ من ١١‏ 
والشيعه 


ثم أن زيد بن حارثه طلقها واعتدت منه فزوجها الله عز وجل من نبيه محمد صلى الله عليه وآله وأنزل بذلكك قرآناً فقال عز وجل: قَلَمَا 
كف عوط تق كو رك لشكرة على افر مي عَرَجٌ فى أَرْوَاجٍ أَدْعِيَائِهمْ إذا قضَوًا مِنْهَنّ وَطَرا وَكَانَ أمر الله مَفْعُولاً. ثم 
علم الله عز وجل أن المنافقين سيعيبونه بتزويجها فأترل الله تعالى: مَا كان عَلَى الي مِنْ حرج فِيمًا قَرَض الله لَه رمه الله فى الّذِينَ حَلَوا 
ككل 3ق تراك درا ورا 

فقال المأمون: لقد شفيت صدرى يا ابن رسول الله وأوضحت لى ما كان ملتبساً علي فجزاكك الله عن أنبيائه وعن الإسلام خيراً. 

قال على بن محمد بن الجهم: فقام المأمون إلى الصلاه وأخذ بيد محمد بن جعفر بن محمد صلى الله عليه وآله وكان حاضر المجلس 
وتبعتهماء فقال له المأمون: كيف رأيت ابن أخيكك؟ فقال له:عالم ولم نره يختلف إلى أحد من أهل العلم! 

فقال المأمون: أن ابن أخيكك من أهل بيت النبى صلى الله عليه وآله الذين قال فيهم النبى: 

إلا أن أبرار عترتى وأطايب أرومتى أحلم الناس صغاراًء وأعلم الناس كباراً فلا تعلموهم فإنهم أعلم منكمء لايخرجونكم من باب 
هدىء ولايدخلونكم فى باب ضلالة. 

وانصرف الرضا عليه السلام الى منزله» فلما كان من الغد غدوت عليه وأعلمته ما كان من قول المأمون وجواب عمه محمد بن جعفر 
له فضحكك عليه السلام ثم قال: يا ابن الجهم لايغرنكك ما سمعته منه فإنه سيغتالنى, والله تعالى ينتقم لى منه! 

قال مصنف هذا الكتاب: هذا الحديث غريب من طريق على بن محمد بن الجهم مع نصبه وبغضه وعداوته لأهل البيت عليهم السلام). 
اتتهى. (ورواه الصدوق أيضاً فى التوحيد/5/: و/71١)‏ 


ملاحظة 


اعتبر السيد الخوئى قدس سره عليٌ بن الجهم وعلىّ بن محمد بن الجهم؛ شخصاً واحداً قال فى معجم رجال الحديث:11/77: (على 
بن الجهم: عن مروج الذهب أنه بلغ من نصب على بن الجهم أنه كان يلعن أباه فسئل عن ذلكك فقال: بتسميتى علياً! قال ابن 
شه رآشوب: قال أبو العيناء لعلى بن الجهم: إنما تبغض علياً لأنه كان يقتل الفاعل والمفعول؛ وأنت أحدهما! فقال له: يا مخنث! فقال 
ابو العناة وَضوك لاله وتيق خغلنة!! 

وقال فى:1/157: (على بن محمد بن الجهم: روى الصدوق بإسناده عنه فى حديث ذكر فى آخره أن المأمون سأل محمد بن جعفر 
بن محمد وقال: كيف رأيت ابن أخيكك (الرضا عليه السلام)؟ فقال: عالم» ولم نره يختلف إلى أحد من أهل العلم...الخ. ثم قال السيد 
الخوئى رحمه الله: أقول: كأن على بن محمد بن الجهمء هو على بن الجهم المتقدم). انتهى. 

لكنَّ على بن محمد بن الجهم إسم لعديد من الرواة» وقد ميزوا بعضهم بالسمرى» وبعضهم بالكاتب» وبعضهم بالسائى» وبعضهم بكنية 
أبى طالب... (راجع كفاية الخطيب ص 3٠‏ قال: أنا أبو طالب على بن محمد بن الجهم الكاتبء قال ثنا صالح بن أحمد بن حنبل...). 
وميزه الكلباسى فى سماء المقال:1/8: فقال:(على بن الجهم بن بدر السائى: كان أكذب خاق الله» مشهوراً بالنصب كثير الحط على 
على وأهل البيت عليهم السلام وقيل إنه كان يلعن أباه لم سماه علياً). 

أما الحسكانى فى شواهد التنزيل:1/7؛ فروى عن أبى الفضل جعفر بن الفضل الوزير بمكة؛ قال: حدثنا على بن محمد بن 
الجهم..وروى عنه فضيلةٌ لأمير المؤمنين عليهم السلام) 

كما روى الزرندى فى نظم درر السمطين: ص 767؛ عن على بن الجهم معجزة الإمام الهادى عليه السلام مع المتوكل. 

ولعل الذى روى عنه الصدوق غير الذين ترجموا لهم بهذا الإسم» لاسيما أن رواية أبى الصلت التى نقلناها فى مقدمة الكتاب عن 
العيون: 41/1١١‏ تدل على أنه كان من العلماء الذين اختارهم المأمون لمناظرة الإمام الرضا عليه السلام وأنه لم يكن معانداً بل كان 
مؤدباً مخبتاً مطبعاً للحق. فقد جاء فى آخرها: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه والشيعه مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 017ء. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحةً 911١‏ من ب١١‏ 


(وفى آخرها: فبكى على بن محمد بن الجهم وقال: يا ابن رسول الله أنا تائب إلى الله عز وجل من أن أنطق فى أنبياءالله عليهم السلام 
بعد يومى إلا بما ذكرته). 

فمن المحتمل أنه اهتدى بعد مناظرته مع الإمام الرضا عليه السلام ولم يطلع الصدوق على ذلكك. 

لكن الإشكال الأهم من إسم ابن الجهم, متن روايته» ففيها تنزيةٌ للأنبياء عليهم السلام يتفق مع مذهبناء وفيها ما يخالف عصمتهم التامة 
قبل البعثة» ولذا قال صاحب الميزان:2؟5١/1:‏ (أقول: قال الصدوق رحمه الله بعد نقل الحديث على طوله: والحديث عجيب من طريق 
على بن محمد بن الجهم مع نصبه وبغضه وعداوته لأهل البيت عليهم السلام. انتهى. وما أعجبه منه إلا ما شاهده من اشتماله على تنزيه 
الأنبياء عليهم السلام من غير أن يمعن النظر فى الأصول المأخوذة فيه» فما نقله من جوابه عليه السلام فى آدم لايوافق مذهب أثمة أهل 
البيت المستفيض عنهم من عصمة الأنبياءمن الصغاير والكبائر قبل النبوة وبعدها. 

على أن الجواب مشعمل على تقدير فى قوله تعالى: ا تهاكما رَيُكما عَن هذ المّضِرَةِ إلا أن تكوكا...ه إلى مغل قولنا: ما تهاكما ربكا 
عن هذه الشجرةٌ وإنما نها كما عن غيرهاء وما نهاكما عن غيرها إلا أن تكونا..الخ.). انتهى. 

فالرواية فيان إلى الحيالة قن مقاهاء لي اشكالاات شماق والمصيداةه وقد قينا أهم فقراتها بين قوسين). < > ( 

لكنها بقرينة الشواهد الأخرى الصحيحة؛ تدل على أن الإمام الرضا عليه السلام قد أجاب المأمون على تمسك العامة بالمتشابهات 
وشبهات اليهود على عصمة الأنبياءالتامة عليهم السلام؛ وشبهات قريش على عصمة نبينا صلى الله عليه وآله» وإن كان الرواى ابن 
الجهم أو غيره رواها متأثرةً بتصوره. ولم يحفظها بدقة! 


استغفار الأنبياء والأوصياء وابتلاؤهم لم يكن بسبب الذنوب 
اشاره 


فى الخصال للصدوق ص99*: (حدثنا أبى(رض/قال: حدثنا سعد بن عبد الله قال: حدثنا أحمد بن محمد بن عيسىء عن الحسن بن 
على الخزاز» عن فضل الأشعرىء عن الحسين بن المختار» عن أبى بصير» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ابتلى أيوب عليه السلام سبع 
سنين بلا ذنب. 

حدثنا أحمد بن الحسن القطان قال: حدثنا الحسن بن على السكرى قال: حدثنا محمد بن زكريا الجوهرى قال: حدثنا جعفر بن محمد 
بن عمارة؛ عن أبيه» عن جعفر بن محمدء عن أبيه عليهم السلام قال: أن أيوب عليه السلام ابتلى من غير ذنب» وإن الأنبياءلا يذ نبون 
لأنهم معصومون مطهرونء لايذنبون ولايزيغون ولايرتكبون ذنباً صغيراً ولا كبيراً. 

وقال عليه السلام: إن أيوب عليه السلام مع جميع ما ابتلى به لم ينتن له رائحة؛ ولا قبحت له صورة ولا خرجت منه مده من دم ولا 
قبح» ولا استقذره أحد رآه. ولا استوحش منه أحد شاهده. ولا يدود شئ من جسده. وهكذا يصنع الله عز وجل بجميع من يبتليه من 
أنبيائه وأوليائه المكرمين عليه. وإنما اجتنبه الناس لفقره وضعفه فى ظاهر أمره» لجهلهم بما له عند ربه تعالى ذكره من التأييد والفرج» 
وقد قال النبى صلى الله عليه وآله: أعظم الناس بلاءء الأنبياءثم الأمثل فالأمثل» وإنما ابتلاه الله عزوجل بالبلاء العظيم الذى يهون معه 
على جميع الناسء لثلا يدّعوا له الربوبية إذا شاهدوا ما أراد الله أن يوصله إليه من عظائم نعمه متى شاهدوه؛ ليستدلوا بذلك على أن 
القوانن هق الله تعالى ذكره غلى شبريية: ايسحقاق والعصضاضنء ولعلة شهروا فعيفاً لفسقه ولأ فقيراً لققره ولأمزيضا لمرقه وليعلموا 
أنه يسقم من يشاء ويشفى من يشاءء متى شاء كيف شاء بأى سبب شاءء ويجعل ذلكك عبرةٌ لمن يشاء وشقاوة لمن يشاء وسعاده لمن 
يشاءء وهو فى جميع ذلكك عدل فى قضائه وحكيم فى أفعاله» لايفعل بعباده إلا الأصلح لهم, ولا قوة لهم إلا به). 

وفى معانى الأخبار/87": (حدثنا أبى رحمه الله قال: حدثنا سعد بن عبد اللى عن أحمد بن محمد بن عيسىء عن الحسن بن محبوب» 


العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 6017.لأع/إأ6113610. الالالالالا صفحة 9110 من ١١‏ 
والشيعه 


عن على بن رئابء قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن قول الله عز وجل: وَمَاأَصَابَكُمْ مِنْ مُص بد قَبمَا كعبت أَئ د يك وَبَعْفُو عَنْ 
كو أرأيت ما أصاب علياً وأهل بيته هو بما كسبت أيديهم؛ وهم أهل بيته طهارة معصومون؟ 

فقال: أن رسول الله صلى الله عليه وآله كان يتوب إلى الله عزوجل ويستغفره فى كل يوم وليلة مائهُ مره من غير ذنب. أن الله عز وجل 
يخص أولياءه بالمصائب ليأجرهم عليها من غير ذنب). (ورواه فى الكافى: )1/58٠‏ 

وفى الكافى: :1/50٠‏ (على بن إبراهيم» رفعه قال: لما حمل على بن الحسين إلى بان مكاوي ارد ون يدي قاد ود وما 
أصاكومن عصية ما كديت ايديكم ؛ فقال على بن الحسين: ليست هذا الآيهُ فينا أن فينا قول الله عز وجل: كا اكاب و لضف ف 
الأرض وَلافِى أَنْقُسِكُمْ إلافى كتاب مِنْ قَِلِ أن نبا أن ذَلِك عَلَى الله يَسِي). 


ملاحظة 


لاينافيه وجود آيات تنسب اليهم الذنوب عليهم السلام؛ لأنها ذنوب من مستواهم وليست من نوع ذنوبناء فيصح إطلاق الذنوب عليها 
بلحاظ» ونفى كونها ذنوباً بلحاظ آخرء كما لو دخل شخص مجلساً ولم يسلّم على أهله: فقلت له هذا ذنبٌ لايناسب أخلاقكك العالية 


ثم قلت له: لكن لابأس فهو ليس ذنباً شرعياً. 
هشام بن الحكم بدافع عن عصمة الأنبياء والأئمة تحت سيف هارون الرشيد 


فى كمال الدين للصدوق ص 987*: (حدثنا أحمد بن زياد الهمدانى» والحسين بن إبراهيم بن ناتانه رضى الله عنهما قالا: حدثنا على بن 
إبراهيم بن هاشمء عن أبيه» عن محمد بن أبى عمير قال: أخبرنى على الأأسوارى قال: كان ليحيى بن خالد مجلس فى داره يحضره 
المتكلمون من كل فرقة وملة يوم الأحد فيتناظرون فى أديانهم» يحتج بعضهم على بعضء فبلغ ذلكك الرشيدء فقال ليحيى بن خالد: 
ياعباسى ما هذا المجلس الذى بلغنى فى منزلكك يحضره المتكلمون؟ قال: يا أمير المؤمنين ما شئ مما رفعنى به أمير المؤمنين وبلغ بى 
من الكرامة والرفعة أحسن موقعاً عندى من هذا المجلسء فإنه يحضره كل قوم مع اختلاف مذاهبهم؛ فيحتج بعضهم على بعض 
ويعرف المحق منهمء ويتبين لنا فساد كل مذهب من مذاهبهم. 

فقال له الرشيد: أنا أحب أن أحضر هذا المجلس وأسمع كلامهم على أن لا يعلموا بحضورى فيحتشمونى ولا يظهروا مذاهبهم, قال: 
ذلكك إلى أمير المؤمنين متى شاءء قال: فضع يدك على رأسى أن لا تعلمهم بحضورىء ففعلء وبلغ الخبر المعتزلة» فتشاوروا بينهم 
وعزموا على أن لا يكلموا هشاماً إلا فى الإمامة لعلمهم بمذهب الرشيد وإنكاره على من قال بالإمامة. 

قال: فحضروا وحضر هشام؛ وحضر عبد الله بن يزيد الإباضى وكان من أصدق الناس لهشام بن الحكم» وكان يشاركه فى التجارة؛ فلما 
دخل هشام سلم على عبد الله بن يزيد من بينهم؛ فقال يحيى بن خالد لعبد الله بن يزيد: يا عبد الله كلم هشاماً فيما اختلفتم فيه من 
الأقامة: 

فقال هشام: أيها الوزير ليس لهم علينا جواب ولا مسألة إن هؤلاء قوم كانوا مجتمعين معنا على إمامة رجلء ثم فارقونا بلا علم ولا 
معرفة» فلا حين كانوا معنا عرفوا الحق ولا حين فارقونا علموا على ما فارقوناء فليس لهم علينا مسألة ولا جواب. 

فقال بيان» وكان من الحرورية: أنا أسألكك يا هشام» أخبرنى عن أصحاب على يوم حكموا الحكمين أكانوا مؤمنين أم كافرين؟ 

قال هشام: كانوا ثلاثة أصناف: صنف مؤمنون» وصنف مش ركون؛ و صنف ضدلالء فأما المؤمنون فمن قال مثل قولى إن علياً عليه 
السلام إمام من عند الله عز وجل ومعاوية لايصاح لهاء فآمنوا بما قال الله عز وجل فى على عليه السلام وأقروا به. وأما المشركون فقوم 
قالوا: على إمام» ومعاوية يصلح لهاء فأشركوا إذ أدخلوا معاوية مع على عليه السلام. وأما الضلال: فقوم خرجوا على الحميةُ والعصبية 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' : صفحةٌ 91 من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


للقبائل والعشائر لم يعرفوا شيئاً من هذا وهم جهال. 

قال: فأصحاب معاويةٌ ما كانوا؟ قال: كانوا ثلاثةُ أصناف: صنف كافرون» وصنف مشركون, وصنف ضلال. فأما الكافرون: فالذين قالوا 
إن معاوية إمام» وعلى لا يصلح لهاء فكفروا من جهتين إذ جحدوا إماماً من الله عز وجل ونصبوا إماماً ليس من الله. وأما المشركون: 
فقوم قالوا: معاوية إمام؛ وعلى يصلح لهاء فأشركوا معاوية مع على عليه السلام. وأما الضلال: فعلى سبيل أولئكك خرجوا للحمية 
والعصبية للقبائل والعشائر. فانقطع بيان عند ذلكك. 

فقال ضرار: وأنا أسألك يا هشام فى هذا؟ فقال هشام: أخطأت قال: ولم؟ قال: لأنكم كلكم مجتمعون على دفع إمامة صاحبى» وقد 
سألنى هذا عن مسألهُ وليس لكم أن تثنوا بالمسألة علي حتى أسألك يا ضرار عن مذهبكك فى هذا الباب؟ 

قال ضرار: فسلء قال: أتقول إن الله عز وجل عدل لا يجور؟ 

قال: نعم هو عدل لا يجور تباركك وتعالى. 

قال: فلو كلف الله المقعد المشيئئ إلى المساجد والجهاد فى سبيل الله وكلف الأعمى قراءة المصاحف والكتب أتراه كان يكون عادلا 
أم جائراً؟ 

قال ضرار: ما كان الله ليفعل ذلكك. 

قال هشام: قد علمت أن الله لا يفعل ذلك ولكن ذلكك على سبيل الجدل والخصومة أن لو فعل ذلكك أليس كان فى فعله جائراً إذ 
كلفه تكليفاً لا يكون له السبيل إلى إقامته وأدائه؟ 

قال: لو فعل ذلكك لكان جائراً. 

قال: فأخبرنى عن الله عز وجل كلف العباد ديناً واحداً لا اختلاف فيه لا يقبل منهم إلا أن يأتوا به كما كلفهم؟ 

قال: بلى. قال: فجعل لهم دليلاً على وجود ذلكك الدين؛ أو كلفهم مالا دليل لهم على وجوده فيكون بمنزلة من كلف الأعمى قراءة 
الكتب والمعقد المشئ إلى المساجد والجهاد؟ 

قال: فسكت ضرار ساعة» ثم قال: لا بدّ من دليل وليس بصاحبكك! 

قال: فتبسم هشام وقال: تشيع شطركك وصرت إلى الحق ضرورة ولا خلاف بينى وبينكك إلا فى التسمية! 

قال ضرار: فإنى أرجع القول عليكك فى هذا. 

قال: هات.. قال ضرار لهشام: كيف تعقد الإمامة؟ 

قال هشام: كما عقد الله عز وجل النبوة. 

قال: فهو إذاً نبى! قال هشام: لا لأن النبوة يعقدها أهل السماءء والإمامة يعقدها أهل الأرض فعقد النبوة بالملائكة. وعقد الإمامة بالنبى» 
والعقداة جما بأمر اللد جل جلاله. 

قال: فما الدليل على ذلكك؟ قال هشام: الإضطرار فى هذا. 

قال ضرار: وكيف ذلكك؟ 

قال هشام: لا يخلو الكلام فى هذا من أحد ثلاث وجوه: أما أن يكون الله عز وجل رفع التكليف عن الخلق بعد الرسول صلى الله عليه 
وآله فلم يكلفهم ولم يأمرهم ولم ينههم فصاروا بمنزلة السباع والبهائم التى لا تكليف عليهاء أفتقول هذا يا ضرار إن التكليف عن 
الناس مرفوع بعد الرسول صلى الله عليه وآله؟ 

قال: لا أقول هذا. 

قال هشام: فالوجه الثانى ينبغى أن يكون الناس المكلفون قد استحالوا بعد الرسول صلى الله عليه وآله علماء فى مثل حد الرسول فى 
العلم حتى لا يحتاج أحد إلى أحدء فيكونوا كلهم قد استغنوا بأنفسهم, وأصابوا الحق الذى لا اختلاف فيه! أفتقول هذا إن الناس 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ عا91 من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


استحالوا علماء حتى صاروا فى مثل حد الرسول فى العلم بالدين حتى لا يحتاج أحد إلى أحدء مستغنين بأنفسهم عن غيرهم فى إصابة 
اله 

قال: لا أقول هذاء ولكنهم يحتاجون إلى غيرهم. 

قال: فبقى الوجه الثالث وهو أنه لا بد لهم من عالم يقيمه الرسول لهم لا يسهو ولا يغلط ولا يحيف» معصوم من الذنوبء مبرؤ من 
الخطاياء يحتاج الناس إليه ولا يحتاج إلى أحد. 

قال: فما الدليل عليه؟ قال هشام: ثمان دلالات أربع فى نعت نسبه. وأربع فى نعت نفسه. فأما الأربع التى فى نعت نسبه: فإنه يكون 
معروف الجنسء معروف القبيل؛ معروف البيت» وإن يكون من صالب المله والدعوةٌ إليه إشارة» فلم ير جنس من هذا الخلق أشهر من 
جنس العرب الذين منهم صاحب الملهُ والدعوةٌ الذى ينادى باسمه فى كل يوم خمس مرات على الصوامع " أشهد أن لا إله إلا الله 
وإن محمداً رسول الله " فتصل دعوته إلى كل بر وفاجر وعالم وجاهلء مقر ومنكرء فى شرق الأ-رض وغربهاء ولو جاز أن تكون 
الحجة من الله على هذا الخلق فى غير هذا الجنس لأتى على الطالب المرتاد دهر من عصره لا يجده. ولجاز أن يطلبه فى أجناس من 
هذا الخلق من العجم وغيرهم» ولكان من حيث أراد الله عز وجل أن يكون صلاح يكون فساد, ولا يجوز هذا فى حكمة الله جل 
وجلاله وعدله أن يفرض على الناس فريضة لا توجد. فلما لم يجز ذلكك لم يجز أن يكون إلا فى هذا الجنس لا تصاليه بصاحب الملة 
والدعوة» فلم يجز أن يكون من هذا الجنس إلا فى هذه القبيلة لقرب نسبها من صاحب الملهُ وهى قريشء ولما لم يجز أن يكون من 
هذا الجنس إلا فى هذه القبيلة لم يجز أن يكون من هذه القبيلة إلا فى هذا البيت لقرب نسبه من صاحب الملة و الدعوة» ولما كثر أهل 
هذا البيت وتشاجروا فى الإمامهُ لعلوها وشرفهاء ادعاها كل واحد منهم فلم يجز إلا أن يكون من صاحب الملهُ والدعوةٌ إشارة إليه بعينه 
واسمه ونسبه كيلا يطمع فيها غيره. 

وأما الأربع التى فى نعت نفسه: فإن يكون أعلم الناس كلهم بفرائض الله وسننه وأحكامه حتى لا يخفى عليه منها دقيق ولا جليل» وإن 
يكون معصوماً من الذنوب كلهاء وإن يكون أشجع الناس» وإن يكون أسخى الناس. 

فقال عبد الله بن يزيد الإباضى: من أين قلت: أنه أعلم الناس؟ 

قال: لأنه أن لم يكن عالماً بجميع حدود الله وأحكامه وشرائعه وسننه لم يؤمن عليه أن يقلب الحدود؛ فمن وجب عليه القطع حده 
ومن وجب عليه الحد قطعه» فلا يقيم لله عز وجل حدا على ما أمر به فيكون من حيث أراد الله صلاحاً يقع فساداً. 

قال: فمن أين قلت: أنه معصوم من الذنوب؟ قال: لأنه إن لم يكن معصوماً من الذنوب دخل فى الخطأء فلا يؤمن أن يكتم على نفسه 
ويكتم على حميمه وقريبه» ولا يحتج الله بمثل هذا على خلقه. 

قال: فمن أين قلت: إنه أشجع الناس؟ 

قال: لأنه فئة للمسلمين الذى يرجعون إليه فى الحروبء وقال الله عز وجل: وَمَنْ ل يَوْمَيَذٍ دُبرَهُ إلا متتحرفاً لِقِتَالٍ أو مُتَيّزاً إلى ف 
َمَدْ َاءَ بعَصَّب مِنّ الله فإن لم يكن شجاعاً فرّ فيبوء بغضب من الله ولا يجوز أن يكون من يبوء بغضب من الله عز وجل حجة الله على 
قال: فمن أين قلت أنه أسخى الناس؟ 

قال: لأنه خازن المسلمين فإن لم يكن سخياً تاقت نفسه إلى أموالهم فأخذها فكان خائناًء و لا يجوز أن يحتج الله على خلقه بخائن. 
فعند ذلكك قال ضرار: فمن هذا بهذه الصفهُ فى هذا الوقت؟ 

فقال: صاحب القصر أمير المؤمنين! وكان هارون الرشيد قد سمع الكلام كله فقال عند ذلكك: أعطانا والله من جراب النورة» ويحكك 
يا جعفرء وكان جعفر بن يحيى جالساً معه فى الستره مَنْ يعنى بهذا؟ 

فقال: يا أمير المؤمنين يعنى به موسى بن جفعرء قال: ما عنى بها غير أهلهاء ثم عض على شفتيه وقال: مثل هذا حي ويبقى لى ملكى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحةً 910 من ٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ى. الالالالالا 


ساعة واحدة! فو الله للسان هذا أبلغ فى قلوب الناس من مائة ألف سيف!! 

وغله يسبق أن هاما قد أي «فدخل المع فقال: با عبان ى.ويحكك من هذا الريخال؟ فقال: يا أمير المؤمنين كد تكقى تكن ! 
ثم خرج إلى هشام فغمزه؛ فعلم هشام أنه قد أتى فقام يريهم أنه يبول أو يقضى حاجة؛ فلبس نعليه وانسل» ومر ببيته وأمرهم بالتوارى» 
وهرب ومر من فوره نحو الكوفة» فوافى الكوفة ونزل على بشير النبال- وكان من حملة الحديث من أصحاب أبى عبد الله عليه السلام 
- فأخبره الخبر» ثم اعتل عله شديدة فقال له البشير: آتيكك بطبيب؟ قال: لا أنا ميت» فلما حضره الموت قال لبشير: إذا فرغت من 
جهازى فاحملنى فى جوف الليل وضعنى بالكناسة واكتب رقعة وقل: هذا هشام بن الحكم الذى يطلبه أمير المؤمنين» مات حتف أنفه. 
وكان هارون قد بعث إلى إخوانه وأصحابه فأخذ الخلق به» فلما أصبح أهل الكوفة رأوه» وحضر القاضى وصاحب المعونة والعامل و 
المعدلون بالكوفة» وكتب إلى الرشيد بذلكك. فقال: الحمد لله الذى كفانا أمره فخلى عمن كان أخذ به)!!. انتهى. (وعنه فى البحار 
بتفاوت يسير: )68/١91/‏ 

وفى هذا النص دلالات هامة تاريخية وعقيدية» وهو يكشف الحكمة من نهى الإمام الكاظم عليه السلام لهشام رحمه الله نهياً مشدداً 
عن المشاركةٌ فى ذلكك مجلس المناظرات البرمكى! 

وإن كان زمن هذه القصه بعد وفاهً الإمام الكاظم عليه السلام بكثير حيث توفى الإمام الكاظم عليه السلام سنة 2187 وهشام قريب 
المئتين. 


مرجع الشيعة الشيخ المفيد رحمه الله يدافع عن عصمة نبينا 


فى مصنفات الشيخ المفيد: :1/7٠‏ (فصل: ومن كلام الشيخ أدام الله عزه أيضاً: حضر فى دار الشريف أبى عبدالله محمد بن محمد بن 
طاهر رحمه الله وحضر رجل من المتفقهة يعرف بالورثانى وهو من فقهائهم» فقال له الورثانى: أليس من مذهبكك أن رسول الله صلى 
دهي زالة كان مسصوما مق القطاء هر ا من لزلا حأمو] عله فق السهر و عاط كانت مشببه غن] عق رضنية 

فقال له الشيخ أيده الله: بلى كذلكك كان صلى الله عليه وآله. 

قال له: فما تصنع فى قول الله جل جلادله: وَفَّ اورْهُمْ فى الأمر فَإدًا عَرَمْتَ قتْوَكلْ عَلَى الله إن لله بْحِبٌ الْمَتوَكلِينَ؛ البنين قد أعره الله 
بالإستعانة بهم فى الرأى وأفقره إليهم» فكيف يصح لكك ماادعيت مع ظاهر القرآن وما فعله النبى صلى الله عليه وآله؟ 

فقال له الشيخ أدام الله عزه: إن رسول الله صلى الله عليه وآله لم يشاور أصحابه لفقر منه إلى آرائهم ولحاجة دعته إلى مشورتهم من 
حيث ظننت وتوهمت»ء بل لأمر آخر أنا أذكره لكك بعد الإيضاح عما أخبرتكك بهء وذلكك أنا قد علمنا أن رسول الله صلى الله عليه وآله 
كان معصوماً من الكبائر والصغائر» وإن خالفت أنت فى عصمته من الصغائر. وكان أكمل الخلق باتفاق أهل الملهة وأحسنهم رأيا 
وأوفرهم عقلاً وأكملهم تدبيراًء وكانت المواد بينه وبين الله سبحانه متصلة والملائكة تتواتر عليه بالتوفيق من الله عز وجل والتهذيب» 
والإنباء له عن المصالحء وإذا كان بهذه الصفات لم يصح أن يدعوه داع إلى اقتباس الرأى من رعيته لأنه ليس أحد منهم إلا وهو 
دونه فى سائر ما عددناه» وإنما يستشير الحكيم غيره على طريق الإستفادة والإستعانة برأيه إذا تيقن أنه أحسن رأياً منه وأجود تدبيراً 
وأكمل عقلا أو ظن ذلك فأما إذا أحاط علماً بأنه دونه فيما وصفناه» لم يكن للإستعانة فى تدبيره برأيه معنى» لأن الكامل لايفتقر إلى 
الناقص فيما يحتاج فيه إلى الكمالء كما لايفتقر العالم إلى الجاهل فيما يحتاج فيه إلى العلم. والآمةينة يذل كينها فاق فلكني أله 
ترى إلى قوله تعالى: وَمَاوِرْهُمْ فى الأمر فَإذًا عَرَمتٌ قَتوَكلٌ عَلَى الله فعلق وقوع الفعل بعزمه دون رأيهم ومشورتهم). 


مرجع الشيعة السيد المرتضى قدس سره يؤلف كتابا فى تنزيه الأنبياء 


ألف السيد المرتضى وهو من أكابر علمائنا رحمه الله توفى سنةع7©» كتاباً خاصاً سماه" تنزيه الأنبياء» "ليساعد الشيعة فى وقوفهم إمام 
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ثقافةُ اليهود التى نشرها الحكام فى الأمة وقد رد فيه افتراءهم على الأنبياء عليهم السلام وما تمسكوا به من متشابهات القرآن. 

وقد تتبعت المؤلفات فى هذا الموضوعء وأقدم ما رأيته منها كتاب تنزيه الأنبياء عليهم السلام لجعفر بن مبشر الكاتب المعتزلى» ذكره 
كتابه ابن النديم فى الفهرست ص8١75,‏ وقال الذهبى فى ميزان الإعتدال:١1/6:‏ (جعفر بن مبشر الثقفى» من رؤوس المعتزلة» له 
تصانيف فى الكلام» وهو أخو الفقيه حبيش بن مبشر.... مات سنة أربع وثلاثين ومائتين). انتهى. 

وأخوه حبيش هذا من رواةً الشيعة وفقهائهم المشهورين فى بغداد. 

كما وجدت إسم كتاب عصمة الأنبياءلاًحمد بن سهل أبى زيد البلخى المعتزلى أيضاًء توفى 2777 ذكره ابن النديم فى الفهرست 
ص ”107ء وابن حجر فى لسان الميزان:187/١.‏ 

وهذا يدل على أن المدافعين عن عصمة الأنبياء عليهم السلام كانوا الشيعة وبعض المعتزلة فقطء وإن أتباع الفرق الموالية للحكم 
القرشئ كانوا يقبلون الإسرائيليات فيهم التى تطعن فى عصمتهم قبل النبوة وبعدها! 

أما فى القرون المتأخرة فنجد مؤلفات كثيرة فى تنزيه الأنبياء عليهم السلام أكثرها لعلماء شيعة» وأقل منها لمعتزلة وقليل منها لصوفية 
وعلماء سنيين» وأشهرها على الإطلاق كتاب عصمة الأنبياء للفخر الرازى المتوفى202 هجرية؛ (كشف الظنون:/1) وهو سنى متأثر 


بالمعتزلة» وسوف نورد فقرات من كتابه. 
مقتطفات من كتاب تنزيه الأنبياء 


رأينا أن نورد فى هذا الكتاب مقتطفات منه أو فهرساً علمياً موسعاً لأهم مسائله» ونضع لها العناوين المناسبة» ونلفت إلى أن العناوين 
المطبوعة بما فيها المسألة والجوابء ليست من كلام المؤلفء ولا فى النسخة الأصلية. 

قال رحمه الله فى ص 5 :١‏ (سألت أحسن الله توفيقك, إملاء كتاب فى تنزيه الأنبياء والأئمة عليهم السلام عن الذنوب والقبائح كلهاء ما 
سمى منها كبيرةً أو صغيرةٌ والرد على من خالف فى ذلككء على اختلافهم وضروب مذاهبهم. 

وأنا أجيب إلى ما سألت على ضيق الوقت» وتشعب الفكرء وأبتدئ بذكر الخلاف فى هذا الباب» ثم بالدلالة على مذهب الصحيح من 
جملةُ ما اذكره من المذاهبء ثم بتأويل ما تعلق به المخالف من الآيات والأخبار, التى اشتبه عليه وجههاء وظن أنها تقتضى وقوع كبيرة 
أو صغيرة من الأنبياء والأئمة عليهم السلام؛ ومن الله تعالى استمد المعونة والتوفيق» واياه اسأل التأييد والتسديد. 


بيان الخلاف فى نزاهة الأنبياء عن الذنوب 


اختلف الناس فى الأنبياء عليهم السلام؛ فقالت الشيعة الإمامية» لايجوز عليهم شئ من المعاصى والذنوب كبيراً كان أو صغيراًء لاقبل 
النبوة ولا بعدهاء ويقولون فى الأثمهُ مثل ذلكك. 

وجوّرٌَ أصحاب الحديث والحشوية على الأنبياءالكبائر قبل النبوة» ومنهم من جوزها فى حال النبوة سوى الكذب فيما يتعلق بأداء 
الشريعة» ومنهم من جوزها كذلكك فى حال النبوة بشرط الإستسرار دون الإعلأن» ومنهم من جوزها على الأحوال كلها. 

ومنعت المعتزلة من وقوع الكبائر والصغائر المستخفةٌ من الأنبياء عليهم السلام قبل النبوة وفى حالهاء وجوزت فى الحالين وقوع ما لا 
يستخف من الصغاير» ثم اختلفوا فمنهم من جوز على النبى عليه السلام الإقدام على المعصية الصغيرة على سبيل العمد» ومنهم من منع 
من ذلكك وقال إنهم لايقدمون على الذنوب التى يعلمونها ذنوباً» بل على سبيل التأويل. 

وحكى عن النظام» وجعفر بن مبشرء وجماعة ممن تبعهماء أن ذنوبهم لا تكون إلا على سبيل السهو والغفلة» وأنهم مؤاخذون بذلكك 
وإن كان موضوعاً عن أممهم لقوهٌ معرفتهم وعلو مرتبتهم. 

وجوزوا كلهم ومن قدمنا ذكره من الحشوية وأصحاب الحديث على الأثمة الكبائر والصغائر, إلا أنهم يقولون أن وقوع الكبيرة من 
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الإمام تفسد إمامته ويجب عزله والإستبدال به 0 

واعلم أن جميع ما ننزه الأنبياء عليهم السلام عنه ونمنع من وقوعه منهم؛ يستند إلى دلالة العلم المعجز أما بنفسه أو بواسطة. وتفسير 
هذه الجملة» أن العلم المعجز إذا كان واقعاً موقع التصديق لمدعى النبوة والرسالة؛ وجارياً مجرى قوله تعالى له: صدقت فى إنكك 
رسولى ومؤدٌ عنى فلابد من أن يكون هذا المعجز مانعاً من كذبه على الله سبحانه فيما يؤديه عنه لأ-نه تعالى لابجوز أن يصدق 
الكذاب؛ لأن تصديق الكذاب قبيح 5 

فإن قيل: لم يبق إلا أن تدلوا على أن تجويز الكبائر يقدح فيما هو الغرض بالبعثة من القبول والإمتثال. 

قلنا: لاشبهة فى أن من نجوز عليه كبائر المعاصى ولا نأمن منه الإقدام على الذنوبء لاتكون أنفسنا ساكنة إلى قبول قوله أو استماع 
وعظه كسكونها إلى من لانجوز عليه شيئاً من ذلككء وهذا هو معنى قولنا أن وقوع الكبائر منفر عن القبول.... 

فإن قيل: أو ليس قد جوز كثير من الناس على الأنبياء عليهم السلام الكبائر مع أنهم لم ينفروا عن قبول أقوالهم والعمل بما شرعوه من 
الشرايع» وهذا ينقض قولكم أن الكبائر منفرة! 

قلنا: هذا سؤال من لا يفهم ما أوردناه» لأنا لم نرد بالتنفير ارتفاع التصديق وإن لايقع امتثال الأمر جملة» وإنما أردنا ما فسرناه من أن 
سكون النفس إلى قبول قول من يجوز ذلكك عليه لايكون على حد سكونها إلى من لا يجوز ذلك عليه» وأنا مع تجويز الكبائر نكون 
أبعد من قبول القول 5 

ومما يدل أيضاً على أن الكبائر لاتجوز عليهم؛ أن قولهم قد ثبت أنه حجة فى الشرع.... 

فأما ما حكيناه عن النظام وجعفر بن مبشر ومن وافقهماء من أن ذنوب الأنبياء عليهم السلام تقع منهم على سبيل السهو والغفل وأنهم 
مع ذلك مؤاخذون بها فليس بشئ لأسن السهو يزيل التكليف ويخرج الفعل من أن يكون ذنباً مؤاخذاً به ولهذا لايصح مؤاخذة 
المجنون والنائم. 

وحصول السهو فى أنه مؤثر فى ارتفاع التكليف بمنزله فقد القدرة والآلات والأدلة» فلو جاز أن يخالف حال الأنبياءفى صحة تكليفهم 
مع السهو جاز أن يخالف حالهم لحال أممهم فى جواز التكليف مع فقد سائر ما ذكرناه» وهذا واضح. 

فأما الطريق الذى به يعلم أن الأئمه عليهم السلام لايجوز عليهم الكبائر فى حال الإمامة» فهو أن الإمام إنما احتيج إليه لجهة معلومة» 
وهى أن يكون المكلفون عند وجوده أبعد من فعل القبيح وأقرب من فعل الواجب على ما دللنا عليه فى غير موضعء فلو جازت عليه 
الكبائر لكانت علة الحاجة إليه ثابته فيه وموجبة وجود إمام يكون إماماً له والكلام فى إمامته كالكلام فيه» وهذا يؤدى إلى وجود ما 
لا نهاية له من الأئمة وهو باطلء أو الإنتهاء إلى إمام معصوم وهو المطلوب 0 


قنزيه آدم عن الغواية 


فمما تعلقوا به قوله تعالى فى قصة آدم عليه السلام: (وَعَصِى آَم رَبَهُ فََوَى) (طه:١؟1)‏ قالوا وهذا تصريح بوقوع المعصية التى لا 
تكون إلا قبيحة» وأكده بقوله فغوى» وهذا تصريح بوقوع المعصية والغْنٌ ضد الرشد. 

يقال لهم: أما المعصية فهى مخالفة الأمرء والأمر من الحكيم تعالى قد يكون بالواجب وبالمندوب معاء فلا يمتنع على هذا أن يكون 
آدم عليه السلام مندوباً إلى ترك التناول من الشجرة؛ ويكون بمواقعتها تاركاً نفلا وفضلا وغير فاعل قبيحاًء وليس يمتنع أن يسمى 
تاركف لتنا ضاصيا كنا سم لكف كار كك الو تصيه :قن عبمية عع كخالق نا أمرديه سوا كات واجا أوانفاة بالدعاض انيرك وليذا 
يقولون أمرت فلاناً كذا وكذا من الخير فعصانى وخالفنى؛ وإن لم يكن ما أمره به واجباً. 

وأما قوله فغوى فمعناه ه أنه خاب» لأنا نعلم أنه لو فعل ما ندب إليه من تركث التناول من الشجرة لاستحق الثواب العظيم 5 

فإن قال قائل: فما قولكم فى قوله تعالى:(مُوَ الى حَلَفَكمْ مِنْ نَفْس وَاَدَةٍ وَجَعَلَ مِْهَا زَوْجهَا ليش كن إِليَا لما تَعََّاهَا حمآث حفلا 
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0-7 


خَفِيفا فعث ثْ به فَكمًا أَنْقَتْ دَعَوَا الله بهم .ا لَيِنْ آمَيتَا صالحاً لَنكُودَنٌ من الشّاكرِينَ. فلها آثاقه)هبالها ععلذ له شركاء فيما تاهما 
0 لله عَمَا يَضْ رٍكون) (لأعراف:2190-189). أوَليس ظاهر هذه الآيهُ يقتضى وقوع المعصيه من آدم عليه السلام 0 
يجوز صرف هذه الكناية فى جميع الكلام إليه إلا ذكر آدم عليه السلام وزوجته... 
يقال له: قد علمنا أن الدلالة العقلية التى قدمناها فى باب أن الأنبياء عليهم السلام لايجوز عليهم الكفر والشركء والمعاصى غير 
محتملة؛ ولا يصح دخول المجاز فيهاء والكلا.م فى الجملة يصح فيه الإحتمال وضروب المجازء فلابد من بناء المحتمل على ما 
لايحتملء فلو لم نعلم تأويل هذه الآية على سبيل التفصيل لكنا نعلم فى الجملة أن تأويلها مطابق لدلالة العقل. وقد قيل فى تأويل هذه 
الآيهُ ما يطابق دليل العقل» ومما يشهد له اللغهُ وجوه. 
منهاء أن الكناية فى قوله سبحانه: جَعَلا لَهُ شّرَكاءَ فِيمَا آتَاهمَاء غير راجعة إلى آدم عليه السلام وحواءء بل إلى الذكور والإناث من 
أولادهما... 
فأما مايدعى فى هذا الباب من الحديث فلا يلتفت إليهء لأن الأخبار يجب أن تبنى على أدلة العقول» ولاتقبل فى خلال ما تقتضيه أدلة 
العقول. ولهذا لاتقبل أخبار الجبر والتشبيه» ونردها أو نتأولها أن كان لها مخرج سهل. وكل هذا لو لم يكن الخبر الوارد مطعوناً على 
سنده مقدوحاً فى طريقه فإن هذا الخبر يرويه قتادهُ عن الحسن عن سمرة وهو منقطعء لأن الحسن لم يسمع من سمرة شيئاً فى قول 
البغداديين. 
وقد يدخل الوهن على هذا الحديث من وجه آخرء لأن الحسن نفسه يقول بخلاف هذه الرواية فيما رواه خلف بن سالم؛ عن إسحاق 


بن يوسف عن عوفء عن الحسن فى قوله تعالى: فلا ثاقم ا هالها عع له شوكاة فه] اتامناء قال: هم المشركون. وبإزاء هذا 


الحديث ما روى عن سعيد بن جبير وعكرمة والحسن وغيرهم؛ من أن الشركك غير منسوب إلى آدم وزوجته عليهما السلام وإن المراد 
به غير هماء وهذه جملةٌ واضحة. 


قنزيه نوح عما لا يليق به 


فإن سأل سائل: عن قوله تعالى:وَنَادَى توح رَبَه َال رب أن اينِى م ِنْ أفلى وإن وَعِْدَك الي وَأَنْتَ أخكم التحاكمين. قَالَ ا نُوح أنه 
َس مِنْ أهلكك أنه عل عير صَاِتح قلا مان ما لهس لكك به ْم إَى املك أن تكر و الشاهلة/ (هود:هع-68) فقال: ظاهر 
قوله عاتن لالس فق احلكف فيه مكل بي لقر اهاقلي اللشلام اناالا حق أخلى بولا كان ال الالسزو علب الككاي» ةلوجه قن 
ذلكك؟ 

قيل له: فى هذه الآيهُ وجوه. كل واحد منها صحيح مطابق لأدلة العقل: 

أولهاء أن نفيه لأن يكون من أهله لم يتناول فيه نفى النسبء وإنما نفى أن يكون من أهله الذين وعده الله تعالى بنجاتهم....الخ. 


قنزيه إبراهيم عن الكفر والعصيان 


فإن قال قائل: فما معنى قوله تعالى حاكياً عن إبراهيم عليه السلام :لما > عن علنه اللدل راى كوك قال قا وق لها اقل قال لا اندب 

و ا ل بى لما َكَل اَن َم يَنى رَبَى لأكوئن من لقم الضَالينَ. لما َأ الشّس بَازِعَةقَلَ هذا 
بَى هَذًا كبر قلا أت قَالَ اقم إِنّى بَرٌِ مما تش رِكونَ.(الأنعام:8-1#/) أوليس ظاهر هذه الآية يقتضى أنه عليه السلام كان يعتقد 

و يل ل ال 00 

قلنا: عن هذا جوابان» أحدهما: أنه لم يقل ذلكك مخبراًء وإنما قال فارضاً ومقدراً على سبيل الفكر والتأمل» إلا ترى أنه قد يحسن من 

أحدنا إذا كان ناظراً فى شئ ومتأملا بين كونه على إحدى صفتيه أن يفرضه على إحداهما لينظر فيما يؤدى ذلكك الفرض إليه من 
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صحةٌ أو فسادء ولا يكون بذلكك مخبراً فى الحقيقة.... 

قنزيه إبراهيم عن الشك فى الله تعالى 

فإن قيل فما معنى قوله تعالى مخبراً عن إبراهيم عليه السلام: (قنَظَرَ نَظرَة فى بجوم َقَالَ إِنّى سَقِيمٌ) (الصافات:45) 
قنزيه إبراهيم عن الإستغفار للكفار 


فإن قال قائل: فما معنى قوله تعالى: (وَمَا كان اش بَغْفَارٌ إبراهيم لأبيه إلا عَنْ مَوْعِعَدَةْ وَعَدَهَا إِيَاهُ)» (التوبة:١١)‏ وكيف يجوز أن يستغفر 


قنزيه يعقوب عن إيقاع التحاسد بين بنيه 


فإن قيل: فما معنى تفضيل يعقوب ليوسف عليهما السلام على إخوته فى البر والتقريب والمحبة حتى أوقع ذلك التحاسد بينهم وبينه 
وأفضى إلى الحال المكروهة التى نطق بها القرآن.... 
فإن قيل: فلم أرسل يعقوب يوسف عليهما السلام مع إخوته.... 


تنزيه يعقوب عن الحزن المكروه 

فإن قيل: فلم أسرف يعقوب عليه السلام فى الحزن والتهالكك وترك التماسكك حتى ابيضت عيناه من البكاء والحزن.... 

تنزيه يوسف عن الصبر على الإستعباد 

فإن قيل: كيف صبر يوسف عليه السلام» ولم لم ينكرها ويبرأ من الرق» وكيف يجوز على النبى الصبر على أن يستعبد ويسترق.... 
قنزيه يوسف عن الهم بالمعصية 


فإن قبل: فما تأويل قوله تعالى حاكياً عن يوسف عليه السلام وامرأة العزيز: (وَلَقَّدُ هَمَتْ بِهِ وَهَمَ بهَا لَؤْلا أن رأى بُرْهَانَ رَبّهِ ك ذلك 
لِنَضْ رف عَنْهُ الشُوء وَالْمَحَْاءَ أنه مِنْ عِبَادِنَا الْمُخُلْصِينَ) (يوسف:26).... قلنا: يجوز أن يكون لما هم بدفعها وضربهاء أراه الله تعالى 
برهاناً على أنه أن أقدم على من همّ به أهلكه أهلها وقتلوه» أو أنها تدعى عليه المراودة على القبيح» وتقذفه بأنه دعاها إليه وضربها 
لامتناعها منه» فأخبر الله تعالى أنه صرف بالبرهان عنه السوء والفحشاءء اللذين هما القتل والمكروه... 

فأما ما يدل من القرآن» على أنه عليه السلام ما هم بالفاحشة ولا عزم عليها فمواضع كثيرة منها قوله تعالى: (كَذَّلِك لِتَصْرفٌ عَنّهُ الشُوءَ 


تنزيه يوسف عليه السلام عن إلحاق الأذى بأبيه. تنزيه يوسف عليه السلام عن الكذب وتهمة إخوته. تنزيه يوسف عليه السلام عن 
الرضا بالسجود له. تنزيه يوسف عليه السلام عن طاعهٌ الشيطان 


فى أن أيوب ابتلى امتحانا لا عقابا 


فإن قيل: فما قولكم فى الأمراض والمحن التى لحقت أيوب عليه السلام أو ليس قد نطق القرآن بأنها كانت جزاء على ذنب فى قوله: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ١‏ صفحة 92٠‏ من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


أنّى مَسَنَِ الشَِّطانٌ بنضب وَعَذَّاب.(ص:١7)والعذاب‏ لايكون إلا جزاءً كالعقاب. والآلام الواقعة على سبيل الإمتحان لا تسمى عذاباً ولا 
عقانه أو لبد قل روك ميم االمفسدريق أذ الل تال إائع افيد لكف لباه لتر كد لانن بالسروق والتوى عن لمك وقفيةه مهو 
يطول شرحها؟ 

قلنا: أما ظاهر القرآن فليس يدل على أن أيوب عليه السلام عوقب بما نزل به من المضارء وليس فى ظاهره شئ مما ظنه السائل 0 
فأما ما روى فى هذا الباب من جهلة المفسرين فمما لا يلتفت إلى مثله. لأن هؤلاء لايزالون يضيفون إلى ربهم تعالى والى رسله عليهم 
السلام كل قبيح ومنكرء ويقذفونهم بكل عظيم! وفى روايتهم هذه السخيفة ما إذا تأمله المتأمل علم أنه موضوع الباطل مصنوع, لأنهم 
رووا أن الله تعالى سلط إبليس على مال أيوب عليهم السلام وغنمه وأهله» فلما أهلكهم ودمر عليهم ورأى من صبره عليه السلام 
وتماسكه. قال إبليس لربه يا رب أن أيوب قد علم إنكك ستخلف عليه ماله وولده فسلطنى على جسده. فقال تعالى قد سلطتكك على 
جسده كله إلا قلبه وبصره. قال فأتاه فنفخه من لدن قرنه على قدمه فصار قرحة واحدة» فقذف على كناسة لبنى إسرائيل سبع سنين 
وأشهراً تختلف الدواب على جسده.. إلى شرح طويل نصون كتابنا عن ذكر تفصيله! فمن يقبل عقله هذا الجهل والكفر كيف يوثق 
بروايته» ومن لا يعلم أن الله تعالى لا يسلط إبليس على خلقه؛ وإن إبليس لا يقدر على أن يقرح الأجساد ولا يفعل الأمراض كيف 


تعتمل روايته؟! 
تنزيه موسى عن العصيان بالقتل 


فإن قبل: فما الوجه فى قتل موسى عليه السلام للقبطى وليس يخلو من أن يكون مستحقاً للقتل أو غير مستحق, فإن كان مستحقاً فلا 
معنى لنندمه عليه السلام وقوله: (قودًا مِنْ عمل التَّطانٍ إِنّهُ حَدُوٌ مُضِلٌ مُِينٌ) وقوله: (رَبٌ إِنّى طََمْتٌ تَفيتى فَاغْفِْ ى»» وإن كان غير 
مستحق فهو عاص فى قتله... 

قلنا: مما يجاب به عن هذا السؤال أن موسى عليه السلام لم يعتمد القتل ولا أراده» وإنما اجتاز فاستغاث به رجل من شيعته على رجل 
من عدوه بغى عليه وظلمه وقصد إلى قتله» فأراد موسى عليه السلام أن يخلصه من يده ويدفع عنه مكروهه, فأدى ذلكك إلى القتل من 
غير قصد إليه» فكل ألم يقع على سبيل المدافعة للظالم من غير أن يكون مقصوداً فهو حسن غير قبيح ولا يستحق عليه العوض به ولا 
فرق بين أن تكون المدافعة من الإنسان عن نفسه: وبين أن يكون عن غيره.... 

ومن العجبء أن أبا على الجبائى ذكر هذا الوجه فى تفسيره» ثم نسب مع ذلكك موسى عليه السلام إلى أنه فعل معصية صغيرة» ونسب 
معصيته إلى الشيطان!! 

تنزيه موسى عليه السلام عن الضلالة والاستعفاء من الرسالة. وتتزيهه عن الأمر بالسحرء وعن الخوف الحرام» وعن نسب الإضلال لله 
تعالى» وعن سؤال الرؤية لنفسه. وبيان الوجه فى أخذ موسى برأس أخيه عليهما السلام يجره» وتنزيهه عن المعصيه فى مرافقته للخضر 
عليهما السلام» وتنزيهه عما رموه به من أخذ الحجر لثيابه وركضه عارياً 3 

اتوي دارد له التعالام ع التعصياء ولقيزن قرا اسألي: وَعَل اناك 2 القضن :1 لمزنها لمش كب راسي بن التعلية لمعم 
المعصية» وعن الإفتتان. وعن الشح وعدم القناعة فى طلبه ملكاً لاينبغى لأحد 507 


تنزيه يونس عن الظلم والمعصية بمغاضبته قومه 


تتزيه عيسى عليه السلام عن ادعائه الألوهية» وتفسير قوله تغالى: إن كنْتُ قُلتهُ ققد عَلِمتَهُ نعم ما فى نَفيتى وَلا أعلم ما فى نفيك 


تنزيه نبينا صلى الله عليه وآله عن الضلال؛ وتفسير قوله تعالى: وَمَا أَرْسَلَنَا مِنْ يلك مِنْ رَسُولٍ وَلا ني إلا إذَا تَمَنّى أَلْقَى السَّيِطانٌ فى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه ' 
/ مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 017©.١أع/إأ6113610.‏ الالالالالا صفحة 911 من ١١‏ 
والشيعه 


أمكته الله مَا السَّتِطَانٌ ‏ الله آياته 4 وَالله 
فينسخ الله ما يُلقَى الشيِطان ثم يُخكم علي عجع. 


وقوله تعالى: لات راي وام اد اق رو ركام لبت به فوَاد كك وَرَتَلَناهُ توتيلا. 

وقوله تعالى: و 5 َقَوَلَ علَينَا بض الأقَاوِيل. لأَذْنا مِنْهُ باليمين. ؛ ثم لَقَطعْنَا مِنْهُ الْوَتِينَ 

وقوله تعالى: سَنُفْرنُك قلا تَنْمَى 3 

قرلا * الى مع ل عليه وعدت عله أنيةعك لكك زو كك وان لل وُخى فى تفيتكك نا اك هيوتحي 
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اكاك وان أنيق آذ تناف ول اك َاكَاقَ لنيق أن يكون لَه وى عَتَّى بْخْنَ فى الأرض تُريِدُونٌ عَرَض الدّئيا اله يُرِيدُ الآخر 
وَاللَهِ عَزِيرٌ حكيم. 

وقوله تعالى: لَّؤلا كَابٌ مِنَّ الله سَمِقَ لَمَسَكعْ فِيمَا أخذتُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ. وقوله تعالى: عَفَا لله نك لِمَ أَذِنْتٌ لَهُْ َتّى يتين لَك الّذِينَ 
5 


لسو انرس 

وق لهال عمق وكرل» عه الأحس. 

واقر له مان : يا يها ال لم ث2 َرّمُ ما أَحلّ الله لكك ك تنى مَرْضَاتٌ أَروَاجك وله ُو رَحِيم. 

وقوله تعالى: وَلَقَّدْ أوحى إِلَوِك وَإِلَى الّدِينَ مِنْ فيك لَيِنْ أَذْ رَكْتٌ لَبخبطنٌ عَمَدك وَلَدَكوئَنٌ ِنَ الْحَايدرِينَ. وكيف يوجه هذا 
الخطاب إلى من لابجوز عليه الشركة 'ولة شيع من المعاضي؟ 

قد قيل فى هذه الآيهُ أن الخطاب للنبى صلى الله عليه وآله والمراد به أمته» فقد روى عن ابن عباس أنه قال: نزل القرآن بإياكك أعنى 
ا ل ل ل ا ا ا 
لآبد هخ أن يكوق مقدوراً له وجاترا سنت الضيدة لا بمعنى الشككء ولهذا يجعل جميع وعيد القرآن عاماً لمن يقع منه ما تناوله 
الوعيد ولمن علم الله تعالى أنه لا يقع منه... 

والشيعة لها فى هذه الآيهُ جواب تنفرد به وهو أن النبى صلى الله عليه وآله لما نص على أمير المؤمنين عليه الصلاهً والسلام بالإمامة فى 
ابتداء الأمر جاءه قوم من قريش فقالوا له: يا رسول الله إن الناس قريبوا عهد بالإسلام لا يرضون أن تكون النبوة فيكك والإمامةُ فى ابن 
عمكك على بن أبى طالب! فلو عدلت به إلى غيره لكان أولى. فقال لهم النبى صلى الله عليه وآله: ما فعلت ذلكك برأيى فأتخير فيه 
لكن الله تعالى أمرنى به....الى آخر ما أورده الشريف المرتضى رحمه الله. 

وقد تعرض المؤلف رحمه الله الى عدهٌ مسائل فى تنزيه الله تعالى عن التجسيم والتشبيه وبحث عدداً من أحاديثهم المروية عن النبى 
صلى الله عليه وآله مثل: إن قلوب بنى آدم كلها بين إصبعين من أصابع الرحمن.. إن الله خلق آدم على صورته.. إن أحب الأعمال إلى 
الله تعالى أدومها وإن قلء فعليكم من الأعمال بما تطيقون فإن الله لا يمل حتى تملوا.. سترون ربكم كما ترون القمر ليله البدر 
لاتضامون فى رؤيته! 

وقال تعليقاً على الإخير: قلنا: أما هذا الخبر فمطعون عليه مقدوح فى راويه؛ فإن راويه قبس بن أبى حازم» وقد كان خولط فى عقله فى 
آخر عمره؛ مع استمراره على رواية الأخبار! وهذا قدح لاشبهة فيه. لأن كل خبر مروى عنه لايعلم تاريخه يجب أن يكون مردودا لأنه 
لا-يؤمن أن يكون مما سمع منه فى حال الإختلال. وهذه طريقة فى قبول الأخبار وردها ينبغى أن يكون أصلا ومعتبراً فيمن علم منه 
الخروج ولم يعلم تاريخ ما نقل عنه. 

على أن قيساً لو سَِمَ من هذا القدح, كان مطعوناً فيه من وجه آخرء وهو أن قبس بن أبى حازم كان مشهوراً بالنصب والمعاداة لأمير 
المؤمنين صلاة الله وسلامه عليه والإ-نحراف عنه. وهو الذى قال: رأيت على بن أبى طالب على منبر الكوفةٌ يقول: إنفروا إلى بقية 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' : صفحة 9٠‏ من 1٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لأ ماع13 6. الالالالالا 


الأحزاب, فأبغضته حتى اليوم فى قلبى! إلى غير ذلكك من تصريحه بالمناصبة والمعاداة. وهذا قادح لاشكك فى عدالته. 

وختم المؤلف رحمه الله كتابه بالإجابة على مايشكله بعضهم على إمامة أمير المؤمنين عليه السلام وعصمته. من قبيل إشكالهم 
وسؤالهم لماذا لم ينازع أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام الذين غصبوا خلافته؟ قال رحمه الله: 

إن قال قائل: إذا كان من مذهبكم يا معشر القائلين بالنص أن النبى صلى الله عليه وآله نص على على بن أبى طالب أمير المؤمنين عليه 
السلام بالخلافة بعده» وفوض إليه أمر أمته فما باله لم ينازع المتآمرين بعد النبى صلى الله عليه وآله فى الأمر الذى وكل إليه وعول 
فى تدبيره عليه؛ أوَ ليس هذا منه إغفالاً لواجب لايسوغ إغفاله؟ 

فإن قلتم إنه لم يتمكن من ذلك فهلا أعذر وأبلى واجتهد, فإنه إذا لم يصل إلى مراده بعد الإعذار والإجتهاد كان معذوراً. 

أو ليس هو عليه السلام الذى حارب أهل البصرة وفيهم زوجة رسول الله صلى الله عليه وآله» وطلحة والزبير» ومكانهما من الصحبة 
والإختصاص والتقدم مكانهماء ولم يحشمه ظواهر هذه الأحوال من كشف القناع فى حربهم حتى أتى على نفوس أكثر أهل العسكر؟ 
وهو المحارب لأهل صفين مره بعد أخرى مع تخاذل أصحابه وتواكل أنصاره» وإنه كان فى أكثر مقاماته تلكك وموقفه لايغلب فى ظنه 
الظفر ولا يرجو لضعف من معه النصرء وكان مع ذلكك كله مصمماً ماضياً قدماً... 

قلنا: أما الكلام على ما تضمنه هذا السؤال فهو مما يخص الكلام فى الإمامه وقد استقصيناه فى كتابنا المعروف بالشافى فى الإمامة 
وبسطنا القول فيه فى هذه الأبواب ونظائرها بسطاً يزيل الشبهة ويوضح الحجة. لكنا لا نخلى هذا الكتاب من حيث تعلق غرضه بهذه 
المواضع من إشارة إلى طريقة الكلام فيهاء فنقول: قد بينا فى صدر هذا الكتاب أن الأثئمة عليهم السلام معصومون من كبائر الذنوب 
وصغائرهاء واعتمدنا فى ذلكك على دليل عقلى لايدخله احتمال ولا تأويل بشئ» فمتى ورد عن أحدهم عليهم السلام فعل له ظاهر 
الذنب» وجب أن نصرفه عن ظاهره ونحمله على ما يطابق موجب الدليل العقلى فيهم كما فعلنا مثل ذلكك فى متشابه القرآن المقتضى 
ظاهره ما لا يجوز على الله تعالى» وما لا يجوز على نبى من أنبيائه عليهم السلام. 

فإذا ثبت أن أمير المؤمنين عليه السلام إمام فقد ثبت بالدليل العقلى أنه معصومٌ عن الخطأ والزلل» فلا بدّ من حمل جميع أفعاله على 
جهات الحسنء ونفى القبيح عن كل واحد منها. وما كان له منها ظاهر يقتضى الذنب علمنا فى الجملة أنه على غير ظاهره فإن عرفنا 
وجهه على التفصيل ذكرناه» وإلا كفانا فى تكليفنا أن نعلم أن الظاهر معدول عنه. وأنه لابنٌ من وجه فيه يطابق ما تقتضيه الأدلة. 

وهذه الجملةُ كافية فى جميع المشتبهة من أفعال الأثمة عليهم السلام وأقوالهم» ونحن نزيد عليها فنقول: إن الله تعالى لم يكلف إنكار 
المنكر سواءً اختص بالمنكر أو تعداه إلى غيره» إلا بشروط معروفة» أقواها التمكن, وإن لا يغلب فى ظن المنكر أن إنكارة يؤدى إلى 
وقوع ضرر به لايحتمل مثله. وإن لايخاف فى إنكاره من وقوع ما هو أفحش منه وأقبح من المنكر. 

وهذه شروط قد دلت الأدلهُ عليهاء ووافقنا المخالفون لنا فى الإمامةٌ فيها. وإذا كان ما ذكرناه مراعيّ فى وجوب إنكار المنكر» فمن أين 
أن أمير المؤمنين عليه السلام كان متمكناً من المنازعة فى حقه والمجادلة» وما المنكر من أن يكون عليه السلام خائفاً متى نازع 
وحاربء من ضرر عظيم يلحقه فى نفسه وولده وشيعته؟! ثم ما المنكر من أن يكون خاف من الاإكار من ارتداد القوم عن الدين 
وخروجهم عن الإسلام ونبذهم شعار الشريعة» فرأى أن الإغضاء أصلح فى الدين» من حيث كان يجر الإنكار ضرراً فيه لايتلافى... 

ثم قد ذكرنا فى كتابنا فى الإمامة من أسباب الخوف وأمارات الضرر التى تناصرت بها الروايات؛ ووردت من الجهات المختلفة ما فيه 
مقنع للمتأملء وأنه عليه السلام غولط فى الأمر وسويق إليه وانتهزت غرته» واغتنمت الحال التى كان فيها متشاغلا بتجهيز النبى صلى الله 
عليه وآله. وسعى القوم إلى سقيفة بنى ساعدة» وجرى لهم فيها مع الأنصار ما جرى... 

وأما حضور مجالسهم, فما كان عليه الصلاهُ والسلام ممن يتعمدها ويقصدهاء وإنما كان يكثر الجلوس فى مسجد رسول الله صلى الله 
عليه وآله فيقع الإجتماع مع القوم هناء وذلكك ليس بمجلس لهم مخصوص. وبعدء فلو تعمد حضور مجالسهم لينهى عن بعض ما 
يجرى فيها من منكرء فإن القوم قد كانوا يرجعون إليه فى كثير من الأمور» لجازء ولكان للحضور وجه صحيح له بالدين علقه قوية. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة طن9 من ؟,١٠1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. طاعلإ أ ماع3دات. الالائالانا 


فأما الدخول فى آرائهم؛ فلم يكن عليه السلام ممن يدخل فيها إلا مرشداً لهم؛ ومنبهاً على بعض ما شذ عنهمء والدخول بهذا الشرط 
واجيت..: 

فأما الدخول فى الشورىء فقد بينا فى كتابنا المقدم ذكره الكلا-م فيه مستقصىء ومن جملته أنه عليه السلام لولا الشورى لم يكن 
ليتمكن من الإحتجاج على القوم بفضائله ومناقبه. والأخبار الدالة على النص بالإمامة عليه...ومن كان يصغى لولا الشورى إلى كلامه 
المتشرفى فى هذا المعتى 9 


قلنا: كل أمر ثبت بدليل قاطع غير محتمل فليس يجوز أن نرجع عنه ونتشككك فيه لأجل أمر محتمل» وقد ثبت إمامة أمير المؤمنين عليه 
السلام وعصمته وطهارته من الخطأء وبراءته من الذنوب والعيوبء بأدله عقلية وسمعية» فليس يجوز أن نرجع عن ذلكك أجمع, ولا عن 
شئ منه» لما وقع من التحكيم للصواب بظاهره؛ وقبل النظر فيه كاحتماله للخطأء ولو كان ظاهره أقرب إلى الخطأ وأدنى إلى مخالفة 
الات 

بل الواجب فى ذلكك القطع على مطابقة ما ظهر من المحتمل لما ثبت بالدليل» أو صرف ماله ظاهر عن ظاهره؛ والعدول به إلى موافقة 
مدلول الدلالة التى لا يختلف مدلولها ولا يتطرق عليها التأويل. 

وهذا فعلنا فيما ورد من أى القرآن التى تخالف بظاهرها الأدلهٌ العقليهُ مما يتعلق به الملحدون أو المجبرة أو المشبهة. 

وده جملة كد كررنا د كزها فى كتاننا هذا ابخلالة مر امن السعف ولو الس قاف عل هذه النسبيةغليها كانت مغلية كافية). 


انتهى. 
معركة تنزيه الأنبياء بين الشيعة و مخالفيهم 
موقف علماء الشيعة الثابت: تأويل الآيات التى يبدو منها... 


موقف علماء الشيعة الثابت: تأويل الآيات التى يبدو منها معصية الأنبياء؛ ورد الأحاديث التى تزعم ذلكك 

اتضح بما تقدم أن أئمة أهل البيت عليهم السلام رسموا خطاً فى تنزيه الأنبياء عليهم السلام والدفاع عنهم؛ وأن علماء المذهب رضوان 
الله عليهم اتبعوهم فأجادوا الإتباع والشرح والإستدلال» وكان موقفهم نايعا فى أن الآيات التى يبدو منها وقوع المغضية من الأنياء 
عليهم السلام وأنها ليست على ظاهرها بل يجب اتباع الراسخين فى العلم فى تأويلها. 

واتضح أن الأحاديث الصريحة فى ارتكاب الأنبياء عليهم السلام للمعاصى مكذوبة» وأنها من موضوعات رواة السلطة القرشية لتبرير 
معاصى الخلفاء أو من الإسرائيليات التى ابتليت بها مصادر السنهُ عندهمء وكلها روايات باطلهُ يجب التوقف فيها أو تكذيبهاء حتى لو 
تسرب بعضها إلى مصادرنا! 

وتشمل هذه القاعندة نفى وقوع المعصية من الأنبياء عليهم السلام وكلّ سلوك أو وضع يتقر الناس منهم: كما تشمل ثفى الشهو 
والسان توم لبهم العادم: ْ 

قال العلامة الحلى فى منتهى المطلب:1/78: (احتج المخالف بأن النبى صلى الله عليه وآله صلى بأصحابه فلما أحرم بالصلاة ذكر أنه 
جنبء فقال لأصحابه: كما أنتم» ومضى ورجع ورأسه يقطر ماء ولم يستخلف» فدل على عدم الجواز. 

والجواب: أن هذا عندنا باطل» والخبرُ كذبٌ إذ الأنبياء عليهم السلام معصومون عن وقوع الذنب عمداً وسهواً). انتهى. 

ومن هذا القبيل رد علماء الشيعة لخبر اتهام نبى داود عليه السلام مع أنه ورد فى تفسير القمى:1/1794: وجاء فيه: (فلما كان اليوم الذى 


وعده الله عز وجل اشتدت عبادته وخلا فى محرابه وحجب الناس عن نفسه وهو فى محرابه يصلى. فإذا طائر قد وقع بين يديه جناحاه 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عاط!9 من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا 


من زبرجد أخضر ورجلاه من ياقوت أحمر ورأسه ومنقاره من لؤلؤ وزبرجدء فأعجبه جداً ونسى ما كان فيه» فقام ليأخذه فطار الطائر 
فوقع على الحائط بين داود وبين أوريا بن حنان» وكان داود قد بعث أوريا فى بعث فصعد داود عليه السلام الحائط ليأخذ الطير» وإذا 
امرأة أوريا جالسة تغتسل» فلما رأت ظل داود نشرت شعرها وغطت به بدنهاء فنظر إليها داود فافتتن بها ورجع إلى محرابه ونسى ما 
كان يسو كب إلى صاحيدافي ذلكه البعية لما آنه يضرو إلى موضع كيقا و كبك برقع التابوت يتوم بوين عدوهمة وكاق النابويت 
قنك إسرافل كما قال ادعو ويد فده د كن وق رتكق وتكتيقاتء كك آل قرفيو ال قائرة تشملة] كيك لكر )وقد كان 
رفع بعد موسى عليه السلام إلى السماء لما عملت بنو إسرائيل بالمعاصىء فلما غلبهم جالوت وسألوا النبى أن يبعث إليهم ملكا يقاتل 
فى سبيل الله بعث إليهم طالوت وأنزل عليهم التابوت» وكان التابوت إذا وضع بين بنى إسرائيل وبين أعدائهم ورجع عن التابوت إنسان 
كفر وقتل» ولا يرجع أحد عنه إلا ويقتل. فكتب داود إلى صاحبه الذى بعثه أن ضع التابوت بينكك وبين عدوكك وقدم أوريا بن حنان 
بين يدى التابوت» فقدمه وقتلء فلما قتل أوريا دخل عليه الملكان وقعدوا ولم يكن تزوج امرأة أورياء وكانت فى عدتها وداود فى 
محرابه يوم عبادته» فدخلا عليه الملكان من سقف البيت وقعدا بين يديه ففزع داود منهما فقالا: لاتَحَفْ حَضصْمَانٍ بَعَى بَعْضًا عَلَى بَغض 
كحك وكا بالْحيّ وَلا تَْطِطَ وَاهْدِنًا إلى سَوَاءِ الصرَاطِ. (ص:؟7؟) ولداود حينئذ تسع وتسعون امرأة ما بين مهيرة إلى جارية؛ فقال 
أحدهما لداود:إنَّ هَذّا أخى لَهُ يَسْمٌ وق قوق تققة ولق لقهة واجذ: قال أكنايها وَعَزَّنِى فى الّخطاب. أى ظلمنى وقهرنىء فقال داود 
كما حكى الله عز وجل :قَالَ لَقَّدُ طَلَمَك بِسْوَالٍ تَفجك إلى نعاجه وإن كثي رامن الْخُلَطاءِلنِى بَْضْ هُمْ عَلَْعْض إِلاالِّينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا 
القايك اف مَاهُمْ وَظنَّ دَاوَدُ إنما قتَنّاهُ قاس تَغْفَرَ رَيَهُ َو رَاكعاً الاك (ص:38-7) قال: فضحكك الم د عليه من الملائكة 
وقال: وقد حكم الرجل على نفسه فقال داود: أتضحكك وقد عصيت لقد هممت أن أهشم فاك, قال: فعرجاء وقال الملكك المستعدى 
عليه: لو علم داود أنه أحق بهشم فيه منى 

ا ا 5 سسه و سات مس 7 


ل مذهب العامة ورواياتهم التى تجوّز المعاصى على 0 عليهم البنلاة. 
وقد تقدم استنكارها فى مقدمهُ الكتاب فى حديث الإمام الرضا عليه السلام. 


لا عصمة للأنبياء عند السنيين لكن الصحابة عندهم معصومون 


المعروف عن المذاهب السنيةٌ أنها تعتقد بعصمة الأنبياء عليهم السلام» لكن واقعها العملى عدم الإعتقاد بعصمتهم. لاعن الصغائر ولا 
الكبائر ولا مايتفّر الناس منهمء لاقبل البعثة ولا بعدهاء لا فى الأمور الشخصية ولا فى تبليغ الرسالة! 

فأئمة المذاهب وعلماؤها يقولون نظرياً بعصمة الأنبياء عليهم السلام عصمة غير تامة على اختلافٍ بينهم فيهاء لكنهم عندما يصلون إلى 
الإسرائيليات» أو إلى القرشياتء يقعون فى اتهام الأنبياء عليهم السلام» ويتمسكون بالآيات المتشابهة التى يبدو منها وقوع المعصية 
منهم عليهم السلام فينفون عنهم العصمة التى أثبتوها لهم آنفاً! بل ينسبون اليهم المنكرات والعظائم. حتى إلى خاتمهم وأفضلهم صلى 
لله عليه وآله! 

من جهة أخرى.. يقول علماء المذاهب السنية إنهم لايعتقدون بعصمة الصحابة بل بعدالتهم» وقد يفسرون عدالتهم بتصديق روايتهم 
عن النبى صلى الله عليه وآله. 

لكن كلا-مهم هذا نظرىء لأنهم إذا وصلوا إلى أى مسألة تتعلق بأبى بكر وعمر وعثمان» تراهم يدافعون عنهم حتى لو كانت المسألة 
مقابل النبى صلى الله عليه وآله! 

ومعناه أنهم يقولون بعصمة هؤلاء الثلاثة» وبعضهم يقول بعصمة عائشة وحفصة ومعاوية معهم, فهم يبررون أخطاءهمء وقد يكفّرون 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 


١ ِ‏ صفحةً 90 من ١٠١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


من ينتقدهم! 

أما إذا اختلف الصحابةٌ فى رأى أو فتوى أو نقل حديث؛ فهم مجمعون على أن العصمةٌ والحق دائماً مع عمرء وفيما وافق عمر! 

وقد ناقشنا بعض المتحمسين لعمر وابن تيمية» فقال إنكم تتهموننا زوراً بأنا نعتقد بعصمة عمر وابن تيمية» فنحن لم نقل ذلكك؟ 

فقلنا له إنكم لاتقولون ذلك بل تفعلونه» فإن كنت صادقاً فأعطنا خطأ واحداً تراه لابن تيمية أو لعمر! فغضب وولى! 

وهذه مفارقة عجيبة أنهم يقولون بعصمة الأنبياء عليهم السلام نظرياً ثم ينقضونها عملياً! ويقولون بعدم عصمة الصحابة نظرياًء ثم 
يصرون عليها عملياً! 

قال العلامة الحلى قدس سره فى نهج الحق وكشف الصدق ص 161: 

(ذهبت الإمامية كافة إلى أن الأنبياء عليهم السلام معصومون عن الصغائر والكبائر» ومنزهون عن المعاصىء قبل النبوة وبعدهاء على 
سبيل العمد والنسيان» وعن كل رذيلةٌ ومتقصة؛ وما يدل على الخْسةٌ والضعة. 

وخالفت الأشاعرة فى ذلك وجوّزوا عليهم المعاصى؛ وبعضهم جوّزوا الكفر عليهم قبل النبوة وبعدها! وجوزوا عليهم السهو والغاط! 
ونسبوا رسولّ الله صلى الله عليه وآله الى السهو فى القرآن بما يوجب الكفر! فقالوا إنه صلى يوماً وقرأ فى سورة (النجم) عند قوله 
غالي: عْرأَيُمُ اللاتٌ وَالْعُرَّىء وَمَنَاةَ الثَالَنَةٌ الاخرى: تلكك الغرائيق العلىء منها الشفاعة ترتجى!! 

وهذا اعترافٌ منه صلى الله عليه وآله بأن تلكك الأصنام ترتجى الشفاعة منها! نعوذ بالله من هذه المقالةُ التى نسبوا النبى صلى الله عليه 
وآله إليهاء وهى توجب الشرك! فما عذرهم عند رسول الله صلى الله عليه وآلهء وقد قَتَلَ جماعةً كثيرةٌ من أهله وأقاربه على عبادة 


ورووا عنه صلى الله عليه وآله أنه صلى الظهر ركعتين» فقال له ذو اليد: أقصرت الصلاة أم نسيت يا رسول الله؟! فقال: أصدق ذو اليد؟ 
فقال الناس: نعم» فقام رسول الله صلى الله عليه وآله فصلى اثنتين أخرين ف سلى الحديث]! 

ورووا فى الصحيحين أنه صلى الله عليه وآله صلى بالناس صلاة العصر ركعتين: ودخل حجرته: ثم خرج لبعض حوائجه: فذكره بعض 
فأتمّها! 

وأى نسبة أنقص من هذا وأبلغ فى الدناءة! فإنها تدل على إعراض النبى صلى الله عليه وآله عن عبادة ربه وإهمالها والإشتغال عنها 
بغيرهاء والتكلم فى الصلاة» وعدم تداركك السهو من نفسه لو كان! نعوذ بالله من هذه الآراء الفاسدة! 

ونسبوا إلى النبى صلى الله عليه وآله كثيراً من النقص! روى الحميدى فى الجمع بين الصحيحين عن عائشْة قالت: كنت ألعبٌ بالبنات 
عند النبى(ص) وكانت لى صواحبٌ يلعبنَ معى وكان رسول الله إذا دخل تقبَعْنَ منه» فيشير إليهن فيلعبن معى! 

مع أنهم رووا فى صحاح الأحاديث: أن الملائكة لاتدخل بيتاً فيه صور مجسمة؛ أو تماثيل! وتواتر النقل عنه بإنكار عمل الصور 
والتماثيل» فكيف يجوز لهم نسبة هذا إلى النبى صلى الله عليه وآله وإلى زوجته من عمل الصور فى بيته. الذى أسس للعبادة» وهو 
محل هبوط الملائكة والروح الأمين فى كل وقت! ولما رأى النبى صلى الله عليه وآله الصور فى الكعبة لم يدخلها حتى محيت, مع أن 
الكعبةُ بيت الله تعالى» فإذا امتنع من دخوله مع شرفه وعلو مرتبته» فكيف يتخذ فى بيته» وهو أدون من الكعبة صوراً ويجعله محلا لها. 
وروى الحميدى فى الجمع بين الصحيحين: قالت عائشة: رأيت النبى يسترنى بردائه وأنا أنظر إلى الحبشة وهم يلعبون فى المسجد 
فزجرهم عمر! وروى الحميدى عن عائشْة قالت: دخل عليّ رسول الله وعندى جاريتان تغنيان بغناء بعاث» فاضطجع على الفراش وحوّل 
وجهه. ودخل أبو بكر فانتهرنى وقال: مزمارة الشيطان عند النبى؟! فأقبل عليه رسول الله وقال: دعها فلما غفل غمزتهما فخرجتا! وكيف 
يجوز للنبى صلى الله عليه وآله الصبر على هذاء مع أنه نصّ على تحريم اللعب واللهو والقرآن مملوءٌ به» وبالخصوص مع زوجته؟! 
وهلا دخلته الحميةٌ والغيرة مع أنه صلى الله عليه وآله أَغَيْرٌ الناس؟! 

وكيف أنكر أبو بكر وعمر ومنعهما؟ فهل كانا أفضل منه؟! 
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وقد رووا عنه صلى الله عليه وآله أنه لما قدم المدينة من سفرء خرجت إليه نساء المدينة يلعبن بالدف فرحاً بقدومه. وهو يرقص 
بأكمامه!! وهل يصدر مثل هذا عن رئيسء أو من له أدنى وقارء نعوذ بالله من هذه السقطات! 

مع أنه لو ثسِتَ أحدهم إلى مثل هذاء قابله بالسب والشتم وتبرأ منه» فكيف يجوز نسبة النبى صلى الله عليه وآله إلى مثل هذه الأشياء 
التى يُتبرأ منها؟! 

وفى الصحيحين أن ملكك الموت لما جاء لقبض روح موسى عليهما السلام لطمه موسى ففقاً عينه! فكيف يجوز لعاقل أن ينسب موسى 
عليه السلام مع عظمته وشرف منزلته وقربه من الله تعالى والفوز بمجاورة عالم القدسء إلى هذه الكراهة؟! وكيف يجوز منه أن يوقع 
بملكك الموت ذلكك وهو مأمور من قبل الله تعالى؟! 

وفى الجمع بين الصحيحين: أن رسول الله صلى الله عليه وآله قال فى صفة الخلق يوم القيامة: وإنهم يأتون آدم ويسألونه الشفاعة 
فيعتذر إليهم» فيأتون نوحاً فيعتذر إليهم؛ فيأتون إبراهيم فيقولون: يا إبراهيم أنت نبى الله وخليله» إشفع لنا إلى ربكك أما ترى ما نحن 
فيه؟! فيقول لهم: إن ربى قد غضب غضباً لم يغضب قبله مثله ولم يغضب بعده مثله! وإنى قد كذبت ثلاث كذبات. نفسىء نفسىء 
إذهبوا إلى غيرى! وفى الجمع بين الصحيحين: أن رسول الله صلى الله عليه وآله قال: لم يكذب إبراهيم النبى إلا ثلاث كذبات!! 

كيف يحل لهؤلاء نسبة الكذب إلى الأنبياء عليهم السلام؟! وكيف الوثوق بشريعتهم؛ مع الإعتراف بتعمد كذبهم؟! 

وفى الجمع بين الصحيحين أن النبى صلى الله عليه وآله قال: نحن أحق بالشكك من إبراهيم إذ قال رَبٌ أَرِنِى كَثِفٌ تُخيى الْمَْتَى قَالَ 
وَلَمْ تؤْمِنْ قَالَ بَلَى وَلَكنْ لِيِطْعئِنٌ قَلُبى. ويرحم الله لوطاً لد كان يأوى إلى ركن شديد! ولو لبثت فى السجن طول لبث يوسف 
لأجبت الداعى! 

كيف يجوز لهؤلاء الإجتراء على النبى صلى الله عليه وآله بالشكك فى العقيدة؟ 

وفى الصحيحين قال: بينما الحبشة يلعبون عند النبى صلى الله عليه وآله بحرابهم دخل عمر فأهوى إلى الحصباء فحصبهم بها فقال له 
رسول الله صلى الله عليه وآله:دعهم يا عمر. 

وروى الغزالى فى إحياء علوم الدين أن النبى صلى الله عليه وآله كان جالساً وعنده جوار يغنين فجاء عمر فاستأذن فقال النبى صلى الله 
عليه وآله للجوارى: أسكتنّ فسكتن» فدخل عمر وقضى حايضية اق ترج وققال ليق اقتان تعدن إلى الغناء! 

فقلن: يارسول الله» مَن هذا الذى كلما دخل قلت أسكتنّ» وكلما خرج قلت: عدن إلى الغناء؟ قال هذا رجلٌ لا يؤثرٌ سماع الباطل. 
كشوي ابولاه لين رؤابة كان الك عن النرى سنلى الل طلية 13لا الوص عي [فتروط من اللين صل الاسايدو] اتيف ذا رار 
سماع الباطل» والنبى صلى الله عليه وآله يؤثره؟! 

وفى الجمع بين الصحيحين: عن أبى هريرة قال: أقيمت الصلاةء وعدلت الصفوف قياماً قبل أن يخرج إلينا رسول الله صلى الله عليه 
وآلهء فخرج إلينا رسول الله صلى الله عليه وآله فلما قام فى مصلاه ذكر أنه جنبٌ فقال لنا: مكانكم. فلبثنا على هيئتنا قياماً» فاغتسل» ثم 
خرج إليناء ورأسه يقطر فكبّر وصلينا. 

فلينظر العاقل: هل يحسن منه وصف أدنى الناس بأنه يحضر الصلاهً ويقوم فى الصف وهو جنب! وهل هذا الأمن التقصير فى عبادة ربه 
وعدم المسارعة إليها وقد قال تعالى:وَسَارِعُوا إلى 5 قَاسِتَبِقوا الْخَيِرَاتءِ فأى مكلف أجدر بقبول هذا الأمر من النبى 
صلى الله عليه وآله؟! 

وفى الجمع بين الصحيحين عن أبى هريرة قال: صلى النبى صلى الله عليه وآله إحدى صلاتى العشئ» قال وأكثر ظنى العصر ركعتين 
ثم سلمء ثم قال إلى خشبة فى مقام المسجد فوضع يده عليهاء وفيهم أبو بكر وعمر فهاباه أن يكلماه» وخرج سرعان الناس فقالوا: 
أقصرت الصلاة؟ ورجلٌ يدعوه النبى صلى الله عليه وآله ذو اليدين فقال: لم أنس ولم أَقَصّر قال: بل قد نسيت! فصلى ركعتين ثم 


سلم! 
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فلينظر العاقل هل يجوز نسبةٌ هذا الفعل إلى رسول الله صلى الله عليه وآله؟ وكيف يجوز منه أن يقول: ما نسيت؟ فإن هذا سهرٌ فى 
سهوء ومن يعلم أن أبا بكر وعمر حفظا ما نسى رسول الله صلى الله عليه وآله مع إنهما لم يذكرا ذلك للنبى صلى الله عليه وآله؟ 

وفى الصحيحين عن عبد الله بن عمر أنه كان يحدث عن رسول الله صلى الله عليه وآله: أنه دعا زيد بن عمرو بن نفيل وذلكك قبل أن 
ينزل الوحى على رسول الله صلى الله عليه وآله. فقدم إليه رسول الله صلى الله عليه وآله سفرةً فيها لحم فأبى أن يأكل منها ثم قال: إنى 
لا آكل ما تذبحون على أنصابكم., ولا آكل مما لم يذكر إسم الله عليه!! 

فلينظر العاقل هل يجوز له أن ينسب نبيه إلى عبادة الأصنام؛ والذبح على الأنصاب ويأكل منه! وإن زيدٌ بن عمرو بن نفيل كان أعرف 
بالله منه» وأتمٌ حفظاً ورعايةٌ لجانب الله تعالى؟! نعوذ بالله من هذه الإعتقادات الفاسدة! 

وفى الصحيحين عن حذيفةٌ بن اليمان قال:كنت مع النبى صلى الله عليه وآله فانتهى إلى سباطة قوم فبال قائماً فتنحيت فقال: أدنه 
فدنوثٌ حتى قمت عند عقبيه فتوضأ فمسح على خفيه! فكيف يجوز: أن ينسب إلى رسول الله صلى الله عليه وآله البول قائماًء مع أن 
أرذل الناس لو نُسب هذا إليه تبرأ منه؟! ثم المسح على الخفين والله تعالى يقول: وأرجلكم! 

فانظروا إلى هؤلاء القوم: كيف يجوّزون الخطأ والغلط على الأنبياء عليهم السلام؛ وإن النبى يجوز أن يسرق درهماًء ويكذب فى أخس 
الأشباء وأسقرها! 

وقد لزمهم من ذلكك محالات: 

منها: جواز الطعن على الشرائع وعدم الوثوق بهاء فإن المبلّغ إذا جوّزوا عليه الكذب وسائر المعاصى جاز أن يكذب عمداً أو نسياناء أو 
يتركك شيئاً مما أوحى إليه» أو يأمر من عنده» فكيف يبقى اعتمادٌ على أقواله؟! 

ومنها: أنه إذا فعل المعصية؛ فإما أن يجب علينا اتباعه فيهاء فيكون قد وجب علينا فعل ما وجب تركه؛ واجتمع الضدان! وإن لم يجبء 
انتفت فائدة البعثة. 


ومنها: أنه لو جاز أن يعصى لوجب إيذاؤه والتبرئ منه. لأنه من باب الأمر بالمعروف والنهى عن المنكرء لكن الله تعالى قد نص على 
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تحريم إيذاء النبى صلى الله عليه وآله فقال:إِنَّ الَّذِينَ مَؤْدُونَ لَه وَرَسُولَهُ لعَنَوْمُ امدق اذه وال عر و2 لَّهُمْ عذاباً مُهيناً , 
(الأحزاب:87) ومنها: سقوط محله ورتبته عند العوام؛ فلاينقادون إلى طاعته. فتنتفى فائدة البعثة. 

ومنها: أنه يلزم أن يكونوا أدون حالاً من آحاد الأمةء لأن درجات الأنبياء عليهم السلام فى غاية الشرف» وكل من كان كذلك كان 
صدور الذنب عنه أفحشء كما قال تعالى: يا نِسَاءَ النِّنّ مَنْ يأت 1 بفَاحِسَُ مُبَدَدُ يُضَاعَفٌ لَهَا الْعَدَابُ ضِدَخْفَيْن (الأحزاب::*) 
والمحصن يرجم وغيره يحدء وحد العبد نصف حد الحر. والأصل فيه: أن علمهم بالله تعالى أكثر وأتمٌ» وهم مهبط وحيه؛ ومنازل 
ملائكته» ومن المعلوم أن كمال العلم يستلزم كثرهُ معرفته والخضوع والخشوع؛ فينافى صدور الذنبء لكن الإجماع دل على أن النبى 
ضلى الللاعليه وآله لابجرق أن بكرن أقل سالا مق اتحاد الأمة: 

ومنها: أنه يلزم أن يكون مردود الشهادة» لقوله تعالى: إِنْ حاءكَمْ فَاسِقٌ بت فَينُواه فكيف تقبل شهادته فى الوحى ويلزم أن يكون 
أدنى حال من عدول الأمةٌ وهو باطل بالإجماع. 

وفنهاة أنه لو صبدرغله الذنت لوجب الإقتداء به لقوله تعالى: يا بها الِينَ آمَنُوا أَطِيعُوالله َأَطِيعُوا الوسُولَ..لَقَدْ كان لَكُمْ فى رَسُولِ الله 
أَسْوَة حَسَنَةُ... فَاّعُونِى... والتالى باطل بالإجماع وإلا اجتمع الوجوب والحرمة). انتهى. 

وقال رحمه الله فى نهج الحق وكشف الصدق/189: 

(ذهبث الامامية إلى أن النبى صلى الله عليه وآله يجب أن يكون مئزهاً عن دثاءة الآباء وعهر الأمهات؛ بريئاً من الرذائل والأفعال الدالة 
طن الحيق #الاسهير اسية و اليف ذو الفنكك عن لأن ولك عط هدلدا من القلويا» وبهر الفايى عن الأقيات ادم فا نامع 
المعلوم بالضرورةٌ الذى لايقبل الشكك والإرتياب. 
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وخالفت السنة فيه: أما الأشاعرة فباعتبار نفى الحسن والقبحء فلزمهم أن يذهبوا إلى جواز بعثة ولد الزنا المعلوم لكل أحد! وإنذب 
فاعللا لجميع أنواع الفواحش وأبلغ أصناف الشرك! وهو ممن يُسخر به ويُضحكك عليه ويُصفع فى الأسواق ويُستهزأ به» ويكون قد ليط 
به دائماً لأبنة فيه» قواداًء وتكون أمه فى غاية الزنا والقيادة والإفتضاح بذلكك. لا تردٌ يد لامس! ويكون هو فى غَايةٌ الدناءة والسفالة» 
ممن قد ليط به طول عمره؛ حال النبوه وقبلهاء ويصفع فى الأسواق» ويعتمد المناكيرء ويكون قواداً بصاصاً. فهؤلاء يلزمهم القول بذلكك 
حيث نفوا التحسين والتقبيح العقليين» وإن ذلكك ممكنٌ فيجوز من الله وقوعه» وليس هذا بأبلغ من تعذيب الله من لايستحق العذاب؛ بل 
يستحق الثواب طول الأبد! 

وأما المعتزلة» فلأنهم جوّزوا صدور الذنب عنهم عليهم السلام؛ لزمهم القول بجواز ذلكك أيضاًء واتفقوا على وقوع الكبائر منهم, كما 
فى قصهُ إخوهُ يوسف! 

فلينظر العاقل بعين الانصاف: هل يجوز المضير إلى هذه الأقاويل الفاسدة: والآراء الردية؟ وهل يبقى مكلف ينقاد إلى قبول قول من 
كان يفعل به الفاحشة طول عمره إلى وقت نبوته؟ وأنه يصفع ويستهزأ به حال النبوة؟! وهل يثبت بقول هذا حجة على الخلق؟! 

واعلم أن البحث مع الأشاعرة فى هذا الباب ساقطء وأنهم إن بحثوا فى ذلك استعملوا الفضولء لأنهم يجوزون تعذيب المكلف على 
أنه لم يفعل ما أمره الله تعالى به من غير أن يعلم ما أمره به. ولا أرسل إليه رسولاً البتة! بل وعلى امتثال أمره بهء وإن جميع القبائح من 
عنده تعالى» وإن كل ما وقع فى الوجود فإنه فعله تعالى وهو حسنء لأن الحسن هو الواقع والقبيح هو الذى لم يقع. فهذه الصفات 
الخسيسة فى النبى وأبويه تكون حسنة» لوقوعها من الله تعالى» فأى مانع حينئذ من البعثهُ باعتبارها؟! 

فكيف يمكن للأشاعرة منع كفر النبى عليه السلام وهو من الله وكل ما يفعله تعالى فهو حسن! وكذا أنواع المعاصى! وكيف يمكنهم 
مع هذا المذهب التنزيه للأنبياء عليهم السلام؟! نعوذ بالله من مذهب يؤدى إلى تحسين الكفر وتقبيح الإيمان» وجواز بعثهُ من اجتمعت 
فيه كل الرذائل والسقطات. 

وقد عرفت من هذا أن الأشاعرُ فى هذا الباب» قد أنكروا الضروريات! 

وقال فى منهاج الكرامة ص 2١‏ وهو الكتاب الذى حاول ابن تيمية أن يرد عليه فى منهاج سنته قال العلامة: (الفصل الأول: فى نقل 
المذاهب فى هذه المسألة: 

لعب الامادية إلى 1و اللصعات جد ل سك ايندل افنيدا ولاليدل رراعت وه أفعالة إعا هم لد فى شيعه ومذك وو اه لايفيل 
الظلم ولا العبث» وأنه رؤوفٌ بالعباد» يفعل بهم ما هو الأصلح لهم والأنفع» وأنه تعالى كلفهم تخبيراً لا إجباراً ووعدهم بالثواب 
وتوعدهم بالعقاب على لسان أنبيائه ورسله المعصومينء بحيث لا-يجوز عليهم الخطأ ولا النسيان ولا المعاصىء وإلا لم يبق وثوق 
بأقوالهم, فتنتفى فائدة البعثة. 

ثم أردف الرسالة بعد موت الرسول بالأمة» فنصب أولياء معصومين عليهم السلام ليأمن الناس من غلطهم وسهوهم وخطئهم, فينقادون 
إلى أوامرهم, لثلا- يخلى الله تعالى العالم من لطفه ورحمته. وأنه تعالى لما بعث رسوله محمداً صلى الله عليه وآله قام بنقل الرسالة 
ونصّ على أن الخليفة بعده على بن أبى طالبء ثم من بعده ولدّه الحسن الزكىء ثم على الحسين الشهيد؛ ثم على على بن الحسين 
زين العابدين» ثم على محمد بن على الباقر» ثم على جعفر بن محمد الصادقء ثم على موسى بن جعفر الكاظم؛ ثم على على بن 
موسى الرضاء ثم على محمد بن على الجواد؛ ثم على على بن محمد الهادى, ثم على الحسن بن على العسكرىء ثم على الخلف 
الحجهُ محمد بن الحسن عليهم السلام؛ وإن النبى صلى الله عليه وآله لم يمت إلا عن وصية بالإمامة. 

وذهب أهل السنةُ إلى خلاف ذلكك كله فلم يثبتوا العدل والحكمة فى أفعاله تعالى» وجوّزوا عليه فعل القبيح والإخلال بالواجبء وأنه 
تعالى لايفعل لغرض بل كل أفعاله لا لغرض من الأغراض ولا لحكمة البته! 

وأنه تعالى يفعل الظلم والعبثء وأنه لايفعل ما هو الأصلح للعباد» بل ما هو الفساد فى الحقيقة؛ لأن فعل المعاصى وأنواع الكفر والظلم 
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وجميع أنواع الفساد الواقعةٌ فى العالم مستندة إليه! تعالى الله عن ذلككء وإن المطيع لايستحق ثواباً والعاصى لايستحق عقاباً» بل قد 
يعذب المطيع طول عمره. المبالغ فى امتثال أوامره تعالى كالنبى عليه السلام ويثيب العاصى طول عمره بأنواع المعاصى وأبلغها 
كإبليس وفرعون! وإن الأنبياء عليهم السلام غير معصومين بل قد يقع منهم الخطأ والزلل والفسوق والكذب والسهوء وغير ذلكك. 

وإن النبى صلى الله عليه وآله لم ينص على إمام بينهم» وأنه مات عن غير وصية» وإن الإمام بعد رسول الله صلى الله عليه وآله أبو بكر 
بن أبى قحافة لمبايعة عمر بن الخطاب له برضا أربعة: أبى عبيدة» وسالم مولى حذيفة» وأسيد بن حضير» وبشر بن سعيد» ثم من بعده 
عمر بن الخطاب بنص أبى بكر عليه» ثم عثمان بن عفان بنص عمر على ستة هو أحدهم, فاختاره بعضهم, ثم على بن أبى طالب عليه 
السلام لمبايعة الخلق له. 

ثم اختلفواء فقال بعضهم إن الإمام بعده ابنه الحسن عليه السلام» وبعضهم قال: إنه معاوية بن أبى سفيان» ثم ساقوا الإمامة فى بنى أمية 
إلى أن ظهر السفاح من بنى العباس» فساقوا الإمامة إليه» ثم انتقلت الإمامة منه إلى أخيه المنصور ثم ساقوا الإمامة فى بنى العباس إلى 
المعتصمء إلى أربعين).! 

وقال الكراجكى رحمه الله فى كتابه: التعجب من أغلاط العامة ص 96: 

(الفصل السابع فى أغلاطهم فى العصمة: فمن عجيب أمرهم: أنهم ينكرون عصمة الأنبياءوالآئمة عليهم السلام عن سائر الأنام؛ 
ويقولون إن هذه العصمة إن كانت منهم جاز أن تقع فى غيرهم فيساويهم فى منزلتهم» وإن كانت من الله سبحانه فقد جبرهم 
واضطرهم ولم يستحقوا ثواباً على عصمتهم! 

وهم مع ذلكك معترفون بأن النبى صلى الله عليه وآله معصومٌ فى التأدية والتبليغ» ومعصومٌ عما سوى ذلكك من جميع كبائر الذنوب فى 
حال نبوته وقبلهاء وأنها عصمة اختيار يستحق عليها الجزاءء ولايساويه أحد من أمته فيها! 

ومن عجيب أمرهم: إنكارهم لعصمة الأثم وقولهم أنها لاتقتضى الإختيار! 

ومن العجب قولهم: إن العصمة ثابتة لجميع الأمهُ منتفية عن كل واحد منهاء مع علمهم بأن آحادّهم جماعتّهاء وأنها إذا كانت مؤمنة 
بأجمعها كان الإيمان حاصلا لآحادهاء ولو كفر جميعها لكان الكفر حاصلا مع كل واحد منها. 

وقد قال أحد المعتزلة يوماً وقد سمع هذا الكلام: فرق بين العصمة وما ذكرت من الكفر والإيمان» وذلكك أن ما ثبت لكل واحد منها 
فهو ثابثٌ لجماعتهاء وليس كلما ثبت لجماعتها ثابتاً لكل واحد منهاء فلذلكك إذا آمن آحادها كان جميعها مؤمنين» وإذا كفر آحادها 
كان جميعها كافرين» وليس إذا ثبت العصمةٌ لجماعتها يكون آحادها معصومين. 

فقلت له عاو أيث أعض + من أمر كك واتضرافكة ع عنتكس قضيدكف: إذا كان .ها قث لكل واحد مو الأنة نابا لجميعيا نقداخت 
عندى وعندك الحكم على كل واحد منها بجواز الخطأ والنسيان وتعمد الغلط فى الأفعال والأقوالء فاحكم بثبوت ذلك لجميعهاء 
وأسقط ما ادعيت من عصمتها! فلم يدر ما يقول بعد هذا! 

ومن عجيب أمرهم وطريف رأيهم قولهم: إن الأمهُ معصومة وقولها حجة. وهى مفتقرةٌ مع ذلكك إلى إمام, وإمامها غير معصوم ولا 
قوله حجة؛ وليس هو مفتقراً إلى إمام؛ وهذا من أعجب الأقوال! ومن عجيب المناقضة أن يكون لها إمام ولا يكون ارتفاع العصمة عن 
الإمام موجباً أن يكون له إمام» ولا يكون أيضاً غناية عن الإمام يقتضى تميزه بالعصمة عن الأنام. 

إنهم جعلوا حجتهم فى عصمة الأمه وفى أن إجماعها صواب وحجة خبراً نسبوه إلى رسول الله صلى الله عليه وآله وهو أنه: لاتجتمع 
أمتى على ضلالة» وهذا الخبر لا-يمكنهم على أصلهم أن يدعوا فيه التواتر» إذا كان غير موجب لسامعيه على الضرورة بصحته؛ فهو 
لامحالة من أخبار الآحاد, فهم إذاً قد جعلوا دليل الدعوى بأن الأمهُ لاتجتمع على ضلال قول بعضهاء والحجة على عصمتها شهادة 
واحد منهاء ولم يعلموا أن الخلاف فى قول جميعها يتضمن الخلاف فى قول بعضهاء والتخطئة لسائرها يدخل فى التخطتئة لواحدها! 
وهل هم فى ذلك إلا كمن ادعى الحجةٌ بإجماع عشرةٌ من الناس على قول أو فعل» وجعل دليله على ذلكك قول واحد من العشرة» ولم 
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يعلم أن المخالف له فى الحجة بإجماع العشرة لم يصر إلى ذلك إلا بعد المخالفة له فيمن دون العشرة! إذ لو سلّم الخصم قول بعضها 
لم يصح خلافه له فى قول جميعها! 

ولما رأوا أن خبرهم لايصح كونه فى قسم المتواتر على أصلهم, ولا ينصرف عن إضافته إلى أخبار الآحاد التى لا-تثبت بها حجة 
لدعواهم؛ اشتد غلطهم وعظم زللهم: فأدّاهم إلى القول بأنهم علموا صحته بالإجماع! وهذا من أعجب الأقوال! وهو فى المناقضة لاحقٌ 
فى الهذيان, لأن أصل الخلاف إنما هو فى الإجماع وهل هو حجة أم لاء فكيف يكون الإجماع دليلاً لنفسه وبرهاناً على ما يدعى من 
صوابه؟! ولو جاز هذا لكانت الدعوى نفسها برهاتاً والفتوى بعينها دليلا» وهذا ما لايخفى فساده على العقلاء. 

ومما يوضح غلطهم فيه أن الدليل على الشئ يعرف قبل معرفة الشئء فإذا كانوا لم يعلموا أن الإجماع حجة؛ وإن الأمهُ فيما تخبر به 
معصومة إلا بالخبر فقد وجب أن يكونوا عالمين بصحته قبل علمهم بأن الإجماع حجةء وإن الأمةُ فيما تخبر به معصومة. وإذا كانوا لم 
يعلموا أن الخبر صحيح إلا بالإجماع» فقد وجب أن يكونوا عالمين بأن الإجماع حجة قبل علمهم بصحة الخبر» فكيف يتقدم المؤخر 
ويتأخر المقدم. وهل رؤى قط أعجب من هذا الأمر؟!). 

أقول: ما أوردناه من كلام العلامة الحلى والكراجكى رحمهما الله يكفى لبيان أن مخالفينا ينتقضون عملياً عصمة الأنبياء عليهم السلام 
التى قرروها نظريً! 


نماذج من آراء علمائهم فى عصمة الأنبياء 


هذه آراء بعض كبار علمائهم فى عصمة الأنبياء عليهم السلام» وهى صريحة فى سلب قسم من العصمة عنهم عليهم السلام؛ ثم تراهم 
يسلبون ما أقروا به منها عندما يصلون إلى الإسرائيليات التى تطعن فى عصمتهم وعدالتهم عليهم السلام؛ والقرشيات التى تطعن فى 
عصمة نبينا وعدالته صلى الله عليه وآلهء ويؤيدونها بمتشابه الآيات! 

وقد بسطنا الكلام فى رأى الفخر الرازى لأنه إمام معترف به عند الأشعرية. وكذا فى رأى ابن تيمية لأنه هاجم الشيعة بسبب قولهم 
بالعصمة التامةٌ للأنبياء عليهم السلام وادعى إجماع السنيين على ارتكاب الأنبياء عليهم السلام للمعاصى الصغيرة والكبيرة حتى فى 
تبليغ الرسالة غاية الأمر أن الله تعالى ينبههم أو يؤنبهم ويتوب عليهم!! 

ولأنه انفرد بالكشف عن السبب الحقيقى لرفضهم عصمة الأنبياء عليهم السلام وهو أنها تستوجب الطعن فى أبى بكر وعمر» وذلكك 
لأن الإرتكاز الذهنى يوجب التجانس بين النبى صلى الله عليه وآله وخليفته» وأبو بكر وعمر قد عبدا الأصنام مده طويل» فلو قبلوا أن 
النبى صلى الله عليه وآله معصوم لما ناسب أن يكونا خليفتيه» وسترى كلامه! 


رأى الغزالى 


قال فى المستصفى ص 76!: (الفصل الأول فى دلالة الفعل ونقدم عليه مقدمة فى عصمة الأنبياء» فنقول: لما ثبت ببرهان العقل صدق 
الأنبياءوتصديق الله تعالى إياهم بالمعجزات» فكل مايناقض مدلول المعجزة فهو محال عليهم بدليل العقل؛ ويناقض مدلول المعجزة 
جواز الكفر والجهل بالله تعالى وكتمان رسال الله والكذب والخطأ والغلط فيما يبلغ» والتقصير فى التبليغ والجهل بتفاصيل الشرع الذى 
أمر بالدعوة إليه. 

أما ما يرجع إلى مقارفة الذنب فيما يخصه ولايتعلق بالرساله فلا يدل على عصمتهم عنه. عندنا دليل العقل» بل دليل التوقيف والإجماع 
قد دل على عصمتهم عن الكبائره وعصمتهم أيضاً عما يصغر أقدارهم من القاذورات, كالزنا والسرقة واللواط. 

أما الصغائر فقد أنكرها جماعة وقالوا: الذنوب كلها كبائر فأوجبوا عصمتهم عنهاء والصحيح أن من الذنوب صغائر وهى التى تكفرها 
الصلوات الخمسء واجتناب الكبائر كما ورد فى الخبر» وكما قررنا حقيقته فى كتاب التوبةُ من كتاب إحياء علوم الدين. 
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فإن قيل: لِمَ لغ تثبت عصمتهم بدليل العقل؛ لأنهم لو لم يعصموا لنَقَرَت قلوب الخلق عنهم 

يي يي اي ا 0 
يعصم عنه وإن ارتاب المبطلون, مع أنه حفظ عن الخط والكتابة كى لايرتاب المبطلون. وقد ارتاب جماعة بسبب النسخ, كما قال 
ود رات تكد ار وَاللّه ل انما أنكه متك ا امم رار ا كان يقدر 


ا 0 

هذا حكم الذنوبء أما النسيان والسهو فلاخلاف فى عصمتهم بما يتعلق بتبليغ الشرع والرسالة فإنهم كلفوا تصديقه جزماء ولايمكن 
التصديق مع تجويز الغلط» وقد قال قوم: يجوز عليه الغلط فيما شرعه بالإجتهاد, لكن لايقرٌ عليه وهذا على مذهب من يقول المصيب 
واحد من المجتهدين. أما من قال: كل مجتهد مصيب فلايتصور الخطأ عنده فى اجتهاد غيره فكيف فى اجتهاده). 

وقال فى المنخول ص 09: (وقد تقرر بمسلكك النقل كونهم معصومين عن الكبائر» وأما الصغائر ففيه تردد العلماء» والغالب على الظن 
وقوعه. وإليه تشير بعض الآيات والحكايات. 

هذا كلاسم فى وقوعه؛ أما جوازه فقد أطبقت المعتزلة على وجوب عصمة النبى عليه السلام عقللاً عن الكبائر تعويلا على أنه يورث 
التنفير وهو مناقض لغرض النبوة» وهذا يبطل بكون الحرب سجالاً بينه وبين الكفار وبه اعتصم بعض اليهود فى تكذيبه. والمختار ما 
ذكره القاضى وهو أنه لا.يجب عقلل عصمتهم إذ لايستبان استحالة وقوعه بضرورة العقل ولا بنظر العقل» وليس هو مناقضاً لمدلول 
المعجزة فإن مدلولها صدق اللهجة فيما يخبر عن الله تعالى: فلاسجَرَمَ .يجوز وقوع الكذب فيما يخبر به عن الرب تعالى لاعمداً 
ولاسهواء ومعنى التنفير باطلء فإنا تجوز أن يشيع الله تعالى كافراً ويؤيده بالمعجزة! والمعتزلة يأبون ذلكك أيضاً. 

والذين أوجبوا عصمته عن الكبيرة اختلفواء فمنهم من قال كل مخالفة كبيرة بالنسبة إلى عظمته؛ فلا صغيرةُ أصللًا وكل مخالفة كبيرة. 
وهذا كما أن رفع الصوت فوق صوت من يماثل الإنسان, قد يعد صغيرةٌ وهو بعينه فى مجلس الملوكك كبيرة دونه تحر الرقاب» فللنسبة 
بعد تأثير فى تعظيم أثر المخالفة. 

والذين أثبتوا الصغيرة اضطربواء ومثار الإضطراب فى أنه هل يورث التنفير. 

أما السبان قلاديجي كوثه عددكا معضوما عنه فى أقعاله وأقوالده الأذافيما بخبر عن الله تعالء لأن تجريره مناقضن مدلول المعجزة). 
انتهى. 

أقول: لكك أن تلاحظ فظاعة مذهب أتباع الخلافة فى قول الغزالى: (ومعنى التنفير باطل» فإنا نُجَوّز أن يتب الله تعالى كافراً ويؤيده 
بالمعجزة)!! ومعناه أن المهم عندهم فى العقائد والقيم والشرائع التى يدعو إلى الرسول؛ هو إبلاغها للناس ليطبقوهاء وليس أن يطبقها 
هوا 

والمهم فى شخصية الأنبياءوالرسل عليهم السلام ليس إيمانهم بما جاؤوا به ولا تطبيقهم له. بل نقلهم البريدى له! حتيلو كانوا فسقةٌ 
فجرة كفرة» وضربوا بماأوحى اليهم عرض الجدارء فنفر الناس منهم لتناقضهم وفقدانهم المصداقية! 

وهذا يضع يدنا على تأثر علماء السلطة القرشية بتصور اليهود عن أفعال الله تعالى وفقدانها للحكمة! وتصورهم عن أنبياءالله عليهم 
السلام» وأن النبوة منصب دنيوى كمنصب قضاهُ بنى إسرائيل» ومنصب الخلافة الأمويةٌ والعباسية! 


قال فى الأحكام فى أصول الأحكام:89١/1:‏ 
(المقدمة الأولى:فى عصمة الأنبياء عليهم السلام وشرح الإختلاف فى ذلكء وما وقع الإتفاق من أهل الشرائع على عصمتهم عنه من 
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المعاصى وما فيه الإختلاف. 

أما قبل النبوة فقد ذهب القاضى أبو بكر وأكثر أصحابنا وكثير من المعتزلة إلى أنه لايمتنع عليهم المعصية كبيرة كانت أو صغيرة» بل 
ولا يمتنع عقلا إرسال من أسلم وآمن بعد كفره. 

وذهبت الروافض إلى امتناع ذلكك كله منهم قبل النبوة» لأمن ذلك مما يوجب هضمهم فى النفوس واحتقارهم والنفرة عن اتباعهم؛ 
وهو خلاف مقتضى الحكمة من بعثةُ الرسل» ووافقهم على ذلكك أكثر المعتزلة» إلا فى الصغائر. 

والحق ما ذكره القاضى لأنه لاسمع قبل البعثة يدل على عصمتهم عن ذلكك والعقل دلالته مبنية على التحسين والتقبيح العقلى؛ ووجوب 
رعاية الحكمة فى أفعال الله تعالى» وذلكك كله مما أبطلناه فى كتبنا الكلامية. 

وأما بعد النبوة فالإتفاق من أهل الشرائع قاطبة على عصمتهم عن تعمد كل ما يخل بصدقهم فيما دلت المعجزة القاطعة على صدقهم 
فيه من دعوى الرسالة والتبليغ عن الله تعالى. 

واختلفوا فى جواز ذلك عليهم بطريق الغلط والنسيان» فمنع منه الأستاذ أبو إسحاق وكثير من الأثمة لما فيه من مناقضة دلالة المعجزة 
القاطعة. وجِوّزه القاضى أبو بكرء مصيراً منه إلى أن ما كان من النسيان وقلتات اللسان غير داخل تحث التصديق المقصوة بالمعجرق 
وهو الأشبه. 

وأما ما كان من المعاصى القولية والفعلية التى لادلالة للمعجزة على عصمتهم عنهاء فما كان منها كفراً فلا نعرف خلاقاً بين أرباب 
الشرائع فى عصمتهم عنه. إلا ما نقل عن الأزارقة من الخوارج أنهم قالوا بجواز بعثه نبى علم الله أنه يكفر بعد نبوته. وما نقل عن 
الفضلية من الخوارج أنهم قضوا بأن كل ذنب يوجد فهو كفرء مع تجويزهم صدور الذنوب عن الأنبياءفكانت كفراً. 

وأما ما ليس بكفرء فإما أن يكون من الكبائر أو ليس منها. فإن كان من الكبائر فقد اتفقت الأمه سوى الحشوية ومن جوز الكفر على 
الأنبياء» على عصمتهم عن تعمده من غير نسيان ولا تأويل» وإن اختلفوا فى أن مدرك العصمة السمع» كما ذهب إليه القاضى أبو بكر 
والمحققون من أصحابناء أو العقل» كما ذهب إليه المعتزلة. 

وأما أن كان فعل الكبيرة عن نسيان أو تأويل خطأء فقد اتفق الكل على جوازه سوى الرافضة. 

وأما ما ليس بكبيرة فإما أن يكون من قبيل ما يوجب الحكم على فاعله بالخسة ودناءة الهمة وسقوط المروءة» كسرقة خبزة أو كسرة 
فالحكم فيه كالحكم فى الكبيرة. وأما ما لايكون من هذا القبيل كنظرة أو كلمة سفه نادرة فى حالة غضبء فقد اتفق أكثر أصحابنا 
وأكثر المعتزلة على جوازه عمداً وسهواً خلافاً للشيعة مطلقاًء وخلافاً للجبائى والنظّام وجعفر بن مبشر فى العمد). انتهى. 

وتلاحظ فى رأى الآمدى تصديق قول العلامة الحلى قدس سره فى نهج الحق ص 109: 

(واعلم أن البحث مع الأشاعرة فى هذا الباب ساقطء وأنهم إن بحثوا فى ذلكك استعملوا الفضولء لأنهم يجوزون تعذيب المكلف على 


فكيف يمكن للأشاعرة منع كفر النبى عليه السلام وهو من الله وكل ما يفعله تعالى فهو حسن! وكذا أنواع المعاصى! وكيف يمكنهم 
مع هذا المذهب التنزيه للأنبياء عليهم السلام؟! نعوذ بالله من مذهب يؤدى إلى تحسين الكفر وتقبيح الإيمان» وجواز بعثهُ من اجتمعت 
فيه كل الرذائل والسقطات. وقد عرفت من هذا أن الأشاعرٌ فى هذا الباب» قد أنكروا الضروريات). انتهى. 


رأى القاضى عياض 


قال فى كتابه (الشفا بتعريف حقوق المصطفى):5/1177: 
(فصل: قد استبان لكك أيها الناظر مما قررناه ماهو الحق من عصمته(ص) عن الجهل بالله وصفاته» أو كونه على حالة تنافى العلم شئ 
من ذلكك كله جملة؛ بعد النبوة عقالاً وإجماعاًء وقبلها سماعاً ونقلاء ولا بشئ مما قررناه من أمور الشرعء وأداه عن ربه من الوحىء قطعاً 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
صفحة نانن[9 من ب؟١1‏ 


والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 
وعقلاً وشرعاً. 


وفضبعة عن الكدب وخلت القول» متذ تأه الله وارسلف قصدا أو غير قصدء» واسعحالة ذلكك عليه شرعاً وإجماعا ونظرا ويرتهاناه وريه 
عنه قبل النبوهٌ قطعاء وتنزيهه عن الكبائر إجماعاًء وعن الصغائر تحقيقاًء وعن استدامة السهو والغفلهُ واستمرار الغلط والنسيان عليه فيما 
شرعه للأمة» وعصمته فى كل حالاته من رضاً وغضبء وجد ومزح). انتهى. 

أقول: بذل القاضى عياض جهده فى كتابه لإظهار النبى صلى الله عليه وآله بمظهر لائق وتنزيهه عما نسبوه اليه من أخطاء ومعاص» 
لكنه اصطدم دائماً بالقرشيات التى ملأت الصحاح. فحاول معالجتها وتأويلها بما يحفظ رواياتهاء ويحفظ مكانة النبى صلى الله عليه 


وآله فلم يحالفه التوفيق» كما سترى فى قضة الغرانيق! 
رأى الفخر الرازى 


قال فى المحصول:770/: (اختلفت الأمة فى عصمة الأنبياء عليهم السلام على قولين: أحدهماء قول من ذهب إلى أنه لايجوز أن يقع 
منهم ذنب صغيراً كان أو كبيراًء لاعمداً ولاسهواً ولا من جهة التأويل» وهو قول الشيعة. 

والإدخر: قول من ذهب إلى جوازه عليهم» ثم اختلفوا فيما يجوز من ذلكك وما لا-يجوز. والإختلا.ف فى هذا الباب يرجع إلى أقسام 
أربعة: 

أحدهاء ما يقع فى باب الإعتقاد وقد اتفقوا على أنه لايجوز أن يقع منهم الكفر» وقالت الفضيلية من الخوارج أنه قد وقعت منهم ذنوب 
وكل ذنب عندهم كفر وشركك. وأجازت الشيعة إظهار الكفر على سبيل التقية. 

فأما الإعتقاد الخطأ الذى لايبلغ الكفرء مثل أن يعتقد مثا أن الأعراض باقية ولايكون كذلك. فمنهم من أباه لكونه منفرأ» ومنهم من 
جوزه. 

وثانيهاء باب التبليغ» واتفقوا على أنه لايجوز عليهم التغيير» وإلا لزال الوثوق بقولهم. وقال قوم يجوز ذلك من جهة السهو. 

وثالثهاء ما يتعلق بالفتوى, واتفقوا أيضاً على أنه لايجوز عليهم الخطأ فيه» وجوزه قوم على سبيل السهو. 

ورابعهاء مايتعلق بأفعالهم» واختلفت الأمه فيه على أربعة أقوال: 

أحدها: قول من جوّز عليهم الكبائر عمداً. وهؤلاء منهم من قال بوقوع هذا الجائز وهم الحشوية» وقال القاضى أبو بكر: هذا وإن جاز 
عقلا ولكن السمع منع من وقوعه. 

وثانيها: أنه لايجوز أن يرتكبوا كبيرة ولاصغيرة عمداً لكن يجوز أن يأتوا بها على جهة التأويل» وهو قول الجبائى. 

وثالثها: أنه لابجوز ذلك لا عمداً ولامن جهة التأويل لكن على سبيل السهوء وهم مؤاخذون بما يقع منهم على هذه الجهة؛ وإن كان 
موضوعاً عن أمتهم, لأن معرفتهم أقوى فيقدرون على التحفظ عما لا يتأنّى لغيرهم. 

ورابعها: أنه لا يجوز أن يرتكبوا كبيرة» وأنه قد وقعت منهم صغائر على جهة العمد والخطأ والتأويل إلا ما ينفر كالكذب والتطفيف» 
وهو قول أكثر المعتزلة. 

والذى نقول به أنه لم يقع منهم ذنب على سبيل القصد لاصغيراً ولاكبيراًء أما السهو فقد يقع منهم لكن بشرط أن يتذكروه فى الحال 
وينبهوا غيرهم على أن ذلكك كان سهواًء وقد سيقت هذه المسألة فى علم الكلام» ومن أراد الإستقصاء فعليه بكتابنا فى عصمة الأنبياء» 
والله أعلم). انتهى. 

وقال فى عصمة الأنبياءص :١‏ 

[الرابع ] ما يتعلق بأفعالهم وأحوالهم» وقد اختلفوا فيه على خمسة مذاهب: 

الأول: الحشوية وهو أنه يجوز عليهم الإقدام على الكبائر والصغائر. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عزظ9 من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


الثانى: أنه لايجوز منهم تعمد الكبيرة البتفه وأما تعمد الصغيرة فهو جائز بشرط أن لا تكون منفراًء وأما أن كانت منفراً فذلك لايجوز 
عليهم» مثل التطفيف بما دون الحبة» وهو قول أكثر المعتزلة. 

الثالث: أنه لاآيجوز عليهم تعمد الكبيرة والصغيرة» ولكن يجوز صدور الذنب منهم على سبيل الخطأ فى التأويل» وهو قول أبى على 
الجان: 

الرابع: أنه لا.يجوز عليهم الكبيرة ولاالصغيرة» لا بالعمد ولا بالتأويل والخطأ. أما السهو والنسيان فجائزء ثم إنهم يعاتبون على ذلكك 
السهو والنسيان لِمَا أن علومهم أكملء؛ فكان الواجب عليهم المبالغةُ فى التيقظء وهو قول أبى إسحاق إبراهيم بن سيار النظام. 
الخامس: أنه لا يجوز عليهم الكبيرة ولا الصغيرة» لا بالعمد ولا بالتأويل» ولا بالسهو والنسيان. وهذا مذهب الشيعة. 

واختلفوا أيضاً فى وقت وجوب هذه العصمة» فقال بعضهم: أنها من أول الولاده إلى آخر العمرء وقال الأكثرون هذه العصمة إنما تجب 
فى زمان النبوة فأما قبلها فهى غير واجبة. وهو قول أكثر أصحابنا رحمهم الله تعالى 

والذى نقول: أن الأنبياء عليهم السلام معصومون فى زمان النبوة عن الكبائر والصغائر بالعمدء أما على سبيل السهو فهو جائز. 

ويدل على وجوب العصمة وجوه خمسة عشرة: 

الحجة الأولى؛ لو صدر الذنب عنهم لكان حالهم فى استحقاق الذم عاجلاً والعقاب آجلا أشد من حال عصاةُ الأمة وهذا باطل.... 
الحجة الثانية» لو صدر الذنب عنهم نينا كات مقو الغريادة لثر له مال > جاأيها الذية الوا إن ججاءَ كم فاسق بنيأ فتييتوا.... 

الحجة الثالثة» لو صدر الذنب عنهم لوجب زجرهم. لأمن الدلائل دالة على وجوب الأسمر بالمعروف والنهى عن المنكرء لكن زجر 
الأنبياءعليهم الصلاهً والسلام غير جائزء لقوله تعالى: إِنَّ الَّذِينَ يُؤدُونَ الله وَرَسْولَهُ لعنّهُُ اله فى الدَّنيا وَالآخرة» فكان صدور الذنب 
الحجة الرابعة» لو صدر الفسق عن محمد عليه الصلاة والسلام لكنا إما أن نكون مأمورين بالإقتداء به وهذا لايجوزء أولاآنكون مأمورين 
بالإقتداء به وهذا أيضاً باطل لقوله تعالى: قُلْ إِنْ كنم تُحبُونَ الله فَاتحُونَى بشببكم الله.... 

الحجةٌ الخامسة؛ لو صدرت المعصية عن الأنبياء عليهم السلام لوجب أن يكونوا موعودين بعذاب الله بعذاب جهنم, لقوله تعالى: وَمَنْ 
يَعْص الله وَرَسُولَهُ وَيَتَعدّ َدُوَةٌ يدْخِلَهُ ناراً تَالِدا فيا وَلَهُ عَذَابٌ مُهِينّ» ولكانوا ملعونين لقوله تعالى: إلا لَغْنَة الله عَلَى الظَالِمِينَ... 
الحجة السادسةء إنهم كانوا يأمرون بالطاعات وترك المعاصىء ولو تركوا الطاعة وفعلوا المعصية لدخلوا تحت قوله تعالى: يا أَبهَا 
ارق قثو اله تتوكرة غاللا تنعار 3. كبر هذا عل بف ذا كثر أواها لالتعارة. وزحك وله الى اتأمزوة التاق بالرة وتتنوة لفك ... 
الحجة السابعة قال الله تعالى فى صفه إبراهيم وإسحاق ويعقوب: إِنَّهُمْ كانُوا يُسَارِعُونَ فى الْحَيِرَاتِء والألف واللام فى صيغهٌ الجمع 
تفيد العموم فدخل تحت لفظ الخيرات فعل كل ما ينبغى وترككث كل ما لاينبغى» وذلكك يدل على أنهم كانوا فاعلين لكل الطاعات 
وتاركين لكل المعاصى. 

الحجة الثامنة» قوله تعالى: إِنَّهُمْ عِنْدَا لَمِنَّ الْمُْضْ طََيْنَ الإخيّار.... فدلت هذه الآيه على أنهم كانوا من المصطفين الإخيار فى كل 
الأمؤو.. 

الحجة التاسعة قوله تعالى حكاية عن إبليس: قَالَ فَبعِرَّتِك لكيه أجمعين؛ إلاعِباد كك مِنْهُمْ الْمُخْلْصةينَ. استثنى المخلصين من 
إغوائه وإضلاله: ثم إنه تعالى شهدعلى إبراهيم وإسحاق ويعقوب عليِهج السلام أنهم من المخلضين» نحيث قال: أنا أَسْلسْكَاهة بحالِضَة 
ذِكرَى الدّارٍ.وقال فى حق يوسف عليه السلام:إنّهُ مِنْ عَِادِنَا الْمُخْلّصِينَ فلما أقر إبليس أنه لايغوى المخلصين» وشهد الله بأن هؤلاء من 
المخلصينء ثبت أن إغواء إبليس ووسوسته ما وصلت إليهم... 

الحجة العاشرة؛ قال الله تعالى: وَلَقَّدْ صَ دَق عَلَيِهِمْ إبليس طَنَّهُ قَاتبَعُوهٌ إلاقريقاً مِنَ الْمُؤْمِنِينَ» فهؤلاء الذين لم يتبعوا إبليس إما أن يقال 


إنهم الأنبياء أو غيرهم فإن كانوا غيرهم لزم أن يكونوا أفضل منهم.... 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 0لا9 من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


الحجة الحادية عشرة, أنه تعالى قسم المكلفين إلى انيم شرب القيظان كبافال تعالن: أو لدكه حتزتك الشيطان إلا إِنَ حِرْبَ الشَّيِطانِ 
هم الْكَاِوُون. وحزب الله كما قال تعالى: أُوليِك حِرْبُ الله إلا إِنَّ حِزْب الله هم الْمُفْحُونَ. ولاشكك أن حزب الشيطان هو الذى يفعل 
مايريد الشيطان ويأمره به فلو صدرت الذنوب عن الأنبياءلصدق عليهم أنهم من حزب الشيطان» ولصدق عليهم قوله تعالى: إلا إِنَّ 
حَِرْبَ الشَيِطانِ هُمْ الْحَاسترُونَ ولصدق على الزهاد من آحاد الأمة قوله تعالى: إلا إِنَّ حِرْبَ الله هُمْ الْمَفْلِحُونَه وحينئذ يلزم أن يكون 
واحد من آحاد الأمهُ أفضل بكثير من الأنبياء» ولا شكك فى بطلانه.. 

الحجةٌ الثانيةُ عشرة إن أصحابنا بينوا أن الأنبياء أفضل من الملائكة» وثابت بالدلالة أن الملائكة ما أقدموا على شيئ من الذنوبء فلو 
صدرت الذنوب عن الأنبياءلامتنع أن يكونوا زائدين فى الفضل على الملائكة... 

الحجة الثالثة عشرة. قال الله تعالى فى حق إبراهيم عليه السلام:إنَى جَاعَلَك ناس إماماء والإمام هو الذى يقتدى به فلو صدر الذنب 
عن إبراهيم لكان اقتداء الخلق به فى ذلكك الذنب واجباً. وإنه باطل. 

الحجة الرابعة عشرة» قوله تعالى: لاينَالٌ عَهْدِى الظَالِمِينَ» فكل من أقدم على الذنب كان ظالماً لنفسه لقوله تعالى: كَمِنّْهُعْ طَالمٌ لنفْسِه. 
إذا عرفت هذا فنقول: ذلكك العهد الذى حكم الله تعالى بأنه لايصل إلى الظالمين إما أن يكون هو عهد النبوة أو عهد الإمامة» فإن كان 
الأول فهو المقصود, وإن كان الثانى فالمقصود أظهرء لأن عهد الإمامة أقل درجة من عهد النبوة» فإذا لم يصل عهد الإمامة إلى 
المذنب العاصىء فبأن لايصل عهد النبوة إليه أولى. 

الحجة الخامسة عشرة؛ روى أن خزيمة بن ثابت الأنصارى(رض)شهد على وفق دعوى النبى(ص)مع أنه ماكان عالماً بتلكك الواقعة 
فقال خزيمة: إنى أصدقكك فيما تخبر عنه من أحوال السماءء أفلا أصدقكك فى هذا القدر؟! فلما ذكر ذلك صدقه النبى(صغفيه ولقبه 
بذى الشهادتين» ولو كان الذنب جائزاً على الأنبياءلكانت شهادة خريمة غير جائزة.... 

ثم قال الرازى:(واعلم أن شبهات المخالفين فى هذه المسألة كثيرة» ونحن نذكرها على سبيل الإختصار...). انتهى. 


ملاحظات على كتاب عصمة الأنبياء للفخر الرازى 
الملاحظة ٠١‏ 


أنه تأثر كثيراً بمنهج السيد المرتضى فى كتابه تنزيه الأنبياء عليهم السلام الذى ألفه قبله بأكثر من قرن ونصفء بل يمكن القول إن 
كتاب عصمة الأنبياء عليهم السلام للرازى هو نفس كتاب تنزيه الأنبياء عليهم السلام للسيد المرتضى؛ مصوغاً بقلم سنى! 


٠١ الملاحظة‎ 


أن الرازى كغيره من علماء الأشعرية يجيدون الدفاع عن الأنبياء عليهم السلام عندما يعتمدون العقل والفطرة الإنسانية» فيجئ دفاعهم 
قوياً متماسكاًء لكنهم عندما يصطدمون بعشرات الأحاديث الصحيحة عندهم فى البخارى ومسلم وغيرهماء ينخنث كلامهم ويضطرب! 
فترى بعضهم يغمض بصره عن تلكك الأحاديثء أو يشير اليها إشارة ويردهاء وأحياناً أخرى يدافع عنهاء فيقع فى التناقض! 

فالمشكلة الأساسية التى تواجه الباحث منهم ليست الآيات المتشابهة التى يفهم من ظاهرها معصية الأنبياء عليهم السلام وتحتاج إلى 
تفسير أو تأويلء بل الإسرائيليات التى تثقل كاهل الصحاح فى ذم الأنبياء عليهم السلام» ولا يمكن تأويلها! 

نعم إن العقبة الكأداء هى القرشيات التى روتها مصادرهم فى ذم نبينا صلى الله عليه وآله وربطتها بالآيات المتشابهة وفسرتها بها أو 
جعلتها سبباً لنزولها كذباً وزوراً! 

وقلما تجد من علمائهم صاحب شجاعة؛ يتقرب إلى الله تعالى ويتخطى هذه الموانع دفاعاً عن نبينا صلى الله عليه وآله وأنبياءالله عليهم 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة بنا9 من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


السلام! 

لاحظ ما قاله الرازى فى ص 77؛ فى قصة نبى الله داود عليه السلام:(فاعلم أن الذى أقطع به عدم دلالة هذه الآيهُ على صدور الكبيرة 
من داود عليه السلام. وبيانه من وجوه: 

الأول؛ أن الذى حكاه المفسرون عن داود وهو أنه عشق امرأة أوريا فاحتال حتى قتل زوجها فتزوجهاء لايليق بالأنبياء» بل لو وصف به 
أفيق المل و كه لكان مدكرا. 

الثانى» أن الدخول فى دم أوريا أعظم من التزوج بامرأته فكيف ترك الله الذنب الأعظم واقتصر على ذكر الإخف؟! 

الثالث, أن السورة من أولها إلى لون محاجة دك الات يلائمها اللي بعض أكابر الأنياءيهذا الفسق القبيح؟! 


50 من البشنا و ريع هله لشكرةا 

قلت: هذه الدلائل الباهرة لما أبطلت قولهم وجب القطع بفسادهاء فالعجب اتفاق الناس على أن خبر الواحد لايفيد إلا الظن» والظن 
إنما ينتفع به فى العمليات وهذه المسألة ليست من العمليات» فصارت روايتهم ساقطة العبرة من كل الوجوه....وعن سعيد بن المسيب 
والحارث الأعور أن علياًارض»قال:من حدثكم بحديث داود عليه السلام على ما يرويه القصَّاص جلدته مأتين وستين وهو حد الفرية 
على الأنبياء عليهم السلام. وروى أن واحداً ذكر ذلك الخبر عند عمر بن عبد العزيز وعنده رجل من أهل الحق» فكذب المحدث به 
وقال: إن كانت القصه على ما فى كتاب الله تعالى فما ينبغى أن نلتمس خلافهاء وإن كان على ما ذكرت وكفٌ الله عنها ستراً على نبيه 
فيما ينبغى إظهار ما عليه. فقال عمر: سماعى هذا الكلام أحب إلى مما طلعت الشمس عليه). انتهى. 

فأنت ترى أن الرازى أجاد. لأنه جرى فى كلامه على مقتضى العقل والفطرة» ورد إسرائيليات رواةً السلطة؛ لأنها تنافى عصمةٌ نبى الله 
داود عليه السلام. 

لكنه لايملكه هله الفتجاعة إذاتوصل إلى الترسيات الى يسعرجي ردها افتوصيررت برواية البخارى عرض الجداره مع أن البخارى 
دخل فى الرواةً الذين هاجمهم! حيث تبنى اتهام رواةً الإسرائيليات لداود عليه السلام! قال فى:©"6/1: (وَهَلُ أنَاكٌ تب الخضم | إِذ 
عقوا البقوات 55 إِنَّ هَذَا أخى لَهُ تشْعٌ وَتِسْعُونَ تَعْجَةً د يقال للمرأة نعجة» ويقال لها أيضاً شاة...الخ.)! انتهى. 

ومعنى هذا أن البخارى تبنى كل إسرائيليات السلطة, لأنها كلها مبنية على أن المقصود بتسع وتسعين نعجة: تسم وتسعون امرأة! 

ومن تأثير قداسة البخارى على الرازى أنه قال بتنزيه الأنبياء عليهم السلام وساق حججه التى رأيت بعضهاء لكنه غض بصره عن 
أحاديث البخارى وغيره التى تنسبهم إلى المعاصىء ولم يؤولها ولم يردها! 

لقد أطال فى ص8١‏ وما بعدها فى الدفاع عن نبى الله إبراهيم عليه السلام» فقال عن الآيات التى تمسكوا بها فى اتهامه بالكفر 
والكذب: (تمسكوا بها من وجوه تسعة: الأولى: قوله تعالى حاكياً عن إبراهيم عليه السلام:قَالَ هَذَا رَبّى فلا يخلو إما أن يقال إنه قال 
هذا الكلام فى النظر والإستدلال أو قبل البلوغ أو بعده.... 

والأصح من هذه الأقوال أن ذلكك على وجه الإعتبار والإستدلال لا على وجه الأخبار. ولذلكك فإن الله تعالى لم يذم إبراهيم عليه 
السلام على ذلككء بل ذكره بالمدح والتعظيم, وأنه أراه ذلكك كى يكون من الموقنين» هذا هو البحث المشهور فى الآية» وفيها أبحاث 
أخر من حيث أن بعض الملاحدة قال إن إبراهيم استدل على الشئ بما لايدل عليه وذكر أشياء لا تصح, فكان الطعن متوجهاًء ونحن 
نذكر كل واحد من تلكك الأسئلة الأربعة عشرة مع جوابه....). انتهى. 

وقد تقدم قول الرازى: (الحجة الثالئة عشرة: قال الله تعالى فى حق إبراهيم عليه السلام: ا جاعلكك للنّاس إعافاء والإمام هو الذى 
يقتدى به» فلو صدر الذنب عن إبراهيم لكان اقتداء الخلق به فى ذلكك الذنب واجباً. وإنه باطل). انتهى. 

فهل فاته أنه بذلكك يطعن فيما رواه البخارى عن الأنبياء عليهم السلام؟! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة /ان9 من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


رأى ابن تيمية و مشبهة الحنابلة فى عصمة الأنبياء 
ابن تيمية يهاجم الشيعة لقولهم بعصمة الأنبياء 


قال فى منهاج سنته:1/67/7: (وأما الرافضة فأشبهوا النصارىء فإن الله تعالى أمر الناس بطاعة الرسل فيما أمروا به» وتصديقهم فيما 
أخبروا به» ونهى الخلق عن الغلو والإشراكك بالله تعالى» فبدلت النصارى دين الله تعالى فغلوا فى المسيح فأشركوا به وبدلوا دينه 00 
وكذلك الرافضة عَلَوْا فى الرسل بل فى الأئمة حتى اتخذوهم أرباباً من دون الله فتركوا عبادة الله وحده لاشريكك له التى أمرهم بها 
الرسل. وكذبوا الرسل فيما أخبروا به من توبة الأنبياءواستغفارهم)! انتهى. 

يقصد بذلكك أن الشيعة كذبوا الرسل فى أن الأنبياء عليهم السلام قد ارتكبوا المعاصى وتابواء وذلكك لأن الشيعة يكذبون الإسرائيليات 
فى مصادر الخلافة القرشية التى تنسب إلى الأنبياء عليهم السلام المعاصى, فتكذيبها عنده يعتبر تكذيباً للرسل وكفراً!! 


السبب الغريب لهجوم ابن تيمية على العصمة 


كشف ابن تيمية عن سبب حملته على الشيعة لتنزيههم الأنبياء عليهم السلام! 

فقد تخيل أن غرضهم من ذلك الطعن بأبى بكر وعمرء لأن عقيدة العصمة التامةُ تجعل المعاصى فضيلةُ وارتكابها منقصة» وأبو بكر 
وعمر كانا كافرين قبل الإسلام يرتكبان المعاصىء فيكون ذلك منقصة فيهماء فلا يستحقان مقام الخلافة عن النبى المعصوم عصمة 
ثامةً!. 

لذا رأى ابن تيمية أنه يجب الدفاع عن أبى بكر وعمر, وذلكك برفض عقيدة العصمة التامة للأنبياء عليهم السلام؛ والقول بأنهم كانوا 
قبل النبوة مثل أبى بكر وعمر كفاراً يرتكبون المعاصى ثم تابواء ثم بجعل الكافر ومرتكب المعصية التائب أفضل من غير مرتكبها!! 
قال فى منهاج سنته: 7/619: (وأما ما تقوله الرافضة من أن النبى قبل النبوة وبعدها لابقع منه خطأء ولاذنب صغير وكذلك الأئمةء فهذا 
مما انفردوا به عن فرق الأمهُ كلهاء وهو مخالف للكتاب والسنةُ وإجماع السلف. ومن مقصودهم بذلك القدح فى إمامة أبى بكر 
وعمر رضى الله عنهما لكونهما أسلما بعد الكفرء ويدعون أن علياًارض)لم يزل مؤمتاء وأنه لم يخطئ قط ولم يذنب قطء وكذلكك 
تمام الإمثنى عشر. وهذا مما يظهر كذبهم وضلالهم فيه لكل ذى عقل يعرف أحوالهم! ولهذا كانوا هم أغلى الطوائف فى ذلكك 
وأبعدهم عن العقل والسمع.... 

ونكتة أمرهم أنهم ظنوا وقوع ذلكك من الأنبياءوالأئمة نقصاًء وإن ذلكك يجب تنزيههم عنه. وهم مخطئون إما فى هذه المقدمة وإما فى 
هذه المقدمة. 

آم المقوفة الأول قلي ل تأنه إلى اللنتكال نو أناب اله بكك بان سد القرية أغل درمةتييا كان قلياء عقرها] ولذ عرفا 
منه» بل هذا مفضّلٌ عظيمٌ مكرمٌ وبهذا ينحل جميع ما يوردونه من الشبه). انتهى!! 

ثم أفاض ابن تيمية بذكر فضائل من يعصى ويتوبء فقال فى منهاجه :3/57١‏ 

(وفى الصحيحين عن النبى(ص)من غير وجه أنه قال: لله أشد فرحاً بتوبة عبده من رجل أضل راحلته بأرض دويّةٌ مهلكة عليها طعامه 
وشرابه» فقال (من القيلولة) تحت شجرة ينتظر الموتء فلما استيقظ إذا بدابته عليها طعامه وشرابه! فكيف تجدون فرحه بها؟ قالوا: 
عظيماً يا رسول الله. قال: لله أشد فرحا بتوبة عبده من هذا براحلته..... فمن يجعل التائب الذى اجتباه الله وهداه منقوصاً بما كان من 
النب الذي تاب منه» وقد ضار بعد التوبة خيراً مما كان قبل التوبة؛ فهر جاهل بدين الله تعالى وما بعث الله به رسوله)!!. 

ثم تنازل ابن تيمية قليلاء فقال: (ولسنا نقول إن كل من أذنب وتاب فهو أفضل ممن لم يذنب ذلك الذنبء بل هذا يختلف باختلاف 
أحوال الناس! فمن الناس من يكون بعد التوبة أفضلء ومنهم من يعود إلى ما كان ومنهم من لا يعود إلى مثل حاله. والأصناف الثلاثة 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 90/8 من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7مء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


ومعنى كلامه أن الكافر مرتكب المعصية إذا تاب» قد يكون أحياناً خيراً ممن لم يكفر ولم يرتكب المعصية! 

ثم قال: (بل أقوال هؤلاء الذين غلوا بجهل من الأقوال المبتدعة فى الإسلام (بقولهم بالعصمة التامةُ) وهم قصدوا تعظيم الأنبياء بجهل؛ 
ثم ارتكب ابن تيميهُ مصادرة واضحة فاستدل على معاصى الأنبياء عليهم السلام بما رووه من الإسرائيليات» وبظواهر بعض الآيات 
المتقدمة! قال فى منهاجه 7/670: 

(بل كتب التفسير والحديث والآثار والزهد وأخبار السلف وانحر عن اليا او العايدية يتغل ما لنغليه القرا 5 (أى ارتكاب 
الأنبياءللمعاصى!) وليس فيهم من حرّف الآيات كتحريف هؤلاء؛ ولا من كذب بما فى الأحاديث كتكذيب هؤلاء. ولا من قال هذا 
وقال: (وأما المسائل المتقدمة فقد شرك غير الإمامية فيها بعض الطوائف إلا غلوهم فى عصمة الأنبياءفلم يوافقهم عليه أحد أنفاء 
حيث ادعوا أن النبى (ص)لايسهوء فإن هذا لا-يوافقهم عليه أحد فيما علمتء اللهم إلا أن يكون من غلا جهال النساكك, فإن بينهم 
وبين الرافضة قدراً مشتركاً فى الغلو وفى الجهل والإنقياد لما لا يعلم صحته, والطائفتان تشبهان النصارى فى ذلك)! 

وقال فى:7/897: (فصل: وأما قوله وإن الأنبياءمعصومون من الخطأ والسهو والمعصية صغيرها وكبيرها من أول العمر إلى آخره وإلا 
لم يبق وثوق بما يبلغونه فانتفت فائدة البعثة ولزم التنفير عنهم. 

فيقال: أولء إن الإمامية متنازعون فى عصمة الأنبياء.... ثم يقال ثانياً قد اتفق المسلمون عليأنهم معصومون فيما يبلغونه عن الله فلابجوز 
أن يقرّهم على الخطأ فى شئ مما يبلغونه عنه» وبهذا يحصل المقصود من البعثة» وأما وجوب كونه قبل أن يبعث نبياً لايخطئ أو 
لايذنب» فليس فى النبوةٌ ما يستلزم هذا). 

لاحظ قوله: (لايجوز أن يقرّهم على الخطأ فى شئ مما يبلغونه عنه) فهو صريح فى أن الأنبياءقد يخطئون حتى بعد البعثة فى التبليغ عن 
الله تعالى! غاية الأمر أن الله لايقرهم على الخطأ بل يوبخهم ويصحح لهمء وذلكك لتبرير زعم قريش أن النبى صلى الله عليه وآله زاد 
فى القرآن وكفرء ومدح الأصنام فى سورةالنجم بأنهن الغرانيق العلى» وشفاعتهن ترتجى, فنزل جبرئيل ووبخه وصحح له! 

ثم قال فى:1/91 (والله تعالى قد أخبر أنه يبدل السيئات بالحسنات للتائب» كما ثبت ذلكك فى الحديث الصحيحء ومعلوم أن الصحابة 
رضى الله عنهم من عهد الرسول(ص)وقبل أن يصدر منهم مايدعونه من الأحداثء كانوا من خيار الخلق» وكانوا أفضل من أولادهم 
الذين ولدوا بعد الإسلام). انتهى. 

وبذلك كشف ابن تيمية عن هدفه وغرضه. وهو أن يثبت أن كفر أبى بكر وعمر ومعاصيهما قبل الإسلام» وكذا معاصى بعض 
الصحابة بعد الإسلام, لا-تنقص من درجتهم» ولا تجعل درجة علىٌ عليه السلام والنبى صلى الله عليه وآله لعصمتهما التى يدعيها 
الشيعة» وعدم عبادتهما للأصنام» أرفع من درجة الصحابةٌ! 

ثم تمادى ابن تيمية فاعتبر أن القول بعصمة الأنبياءالتامة هو حرمان للأنبياء عليهم السلام من الوقوع فى المعاصى والفوز بالتوبة وثوابها 
العظيم!! قال فى نفس الموضع: 

(وأيضاً: فوجوب كون النبى لايتوب إلى الله فينال محبة الله وفرحه بتوبته وترتفع درجته بذلككء ويكون بعد التوبة التى يحبه الله منه 
خيراً مما كان قبلهاء فهذا مع ما فيه من التكذيب للكتاب والسنةء غض من مناصب الأنبياءوسلبهم هذه الدرجةء ومنع إحسان الله إليهم 
وتفضله عليهم بالرحمةٌ والمغفرة. 

ومن اعتقد أن كل من لم يكفر ولم يذنب أفضل من كل من آمن بعد كفره وتاب بعد ذنبه فهو مخالف ماعلم بالإضطرار من دين 
الإسلام! فإنه من المعلوم أن الصحابة الذين آمنوا برسول الله( ص)بعد كفرهم وهداهم الله به بعد ضلالهم, وتابوا إلى الله بعد ذنوبهم 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ 909 من 1٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


أفضل من أولادهم الذين ولدوا على الإسلام! 

وهل ييه بنى الأنصار بالأنصارء أو بنى المهاجرين بالمهاجرين إلا من لا علم له!!....... وقد قال عمر بن الخطاب(رض)إنما تنقض 
عرى الإسلام عروة عروة» إذا نشأ فى الإسلام من لم يعرف الجاهلية)!! انتهى. 

فالنبى عند ابن تيمية إذا ذاق طعم الكفر والجرائم والمعاصى مثل أبى بكر وعمر يكون أقرب إلى الله تعالى! والذين يقولون بعصمة 
النبى عليه السلام وعدم صدور المعاصى منه فقد نقصوه حقه وحرموه من النعمة العظيمة التى لاتتحقق إلا بالكفر أو بالمعاصى وهى 
فرحة الله بتوبته» والتى فاز بها أبو بكر وعمر! 

وهكذا يظهر لكك أن مكانة أبى بكر وعمر عنده هى حجر الزاويةٌ فى هندسة عقائده(الإسلامية)! وأنه لايخجل فى سلب العصمهٌ عن 
جميع الأنبياء عليهم السلام ورميهم بالكفر والمعاصى حتى بعد النبوة» من أجل مساواتهم بأبى بكر وعمر! والتفضل عليهم بدرجة 
التوبة العظيمة التى نالها أبو بكر وعمر بتوبتهما من كفرهما ومعاصيهما! 

وقد واصل ابن تيمية خطبة الجمعة فى مقام التائبين من جرائمهم» وكيف أن الله تعالى يمحوها بل يبدلها حسنات» ثم قال 
فى:0٠1/8:(‏ وكذلكك من اتفق أن شرب السم فسقى ترياقاً فاروقاً يمنع نفوذ سائر السموم فيه كان بدنه أصح من بدن من لم يشرب 
ذلكك الترياق. والذنوب إنما تضر أصحابها إذا لم يتوبوا منها. فهذا وأمثاله من خيار تأويلات المانعين لما دل عليه القرآن من توبة 
الأنبياءمن ذنوبهم واستغفارهم؛ وزعمهم أنه لم يكن هناك مايوجب توب ولااستغفار ولاتفضل الله عليه بمحبته وفرحه بتوبتهم ومغفرته 
ورحمته لهم. فكيف بسائر تأويلاتهم التى فيها من تحريف القرآن وقول الباطل على الله» ما ليس هذا موضع بسطه! 

وقال: (والمقصود هنا أن الذين ادعوا العصمة مما يتاب منهه عمدتهم أنه لو صدر منهم الذنب لكانوا أقل درجةُ من عصاة الأمثء لأن 
درجتهم أعلى فالذنب منهم أقبح., وأنه يجب أن يكون فاسقاً فلا تقبل شهادته. وأنه حينئذ يستحق العقوبة فلا يكون إيذاؤه محرماً 
وأذى الرسول محرم بالنصء وأنه يجب الإقتداء بهم ولايجوز الإقتداء بأحد فى ذنب. ومعلوم أن العقوبة ونقص الدرجة إنما يكون مع 
عدم التوبة» وهم معصومون من الإصرار). 

ثم ذكر عدداً من أدعية النبى صلى الله عليه وآله مستدلاً بها على أنها دليل على صدور الذنوب الصغيرة والكبيرة منه صلى الله عليه 
وآله والعياذ بال له» وإن ذلكك لم يكن ينفر المسلمين منه! 

ثم ختم كلامه بقوله:5/6:04: (وهذا عمر بن الخطاب(رض قد علم تعظيم رعيته له وطاعتهم؛ مع كونه دائماً كان يعترف بما يرجع عنه 
من خطأء وكان إذا اعترف بذلكك وعاد إلى الصواب زاد فى أعينهم وازدادوا له محبة وتعظيماً.... فعلم أن التوبة والإستغفار (من 


دفاع ابن تيمية عن اليهود و عن أسطورة الغرانيق 


قال فى منهاج سنته::5/809: (وما أعلم أن بنى إسرائيل قدحوا فى نبى من الأنبياء بتوبته فى أمر من الأمور! وإنما كانوا يقدحون فيهم 
بالإفتراء عليهم كما كانوا يؤذن موسى عليه السلام» وإلا فموسى قد قتل القبطى قبل النبوة» وتاب من سؤال الرؤية» وغير ذلكك بعد 
النبوة وما أعلم أحداً من بنى إسرائيل قدح فيه بمثل هذا. وما جرى فى سورة النجم من قوله:(تلكك الغرانيق العلى وإن شفاعتها 
لترتجى) على المشهور عند السلف والخلف من أن ذلكك جرى على لسانه ثم نسخه الله وأبطله» هو من أعظم (الردود)على قول 
هؤلاء... 

والعصمة المتفق عليها أنه لا يُمَوٌّ على خطأ فى التبليغ بالإجماع» ومن هذا فلم يعلم أحد من المشركين نفر برجوعه عن هذاء وقوله إن 
هذا مما ألقاه الشيطان. ولكن روى أنهم نفروا لما رجع إلى ذم آلهتهم بعد ظنهم أنه مدحهاء فكان رجوعهم لدوامه على ذمهاء لا لأنه 
قال شيئاً ثم قال إن الشيطان ألقاه. وإذا كان هذا لم ينفر» فغيره أولى أن لا ينفر)!! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ ع9 من ب١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


ابن قيمية يجوز أن يكون النبى كافرا فاسقا شريرا 


وأخيراً صرح ابن تيمية بمذهبه وإن لفه بلفافة! فقال بعدم عصمة الأنبياءمطلقاً وأن الله تعالى يمكن أن يبعث نبياً كافراً أو فاسقاً قبل 
النبوة» أو يصير كافراً فاسقاً بعدها. وهو بذلكك يجرى مع رواسب أشعريته فى إنكار الحسن والقبح العقليين» وإنكار لزوم الحكمة فى 
أفعال الله تعالى! قال فى منهاجه:١7/5:‏ 

(ومما يبين الكلا-م فى مسألة العصمة أن تعرف النبوة ولوازمها وشروطهاء فإن الناس تكلموا فى ذلكك بحسب أصولهم فى أفعال الله 
تعالى, إِذْ كان جعل الشخص نبياً رسولاً من أفعال الله تعالى» فمن نفى الجكم والأسباب فى أفعاله وجعلها معلقة بمحض المشيئة» 
وجوّز عليه فعل كل ممكنء ولم ينزهه عن فعل من الأفعال» كما هو قول الجهم بن صفوان وكثير من الناس كالأشعرى ومن وافقه من 
أهل الكلام من أتباع مالك والشافعى وأحمد وغيرهم من مثبتة القدرء فهؤلاء يجوّزون بعثهُ كل مكلف! والنبوة عندهم مجرد إعلامه 
بما أوحاه إليه! والرسالة مجرد أمره بتبليغ ما أوحاه إليه! والنبوة عندهم صفةه ثبوتية ولامستلزمة لصفة يختص بهاء بل هى من الصفات 
الإضافية كما يقولون مثل ذلكك فى الأحكام الشرعية. وهذا قول طوائف من أهل الكلام كالجهم بن صفوان والأشعرى وأتباعهماء 
ولهذا من يقول بها كالقاضى أبى بكر وأبى المعالى وغيرهما يقول إن العقل لايوجب عصمة النبى إلا فى التبليغ خاصة فإن هذا هو 
مدلول المعجز! وما سوى ذلكك إن دل السمع عليه وإلا لم تجب عصمته منه. 

وقال محققوا هؤلاء كأبى المعالى وغيره إنه ليس فى السمع قاطع يوجب العصمة؛ والظواهر تدل على وقوع الذنوب منهم! وكذلك 
كالقاضى أبى بكر إنما يثبت مايثبته من العصمة فى غير التبليغ إذا كان من موارد الإجماع؛ لأن الإجماع حجة؛ وما سوى ذلكك فيقول 
لم يدل عليه عقل ولا سمع. 

وإذا احتج المعتزلة وموافقوهم من الشيعة عليهم بأن هذا يوجب التنفير ونحو ذلك فيجب من حكمة الله منعهم منه قالوا هذا مبنى 
على مسألة التحسين والتقبيح العقليين ونحن نقول لا-يجب على الله شئ ويحسن منه كل شئ! وإنما ننفى ما ننفيه بالخبر السمعى» 
ونوجب وقوع ما ب بقع بالخبر السمعى أيضاًء كما أوجبنا ثواب المطيعين وعقوبة الكافرين لإخباره أنه يفعل ذلككء ونفينا أن يغفر 
لمشرك لإخباره أنه لايفعل ذلكك, ونحو ذلكك. وكثير من القدرية المعتزلة والشيعة وغيرهم ممن يقول بأصله فى التعديل والتجوير» 
وأن الله لايفضل شخصاً على شخص إلا بعمله» يقول إن النبوة أو الرسالة جزاءٌ على عمل متقدم فالنبى فَعَل من الأعمال الصالحة ما 
استحق به أن يجزيه الله بالنبوة» وهؤلاء القدرية فى شقء وأؤلئك الجهمية الجبرية فى شق). انتهى. 

إن اغترات ابن قسبة هذا لأيقق عند سجمويرة أن يكون الى كافرا فاسقا شريراابل يضل إلى تفن الحكمة عن الله تعالك فى أفعالة 
وأقواله! 

وهذا هو نفس معبود التوراة الذى قال التلمود فى وصفه: (سمع الله يئن كما : تئن الحمامة ويبكى وهو يقول: الويل الويل لمن أخرب 


بيته....وَيْلِى على ما أخربت من بيتى! ويُلى على ما فرقت من بنىّ وبناتى)! (الفصل لابن حزم:؟77/١1/1)‏ 
البخارى ينقض عصمة الأنبياء و يفترى عليهم 

صحيح البخارى مشحون بالإسرائيليات التى تطعن فى الأنبياء و أسوأ منها القرشيات التى تطعن فى نبينا 

نبى الله إبراهيم يكذب 


مضافاً إلى ما تقدم نورد هنا عدا من افتراءات البخارى على الأنبياء عليهم السلام! 
فقد نسب إلى نبى الله إبراهيم عليه السلام فى:7١١/او7١1»‏ وكرر ذلكك فى:١2/17:‏ أنه كذب ثلاث كذباتء اثنتان لله» وواحدة لغير 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ ١عل9‏ من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا 


الله! قال: (لم يكذب ابراهيم عليه السلام إلا ثلاث كذبات ثنتين منهن فى ذات الله عز وجلء قوله: إِنّى سَقِيمٌ» وقوله: بَلْ فعَلَهُ كبِيرَهُمْ 
هذا وقال بينا هو ذات يوم وسار إذ أتى على جبار من الجبابر فقيل له إن ههنا رجلا معه امرأة من أحسن الناس فأرسل إليه فسأله 
عنها فال من هذه؟ قال: أختى)! 

فى :770و 7١:‏ /لاو :0/7 ١و‏ 147و 97و1١‏ ؟!! 


نبى الله موسى غضوب بطاش 


وفى:1/47؛ روى ما يقوله اليهود حرفياً فى نبى الله موسى عليه السلام ووضعه على لسان نبينا صلى الله عليه وآله. مثل أن موسى كان 
قوى الشخصيةٌ والبدن وقد غضب على ملكك الموت ولطمه ففقأ عينه وأرسله إلى السماء أعور باكياً شاكياً! فعالجه الله تعالى وأعاده 
ليقبض روح موسى عليه السلام! واحتاج عزرئيل إلى استعمال الحيلة مع موسى فأعطاه تفاحة مسمومة» فشمها موسى فمات!! 

قال البخارى: (باب من أحب الدفن فى الأرض المقدسة... أرسل ملك الموت إلى موسى فلما جاءه صكه! فرجع إلى ربه فقال: 
أرسلتنى إلى عبد لايريد الموت! فرد الله عز وجل عليه عينه وقال: إرجع فقل له يضع يده على متن ثورء فله بكل ما غطت به يده بكل 
شعرة سنة» قال: أى رب ثم ماذا؟ قال: ثم الموت. قال: فالأن. فسأل الله أن يدنيه من الأرض المقدسة رمية بحجرء قال قال رسول الله 
(ص) فلو كنت ثم لأريتكم قبره إلى جانب الطريق عند الكثيب الأحمر)! وكرر البخارى هذا الحديث المزعوم فى:١٠5/1:‏ فقال: (باب 
وفاةُ موسى وذكره بعد...(كذا)! وحذف منه جملةٌ (ففقأ عينه)» التى أثبتها مسلم:2/99!! 

قال ابن حجر فى فتح البارى:9/10: (صكه: أى ضربه على عينه» وفى رواية همام عن أبى هرير عند أحمد ومسلم: جاء ملكك الموت 
إلى موسى فقال أجب ربكك فلطم موسى عين ملكك الموت ففقأها! 

وق وواية عسان يق أى عفار صن أن هري :عند اعد والطتيرى كات نلك الموك باق الناس عبان فاق كرسي فلعلت كلقا 
عينه.....وفى رواية عمار: فقال يا رب عبدكك موسى فقأ عينى» ولولا كرامته عليكك لشققت عليه)!! 


نبى الله موسى يركض عاريا وراء ثيابه 


روى البخارى قصِة (ثوبى حجر) التى يزعم فيها اليهود أن نبى الله موسى عليه السلام كان يغتسل ووضع ثيابه على حجرء فركض 

الحجر هارباً بثيابه» وركض موسى وراءه عارياًء ورآه بنو إسرائيل! فغضب موسى على الحجر وأخذ ثيابه منه وضربه بعصاه! 

وزعموا أن ذلكك كان بتدبير الله تعالى لكى يبرئ موسى عليه السلام من اتهام بنى إسرائيل له بأن له أدرَة! وكأن تبرئة الله تعالى لنبيه 
5 00 

عليه السلام لاتتم إلا بإهانته! 

قال البخارى:119١/:‏ (فوضع ثيابه على الحجر ثم اغتسلء فلما فرغ أقبل إلى ثيابه ليأخذها وإن الحجر عدا بثوبه فأخذ موسى عصاه 

وطلب الحجر؛ فجعل يقول ثوبى حجر! ثوبى حجر! حتى انتهى إلى ملأ من بنى إسرائيل فرأوه عريانا أحسن ما خاق الله وأبرأه مما 

يقولونء وقام الحجر فأخذ ثوبه فلبسه وطفق بالحجر ضرباً بعضاه! فوالله إن بالحجر لندباً من أثر ضربه ثلاثاً أو أربعاً أو خمساًء فذلكك 

فؤلدة ها أنهنا الذرق امثرا لاتكرتوا كالدرق أذوا فورض 215 اشر يقا قالرا و كاق علد الله وها التهى. 

وكرره البخارى هذا الحديث على عادته بمثله أو بنحوه فى:8/18 و:/8/١!‏ 


نبى الله سليمان مفرط فى الجنسء معرض عن ذكر الله 


وروى البخارى فى:9١7/‏ عن سليمان عليه السلام: (قال سليمان بن داود عليهما السلام لأطوفن الليلهُ على مائة امرأة أو تسع وتسعين 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عل9 من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


كلهن يأتى بفارس يجاهد فى سبيل الله فقال له صاحبه: قل إن شاء الله» فلم يقل إن شاء الله! فلم يحمل منهن إلا امرأة واحدة جاءت 
شق رخل ! والذق تسن محمد يذه لوقال إن خا الث لجاعدوا فى "سيل الث قوسانا أجمعون)! وكرره البخارى بنحوه: 72 ا/و: 2٠‏ ا/م! 


البخارى يروى تفضيل نبينا على الرسل والبشر 


قال فى:0؟0/5: (قال: أنا سيد الناس يوم القيامة» وهل تدرون مم ذلكك؟ يجمع الناس الأولين والإخرين فى صعيد واحد يسمعهم 
الداعى وينفذهم البصر وتدنو الشمس فيبلغ الناس من الغم والكرب ما لايطيقون ولا يحتملون فيقول الناس ألا ترون ما قد بلغكم, ألا 
تنظرون من يشفع لكم إلى ربكم؟ فيقول بعض الناس لبعض عليكم بآدم فيأتون آدم عليه السلام فيقولون له: أنت أبو البشرء خلقكك 
الله بيده ونفخ فيكك من روحه. وأمر الملائكة فسجدوا لككء إشفع لنا إلى ربككء ألا ترى إلى ما نحن فيه» ألا ترى إلى ما قد بلغنا؟ 
فيقول آدم: إن ربى قد غضب اليوم غضباً لم يغضب قبله مثله! ولن يغضب بعده مثله! وإنه نهانى عن الشجره فعصيته» نفسى نفسى 
نفسىء إذهبوا إلى غيرى إذهبوا إلى نوح!! 

فيأتون نوحاً فيقولون يا نوح إنكك أنت أول الرسل إلى أهل الأرض وقد سماك الله عبداً شكوراًء إشفع لنا إلى ربككء ألا ترى إلى ما 
نحن فيه؟ 

فيقول: إن ربى عز وجل قد غضب اليوم غضباً لم يغضب قبله مثله» ولن يغضب بعده مثله. وإنه قد كانت لى دعوة دعوتها على قومى. 
تن اتن نشيين | اذهو ]أن ظيرف» إذهيرا إلى انزاهيها! 

فيأتون إبراهيم فيقولون يا إبراهيم أنت نبى الله وخليله من أهل الأعرض اشفع لنا إلى ربككء ألا ترى إلى ما نحن فيه؟ فيقول لهم: إن 
ربى قد غضب اليوم غضباً لم يغضب قبله مثله» ولن يغضب بعده مثله! وإنى قد كنت كذبت ثلاث كذبات» فذكرهن أبو حيان فى 
الحديثء نفسى نفسى نفسى! إذهبوا إلى غيرى إذهبوا إلى موسى!! فيأتون موسى فيقولون ياموسى أنت رسول الله» فضلك الله برسالته 
وبكلا-مه على الناسء إشفع لنا إلى ربككء ألا ترى إلى ما نحن فيه؟ فيقول: إن ربى قد غضب اليوم غضباً لم يغضب قبله مثله ولن 
يغضب بعده مثله» وإنى قد قتلت نفساً لم أومر بقتلهاء نفسى نفسى نفسى! إذهبوا إلى غيرى» إذهبوا إلى عيسى! فيأتون عيسى فيقولون 
ياعيسى أنت رسول الله وكلمته» ألقاها إلى مريم وروح منه وكلمت الناس فى المهد صبياًء إشفع لنا إلى ربككء ألا ترى إلى ما نحن 
فيه؟ فيقول عيسى: إن ربى قد غضب اليوم غضباً لم يغضب قبله مثله ولن يغضب بعده مثله!! ولم يذكر ذنباً» نفسى نفسى نفسى! إذهبوا 
إلى غيرى إذهبوا إلى محمد!! 

فيأتون محمداً فيقولون: يا محمد أنت رسول الله وخاتم الأنبياءوقد غفر الله لكك ما تقدم من ذنبكك وما تأخرء إشفع لنا إلى ربك. ألا 
ترى إلى ما نحن فيه؟ فأنطلق فآتى تحت العرش فأقع لربى عز وجلء ثم يفتح الله على من محامده وحسن الثناء عليه شيئاً لم يفتحه على 
أحد قبلى» ثم يقال يا محمد إرفع رأسكك سل تعطه. واشفع تشفّع» فأرفع رأسى فأقول أمتى يا رب أمتى يا ربء فيقال يا محمد أدخل 
من أمتكك من لاحساب عليهم من الباب الأيمن من أبواب الجنة وهم شركاء الناس فيما سوى ذلككء من الأبواب ثم قال: والذى نفسى 
بيده إن ما بين المصراعين من مصاريع الجنةُ كما بين مكه وحمير أو كما بين مكة وبصرى). انتهى. 

ونحن نعتقد بتفضيل نبينا وآله صلى الله عليه وآله على الخلق كلهم, لكنا لانقبل حديث أبى هريرة المذكور, لأنه مصوحٌ من جو 
الإسرائيليات والمسيحيات عن غضب الله تعالى» وعن اعترافات أنبيائه بمعاصيهم إلا عيسى عليهم السلام! 

ونطمئنٌ بأن البخارى أورده لا لكى يمدح النبى صلى الله عليه وآله فهو لايتردد فى تفضيل بقيهُ الأنبياءعليه صلى الله عليه وآله حتى 
يونس عليه السلام! بل ليثبت فضيلةٌ لأمته التى فى طليعتها طلقاء قريش! وحيثما وجدنا مدحاً لأمة النبى صلى الله عليه وآله فينبغى لنا 


ثم يتراجع البخارى و يفضل نبى الله موسى على نبينا لكنه يفضل قريشا على اليهود 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عرو من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


روى صحيحه:1/58: روى أن نبى الله موسى رغم عيوبه يبقى أفضل من نبينا صلى الله عليه وآله. لأنه يفيق قبله من نفخة الصور يوم 
القيامةء أو يستثنى منها أصلك لأنه أصيب بالصعقة فى طور سيناء فكفته عن صعقةٌ الصور! 

قال البخارى: (قال (ص): لاتخيرونى من بين الأنبياء» فإن الناس يصعقون يوم القيامة فأكون أول من يفيق» فإذا أنا بموسى أخذ بقائمة 
من قوائم العرش فلا أدرى أفاق قبلى» أم جزى بصعقةٌ الطور»)!! انتهى. وكرر ذلكك فى:07/88 و:©/ 78او1*او 77ل و:198/ق 
وض# رض :975 درلل والالاا/ما 

إسرائيل أكثر مما تحمل نبينا صلى الله عليه وآله من قريش! قال فى:١١/6:‏ (قسم النبى(ص) قسماً فقال رجل: إن هذه القسمة ما أريد 
بها وجه الله فأتيت النبى (ص)فأخبرته» فغضب حتى رأيت الغضب فى وجهه. ثم قال: يرحم الله موسى قد أوذى بأكثر من هذاء فصبر)! 
وكرره فى:2 ٠١‏ لفو :/ا///ا و#كحو "65 او ؟م١!‏ 

وبهذا تكون قريش أفضل من اليهود لأنها لم تؤذ نبيها صلى الله عليه وآله كما آذت اليهود موسى عليه السلام! ولهذا يبكى موسى 
عليه السلام يوم القيامة لتفضيل أمهُ محمد على أمته! 

قال البخارى:5/759 عن لسان النبى صلى الله عليه وآله يصف معراجه: (فلما خلصت فإذا موسى قال هذا موسى فسلَّمْ عليه فسلمتٌ 
عليه فردّ ثم قال: مرحباً بالإخ الصالح والنبى الصالح. فلم فجاوزت بكى! قبل لدما يكبكك؟ قال أبكن لأن غلاما بعك وعدي يدل 
الجنهُ من أمته أكثر من يدخلها من أمتى)! 

وينبغى أن تعرف أن تعبير(غلاماً) عن النبى صلى الله عليه وآله تعبير يهودى فهم يزعمون أن الله تعالى جعل إسماعيل وذريته عبيداً 
لأذاء اهناف 

وهكذا يحرص البخارى على إرضاء ولى نعمته المتوكل العباسى فى تبرئة القرشيين وتفضيلهم» حتى لو استوجب ذلك تنقيص مقام 
النبى صلى الله عليه وآله! 


رواه البخارى مره واحدة لأن روايته مسيحية وليست إسرائيليُ! قال فى:6/4: (قال النبى(ص): كل بنى آدم يطعن الشيطان فى جنبيه 
بإصبعه حين يولد» غير عيسى بن مريم ذهب يطعن فطعن فى الحجاب»!! انتهى. 

ومعنى هذا الحديث المزعوم غريب قد يعرفه البخارى والقساوسة؛ فما معنى أن الشيطان يطعن فى جنب المولود» وهل يتسلط عليه 
بهذه الطعنة بإصبعه؟ وما معنى أنه أراد أن يطعن فى جنبىَّ عيسى عليه السلام فذهبت طعنةٌ إصبعه فى الحجاب, ولم تصل إلى أحد 
جنبيه؟ وما هو ذلكك الحجابء ولماذا خص الله به عيسى من دون الرسل والبشرء حتى نبينا صلى الله عليه وآله؟! 


و يروى النهى عن تفضيل الأنبياء على بعضهم 


لزاه على لحر ره خضي حلي التي رز لب كدر لسوت لكايه ارا 1 ضام ى ابْنّ مَويَمَ الْبينَاتِ وَْيدْنَاة 
بزو الْقدْسٍ وَلََْاء لله ما اقل الِّينَ من بَغِدِجِمْ مِنْ بَغْدٍ ما جاه نَهُمُ الْينَاتُ وَلكن اخْتَلَفُوا فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ وَمِنْهُمْ مَنْ كَفَرَ وَلَوْ شَّاءَ 
لله ما افوا وَلكنّ الل فل ما يُرِيدٌ). (البقرة: 107) 

ا سي سر ا له 


و حا ل حر اه 
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' ٍ صفحة عاع9 من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


عليهم السلام» وأجمع المسلمون على تفضيل نبينا صلى الله عليه وآله على الجميع» ورواه البخارى كما رأيت. 

لكن البخارى نقض ما رواه من تفضيل نبينا صلى الله عليه وآله من جهة! 

ثم خالف القرآن فروى قاعدة تحريم تفضيل الأنبياء عليهم السلام على بعضهم! 

ثم نقض هذه القاعده فروى تفضيل موسى على نبينا صلى الله عليه وآله كما رأيت!! 

قال البخارى:6/187: (عن أبى هريرة قال: ينما يهودئ يعرض سلهعتهء أعطى بها شيئاً كرهه فقال: لا والذى اصطفى موسى على البشرء 
فسمعه رجل من الأنصار فقام فلطم وجهه وقال: تقول والذى اصطفى موسى على البشرء والنبى بين أظهرنا؟! فذهب إليه فقال أبا 
القإسم إن لى ذمة وعهداً فما بال فلأن لطم وجهى؟! فقال: لم لطمتٌ وجهه؟ فذكره؛ فغضب النبى(ص)حتى رؤى فى وجهه! ثم قال: 
لاتفضلوا بين أنبياءالله فإنه ينفخ فى الصور فيصعق من فى السموات ومن فى الأرض إلا من شاء الله ثم ينفخ فيه أخرى فأكون أول من 
بعث؛ فإذا موسى أخذ بالعرشء فلا أدرى أحوسب بصعقته يوم الطور أم بعث قبلى! ولا أقول إن أحداً أفضل من يونس بن متى!). 
انتهى. 

فهذا الحديث المزعوم صريح فى أن النبى صلى الله عليه وآله وقف إلى جانب اليهودى الذى زعم أن الله تعالى اصطفى موسى على 
البشر» وأنه صلى الله عليه وآله خَطَأْ المسلم الذى زعم أن الله اصطفى النبى صلى الله عليه وآله على البشر!! 

بل زاد فى آخره النهى عن تفضيله صلى الله عليه وآله على نبى الله يونس! وروى بعده مباشرة: (عن النبى(ص/قال: لاينبغى لعبد أن 
يقول أنا خير من يونس بن متى)! 

وكرر حديث النهى عن تفضيل أحد على يونس بصيغ مختلفة فى أكثر من عشرهٌ مواضع فى:70١/و77١بروايتين»‏ و:197/هو: ٠ع‏ 
و:“١7/ى‏ و:180/هو: 2/1 وفى الإخيرتين: من قال أنا خير من يونس بن متى فقد كذب! والمقصود به أن لايفضل أحد نبينا صلى الله 
عليه وآله على يونس عليه السلام! 

أما السبب فهو تعريض القرشيين بنبينا صلى الله عليه وآله وأنه كيونس لم يصبر على قومه بل ذهب مغاضباً منهم» وهاجر إلى المدينة 
واستعان عليهم بالأنصار! 


والأفلا معت لرواهه أضلا أو.روانقه فى سباق تضيل مرسى غلى تبيتا ضلى الله علية وآلدا! 

الانبياء عند البخارى عصبيون كما فى التوراة 

روى البخارى أن الأنبياء عليهم السلام غير معصومين عن الغضب المفرط انتقاماً لأنفسهم! فى حديثين فى نبى قرصته نمل فغخضب 
وأحرق قرية التمل بالناوء قال فى :ار (فرعيت ثملة نأ من الأنباءقامر بقرية التمل افأسرقك فأوسى الله إله:إن فرصدك ثيلة أحرقك 
أمهُ من الأمم تسبح الله)!! وكرره فى: !!6/٠٠١‏ 

قرشيات البخارى فى الطعن بنبينا أسوأ من إسرائيلياته 

عندما يصل البخارى إلى نبينا صلى الله عليه وآله تنضم قرشياته إلى إسرائيلياته؛ وتتعاونان فى طعن قريش المبطن فى عصمة نبينا صلى 
الله عليه وآله وشخصيته!! 

تزعم هذه الفِرَى القرشية أن النبى صلى الله عليه وآله من الأساس لم يكن على يقين من بعثته» بل كان فى شكك وحيرة! ثم لما أطمأن 
بنبوته وتأخر عليه الوحىء قرر أن ينتحر!! 

وهو ثانياً غير معصوم حتى فى تبليغ رسالة ربه» فقد غلبه الشيطان فخان الرسالة وغيّر القرآن واستبدل ذم أصنام قريش اللات والعزى 
ومناة بمدحهاء وسجد لها هو والمشركونء فعبد الأصنام وكفر برب العالمين! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 

صفحة هعا9 من ب؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 
وهو ثالثاء ليس أفضل من أنبياءبنى إسرائيل» فموسى على عيوبه ومعاصيه أفضل منه» ويونس على تركه لقومه ومغاضبته خير منهه 
وعيسى خير منه!! 
وهو رابعاء عصبى المزاج سئئ الإخلاق مع المسلمين» غير مسدد فى منطقه» ولذا ينطق عن الهوى ويسب ويشتم ويلعن بغير حق» وهو 


َه 


غير مسدد فى عمله فقد يؤذى ويجلد الناس ظلماً وعدواناً! 


وهو خامساًء ساذج ضعيف الشخصية والتدبير» يقع فى أخطاء فظيعة» فيصححها له عمر وينزل الوحى موبخاً له مؤيداً لعمرا 
وهو سادساًء ظلم قريشاً فى بدر وأخذ منهم أسرى بغير حق» وأخذ من الأسرى فدية حتى أطلقهم, فعاقبه الله بهزيمته وكسر رباعيته فى 
أحد! 


وهو سابعاء غير مسدد فى حكمه وقضائه يبن المسلمينء فقد بقضى لشخص بالباطل لأنه حاذق فى كلامه! 

وهو ثامتاء ينهى عن الأمر ويرتكبهه فقد نهى المسلمين عن التمنى وقول (لو) لكنه تمتى وقالها مرات! 

وهو تاسعاء صاحب ذهن عادى» ينسى كثيرأ» فقد نسى أنه جنب لم يغتسل وبدأ فى صلاته! وقد نسى عدد ركعات الصلاهُ ونقّص 
منها! وقد أخطأ فى قراءة القرآن فى صلاته فصححها له بدوى! 

وهو عاشراًء غلب عليه المرض فى آخر حياته فأخذ يهذى وطلب من المسلمين أن يأتوه بدواة وقرطاس ليكتب لهم كتاباً يؤمّنهم من 
الإختلاف والضلال إلى يوم القيامة» فرفض ذلكك عمر وقال نبيكم غلب عليه الوجع, وأيده أكثر الحاضرينء ومنعوه من كتابة ذلكك 
العيدا 

كما كان يغمى عليه فى مرضه ويفيق» فأحس بأنهم يريدون أن يسقوه دواء إذا أغمى عليه (يَلِدّوه)» فنهاهم عن ذلك فلم تسمع كلامه 
عائشة وحفصة كلامه ولدَّتاهء فلما أفاق غضب عليهم وأمرهم أن يشربوا من ذلكك الدواء كلهم إلا بنى هاشم! 


وأخيراً تقول عائشة إنه سحِرَ ففقد ذاكرته» وبقى لستة أشهر مسحوراً يخيّلٌ إليه أنه فعل الشئ وهو لم يفعله» وأنه أتى زوجته ولم يأتها! 
روايات البخارى المشينة فى سلوى نبينا 


أما إذا وَصَلْ الحديث إلى سلوك النبى الشخصى صلى الله عليه وآله فترى فى البخارى الأعاجيب! فهو مفرط فى الجنسء يأتى نساءه 
التسعة فى ليله واحدة) ويباشر زوجته وهى حائضء ويتبذّل تبذلاً لايناسب وجيهاً اجتماعياً عادياً» فييول وهو واقف» ويستقبل ضيوفه 
وهو مضطجع. ويستمع الغناء» ويشرب النبيذ! 

أما عمر بن الخطاب فكان محافظاً أكثر منه. حيث قال له أحجب نساءكك فلم يفعل» فأنزل الله آيهُ الحجابء وأمره بما أمره به عمر! 
وتجد فى البخارى أنه صلى الله عليه وآله كان مغرماً بزوجة له اسمها عائشة» يفضلها على كل زوجاته؛ فكان يستمع معها الغناء من 
جاريتين تغنيان لهماء ويحملها على كتفه ويضع خده على خدها لتشاهد من شباك الغرفة رقص الأحباشء, ويأخذها معه فى غزواته» 
وربما تركك جيشه وسابقهاء وقد سبقها مره وسبقته مرة» فتعادلا! 

وقد روث غته غائشة مثاتك الأحادية: قبها قضصض حبائهما الشخصية» مما لأيناسب زوجين مسلمين ميحافظين !! 

إلى غير ذلكك من مطاعن البخارى فى نبينا صلى الله عليه وآله التى لو أفضنا فيها لخرجنا عن قصد هذا الكتابء فنكتفى بالتعداد» 
وتفصيل بعضها! 


البخارى يفتتح صحيحه بالطعن فى نبوة نبينا 


صدَّر البخارى صحيحه بحديث بدء الوحى وكرره فى أجزاء كتابه مرات» فروى عن عائشة أن النبى صلى الله عليه وآله لم يبعث نبيا 
فى جرٌ واضح. ولا رأى جبرئل بالأفق المبين كما قال تعالى:وَاللئِل إِذا عَسْعَسٌ. وَالصّمح إِذَا تنَفْسَ. إِنَّهُ لَقَوْلَ رَسُولٍ كريم. ذى قَوَةٍ عِنْدَ 
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ذى الْعَْشٍ مكين. مطاع كم أمِين. واعاسعر كر إقذراة لات المي وَمَا مُوَعَلَى عيب بض نِينٍ. وَمَا ُو بقَوْلٍ شَيطانٍ رَجِيم. 
بن تَذْعَبُونَ. إن مُوَإلا ذِكر لِلَْالَمِينَ. لفق اه ينك آنا تفع تَقِيمَ.وَمَا تَشَاءُونَ إلا أن كاك ونث العالية): (التكوير:19-117) 
ناف ناد كان الاك ناف وتائنه ادر بالق لام الى ل اه أفيه يكابوس .هله بملكك» وكان 
تعامله معه وحشياً! فقد أمره أن يقرأء ولم يقبل عذره بأنه لايعرف القراءة» فغطه غطاً عنيفاً ثلاث مرات!! أى أمسكه. وخبزه بالأرض» 
وعجنه!! 

والأشهم من ذلكك أن النبى صلى الله عليه وآله لم يعرف جبرئيلء ولا-فهم كلادمه ولا ما يريده منه! وعاد إلى منزله فى مككة مرعوباً 
فشكى إلى زوجته خديجة عليها السلام فطمأنته. لكنها بقيت هى فى شكك! فأخذت زوجها إلى ورقةٌ بن نوفل» وهو قسيس عجوز من 
قبيلتها بنى زهرة» وعرضت عليه مشكلة زوجهاء فسأله ورقة وأجابه» فطمأنه بأن الذى جاءه هو حبرئيل» وأنه فعالا قد بعث نبياً!! 

لكن النبى صلى الله عليه وآله لم يطمئن» خاصة بعد أن انقطع عنه الوحى! فقرر أن يلقى بنفسه من رأس جبل شاهق وينتحر! وذهب 
مراراً إلى رؤوس الجبال» لكنه كلما ذهب إلى رأس جبل لينتحرء كان جبرئيل يأتيه ويمنعه من ذلكك!! 

قال بخارى فى صحيحيه:8/27: (باب التعبير وأول ما بدئ به رسول الله( ص)من الوحى.. عن عائشة أنها قالت: أول ما بدئْ به رسول 
الله من الوحى الرؤيا الصادقة فى النوم فكان لا-يرى رؤيا إلا جاءت مثل فلق الصبح, فكان يأتى حِرَاء فيتحدّث فيه وهو التعبد الليالى 
ذوات العدد ويتزود لذلكك, ثم يرجع إلى خديجة فتزوده لمثلهاء حتى فجأه الحق وهو فى غار حراءء فجاءه الملكك فيه فقال: إقرأء فقال 
له النبى(ص:): ما أنا بقارئ» قال فأخذنى فغطنى حتى بلغ منى البجهد! ثم أرسلنى فقال:إقرأ! فقلت: ما أنا بقارئ» فأخذنى فغطنى الثانية 
حتى بلغ منى الجهد! ثم أرسلنى فقال: إقرأ! فقلت:ما أنا بقارئ فغطنى الثالثة حتى بلغ منى الجهد! ثم أرسلنى فقال: إقرأ باسم ربكك! 
ثم أرسلنى فقال: إقرأ بإسم ربكك الذى خلق» حتى بلغ ما لم يعلم. 

فرجع بها ترجف بوادره حتى دخل على خديجة فقال: زمّلونى زمّلونى» فزمّلوه حتى ذهب عنه الروع! فقال يا خديجة مالى؟! وأخبرها 
الخبر وقال: قد خشيت على نفسى! فقالت له: كلاء أبشر فوالله لايخزيك الله أبداًء إنكك لتصل الرحم. وتصدق الحديث؛ وتحمل تحمل الكل» 
وتقرى الضيفء وتعين على نوائب الحق. 

اكات عديوا نس للع يدوارقة بن تزتررين اننلون عه لتر ين تعبي» ولدن أون عر عترييدة كو | هك كاف امرا تتشي في 
الجاهلية وكان يكس الكتان العيرق فكب بالغريبة مق الاتجيل ماشاء الله أن يكس»ه وكان شيا كيرا ققد عمى» فقالت للاخ بحة: 
أى ابن عم إسمع من ابن أخيككء فقال له ورقة: ابنَ أخى ماذا ترى؟ فأخبره النبى(ص )ما رأى فقال ورقة: هذا الناموس الذى أنزل على 
موسىء يا ليتنى فيها جاعاً أكون حياً حين يخرجكك قومكك؟ فقال رسول الله: أو مُخرجيّ هم؟ فقال ورقة: نعم, لم يأت رجل قط بما 
جئت به إلا عودى. وإن يدركنى يومكك أنصرك نصراً مؤزراًء ثم لم ينشب ورقه أن توفى! 

وفتر الوحى فتر حتى حزن النبى(ص) فيما بلغنا حزناً غدا منه مراراً كى يتردى من رؤس شواهق الجبال» فكلما أوفى بذروة جبل لكى 
يلقى منه نفسه تبدى له جبريل فقال يامحمد إنكك رسول الله حقاًء فيسكن لذلكك جأشه وتقر نفسه فيرجعء فإذا طالت عليه فترة الوحى 
غدا لمثل ذلكك! فإذا أوفى بذروة جبل تبدّى له جبريل فقال له مثل ذلكك»!! 

نعم لقد افتتح البخارى بهذه الخرافة:7/١‏ وكررها فى: 6/١١‏ و2/88!! 


غرانيق قريش و محاولات التغطية على البخارى 


الغرانيق جمع غرنوق» وهو طائر أبيض من طيور الماء يشبه الكركىء يعلو فى طيرانه. وقد شبهت به قريش أصنامها الخاصة بها: اللات 
والعزى ومناة» ووصفتها بالغرانيق العلى» لأن مقامها عند الله بزعمهم مقامٌ عال كطائر الغرنوق! (النهاية :عع والعين:/50/ع, ولسان 
العرب:/7/81/١0).‏ 
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قال الراؤى فى تفسيره:98/17:(والغرائيق تصعد فى الجو جداً غند الطيراث» فان حجب بعضها عن بعض ضباب أو سحاب» أحذقت عن 
أجنحتها حفيفاً مسموعاً يلزم به بعضها بعضاًء فإذا نامت على جبل فإنها تضع رؤوسها تحت أجنحتهاء إلا القائد فإنه ينام مكشوف 
الرأس» فيسرع انتباهه وإذا سمع جرساً صاح). انتهى. 

وقد كان موقف النبى صلى الله عليه وآله من الأصنام من أول بعثته موقفاً صريحاً حاسماً لامساومة فيه» رافضاً لها كلهاء داعياً إلى عبادة 
رب العالمين وحده لاشريكك له. وكانت سور القرآن تتوالى مهاجمةً الأصنام وعُبادهاء مسفهةً أحلامهم؛ حتى قال القرشيون: إن 
متحمداً قد سب ليها وسقه أخللامنا! 

فى ذلكك الجو نزلت سورة النجم بعد أكثر من عشرين سورة م: من القرآن» كلها صريحة فى رفض الأصنام؛ ومنها سورة الكافرون» وقل 
هو الله أحد! لكن سورة النجم تمذث بأثفا ذقنت ل ا تعالى: أَكرَاء نم اللاتٌ وَالْعُرَّى. اكه 
الإخرى. ألَكمُ الذَّكرٌ وَلَهُ الأنتى. لَك إِذَا قِدِمَةً ضديرّى. ِنْ هي إلاأشماء سه ص سَمَيتمُوها أَنُمْ وَآبَاؤْكُمْ ما أَنرلَ اله بهَا مِنْ سُلْطَانٍ إن يعو عون 
إلا-الظنّ وَمَا تَهْوَى الأَنْفّسُ وَلَفَدُ جَاءَهُمْ مِنْ رَبّهِمُ الُْْدَى. (1-19) فكان ذلك إعلاناً بتسفيه أصنام قريش (اللات والعزى نان 
وإسقاطها إلى الأبد! 

ومن الطبيعى أن يكرن تاثير ذلك غلى قريش كيرا وأن كير كبرياءها ورذة فعلها العنيق» وعذا ما حدث بالفعل حتى وصضلت إلن 
قرار قتل النبى صلى الله عليه وآله. فأنجاه الله بالهجرة. 

في كد الات لط من البجيرة لابمكاا إن اشير تفي الغراني إلا بأنها رده فعل قرشية» وأن أصلها أن أحد المشركين القرشيين 
أجاب على ذم أصنام قريش فى سورة النجم: كَْيكُمْ الات وَالْعُرّىء وَمَنَاةَ النَلنَةَ الأخرى. ألكُمْ الذَّكر وَلَهُ الأنثى» تلك إِذَا قشع 


وه 


ضِيرّىء إِنْ هى إِلاأُسْماءٌ سَميْمُوهَا َم وَآبَاوٌكمْ ما أَنْلَ الله بها ِنْ سلْطَانٍ إن تعُونَ إلاالطّنَّ وَمَاَهْوَى الأَنفْسٌ وَلَقَدْ جَاءَهُمْ مِنْ رَبّهمُ 
الود فقام بتحريفها إلى مدح للأصنام وقال:أَكْرأَيثمُ اللاتٌ وَالْعُرّى. وَمَنَاةَ الثَالنَهَ تلكك الغرانيق العلى» وإن شفاعتهن لترجى! فأغجت 
ذلكك القرشيين وتمنوا لو أن القرآن قال هذا المديح فى آلهتهم؛ بدل ذمها وذمهم! 

ومن المؤكد أن قصة الغرانيق وضعها رواةً قريش بعد وفاة النبى صلى الله عليه وآلهء ولم يكن لها عين ولا أثر فى سيرته صلى الله عليه 
وآله فى مك وإلا لرفعها المشركون علماًء وطبّل بها اليهود وزمّروا! 

لكن السؤال ما هو غرض طلقاء قريش من ترويج هذه القصة بعد وفاءً النبى صلى الله عليه وآله ونسبتها اليه مع أن أصنامهم انتهت 
وهدمتء وتبرؤوا منها ودخلوا فى الإسلام تحت السيف ثم رضوا به؟! 

الجواب: أن الغرض منها إثبات أن النبى صلى الله عليه وآله لم يكن معصوماً عصمة مطلقة حتى تكون كل تصرفاته وأقواله حجة؛ بل 
كان يخطئ حتى فى تبليغ الوحى! وبذلكك يمككن تبريرمخالفة الخلفاء والسلطة لأوامره صلى الله عليه وآله! 

فالمهم عندهم تبرير مخالفةالنبى صلى الله عليه وآله وليكن ثمن ذلكك قصة الغرانيق التى تزعم أنه صلى الله عليه وآله ارتكب خيانة 
فى نص القرآن والعياذ بالله» وكفر ومدّح أصنام قريش لكى ترضى عنه» وسجد لها وسجد معه مشايخ قريش وكل من كان فى 
المسجدء وزاد البخارى أن كل الإنس والجن سجدوا يومها!! 

وؤالاث الرواية المزعوية أن وعماء قريش طاروا قرسا ميانة النى على الله غلية آله فى تصن القراة:وطينى أن بطير السعشرقوة 
فرحا بهذه القصة!! 


وأكي | المريه ملناة كدي والحكريات القري!! 
البخارى يروى فرية الغرانيق فى ست مواضع 


روى البخارى:71/7: (عن عبدالله(رض )قال قرأ النبى(ص)النجم بمكه فسجد فيها وسجد من معه؛ غير شيخ أحد كنا عن حص أو 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
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تراب ورفعه إلى جبهته وقال يكفينى هذاء فرأيته بعد ذلك قتل كافراً.. 

وعن عبد الله(رض ,أن النبى(ص )قرأ سورة النجم فسجد بهاء فما بقى أحد من القوم إلا سجدء فأخذ رجل من القوم كفاً من حصى أو 

تراب فرفعه إلى وجهه وقال يكفينى هذاء فلقد رأيته بعد قتل كافراً... 

وعن ابن عباس (رض ,أن النبى(ص)سجد بالنجم وسجد معه المسلمون والمشركونء والجن والإنس! ورواه ابن طهمان عن أيوب). 

وفى:6/7794: (عن عبد اللهد(ارض)قال: قرأ النبى(ص)النجم فسجدء فما بقى أحد إلاسجد إلا رجل رأيته أخذ كفاً من حصى فرفعه 

فسجد عليه وقال: هذا يكفينى» فلقد رأيته بعد قتل كافراً بالله). وفى:/0/1: بنحوه. 

وفى:6/81: (قال فسجد رسول اللهك(ص)وسجد من خلفه إلا رجلا رأيته أخذ كفاً من تراب فسجد عليه فرأيته بعد ذلكك قتل كافراً 

وهو أميهُ بن خلف). انتهى. فهذه ست روايات رواها البخارى على الأقل. 

ورواه مسلم بنحوه فى:07/88 ورواه فى:8/87) وسمى الذى سجد بأنه أمية بن خلف). 

وقال الحاكم فى المستدركث:١1/77:‏ (عن عبد الله قال: أول سورة قرأها رسول الله صلى الله عليه وآله على الناس الحجء حتى إذا قرأها 

سجد فسجد الناسء إلا رجل أخذ التراب فسجد عليه فرأيته قتل كافراً. هذا حديث صحيح على شرط الشيخين بالإسنادين جميعاًء ولم 

يخرجاه إنما اتفقا على حديث شعبة عن أبى إسحاق عن الأسود عن عبد الله أن النبى صلى الله عليه وآله قرأ والنجم. فذكره بنحوه 

وليس يعلل أحد الحديثين الإخيرين؛ فإنى لاأعلم أحداً تابع شعبةُ على ذكره النجم؛ غير قيس بن الربيع. والذى يؤدى إليه الإجتهاد 

صحة الحديثين» والله أعلم). 

ومعنى كلام الحاكم: أنه كان الأولى بالبخارى ومسلم أن يرويا السجود فى سورة الحج لأنها أصح, ولكنهما تركاها ورويا السجود فى 

سورة النجم!! 

وقال البيهقى فى سننه:1/716:(عن عكرمةُ عن ابن عباس أن النبى(ص) سجد فيها يعنى والنجم؛ وسجد فيها المسلمون والمشركون 

والجن والإنس. رواه البخارى فى الصحيح عن أبى معمر وغيره عن عبد الوارث. 

وصححه فى مجمع الزوائد:18١3//1‏ قال: (أكْرأُم الات وَالعرّى. ..عن ابن عباس فيما يحسب سعيد بن جبير» أن النبى(ص)كان بمكة. 

0 حتى انتهى إلى: أثْرا: نم اللادتٌ وَالْعُرّى وَمَمَاةً الَالَنَةٌ الأخرى»فجرى على لسانه: لكف الخرايق العلى الشسقاعة متويم 
تجى. قال: فسمع بذلكك مشركو أهل مكة فسروا بذلكك فاشتدٌ على رسول الله(ص»فأتزل لله تباركث وتعالى :وما سنا من فك من 

د إلا إِذا تَمَنّى أَلْقَى الشِّطَانٌ فى أميئته فَينْ حُ اله مَا يُلْقَى السَّيِطَانٌ * م يبشكمٌ الله آيَاتِهِ. رواه البزار والطبرانى... ورجالهما 

رجال الصحيح. إلا أن الطبرانى قال: لا أعلمه إلا عن ابن عباس عن النبى(ص)وقد تقدم حديثٌ مرسل فى سور الحج أطول من هذاء 

ولكنه ضعيف الإسناد). 

ويقصد بالحديث المرسل الحديث الذى يضعفه بابن لهيعة وقد وثقه عدد من علمائهم؛ وله شواهد صحيحة تجعله حسناًء وهو فى 
مجمع الزوائد: 0/١‏ وفيه: 

(حين أنزل الله السورة التى يذكر فيها والنجم إذا هوىء فقال المشركون: لوكان هذا الرجل يذكر آلهتنا بخير أقررناه وأصحابه, فإنه لا 

يذكر أحداً ممن خالف دينه من اليهود والنصارى بمثل الذى يذكر به آلهتنا من الشتم والشر. فلما أنزل الله السورة التى يذكر فيها 

والنجم وقرأً: عاتم الات وَالْعَرّى وَمَنَاةَ الَلَنَةٌ الأخرىء ألقى الشيطان فيها عند ذلكك ذكر الطواغيت» فقال: وإنهم من الغرانيق العلى 

وإن شفاعتهم لترتجى, وذلكك من سجع الشيطان وفتنته فوقعت هاتان الكلمتان فى قلب كل مشرككء وذلقت بها ألسنتهم واستبشروا 

بهاء وقالوا: إن محمداً قد رجع إلى دينه الأول ودين قومه. فلما بلغ رسول الله (ص»)آخر السورة التى فيها النجم سجد وسجد معه كل 

من حضره من مسلم ومشرككء غير أن الوليد بن المغيرة كان كبيراً فرفع ملء ء كفه تراب فسجد عليه» فعجب الفريقان كلاهما من 

جماعتهم فى السجود لسجود رسول اللهى(ص». فأما المسلمون فعجبوا من سجود المشركين من غير إيمان ولا يقين» ولم يكن المسلمون 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 9ع91 من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


سمعوا الذى ألقى الشيطان على ألسنة المشركين. وأما المشركون فاطمأنت أنفسهم إلى النبى(ص)وحدثهم الشيطان أن النبى (ص)قد 
قرأها فى السجدهٌ فسجدوا لتعظيم آلهتهم» ففشت تلكك الكلمة فى الناس وأظهرها الشيطان حتى بلغت الحبشة! فلما سمع عثمان بن 
مظعون وعبدالله بن مسعود ومن كان معهم من أهل مكة أن الناس أسلموا وصاروا مع رسول اللهو(ص»» وبلغهم سجود الوليد بن المغيرة 
على التراب على كفه؛ أقبلوا سراعاً! فكبّر ذلك على رسول اللهء(ص)»فلما أمسى أتاه جبريل عليه السلام فشكا إليه» فأمره فقرأ له. فلما 
بلغها تبرأ منها جبريل! وقال: معاذ الله من هاتين ما أنزلهما ربى ولا أمرنى بهما ربكك! فلما رأى ذلكك رسول الله(اص)شق عليه وقال: 
أطعتٌ الشيطان وتكلمتٌ بكلامه وشرّكنى فى أمر الله! فنسخ الله ما يلقى الشيطان وأتزل عليه:وَما أَرْسَلََا مِنْ يلك مِنْ رَسُولٍ وَلائيىٌ إلا 
إذا تمنّى أَلْقّى اللِّطَانٌ فى أُمعتد فَينْدح الله مرا مُلْقَى الشَّطَانٌ ثم شك الله آياته وله علي حكيم. ليَجِعلَ ما يُلْقَى الَِّطَانَ فت لِلَذِينَ 
فى قُلُوبِهمْ مَرَض وَالْقَاسيَُ فلُوبْهُمْ وإن الظَّالِمِينَ لَفَى شِفَاقٍ بَعِيدٍ). الحج:7ه-"ه فلما برأه الله عز وجل من سجع الشيطان وفتنته» انقلب 
المشركون بضلالهم وعداوتهم. فذكر الحديث وقد تقدم فى الهجرة إلى الحبشة. رواه الطبرانى مرسللا وفيه ابن لهيعة» ولا يحتمل هذا 
من ابن لهيعة). 

وقد أورد السيوطى قصة الغرانيق بعد طرق بعضها صحيح فى الدر المنثور:91١/وقال‏ فى ص 28": (وأخرج البزار» والطبرانى» وابن 
مردويه» والضياء فى المختارة بسند رجاله ثقات» من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباسء قال: إن رسول الله(ص'قرأً: أفرأيتم اللات 
والعزى ومنات الثالثة الأخرى تلكك الغرانيق العلى وإن شفاعتهن لترتجى! ففرح المشركون بذلكك وقالوا: قد ذكر آلهتنا. فجاء جبريل 
فقال: إقرأ على ما جئتكك به. فقرأ: أفرأيتم اللاءت والعزى ومناه الثالثة الأخرى تلكك الغرانيق العلى وإن شفاعتهن لترتجى! فقال: ما 
أتيتك بهذا! هذا من الشيطان فأنزل الله:ومَا أَرْسِلْنَا مِنْ فيلك مِنْ رَسُولٍ وَلايّ إلا إذا تَمَنّى..إلى آخر الآبة. وأخرج ابن جرير وابن 
المنذر وابن أبى حاتم وابن مردويه» بسند صحيح عن سعيد بن جبير...!!). انتهى. 

بهذا يتبين لكك أن حديث الغرانيق أو الآيات الشيطانية رواها البخارى ومسلم وغيرهما بأسانيد صحيحة, فكل هؤلاء يتحملون وزرها! 
ويتبين لكك بطلأن دعوى من قال إن الواقدى تفرّد بها وأن الصحاح لم تروها!! 

ويتبين لكك مصيبهُ أن بعض الحفاظ يكذبون ليغطوا على البخارى!! 

قال ابن كثير فى تفسيره: قد ذكر كثير من المفسرين هنا قصة الغرانيق وما كان من رجوع كثير من مهاجرة الحبشة ظناً منهم أن مشركى 
قريش قد أسلمواء ولكنها من طرق كلها مرسلة» ولم أرها من وجه صحيح. 

وقال القسطلانى فى شرح البخارى: وقد طعن فى هذه القصهُ وسندها غير واحد من الأثمهُ حتى قال ابن إسحاق وقد سئل عنها: هى من 
وضع الزنادقة. وقال القاضى عياض: إن هذا حديث لم يخرجه أحد من أهل الصحة ولارواه أحد بسند متصلء وإنما أولع به وبمثله 
المفسرون والمؤرخون المولعون بكل غريب المتلقفون عن الصحف كل صحيح وسقيم)! 

ونقل عن أبى بكر بن العربى الإمام المالكى: إن جميع ما ورد فى هذه القصه لا أصل له)!! (هامش عصمة الأنبياء للرازى ص 45). 
وذكر عبد الله النعيم فى كتابه الإستشراق فى السيرة النبوية- نشرالمعهد العالمى للفكر الإسلامى1517, أن المصادرّ التى روت حديث 
الغرانيق هى: طبقات ابن سعد:0١1/5»‏ وتاريخ الطبرى:778/» وتاريخ ابن الأثير:71/؟» وسيرة ابن سيد الناس:1/181. وقال فى ص 41: 
(يعتبر الواقدى أول من روج لهذه الفرية» ثم أخذها عنه ابن سعد والطبرى وغيرهم). 

ونقل فى ص47 نقد القرضاوى فى كتابه كيف نتعامل مع السنة النبوية» وجاء فيه: (ومعنى هذا أن تفهم السنة فى ضوء القرآنء ولهذا 
كان حديث الغرانيق مردوداً بلا ريب لأنه منافٍ للقرآن). انتهى. 

وقال فى ص18: (ولم يرو ابن إسحاق وابن هشام هذه الواقعة إطلاقاً. ومهما يكن من أمر فالواقدى هو أضلها. إن ما بدعو للتساؤل هو: 
كيف أمكن تمرير هذه الواقعة مع علم أصحابها بعصمة الرسل؟!). انتهى. 

ثم نقل نقد القاضى عياض فى كتابه الشفا لحديث الغرانيق سنداً ومتاً. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ١‏ صفحة 90٠‏ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وكلامهم يشبه بعضه فى تبرئة البخارى من الغرانيق!! ولكن عدداً منهم يعرفون أن البخارى روى فريةٌ الغرانيق بأكثر من رواية» وروتها 
صحاحهم بطرق متعددة» يكثر فيها الإسناد الصحيح! 

غايةُ الأمر أن البخارى ومن شاكله حذفوا منها إسم الغرانيق وأبقوا سجود النبى صلى الله عليه وآله المزعزم بعد مدحه لأصنام قريش 
وسجود المشركين معه. وقد سموا من زعماء المشركين الذين سجدوا أمية بن خلفء وأبا أحيحة وهو سعيد بن العاص! وهم يعرفون 
أن سجود المشركين بعد سماع القرآن لم ينقله مصدر على الإطلاق» فى أى قصة على الإطلاقء إلا قصة الغرانيق! 

لذلكك من حقنا أن نشكك فى أمانة النافين لرواية البخارى والصحاح لهاء كالذين تقدم كلامهم» وكالفخر الرازى عندما قال فى 
تفسيره: 77/89: 

(وأيضاً فقد روى البخارى فى صحيحه أن النبى(ص»قرأ سورة النجم وسجد فيها المسلمون والمشركون والإنس والجنء وليس فيه 
حددايث الغرانيق! وروى هذا الحديث عن طرق كثيرة وليس فيها العة حديث الغرائيق)!! 


تناقض الفخر الرازى فى حديث الغرانيق 


وقد بحث الفخر الرازى هذه الفرية فى كتابه عصمة الأنبياء عليهم السلام وفى تفسيره:77/69, فدافع عن النبى صلى الله عليه وآله 
ونفاها عنه» ودافع عن البخارى وغيره من صحاحهم! ثم عاد فى أواخر تفسيره واتهم بها النبى صلى الله عليه وآله!! 

قال فى عصمة الأنبياء عليهم السلام ص "9: 

(اثشبهة الثانبة::نمسكوا بقوله تعالى :ترا نا ين قيذكك من وَسُول ولاح لان 8 تمَنّى أَلْقَى الَّعِطَانٌ فى أفيته فينم حٌ الله مَابْقَى 
السَّتِطانٌ * م يكم الله آياتِِ وَالله عَلِيمٌ حكيمٌ. قالوا إن ظاهر الآبة يدل على أن الشيطان ملق فى قراءة الأنبياء عليه السلام ما يؤدى إلى 
الشبهة, فإذا جوّزنا ذلك ارتفع الوثوق! 

روى أنه(ص)شقّ عليه ما رأى من مباعدتهم عما جاءهم به فتمنى فى نفسه أن يأتيه من الله تعالى ما يقارب بينه وبين قومه» وذلكك 
لحرصه على إيمانهم؛ فجلس ذات يوم فى ناد من أندية قريش كثير أهله» وأحب يومئذ أن لا يأتيه شئ من الله فينفروا عنه» وتمنى 
ذلك فأنزل الله تعالى: وَالنَجْم إذَا هَوَىء فقرأ رسول الله«(ص): عْرأَثمُ اللاتّ وَالْعَرَّىء وَمَنَاةً الثَالتَةَ الأخرىء ألقى الشيطان على لسانه ما 
كان يدف يه نشي وككاء: لكك العرايق العلرم .ون دكاضتين لرامس | قلا يسيك فريدن ذلكك لمر وم :رول لاض قن 
قراءته فقرأ السوره كلها وسجد فى آخرهاء فسجد المسلمون وسجد جميع من فى المسجد من المشركينء فلم يبق فى المسجد مؤمن 
ولأكافن الا سخدي ةلوليق و العو ق وان أخيحة بهد يه الناضي قا نيا أذ سد من الطحاء ورتهاها إلى بعينهيا وسفدا 
عليهاء لأنهما كانا شيخين كبيرين فلم يستطيعا السجود! 

وتفرقت قريش وقد سرهم ما سمعوا وقالوا: قد ذكر محمد آلهتنا بأحسن الذكر! فلما أمسى رسول الله( ص)أتاه جبريل عليه السلام 
وقال: ما ذا صنعت؟ تلوت على الناس ما لم آتكك به عن الله وقلت ما لم أقل لكك؟! فحزن رسول الله (ص)حزناً شديداً وخاف من الله 
خوفاً كثيراً فأنزل الله هذه الآية)!! 

اجراي اال ود على امعان لجلا عا حير وحارا جراخم 

الأول قوله تعالى: 3ل ؟ قو علا بَْضٌ الأقاويل» لأحه نا مِنْهُباليمينِ» ثم لَقَطَعْنا مِنُْ الْوَتِينَ. الثانى: و إِذا تُتلى عَليِهمْ آياننانّاتٍ قَالَ 
الّذِينَ لاديزجوة لِقَاءَنَا انْتِ بعرآنٍ عبر كردا أو َدَّلهُ قل ما يَكونٌ 1 ل أن مله ين تلق كت إن أَنَّْعّ إلا ما يُوححى اك الثالث: وإن 
كادُوا لَِفْيِنُوَك عَن الّذى أَوْحَينا تيك لِتَفتَرىَ عَلَينا َيِرَهُ وإذَا لانم دوك حَلِيلا. وَ لَوْلا أن يناك لَقَدْ كذتٌ تَركنٌ إِلَِههْ شيئاً قليلا. 
الرابع: ذلك ليت به قوَادَكَ وَرََلاُ تَتيلا. الخامس: قوله: سَتَفتكك فلا تنْتَى 

وإذا ثبت ما ذكرناه فلنشرع فى الجواب عن الشبهة فنقول: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةً 901١‏ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


التمنى» جاء فى اللغة لأسمرين: أحدهما تمنى القلب, والثانى التلاموة قال الله تعالى:وَمِنْهُْ أمْيونَ لايَعلّمُونَ الْكتَاب إِلاأمَانِيَ» أى إلا 
قراءة... 

إذا عرف ذلكك فنقول: من المفسرين من حمل الآبة على تمنى القلبء والمعنى أن النبى متى تمنى بقلبه بعض ما يتمناه من الأمور 
يوسوس الشيطان إليه بالباطل ويدعوه إلى ما لاينبغى» ثم إن الله تعالى ينسخ ذلكك ويبطله» ويأتيه بما يرشده إلى تركك الإلتفات إلى 
وسبوسكة. 

وهذا ضعيف لأنه لوكان كذلك لم يكن مايخطر بباله فتنة للكفارء وذلكك يبطله قوله تعالى: لِيَجِعلَ مَايْلْقَى التَّطَانُ فته ِلّذِينَ فى 
قلوبهغ مَرَض وَالْقَابَيَُ فلْمبْهُمْ وَإِنَّ الظَالِمِينَ لَفى شَفَاقٍ بَعيد.. الآية: فثبت أن المراد بالتمنى القراءة ثم اختلف الذاهبون إلى هذا 
التأويل على وجوه.... 

فإن قلت: لعله قد ذكر ذلكك استفهاماً على سبيل الإنكار؟ 

قلت: هب أنه كذلكك لكن قراءته فى أثناء قراءة القرآن مع كونه على ذلكك الوزن توهم كونه منه» فيعود المحذور المذكور. 

أما السهو فغير جائز أيضاًء لأنه لو جاز وقوع السهو هاهنا لجاز فى غيره وحينئذ ترتفع الثقهٌ بالشرع! ولأن الساهى لايجوز أن يقع منه 
مثل هذه الألفاظ مطابقة لوزن هذه السورٌ وطريقتها ومعناهاء فإنا نعلم بالضرورة أن واحداً لو أنشد قصيدة لما جاز أن يسهو حتى يتفق 
فيه بيت شعر فى وزنها ومعناها وطريقتها. 

الثالث» أن يكون الشيطان أجبر النبى(ص )على التكلم؛ وهذا أيضاً فاسدٌ لوجوه ثلاثة 5-5 

الخامسء أن المتكلم بذلكك بعض الكفرة. فإنه عليه الصلاء والسلام لما انتهى من قراءة هذه السورة إلى هذا الموضع وذكر أسماء 
آلهتهم وقد علموا من عادته أنه يعيبهاء فقال بعض من حضر من الكفار:تلكك الغرانيق العلاء فاشتبه على القوم لأنهم كانوا يلغطون عند 
قراءته ويكثرون من الكلا-م طلباً لتغليطه وإخفاء قراءته. وممكن أن يكون أيضاً فى الصلاءً لأ-نهم كانوا يقربون منه فى حال الصلاءٌ 
ويسمعون قراءته ويلغون فيهاء وقيل: إنه عليه الصلاء والسلام كان إذا تلا القرآن على قريش توقف فى فصول الآيات» فألقى بعض 
الحاضرين ذلكك الكلام فى تلكك الواقعات فتوهم القوم أنه من قراءته عليه الصلاه والسلام» ثم أضاف الله ذلكك إلى الشيطان لأنه 
بوسوسته حصلء أو لأنه جعل ذلك المتكلم شيطاناً 55 

ولقائل أن يقول: إذا جوزتم أن يتكلم الشيطان فى أثناء كلام الرسول عليه الصلاه والسلام بما يشتبه على كل السامعين حتى يظنوه 
كلاماً لرسول الله (ص) بقى هذا الإحتمال فى كل ما يتكلم به الرسول(ص)فتفضى إلى ارتفاع الوثوق عن كل الشرع! 

الجواب: أن ذلكك الإحتمال قائم» ولكنه لو وقع لوجب فى حكمة الله تعالى أن يشرح الحال فيه كما فى هذه الواقعة إزالةُ للتلييبس 5-5 
السادسء أن المراد بالغرانيق الملائكة» وقد كان ذلكك قرآنا منزلاً فى وصف الملائكة, فلما توهم المشركون أنه يريد آلهتهم نسخ الله 
تلاوته)!!. انتهى. 

والتهافت فى دفاع االرازى واضحء فقد نفى أولاًأن يكون النبى صلى الله عليه وآله غيّر أو بدَّل فى قراءته فقال:(الجواب الذى يدل على 
أنه عليه السلام ماغيّر ومابدّل...)» لكنه عاد وفسر آية:ألْقَى الشّئِطان فِى ميته بذلكك! وضعًف الإحتمالات التى تنزه النبى صلى الله 
عليه وآله أو سكت عنهاء كالوجه الخامس الذى استفاده من الشريف المرتضى! 

أما فى تفسيره الكبير» فقد بدأ قوياً فى استدلاله» لكنه ضعف فى ختام كلامه. وعاد إلى تبنى اتهام قومه القرشيين للنبى صلى الله عليه 
وآله» وينبغى أن تعرف أن الفخر الرازى قرشئ تيمىء من عشيرة أبى بكر وقيل من ذريته! 

قال فى الجزء 77/59: (المسألهُ الثانيةُ: ذكر المفسرون فى سبب نزول هذه الآيهُ أن الرسول(ص)لما رأى إعراض قومه عنه وشق عليه ما 
رأى من مباعدتهم عما جاءهم به تمنى....الى آخر ما ذكره فى كتاب العصمة» ثم قال: 

هذا روايهُ عامهُ المفسرين الظاهريين, أما أهل التحقيق فقّد قالوا هذه الروايةُ باطلة موضوعةٌ واحتجوا عليه بالقرآن والسنهُ والمعقول. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 901 من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


أما القرآن فوجوه...وأورد الآيات المتقدمة وغيرهاء ثم قال: 
وأما السنة فهى ما روى عن محمد بن إسحاق بن خزيمة أنه سئل عن هذه القصة فقال: هذا وضع من الزنادقة» وصنف فيه كتاباً. 
وقال الإمام أبو بكر أحمد بن الحسين البيهقى: هذه القصة غير ثابته من جهة النقل» ثم أخذ يتكلم فى أن رواهٌ هذه القصهُ مطعون 
فيهم. 
وأيضاً فقد روى البخارى فى صحيحه أن النبى(ص'قرأ سورة النجم وسجد فيها المسلمون والمشركون والإنس والجنء وليس فيه 
حديث الغرانيق. وروى هذا الحديث من طرق كثيرة وليس فيها البتهُ حديث الغرانيق. وأما المعقول فمن وجوه: 

أحدها: أن من جوز على الرسول(ص)تعظيم الأوثان فقد كفر لآن من المعلوم بالضرورة أن أعظم سعيه كان فى نفى الأوثان. 
وثانيها: أنه عليه السلام ما كان يمكنه فى أول الأمر أن يصلى ويقرأ القرآن عند الكعبة آمناً أذى المشركين له حتى كانوا ربما مدوا 
أيديهم إليه وإنما كان يصلى إذا لم يحضروها ليلا أو فى أوقات خلوة وذلكك يبطل قولهم 
وثالثها: أن معاداتهم للرسول كانت أعظم من أن يقروا بهذا القدر من القراءة دون أن يقفوا على حقيقة الأمر فكيف أجمعوا على أنه 
مالم ]لبي وى خزوا بيييدا بخ كالم وكير ماف براقت لونم: 
ورابعها: قوله: ينح الله مَا يُلْقَى الشَّعِطانُ ؟ م يكم الله آيَاتِِه وذلكك لأن إحكام الآيات بإزالة ما يلقيه الشيطان عن الرسول أقوى من 
نسخه بهذه الآيات التى تبقى الشبهة معهاء فإذا أراد الله إحكام الآيات لثلا يلتبس ما ليس بقرآن قرآناء فبأن يمنع الشيطان من ذلكك 
أصلا؛ أولى. 
وخامسها: وشو أتوى لجيه أنالى تعوزنا ذلك اراطع الآمات عن شرع وينرزنا فى كل وجي الأحكام والشراع أن يكون كذلكك 
ويبطل قوله تعالى: ا أَبهَا الوسُولُ بل ما أَنِْلَ ِلك من رَبك وَإن لم تَفْعلْ ما بَلَْتَ رسَالَهُ وال يَصِمَكٌ مِنَ النَّاسِ» فإنه لا فرق فى 
العقل بين النقصان عن الوحى وبين الزيادة فيه. فبهذه الوجوه عرفنا على سبيل الإجمال أن هذه القصهُ موضوعة. أكثر ما فى الباب أن 
جمعاً من المفسرين ذكروهاء لكنهم ما بلغوا حد التواتره وخبر بر الواحد لايعارض الدلائل النقليهُ والعقلية المتواترة...). انتهى. 

أقول: إلى هنا يبدو الرازى منسجماًء فقد وافق محمد بن إسحاق صاحب السيرة على أن القصه فرية من وضع الزنادقة القرشيين على 
النبى صلى الله عليه وآله بأنه مدح أصنامهم وسجد لهاء وسجد معه القرشيون» وكل من فى المسجد! 
لكن الرازى دخل مدخلا صعباً فى الدفاع عن البخارى وبقية مصادرهم التى روتها بطرق متعدده وصححتها! وادعى أن البخارى لم 
ووسدية التر بور الرواة وساكوها إبعي رادو مار يها 

ثم دخمل الرازى مدخلا أصعب فى تفسير قوله تعالى:(وم1 ذلا ِنْ َك من رَسُول ولاب إلا إذ تعنّى أَلقَى ايان فى أفعته 
ينسح الله ترا يلْقَى الشَّيِطانٌُ ؛ م يكم الله آيَاتِه َال عَِيمَ حَكيع)» لأنه اقتفى أثر مفسرى السلطة القرشية وحيس نفسه بتفسير أَمطته 
بذهن النبى صلى الله عليه وآله وقراءته للقرآن! 
بينما التمنى أمر ذهنىء لكن الأمنيُّ قد تكون ذهنية» وقد تكون خارجية؛ وهى فى الآيهُ خارجية» وإلقاء الشيطان إنما هو فى الأمتّة 
الخارجية» وليس فى ذهن النبى صلى الله عليه وآله: 
ونلاحظ أن كلام الرازى الطويل بلا طائل» فقد قال: 
(ولنشرع الآن فى التفصيل فنقول التمنى جاء فى اللغة لأمرين: أحدهما: تمنى القلب والثانى: القراءة)... 
ثم أخذ فى تعداد الإحتمالات على تفسير الأمنية بالقراءة» وردها جميعاً فقال: (فهذه الوجوه المذكورة فى قوله تلكك الغرانيق العلا قد 
ظهر على القطع كذبهاء فهذا كله إذا فسرنا التمنى بالتلاوة. وأما إذا فسرناها بالخاطر وتمنى القلب فالمعنى أن النبى(ص)متى تمنى 
بعض ما يتمناه من الأمور يوسوس الشيطان إليه بالباطل ويدعوه إلى ما لا ينبغى؛ ثم إن الله تعالى ينسخ ذلكك ويبطله ويهديه إلى تركك 
الإلتفات إلى وسوسته ثم اختلفوا فى كيفية تلك الوسوسة على وجوه.... واختار منها الرابع» وختم بقوله: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
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(ورابعها: معنى الآيهٌ إذا تمنى إذا أراد فعلاً مقرباً إلى الله تعالى ألقى الشيطان فى فكره ما بخالفه فيرجع إلى الله تعالى فى ذلكك وهو 
كقوله تعالى: إِنَّ الَِّينَ انا إِذَا مَسَهُْ طَائْتٌ مِنَّ الشَِّطَانِ تَذَّكْرُوا فَإذًا هُمْ مص رُونَ. وكقوله: وأما يَنْرَغَتَك مِنّ الشَِّطَانٍ نَْعٌ قاس مَل 
7 . 

ومن الناس من قال لايجوز حمل الأمنية على تمنى القلب لأنه لو كان كذلكك لم يكن ما يخطر ببال رسول الله(ص)فتنة للكفار وذلكك 
يبطله قوله تعالى: لِيَجعلَ ما يُْقَى الشَِّطانٌ تنه ِلَّذِينَ فى قَلُوبِهِغ مَرَضٌ وَالْمَاسِيةُ قلُوبُم. والجواب: لايبعد أنه إذا قوى التمنى اشتغل 
الخاطر به فحصل السهو فى الأفعال الظاهرة بسببه فيصير ذلكك فتنةُ للكفار. فهذا آخر القول فى هذه المسألة). انتهى. 

وبذلكك ختم الرازى بتبنى الفرية على النبى صلى الله عليه وآله بأنه يتمنى فيلقى الشيطان فى ذهنه فينشغل به خاطره» فيحصل له السهو 
فى أفعاله» فيكون ذلك فتنة!! 

فأين صار استنكاره لفرية الغرانيق» وأنها من وضع الزندقة؟! 

بل صرح فى تفسيره: 77/1١‏ بنسبةٌ الكفر إلى النبى صلى الله عليه وآله وهو يعدد الفوائد لكلمة "قل "فى (قَلْ با أَبّهَا الْكافْرُونَ) قال: 
(الحادى والثلاثون: كأنه تعالى يقول: يا محمد ألست أنت الذى قلت: من كان يؤمن بالله وباليوم الآخر فلا يوقفن مواقف التهم» وحتى 
أن بعض المشايخ قال لمريده الذى يريد أن يفارقه: لاتخاف السلطان قال: ولم؟ قال: لأنه يوقع الناس فى أحد الخطأين, وأما أن 
يعتقدوا أن السلطان متدين» لأنه يخالطه العالم الزاهد, أو يعتقدوا أنكك فاسق مثله. وكلاهما خطأء فإذا ثبت أنه يجب البراءة عن موقف 
التهم فسكوتكك يا محمد عن هذا الكلام يجر إليكك تهمة الرضا بذلككء لاسيما وقد سبق أن الشيطان ألقى فيما بين قراء تكك:تلكك 
القرائق الت نيا الققاعة ترس كازل عن كه .هده الفينةو كل ها انها الكاففوق لا غيل جا كدوك )اندي . 

فأين حملة الفخر الرازى على الزنادقة واضعى فرية الغرانيق» ونصه على أن النبى صلى الله عليه وآله لم يغيّر فى سورة النجم ولم 
يبدّل؟!! 

نعوذ بالله من هذه الفرية على سيد الموحدين صلى الله عليه وآله. التى بلغ من تأكيد مصادرهم عليها أنها أوقعت الفخر الرازى وهو 
العالم المتبحر والفيلسوف المتضلع فى هذا التهافت المشينء فنقض ما كتبه بيمينه فى الجزء الثالث والعشرين» وعمى عن أن سورة 
الكافرون نزلت بالإتفاق قبل سورة النجم! 

قال الزركشئ فى البرهان:1/197:(أول مانزل من القرآن بمكة إقرأ بإسم ربكك, ثم والقلمء ثم ياأيها المزمل» ثم المدثر» ثم تبت يدا 
أبى لهبء ثم إذا الشمس كورتء ثم سبح اسم ربك الأعلى؛ ثم والليل إذا يغشىء ثم والفجرء ثم والضحيىء ثم ألم نشرح؛ ثم 
والعصرء ثم والعاديات» ثم إنا أعطيناكك الكوثر» ثم ألهاكم التكاثر ثم أرأيت الذىء ثم قل يأيها الكافرون, ثم سورة الفيل» ثم الفلق» 
ثم الناس» ثم قل هو الله أحدء ثم والنجم إذا هوىء ثم عبس وتولى...). انتهى.(راجع فهرست ابن النديم/0328 وتفسير الميزان 
للطباطبائى :18/98#) 

هذاء وسوف نلقى مزيداً من الضوء عل تفسير آية: ألْقّى الشِّطانٌ فى أَميِِهء فى فصل العصمة فى القرآن» إن شاء الله تعالى. 

القاضى عياض أكثر علماء السنة اعتدالا فى عصمة نبينا 


قال فى الشفا بتعريف حقوق المصطفى:77١/7:‏ 

(فصل:وأما أقوالهى(ص)فقد قامت الدلائل الواضحة بصحة المعجزه على صدقه وأجمعت الأمة فيما كان طريقه البلاغ أنه معصوم فيها 
مق الأشراو عن قز منها كلاق ما غز بد لا قدا ولا عمداء ولا هوا ولأ غلطا. 

أما تعمد الخلف فى ذلكك فمنتف بدليل المعجزةٌ القائمة مقام قول الله صدق فيما قالء اتفاقاًء وبإطباق أهل الملة إجماعاً. 


وأما وقوعه على جهة الغلط فى ذلك. فبهذه السبيل عند الأستاذ أبى إسحاق الإسفرائينى ومن قال بقوله. 
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ومن جهة الإجماع فقط وورود الشرع بانتفاء ذلكك وعصمة النبى لامن مقتضى المعجزةٌ نفسها عند القاضى أبى بكر الباقلانى ومن 
وافقه. لاختلاف بينهم فى مقتضى دليل المعجزة؛ لا نطول بذكره فنخرج عن غرض الكتاب. 

فلنعتمد على ما وقع عليه إجماع المسلمين أنه لايجوز عليه خلف فى القول إبلاغ الشريعة والإعلام بما أخبر به عن ربه وما أوحاه إليه 
من وحيهء لا على وجه العمد ولا على غير عمد, ولا فى حالى الرضا والسخط والصحة والمرض» وفى حديث عبد الله بن عمرو قلت: يا 
رسول الله أأكتب كل ما أسمع منكك؟ قال: نعم؛ قلت: فى الرضى والغضب؟ قال: نعم فإنى لا أقول فى ذلكك كله إلا حقاً. 

ولنزد ما أشرنا إليه من دليل المعجزة عليه بياناً: فنقول إذا قامت المعجزة على صدقه وأنه لا يقول إلا حقاً ولا يبلغ عن الله إلا صدقاً وأن 
المعجزة قائمة مقام قول الله له صدقت فيما تذكره علي يعن شرل تق ررك لله ايكم لا باكم ها [رسلكديه لكايو أبين لكوها 
نزل عليكم: َم ينْطِقُ عَن الْهَوَى.إِنْ هُوَ إلا وَحَى : توى. وقد جاه كم 2 فون لك و كور وَمَا آنَاكعُ الرَسُولٌُ فَحَدُوةُ وَمَاَهَاكُمْ 
عَنْهُ َاننَهُوا. فلا يصح أن يوجد منه فى هذا الباب خبر بخلاف مخبره على أى وجه كان. فلو جوزنا عليه الغلط والسهو لما تميز لنا من 
غيره ولاختلط الحق بالباطل! 

فالمعجزةٌ مشتملةٌ على تصديقه جملة واحدة من غير خصوصء فتبرئة النبى(ص)عن ذلكك كله واجبء برهاناً وإجماعاًء كما قاله أبو 
اسحاق. 

فصل: وقد توجهت ههنا لبعض الطاعنين سؤالات: 

منها ما روى من أن النبى(ص)لما قرأ سورة والنجم: مدا كم اللادتٌ وَالْعَرَىء وَمَمَاةً الَالَنَةَ الأخرىء قال: تلكك الغرانيق العلى» وإن 
شفاعتها لترتجى. ويروى ترتضىء وفى رواية إن شفاعتها لترتجى وإنها لمع الغرانيق العلى. وفى أخرى والغرانقة العلى تلكك الشفاعة 
ترتجىء فلما ختم السورة سجد وسجد معه المسلمون والكفار لما سمعوه أثنى على آلهتهم! 

وما وقع فى بعض الروايات أن الشيطان ألقاها على لسانه وأن النبى(ص) كان يتمنى أن لو نزل عليه شئ يقارب بينه وبين قومه. وفى 
راض حر احا رار عليه حي رع عتمروة كر جاه لتو تورو احير هليه الرواام جاده تخرص عليه االمور فلم بلع الكلمن 
قال له: ماجئتكك بهاتين! فحزن لذلكك النبى(صغفأنزل الله تعالى تسليةٌ له: وَمَا أؤض نكا من فيلك من زول ولا تبق: .الآيهُ وقوله: وإن 
كادُوا لَتَفْتيُوتَك..الآية. 

فاعلم أكرمك الله أن لنا فى الكلام على مشكل هذا الحديث مأخذين: أحدهما فى توهين أصله. والثانى على تسليمه. 

أما المأخذ الأول فيكفيك أن هذا حديث لم يخرجه أحد من أهل الصحة ولا رواه ثقَهُ بسند سليم متصل! وإنما أولع به وبمثله 
المفسرون والمؤرخون المولعون بكل غريب, المتلقفون من الصحف كل صحيح وسقيم» وصدق القاضى بكر بن العلاء المالكى 
حيث قال: لقد بلى الناس ببعض أهل الأهواء والتفسير وتعلق بذلك الملحدون, مع ضعف نقلته واضطراب رواياته وانقطاع إسناده 
واختلااف كلماته. فقائل يقول إنه فى الصلاة. وآخر يقول قالها فى نادى قومه حين أنزلت عليه السورة» وآخر يقول قالها وقد أصابته 
سن وآخر يقول بل حدّث نفسه فيهاء وآخر بقول إن الشيطان قالها على لسانه وأن النبى(ض)لماعرضها على جريل قال ما عكذا 
أقرأتكك, وآخر يقول بل أعلمهم الشيطان أن النبى(ص»قرأهاء فلما بلغ النبى(ص)ذلك قال: والله ما هكذا نزلت.. إلى غير ذلكك من 
اختلاف الرواة. 

ومن كيت هذه الحكاية عنه من المفسرين والتابعين» لم يسندها أحد منهم ولا رفعها إلى صاحب! وأكثر الطرق عنهم فيها ضعيفة 
واهية؛ والمرفوع فيه حديث شعبة عن أبى بشرء عن سعيد بن جبير. عن ابن عباس قال: فيما أحسب الشكك فى الحديث أن 
النبى(ص)كان بمكةٌ وذكر القصة. 

قال أبو بكر البزار: هذا الحديث لانعلمه يروى عن النبى(ص)باسناد متصل يجوز ذكره إلا هذاء ولم يسنده عن شعبة إلا أمية بن خالده 


وغيره يرسله عن سعيد بن جبير» وإنما يعرف عن الكلبى» عن أبى صالح.ء عن ابن عباس. فقد بين لكك أبو بكر رحمه الله أنه لايعرف 
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من طريق يجوز ذكره سوى هذاء وفيه من الضعف ما نبه عليه مع وقوع الشكك فيه كما ذكرناهء الذى لايوثق به ولاحقيقةٌ معه. 

وأما حديث الكلبى فمما لا تجوز الرواية عنه ولا ذكره؛ لقوه ضعفه وكذبه كما أشار إليه البزار رحمه الله. 

والذى منه فى الصحيح أن النبى(ص»قرأ والنجم وهو بمكة؛ فسجد معه المسلمون والمشركون والجن والإنس). انتهى. 

وينبغى أن نحسن الظن بالقاضى عياض بأنه لم يطلع على الطرق والأسانيد الكثيرة لحديث الغرانيق» لكن العجب أنه أورد ما رواه 
البخارى فى الصحيح, وهرب منه ولم يعلق عليه بشئ! فهل غاب عليه أن ما رواه البخارى هو حديث الغرانيق بعينه وذاته. وأنه لم يُوْوَ 
سجود المشركين مع المسلمين فى غيره أبداً؟! 

ثم تابع القاضى عياض توهين حديث الغرانيق من جهة دلالته فقال: 

(هذا توهينه من طريق النقلء فأما من جهة المعنى فقد قامت الحجة وأجمعت الأمة على عصمته(ص)ونزاهته عن مثل هذه الرذيلة» إما 
من تمنيه أن ينزل عليه مثل هذا من مدح آله غير الله وهو كفر! أو أن يتسور عليه الشيطان ويشيّه عليه القرآن حتى يجعل فيه ما ليس 
منه ويعتقد النبى(ص)أن من القرآن ما ليس منه حتى ينبهه جبريل عليه السلام وذلكك كله ممتنع فى حقه(ص»! أو يقول ذلكك 
النبى(ص)من قبل نفسه عمداً وذلكك كفر! أو سهواً وهو معصوم من هذا كله! وقد قررنا بالبراهين والإجماع عصمته (ص)من جريان 
الكفر على قلبه أولسائه لاعمداً ولا سهوأء أو أن ينشيه عليه ما يلقية الملكك مما يلقى الشيطان» أو يكون للشبطان عليه سبيل أو أن 
يتقول على الله لاعمداً ولاسهواً ما لم ينزل عليه» وقد قال الله تعالى:وَلَوْ تَقَوَلَ ْنَا بَعْض الأقاويل» الآية. وقال تعالى: إذا لَدَقنَاكَ 
ضغفٌ الْحَيَاءُ وَضِعْفَ الْمَمَاتِ. الآية. 1 

ووجه ثان» وهو استحالة هذه القصة نظراً وعرفاء وذلكك أن هذا الكلام لو كان كما روى لكان بعيد الإلتثام متناقض الأقسام؛ ممتزج 
المُدح بالضمء متخاذل التأليف والنظمء ولما كان النبى(ص)ولا من بحضرته من المسلمين وصناديد المشركين ممن يخفى عليه ذلكك! 
وهذا لا يخفى على أدنى متأمل» فكيف بمن رجح حلمه؛ واتسع فى باب البيان فصيح الكلام علمه. 

ووجه ثالثء أنه قد علم من عادةٌ المنافقين ومعاندى المشركين وف عَفَهُ القلوب والبجَهّلهُ من المسلمين نفورهم لأول وهلة» وتخليط 
العدو على النبى(ص) لأقل فتنة» وتعييرهم المسلمين والشماتة بهم الفيِرَهُ بعد الفينة» وارتداد من فى قلبه مرض ممن أظهر الإسلام 
لأدنى شبهة, ولم يَحْكِ أحدٌّ فى هذه القصهُ شيئاً سوى هذه الرواية الضعيفة الأصلء ولو كان ذلكك لوجَدّت قريش بها على المسلمين 
الصولة؛ ولأقامت بها اليهود عليهم الحجة كما فعلوا مكابرةً فى قصة الإسراءء حتى كانت فى ذلكك لبعض الضعفاء ردةء وكذلكك ما 
روى فى قصة القضية(صاح الحديبية)ءولافتنة أعظم من هذه البليه لو وجدتء ولاتشغيب للمعادى حينئذ أشد من هذه الحادثة لو 
أمكنت. 

فما روى عن معاند فيها كلمة» ولا عن مسلم بسببها بنت شفة» فدل على بطلها واجتثاث أصلهاء ولاشكك فى إدخال بعض شياطين 
الإنس أو الجن هذا الحديث على بعض مغفلى المحدثين ليلبسن به على ضعفاء المسلمين! 

ووجه رابع ذكر الرواةً لهذه القضية أن فيها نزلت: وَإِنْ كادُوا لَبَفْدُوتَك.. الآبتين وهاتان الآيتان تردان الخبر الذى رووه. لأن الله تعالى 
كل نوم كادوا يقرو نت نس ينعو رادا لحان ابعدالكاه بركي لو ,المشهون هذا ونقوري أن اللا كان عضن من آنا تفرك 
وثبته حتى لم يركن إليهم قليلك فكيف كثيراً! وهم يروون فى أخبارهم الواهية أنه زاد على الركون والإإفتراء بمدح آلهتهم وأنه 
قال(ص):«افتريت على الله وقلتٌ ما لم يُقل) وهذا ضد مفهوم الآيهُ؛ وهى تضعف الحديث لو صح, فكيف ولا صحة له؟!). انتهى. 

ثم ذكر عياض الوجوه التى ذكرها علماؤهم لتوجيه حديث الغرانيق» وضعًّف أكثرهاء وبذلكك تنزّل وفتح الباب لاحتمال صحته؛ وهو 


أضعف الإيمان! 


غرانيق قريش يتصيدها بروكلمان و مونتغمرى 
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انتقد الباحث السودانى عبد الله النعيم فى كتابه: الإستشراق فى السيرة النبوية- (نشرالمعهد العالمى للفكر الإسلامى1817) استغلال 
السشرفيق لزوابة الغرائيق»وتقل قن عن ١ى‏ اققزاة الستشرق ير وكلمات وقرله صن القبى صاك اللعلية وله زولكته علن :نا يظهر 
اعترف فى السنوات الأولى من بعثته بآلهة الكعبة الثلاث اللواتى كان مواطنوه يعتبرونهن بنات اللهء وقد أشار إليهن فى إحدى الآيات 
الموحاة إليه بقوله: تلك الغرانيق العلى وإن شفاعتهن لترجى... ثم ما لبث أن أنكر ذلكك وتبرأ منه فى اليوم التالى)!! 

ونقل فى ص48 عن المستشرق مونتغمرى وات قوله: (تلا محمد الآيات الشيطانية باعتبارها جزء من القرآن» إذ ليس من المتصور أن 
تكون القصه من تأليف المسلمين أو غير المسلمينء وإن انزعاج محمد حينما علم بأن الآيات الشيطانية ليست جزءً من القرآن» يدل 
على أنه تلاهاء وأن عبادة محمد بمكة لاتختلف عن عبادهُ العرب فى نخلهُ والطائف (محلتان لأصنام قريش) ولقد كان توحيد محمد 
غافضا ولاشكف أنه يعد اللاكا والعزى ومناة كاننات سماوية أقل مخ الله): التهن.. 

ومع أن المستشرقين لايحتاجون إلى الروايات الموضوعة ليتمسكوا بهاء فهم يكذبون على نبينا صلى الله عليه وآله وعلى مصادرنا 
جهاراً نهارأء لكن المؤسف أن تحفل مصادر الستيين وفى طليعتها البخارى بالافتراءات على النبى صلى الله عليه وآله كقصة الغرائيق» 
وقصهُ ورقة بن نوفل» وغيرهما من القرشيات المخالفة للعقل» فتقدَّم للمستشرقين مادةٌ ومستمسكاً للطعن ذ فى النبى صلى الله عليه وآله 
والقرآن والإسلام! 


ملاحظات على قصة الغرانيق 


-١‏ لعل فرية الغرانيق أعظم فرية تضمنتها مصادر الحديث السنية على رسول الله صلى الله عليه وآله من بين أكثر من ثلاثين فرية عليه 
بأنه شكك فى نبوته؛ وأنه خالف أوامر ربه. وتحيز لأقربائه» وأنه كان يهتم بالأغنياء ويعبس فى وجه الفقراءء أو اتهمته بسلوك مشين! 
وقد تعرضنا لأكثرها فى المجلد الرابع من كتاب الإنتصار. 

"- من المفارقات الواضحة فى رواياتهم أن سورة النجم التى اتهموا النبى صلى الله عليه وآله بأنه تعمد فى قراءتها الكفر ومدح 
الأصنام وسجد لهاء أو أن الشيطان قالها على لسانه» أو أنه نسى وأثّر عليه الشيطان ففعل ذلكك! هى السورة التى نص الله تعالى فى 
مطلعها على عضمة نيه صلى الله عليةبوآله عضصمة مطلقة بمستوى لع يبلقه نبى :ولا ومنول آخبر عليهم السلام! قال تعالى: والنججم إذا 
تو قال شا كو وفاعوى اا 2 عَن الْهَوَى.إِنْ مُوَإِلا وَحْي بُوحى. عَلَمَهُ سَدِيدُ الْقَوَى. 

كانه ينوا وق لنزية التزايق فى سور سات بط لصي القاملة الى شان نعليو اله كي قيريي القران قرب 
نطق عن الهوى وكفرء وسجد للأصنام تقرباً لقريش! فوبخه الله وتسامح معه وتاب عليه!! 

“لا بد على زعمهم أن يكون جبرئيل قد تأخر فى توبيخ النبى صلى الله عليه وآله أياماً عديده حتى انتشر خبر كفر النبى صلى الله 
عليه وآله وسجوده للأصنام فى مكة» ووصل الخبر إلى الحبشة ففرح المسلمون المهاجرون بالحل السلمى مع قريش! وعاد قسم منهم 
إلى مكة؛ فوجدوا نبيهم صلى الله عليه وآله عاد إلى التوحيد وكمّر بالأصنام بعد أن وبخه جبرئيل عليه السلام؛ وأن قريشاً عادت إلى 
عدائها له فرجعوا أدراجهم إلى الحبشة! 

وقد تندر الأخ الباحث السيد جعفر مرتضى على ذلكك فقال ذ فى الصحيح من السيرة:52١/":‏ (وقولهم إن هذه القضيه قد كانت بعد 
شهرين من الهجرة إلى الحبشة نقول فيه: إنهم يقولون إن عودة مهاجرى الحبشة قد كانت بعد شهرين أيضاًء فهل وصل إليهم الخبر 
بالتلكسء أو بالتلفون» وهل جاؤوا بالطائرة» أم بالصواريخ؟! إلا أن يكون المراد أنهم بدأوا بالتوجه نحو مك بعد شهرين من هجرتهم؛ 
وإن كان هذا بعيداً عن ظاهر اللفظ. 

وكذا قولهم إنه لما عرض صلى الله عليه وآله السورةٌ على جبرئيل وقرأ الفقرتين أنكرهما جبرئيل فقال صلى الله عليه وآله: قلت على 
الله ما لم يقل! فأنزل الله: وَإِنْ كادُوا لَيِفْْتُونَككء نقول فيه إن الخطاب فى الآبة للنبى صلى الله عليه وآله أن الناس كادوا يفتنونه مع أن 
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الرواية تنص على أن الشيطان هو الذى كاد أن يفتنه.. إلى غير ذلكك من موارد الضعف والوهن والتناقض التى يمكن تلمسها فى هذا 
المحال): التهين. 

*- ليت الفخر الرازى وعياضاً وابن كثير والقرضاوىء وغيرهم من الذين ردوا حديث الغرانيق لمخالفته للقرآن والعقل» يتمسكون بهذا 
الدليل لرد غيره من المكذوبات المخالفة للقرآن مما وضعه منافقوا قريش وروجته الخلافة القرشيه ورواتهاء ولم يعدوها من الأحاديث 
الصحيحة أو الموثقة!! 

قال الطباطبائى فى تفسير الميزان:16/92. عن روايةٌ الغرانيق: 

(الرواية مروية بطرق عديدة عن ابن عباس وجمع من التابعين» وقد صححها جماعة منهم الحافظ ابن حجرء لكن الأدلة القطعية على 
عصمته صلى الله عليه وآله تكذب متنها وإن فرضت صحة ستدها فمن الواجب تنزيه ساحته المقدسة عن مثل هذه الخطيئة: مضافاً إلى 
أن الرواية تنسب إليه صلى الله عليه وآله أشنع الجهل وأقبحه فقد تلى: تلكك الغرانيق العلى وإن شفاعتهن لترتجى» وجهل أنه ليس من 
كلام الله ولا نزل به جبريل» وجهل أنه كفر صريح يوجب الإرتداد وداوم على جهله حتى سجد وسجدوا فى آخر السورة؛ ولم يتنبه ثم 
داوم على جهله حتى نزل عليه جبريل وأمره أن يعرض عليه السورة فق رأها عليه وأعاد الجملتين» وفرمصر مان بعوايخي الكرة عليه 
جبريل» ثم أنزل عليه آيةُ تثبت نظير هذا الجهل الشنيع والخطيئة الفضيحة لجميع الأنبياءوالمرسلين عليهم السلام وهى قوله: وكا وملا 
ون تإتكدرق وغول ولتكيق إلذ إذا تمل ألتى القيطاة فى اعفن وبذالكه رظهر بظلات ما ريما يسار دقاعاً عق الحدديفة بأ لكك 
كان سبقاً من لسان دفعةٌ بتصرف من الشيطان سهواً منه وغلطاً من غير تفطن! فلا متن الحديث على ما فيه من تفصيل الواقعة ينطبق 
على هذه المعذرة» ولا دليل العصمهٌ يجوز مثل هذا السهو والغلط. 

على أنه لو جاز مثل هذا التصرف من الشيطان فى لسانه صلى الله عليه وآله بإلقاء آية أو آيتين فى القرآن الكريمء لارتفع الأمن عن 
الكلام الإلهى فكان من الجائز حينئذ أن يكون بعض الآيات القرآنية من إلقاء الشيطانء ثم يلقى نفس هذه الآية وَمَا أَرْس نا مِنْ فيلك 
مِنْ رَسُولٍ وَلانَبىٌ» الآية» فيضعه فى لسان النبى وذكره فيحسبها من كلام الله الذى نزل به جبريل كما حسب حديث الغرانيق كذلكك» 
يكقت بهذا عن يعض :ها ألقاهوطى ديت الغرايق سر على سائرما ألقاه أو يكون ميث الغرائيق من كلتم الله واابنة وما أنه نا 
مِنْ فيلك مِنْ رَسُولٍ وَلانَبنّ» الخ» وجميع ما ينافى الوثنية من كلام الشيطان» ويستر بما ألقاه من الآيهُ وأبطل من حديث الغرانيق على 
كثير من إلقاءاته فى خلال الآيات القرآنية» وبذلكك يرتفع الاعتماد والوثوق بكتاب الله من كل جهة؛ وتلغو الرسالة والدعوة النبوية 
بالكلية» جلت ساحة الحق من ذلكك). انتهى. 

ه- من الحيل اللفظية التى استعملها رواة قريش» أنهم حاولوا تغطية طعنهم بالنبى صلى الله عليه وآله. فقالوا إنه صلى الله عليه وآله 
سجد بعد أن أكمل قراءة سورة النجمء وكأنه سجد لله وللأصنام معاً!! وهذه بعض نصوصهم: 

(فقال: وإنهن لهن الغرانيق العلى» وإن شفاعتهن لهى التى ترتجى؛ فكان ذلكك من سجع الشيطان وفتنته» فوقعت هاتان الكلمتان فى 
قلب كل مشرك بمكة وذلقت بها ألسنتهم وتباشروا بها. وقالوا: إن محمداً قد رجع إلى دينه الأول ودين قومه. فلما بلغ رسول 
اللهء(ص)آخر النجم» سجد وسجد كل من حضر من مسلم ومشرككء ففشت تلكك الكلمة فى الناس» وأظهرها الشيطان حتى بلغت 
أرض الحبشة, فأنزل الله: وما أرسلنا من قبلكك...). 

وفى بعضها: (ألقى الشيطان على لسانه: وهى الغرانيق العلى» شفاعتهن ترتجىء فلما فرغ من السورة سجدء وسجد المسلمون 
والمشركون إلا أبا أحيحة سعيد بن العاص» فإنه أخذ كفا من تراب فسجد عليه؛ وقال: قد آن لابن أبى كبشة أن يذكر آلهتنا بخير» 
فبلغ ذلكك المسلمين الذين كانوا بالحبشة أن قريشاً قد أسلمت فأرادوا أن يقبلواء واشتد على رسول اللهك(ص)وعلى أصحابه ما ألقى 
الشيطان على لسانه؛ فأنزل الله: وما أرسلنا من قبلكك من رسول ولا نبى.. الآآية). انتهى. (راجع أيضاً مجمع الزوائد: امع وه 0/10١‏ 
لكن غاب عنهم أن المشركين كانوا يرفضون السجود لله تعالى كما قال عنهم: وإذَا قِيِلَ لَّهُمْ اسْتجدُوا لِلوَحْمَن كَالُوا وَمَالرَحْمَنُ أَنَسْجدُ 
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لِمَاتَأمُْنَا وَزَادَهُمْ تُُوراً. فلا بد أن يكون سجودهم على أثر مدحه لآلهتهم؛ وهو فى الثلث الأول للسورة بعد الآية العشرين منها. وبما 
أن السورة اثنتان وستون آي وسياقها متتابع» فلا يمكن أن نجمع بين سجود النبى صلى الله عليه وآله والمشركين معأ وبين قولهم إنه 
صبر حتى أكمل السورة فسجد لله تعالى وحده. أو لله وللأصنام معاً!! 

*- بناءَ على قصتهم المزعومة» لابد أن يكون النبى صلى الله عليه وآله تركك آيات ذم اللات والعزى ومناة فى سورة النجم ولم يقرأها 
يومئذ» وهى قبل آيات الغرانيق المزعومة وبعدهاء فكانت جريمته حذف آيات كثيرة واستبدالها بآيات الغرانيق الشيطانية! فلا يعقل أنَّ 
يكون زعماء قريش فرحوا وسجدوا عند مدح أصنامهم, ثم سمعوه يقرأ بقية السورة» وكلها هجوم كاسح عليهم؟! 

- ينبغى الإلفات هنا إلى أن اللات والعزى ومناةٌ أسماء مؤنثة» زعمت قريش أنها ملائكة وأن الملائكة إناث! وقد ردهم الله تعالى فى 


نفس الآيات: 
فيكم اللات وَالْعدَّى. وَمَتَاةٌ الثَالئَةٌ الأخردئ. لحم الذّكر وَلَهُ الأنثى. َلك إِذَا رحد د يرّى. إِنْ هئ إلاأشماء سَمَيثمُو سَمَئِتمُوهَا ا أ وَآباَكمْ 
عا نول الله بها مِنْ سلطا إن 4 تقرن الكالط ا وا تروف الأنش ولد حاءَهُمْ مِنْ د هم الْهُودَى. اوقد فى قله لاخر 


والأولى. وَكم من ملمكك فى الشموات لاتفنى شَ فَاكهُمْ شين إلامن بوي أنأ بأد لله عن يََاُ وى إنَّ الّذِينَ لا يؤْمِنُونَ بالآخرة 
لب مون الْمَلابكةً َس مِيَةً الأنثى وما لَهُْ به مِنْ عم إن يك تعُونَ إلا الطّنَّ وَإِنَّ الطنَّ لابمْنِى من الْحَق شَينا. قأغرض عَمَنْ تَوَلَى عَنْ ذِكْرنَا 
وَلَمْ بُرِدْ إلا الحَيَوةَ لدَّْااذَيِك مَبلَعُهُمْ ” الهلم إن وبح غم بن ضَلٌ عن سَببلهِ وَهُوَأعْلَمْ بم امْتَدَى) (النجم:9١‏ -14) 

أما مكان هذه الأصنام الثلاثة» فقد جاء فى لسان العرب:؟7١١/1:‏ (تقول العرب: اللاءت والعزى وأشباهها من الآلهةٌ المؤنثة)» 
وفى:0/77/8: (اللات صنم كان لثقيف,. والعزى صنم كان لقريش وبنى كنانة). 

وفى مجمع البحرين:١8١/5:(اللاءت‏ والعزى ومناة إسم أصنام من حجارة» كانت فى جوف الكعبة يعبدونهاء فاللات لثقيف ف وقيل 
لقريشء. والعزى لغطفان ومناة لهذيل وخزاعة). 

وفى التبيان:4/677: (أَكْرََئتُمْ اللادتٌ وَالْعُرّىء وَمَئاةَالَاِنَةٌ الأخرى» أسماء أصنام كانت العرب تعبدهاء والعزى كانت تعبدها غطفان» 
وهى شجرة سمرة عظيمة» واللات صنم كانت ثقيف تعبدهاء ومنات كانت صخرة عظيمة لهذيل وخزاعة كانو يعبدونها). انتهى. 
ويظهر أن هذه الثلاثة كانت مفضلة عند قريش ومعها غيرها من قبائل العرب. وأن بعض هذه الأصنام كان خارج مك لكن لها ثلاثة 
تماثيل عند الكعبة أو داخلهاء وروى أن الأصنام حول الكعبة وعلى سطحها كانت أكثر من ثلاث مئة» وكانت قريش اكثر تمسكاً 
بالعزى من بينها! ففى أمالى الطوسى:1/12؛ عن ابن عباس قال: وقف رسول الله صلى الله عليه وآله على قتلى بدر فقال:جزاكم الله من 
فضاءة شر ا! لقند كذ كموق صادفاء وخ ضير أميد. ثم التفت إلى أبى جهل بن هشام فقال: إن هذا أعتى على الله من فرعون! إن 
فرعون لما أيقن بالهلاك وَحَدَ الله وهذا لما أيقن بالهلاك دعا باللات والعزى»!! (ومثله فى مجمع الزوائد:١6/9).‏ 

وفى مجمع الزوائد:١2/1:‏ (وعن رجل من بنى مالكك بن كنانة قال: رأيت رسول الله(ص)بسوق ذى المجاز يتخللها يقول: يا أيها الناس 
قولوا لا إله إلا الله تفلحواء قال وأبو جهل يحتى عليه التراب ويقول: لا-يغوينكم هذا عن دينكم فإنما يريد لتتركوا آلهتكم وتتركوا 
اللاات والعزى» وما يلتفت إليه رسول الله قلت: إنعت لنا رسول الله (ص»» قال: بين بردين أحمرينء مربوع؛ كثير اللحم؛ حسن الوجه 
شديد سواد الشعرء أبيض شديد البياضء سابغ الشعر. رواه أحمد ورجاله رجال الصحيح). انتهى. 

8- نزلت سورةٌ الإسراء فى مكةء ودلت على أن النبى صلى الله عليه وآله كان يتعرض لضغط المشركينء و أن الله تعالى ثبته وعصمه 
من الوقوع تحت تأثيرهم, ولم تشر إلى أنه كان يتعرض لضغط الشيطان وتأثيره» قال تعالى: (وَإِنْ كادُوا ليَفنُونَك عَنٍ الَّذِى أَوْعنا 
َك لِتَفرى عَلَيَا غيِهُ وإذا لانحَدُوك حَلِيلا. وَلؤلا أن تناك لَقَدْ كدت تَركنٌ إليهغ شيئً قَليلا. ذا لادَقَاكَ ضِعْفٌ الْحَاة وَضِعْفَ 
الْمَمَاتِ ثُمّ لاتَجدٌ لك 58 نَصِيرًا). (الإسراء: 0/00 ْ 

كما أنيا تفييلف قيديدا النى على اللاعلية وآله إن هو عقر فى القر أن واقتول على ريه 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 909 من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع 3دات. الالالالالا 


وفى المقابل» تقول قصة الغرانيق إن الله لم يثبت نبيه صلى الله عليه وآله وإنه خضع لضغوط قريش ولتأثير الشيطان» فكفر بعد إيمانه» 
ومدح الأصنام, وافترى على ربه! فالسؤال: لماذا لم يعاقبه ربه. ولا أذاقه ضعف الحياهُ وضعف الممات؟! وهل هذا إلا نقض لمصداقية 
القرآن واتهامٌ لله تعالى بأنه تراجع عن تهديده؟! 

ذانولظه سورة النحاقة فى المدينة المثورة: وفيها قولة تعالي: (إنهُلَقَولَ وَسُولٍ كريم. وَمَا هُوَبمَوْلٍ شَاعِرِ قليلا مَا توْمنُونَ. وَلابِمَوْلِ كاهن 
قليلاً ما نَذَّكَرُونَ. نيل من رَبٌ الْعَالَمِينَ. وَلَوْ تَقَوَلَ عَلَينَا بَعْضٌ الأقاويل. أنه لما مِنْهُ باليمين. ع لََطَغْنا مه الْوتِينَكما مِنْكُمْ مِنْ أحد 
عن حاجزينٌ). (الحاقة: ٠ع-لاع)‏ 

فمن حق المسلم فى المدينة أن يسأل أين مصداقية هذا الكلام وقد كفر النبى صلى الله عليه وآله وتقوّل على ربه وافترى عليه أعظم 
فرية» وغيّر فى القرآن ومدح الأصنام, فلم يأخذ منه باليمين ولاقطع منه الوتين» بل اكتفى بتوبيخه وسامحه وتاب عليه! بل أعطاه الأجر 
العظيم الذى يستحقه الأنبياء عليهم السلام لتوبتهم من كفرهم ومعاصيهم كما يزعم ابن تيمية!! 

وتكد ا تبعرينث قصنة القرائيع قافا إل علتقها بالنن سين الله ضلية و اله الشدق الله سان وكين العيد من الآراك» ولتي ا 
ذكرناه إلا نموذجين منها. 

-٠‏ فى السيرة والتاريخ عد مفردات حول اللات والعزى تضئ لنا خلفية الفرية القرشية على النبى صلى الله عليه وآله» وتكشف أن 
قبائل قريش تبنَتْ عبادة اللات والعزى فى مقابل خط الأحناف من بنى إسماعيل» وحتى فى مقابل الكعبةٌ! وأن عبد المطلب جد النبى 
صلى الله عليه وآله كان متشدداً فى رفض أصنامهم والتمسكك بحنيفية إبراهيم عليه السلام. ففى معجم البلدان:772/: (وقال أبو 
المنذر: وكانت قريش قد حمت للعزى شعباً من وادى حراض يقال له سُقَام يضاهون به حرم الكعبة)!! 

وفى:6/180: (وقيل: العَبِعَب: هو الموضع الذى كان يُنحر فيه للات والعزى بالطائفء وخزانة ما يهدى إليهما بها.... قال أبو المنذر: 
وكان للعزى منحر ينحرون فيه هداياهم» يقال له الغبغب). 

وفى تاريخ دمشق:18/777: من حديث خالد بن سعيد بن العاص»ء عن أبيه الذى هو من كبار زعماء قريشء قالت رواية الغرانيق إنه 
أخذ كفا من حضى وسسجد عليه قال خالد للنبى صا الله عليه وآله: (أئ رسول الله الجمد لله الذى أكرمنا بك وأنقذثا من الهلكق 
ولقد كنت أرى أبى يأتى إلى العزى بِحَيْرهْ مائة من الإبل والغنم فيذبحها للعزى؛ ويقيم عندها ثلاثاً ثم ينصرف إلينا مسروراً! فنظرت 
إلى ما مات عليه أبى» وذلكك الرأى الذى كان يعاش فى فضله كيف خدع حتى صار يذبح لحجر لايسمع ولايبصر ولايضر ولاينفع! 
فقال رسول اللهد(ص):إن هذا الأمر إلى الله» فمن سّرَهُ للهدى تيسرء ومن يُسّر للضلالة كان فيها). 

وذكر الدكتور شوقى ضيف فى تاريخ الأدب العربى ص 5١‏ (دارالمعارف المصرية) أن المنذر بن ماء السماء ملكك المناذرة المعاصر 
لعبد المطلب» وهو أعظم ملكك وثنى فى العربء أَسَمِرَ ابن الحارث بن شمر ملكك الغساسنة النصرانى فى حرب ضروس بين المناذرة 
والفساسة فديحة قريانا المر!! 

وهو يعطينا ضوءاً على نذر عبد المطلب(رض)إن رزقه الله عشرة أولاد أن يذبح أحدهم قرباناً للكعبة» أى لرب الكعبة عز وجلء تعزيزاً 
لدين جده إبراهيم صلى الله عليه وآله؛ ورداً على قريش وعلى عمل المنذر فى تعزيزهم مكانة صنم العزى! 

ومما يدل على مكانة اللات والعزى عند القرشبين غير بنى هاشم أن شعارهم فى الحربء وتعاقدهم؛ وقسمهم الرسمىء كان باسمها: 
ففى طبقات ابن سعد:1/67: (ونادى المشركون بشعارهم يا للعزى يا لهبل! وأوجعوا فى المسلمين قتلاً ذريعاً» وولى من ولى منهم 
يومئذ وثبت رسول الله (ص)ما يزول» يرمى عن قوسه حتى صارت شظايا). انتهى. 

كما تعاقدت قريش على قتل النبى صلى الله عليه وآله بإسم اللات والعزى» ففى مستدرك الحاكو:١:‏ 127: وصححه: (عن ابن عباس 
قال دخلت فاطمة على رسول الله صلى الله عليه وآله وهى تبكى فقال: يابنية ما يبكيكك قالت: يا أبت مالى لا أبكى وهؤلاء الملأ من 
قريش فى الحجر يتعاقدون باللات والعزى ومنا الثالثة الأخرى, لو قد رأوكك لقاموا إليكك فيقتلونكك. وليس منهم رجل إلا وقد عرف 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ١‏ صفحةٌ 9٠‏ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


نصيبه من دمكك...الخ.). (ورواه أحمد وصححه الهيثمى فى الزوائد:6 /8؟؟) 

وقد بقيت عادة القسم باللات والعزى على ألسنة القرشيين حتى بعد إسلامهم! فقد روى ابن ماجه:1/21/8.أن سعد بن أبى وقاص قال 
للنبى صلى الله عليه وآله:حلفت باللاءت والعزى فقال رسول الله (ص) قل: لا إله إلا الله وحده لا شريكك له. ثم انفث عن يساركك 
ثلاثاء وتعوّذ ولا تَعٌد). انتهى.(ورواه أبو داود فى:2”5/40 والترمذى:"/ 52 وص ١ه‏ والنسائى: 7// وأحمد:١/‏ 187 و82١1‏ و:7/ 2:9 
والبيهقى:١/‏ 18 و: 0٠١/0‏ ومالكك فى الدونة: 8١١/اونحوه‏ البخارى: 2/8١‏ و: 91//ا وص 165 وص 77لاو 777 ومسلم: 0/41 وص 67). 
وبهذا نفهم كزة النبى صلى الله عليه وآله للاءت والعزى بأنه مضافاً إلى كونه عصمة إلهية؛ فهو موروثٌ من أسرته الحنيفية» وقد 
انفردت مصادرنا برواية بغض النبى صلى الله عليه وآله لأصنام قريشء دون مصادرهم! ففى كمال الدين وتمام النعمة: 01/18 فى خبر 
بحيرى الراهب: (قال بحيرى: ياغلا.م أسألك عن ثلادث خصال بحق اللات والعزى إلا ما أخبرتنيها. فغضب رسول الله صلى الله عليه 
وآله عند ذكر اللات والعزى وقال: لاتسألتى بهما فوالله ما أبغضت شبئاً كبغضهماء وإنما هما صنمان من حجارة لقومى! 

فقال بحيرى: هذه واحدة ثم قال: فبالله إلا ما أخبرتنى» فقال: سل عما بدا لكك فإنكك قد سألتنى بإلهى وإلهكك الذى ليس كمثله شئ؛ 
فقال: أسألك عن نومكك ويقظتك. فأخبره عن نومه ويقظته وأموره وجميع شأنه» فوافق ذلك ما عند بحيرى من صفته التى عنده. 
فانكب عليه بحيرى فقبل رجليه وقال: يا بنى ما أطيبكك وأطيب ريحككء يا أكثر النبيين أتباعاً...). انتهى. 


عمر عندهم معصوم و أفضل من جميع الأنبياء 
النبى معصوم نظرياء و أبوبكر و عمر معصومان عمليا 


يقول أتباع المذاهب السنية إن النبى صلى الله عليه وآله معصوم فى تبليغ الرسالة فقط» دون بقية سلوكه العام» وسلوكه الشخصى! لكن 
هذا الكلام نظرى فقط! لأن مصادرهم الصحيحة تزعم أن النبى صلى الله عليه وآله ارتكب أخطاء عديدة فى سلوكه الشخصى والعام؛ 
وحتى فى تبليغ الرسالة! وأن بعض أخطائه كان يصححها له جبرئيل عليه السلام» وبعضها كان يصححها له عمر بن الخطاب فيؤيده 
الوعى 1 

أما أهل بيت النبى وعترته صلى الله عليه وآله. علي وفاطمة والحسن والحسين عليهم السلام» فهم لا يرؤن عصمتهمء ويقولون إن لهم 
فضائل كما لهم أخطاءء ولا-يعترفون بأنهم معيّنون من الله تعالى أوصياء للنبى صلى الله عليه وآله وأئمة للأمة» بل يؤوّلون الآآيات 
والأحاديث التى تدل على عصمتهم وإمامتهم عليهم السلام» ويجعلون درجة على عليه السلام رابع الصحابة لأنه كان الخليفةٌ الرابع! 
وأكثرهم يفضل عليه أبا بكر وعمر وعثمان» وقد يفضلون عائشة على فاطمة الزهراء عليها السلام...الخ. 

فالصحابة عندهم هم الأصل بعد النبى صلى الله عليه وآله والأفضل من جميع أجيال الأمة» وعنهم يتلقؤن دينهم» ولايهتمون بالرأى 
المخالف لهم, بل يعتبرونه خطاً أو انحرافاً عن الإسلام» حتى لو كان صادراً من أهل بيت النبى صلى الله عليه وآله! 

وقد وصل بهم الأمر إلى أنهم يقرنون الصحابة بالنبى فى الصلاءً عليه صلى الله عليه وآلهء وقد يحذفون منها الصلاة على آل النبى 
صلى الله عليه وآلهء مع أنهم رووا فى أصح صحاحهم أن النبى صلى الله عليه وآله علّمَهم الصلاة عليه وأمرهم أن يقرنوا به آله عليهم 
السلام فقط! 


مقولة عدالة الصحابة سياج لعصمة أبى بكر وعمر 


وعندما تراهم أو تسمعهم يقولون(الصحابة)» فلا تتصور أنهم يقصدون المئهُ ألف شخص وأكثرء الذين رأوا النبى صلى الله عليه وآله 
وأطلقوا عليهم إسم (الصحابة)! 
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بل عليك أن تعرف باطن كلامهم وأنهم لايقصدون إلا أربعة رجال منهم فقط: أبا بكر وعمر وعثمان ومعاوية» ومّن وافقهم؛ ومعهم 
امرأتان: عائشة وحفصة. ومن وافقهما! ولابدخلون معهم حتى أهل بيت النبوة عليا وفاطمة والحسن والحسين عليهم السلام, مع أنهم 
أهل بيت وصحابة! 

فباقى الصحابةٌ إنما يقبلونهم بشرط أن يوافقوا هؤلاء الستة ولا-عبرة بقولهم جميعاً إن خالفوا الست بل لا عبرة بقولهم جميعاً إن 
خالفوا عمر وحده! 

ولا يقول السنيون نظرياً بعصمة هؤلاء الصحابةُ الستُ. لكن ما قيمهُ الكلام النظرى وهم عملياً يقولون بعصمتهم كمجموع: بل بعصمة 
عمر وأبى بكر خاصة. والدليل البسيط على ذلكك أنهم لايقبلون أن يوجه اليهما أى نقد! ويصححون أفعالهما وأقوالهما بكل وسيلة 
حتى فى مقابل النبى صلى الله عليه وآله! 

بل يغالون فيحكمون بضلال من ينتقدهماء أو بكفرء! 

يشعر أتباع الخلافة القرشية بأنهم مجبورون على القول بعصمة الشيخين! لأن عدالةُ الصحابة لاتكفيهم لإثبات قداستهماء لأنها سيف ذو 
حدين! 

كما أن حديث(أصحابى كالنجوم) الذى يحتج به علماؤهم فى علومهم المختلفة؛ رغم تضعيفهم له» سيفٌ ذو حدين! إذ يكفى 
بموجبه أن يقتدى المسلم بأى صحابى ويأخذ منه دينه وخطه السياسىء لأنه نجمٌ ربانى جعله الله دللا لعباده! فيحق للمسلم أن يرفض 
خلافة قريش وخلفائهاء ويقتدى بالذين رفضوا سقيفتها واتهموا أبا بكر وعمر بالخيانة» ولم يبايعوهما إلا مجبرين» كسعد بن عبادة» فهو 
صحابى وزعيم أنصار الله ورسوله صلى الله عليه وآله. وأهل بيت النبى صلى الله عليه وآله فهم صحابةٌ وعترة! لكن هذا نقض لغرضهم 
فى تربيةُ الناس على تقديس الشيخين أبى بكر وعمرا 

إنهم لايريدون عداله الصحابة من أجل ذاتهاء ولا من أجل الصحابة؛ بل من أجل عصمة أبى بكر وعمر بالخصوصء ولا كرامة لمن 
خالفهما! 

فكل ما تراه من تأكيدهم على عدالهُ الصحابة» إنما هو تمهيد وسياج لعقيدة عصمة عمر وأبى بكر ليس إلا! 


اضطرارهم لتضيبق سياج الصحابة بأهل بدر و بيعة الرضوان 


بعد أن أعطوا كل الصحابة صفة العدالة» وهم أكثر من مئهُ ألفء وهو أمر غير معقولء قاموا بخطوة فى تحديد السياج الذى أرادوه 
لأبى بكر وعمر فضيقوا الدائرة وقالوا إن مقصودنا بالصحابة العدول المشهود لهم بالجنةء وهم أهل بدر وأهل بيعةُ الشجرة وعددهم 
ألفٌ وأربع مئهُ كما فى البخارى! 

قال البخارى فى:2/27: (عن البراء....كنا مع النبى(ص)أربع عشرة مائة؛ والحديبية بثر فنزحناها فلم نتركك فيها قطرة» فبلغ ذلكك 
النبى(ص) فأتاها فجلس على شفيرهاء ثم دعا بإناء من ماء فتوضأء ثم مضمض ودعاء ثم صبه فيهاء فتركناها غير بعيد ثم إنها أصدرتنا 
ما شئنا نحن و ركابنا). انتهى. 

وروى فى: 8/27 عن ابن أبى أوفى أنهم ألف وثلاث مئهُ. وروى فى:9١/68‏ أن النبى صلى الله عليه وآله قال فى قصهُ حاطب بن بلتعة 
الذى خان المسلمين وكتب إلى المشركين بأنهم ينوون غزو مكة: (إنه شهد بدراًء وما يدريكك لعل الله أن يكون قد اطلع على أهل 
بدر فقال إعملوا ما شئتم فقد غفرت لكم)! وكرره فى:5/58: و29 وفى: 0/14 , وفى: ٠2/ى‏ و:7٠//9‏ و: 00/ل 

وروى فى: :8/٠١‏ (فقال أليس من أهل بدر؟ فقال: لعل الله اطلع على أهل بدر فقال إعملوا ما شئتم» فقد وجبت لكم الجنة أو فقد 
غفرت لكم)» ونحوه فى: 97//. 

وصححوا حديث مسلم:21/189 فى قصهُ حاطب أن النبى صلى الله عليه وآله قال: (لا يدخل النار إن شاء الله من أصحاب الشجرة أحدء 
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الذين بايعوا تحتها). وروى مسلم أن حفصة اعترضت فنهرها النبى صلى الله عليه وآله» و(أن عبداً لحاطب جاء رسول الله (ص) يشكو 
حاط فقال: با رسول الله ليد خلق حاطت الثارا فقال وسول الله لاص): كذبت لا يدخلهاء فانه شهد بدراً والحديبية). اننهى. 

ويوةا واف الفيحاة إلى عر الى وس ينه لان اهل وى عبد ندل اللعدبيه ورشر هيا انكف اباد نك وري القن 
المَرمقية د يتايغوكك تحت الجر فَعَلِم مَا فى قُلوبِهغ كَأَْرَلَ الشكيئة عَلَيِهعْ وَأَنَابَهُعْ قحا قريباً) (الفتح:18) وجعلوها شعاراً ودثاراً فى 
الدفاع ع لكنه دفاع بالمحال لأن هذه الآيهُ كغيرها من الآبات متحفظة جداً ولا إطلاق فيهاء لا فى الأشخاصء ولا فى الزمان! فلو 
كان مقصوده عز وجل الإطلاق لما قيدها بقيدين فاستعمل كلمة (المؤمنين) وكلمة (إذ) ولقال: لقد رضى الله عن الذين يبايعونكك 
ادك الس 

فلما لم يقل ذلك وقال: لَقَّدُ رَخدَى الله عَن الْمُؤْمِنِينَ إذْ..فمعناه وجود غير مؤمنين فيهم؛ وأن رضاه عن المؤمنين منهم محدود بظرف 
(إِذْ) وهو زمن البيعة! 


لكنهم اتخذوا قراراً بالدفاع عن هذا السياجء لأسن النيل من أهل بدر والحديبية يعنى انهيار آخر خطوط الدفاع عن أبى بكر وعمر 


:2/7١٠١ المقاصد:‎ 


قلنا: تحامياً على أن يرتقى إلى الأ-على فالأ-على؛ كما هو شعار الروافضء على ما يروى فى أدعيتهم؛ ويجرى فى أنديتهم» فرأى 
المعتنون بأمر الدين إلجام العوام بالكلية طريقاً إلى الإقتصاد فى الإعتقاد). انتهى. 
فهذا التوسيع قانون من السلطة وعلمائها له قوهُ الدين! (فرأى المعتنون بأمر الدين إلجام العوام بالكلية)! 


عصمة عمر عندهم أعلى من عصمة جميع الأنبياء 


قال البخارى فى صحيحه:6/88: (استأذن عمر على رسول الله(ص)وعنده نساء من قريش يكلمنه ويستكثرنه؛ عاليه أصواتهن.ء فلما 
استأذن عمر قمن يبتدرن الحجابء فأذن له رسول الله(ص)ورسول الله يضحكك,. فقال عمر: أضحك الله سنكك يا رسول الله؟ قال: 
عجبت من هؤلاء اللاتى كنَّ عندى فلما سمعنَ صوتكك ابتدرنَ الحجاب! قال عمر: فأنت يا رسول الله كنت أحق أن يَهَبِنّه ثم قال: أى 
عدوات أنفسهنء أتهبننى ولا تهبنَ رسول الله؟ قلن: نعم أنت أفظ وأغلظ من رسول اللهء(ص»! قال رسول اللهو(ص): والذى نفسى بيده 
مالقيك الشيطان قط سالكاً فيا إلا سلكك فجاً غير فيجكك). (وكرره البخارى فى:199/عو:0//97. 

ومادام النبى صلى الله عليه وآله أخبر عن ربه بفرار الشيطان من عمر وعدم تأثيره عليه» فهو معصومٌ من كل أنواع الذنوب! بل هو 
أفضل من النبى صلى الله عليه وآله! لأنهم رووا أن شيطان النبى صلى الله عليه وآله معه لايهرب منه وأنه خاض معه صراعاً فأعانه الله 
عليه!! 

قال النووى فى شرح مسلم:28١18/1:‏ (الفج الطريق الواسع؛ وطلق اكد طلى لكان الككر دوي اسلو ون الود يك معيو ل علي 
ظاهره أن الشيطان متى رأى عمر سالكاً فيا هرب هيبة من عمرء وفارق ذلكك الفج وذهب فى فج آخر لشدة خوفه من بأس عمر أن 
يفعل فيه شيئاً! قال القاضى: ويحتمل أنه ضرب مثلا لبعد الشيطان وإغوائه منه» وأن عمر فى جميع أموره سالكك طريق السدادء خلاف 
ما يأمر به الشيطان. والصحيح الأول). (والديباج: .)8/8٠‏ 

وقال ابن حجر فى فتح البارى:8//: (قوله: إلا سلكك فجاً غير فجكك. فيه فضيلة عظيمة لعمرء تقتضى أن الشيطان لاسبيل له عليه. لا أن 
ذلكك يقتضى وجود العصمة: إذ ليس فيه إلا فرار الشيطان منه أن يشاركه فى طريق يسلكهاء ولا يمنع ذلك من وسوسته له بحسب ما 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة ناب9 من 1٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


تصل إليه قدرته. 

فإن قيل: عدم تسليطه عليه بالوسوسة يؤخذ بطريق مفهوم الموافقة لأنه إذا منع من السلوك فى طريق فأولى أن لايلابسه بحيث يتمكن 
من وسوسته له فيمكن أن يكون ححفظ من الشيطانء ولا يلزم من ذلكك ثبوت العصمة له لأنها فى حق النبى واجبة» وفى حق غيره 
ووقع فى حديث حفصة عند الطبرانى فى الأوسط بلفظ أن الشيطان لا يلقى عمر منذ أسلم إلا خرّ لوجهه. وهذا دل على صلابته فى 
الدين» واستمرار حاله على الجد الصرف والحق المحض). ثم نقل كلام النووى؛ وفى آخره: (والأول أولى؛ بدل: والصحيح الأول)! 
انتهى. وهو تحريف من أجل التخفيف! 

لقد رأى ابن حجر أن حديث البخارى يجعل عمر معصوماً بدرجة فوق درجة عصمة النبى صلى الله عليه وآله! فأراد أن يخفف من 
وقعه فزعم أن ذلكك لايستلزم العصمة» وأن فرار الشيطان منه لايمنع أنه يحاول الوسوسة له من بعيد بعيد وهو هارب منه! 

ثم اعترف بأن فراره منه ينفى إمكانية وسوسته أصللاء وقد روى هو وقبله أن الشيطان يخْرٌ لوجهه إذا لقى عمر! ومع ذلكك تحايل فى 
التأويل وقال هى عصمهٌ جائزة وعصمةٌ النبى صلى الله عليه وآله واجبة! 

ولفن ذلكك الات علقيا بالألفاظظ من ألا عدر فالتصمة الحالية أو السهحة الى الخد عرهااعفية أكنل رافق د مصيعة التبى 
صلى الله عليه وآله لأن الشيطان يفر من صاحبها ويخر لوجهه من رؤيته» بينما لا يفر من النبى صلى الله عليه وآله ولا يخر على وجهه!! 
فهل رأيت كيف عَصَّرَ علماء الخلافة القرشية أدمغتهم من أجل عمرء فجعلوا النبوة قسمين: نبوةُ واجبةُ على الله تعالى للنبى صلى الله 
عليه و آله ويزة ممكتة قرو هاالك تعال لعمر فوصل الله مضهونهاء وكات تصل :وسنيا: (توكاة عدف ني لكان عيز)! 

وجعلوا العصمهُ قسمين: عصمة واجبهُ على الله للنبى صلى الله عليه وآله. وعصمةٌ ممكنة أو مستحبةٌ لله لعمر» وقالوا إن الله تعالى أتقن 
عمله المستحب أكثر من عمله الواجب فتدخل لمصلحة عمر وخصّه بأن الشيطان يهرب منه ويخرٌ لوجهه إذا لقيه» ولم يتدخل لمصلحة 
خاتم انبيائه وسيد رسله صلى الله عليه وآله بل تركه يغالب شيطان وسلطه عليه حتى فى صلاته! 

قال ابن القيم فى زاد المعاد:1/778: (والصحيح عن النبى( ص)أنه كان يشير فى صلاته» رواه أنس وجابر وغيرهما. وكان(ص)يصلى 
وعائشة معترضة بينه وبين القبلة فإذا سجد غمزها بيده فقبضت رجليها وإذا قام بسطتهما. 

وكان(ص)يصلى فجاءه الشيطان ليقطع عليه صلاته» فأخذه فخنقه حتى سال لعابه على يده). انتهى. 

وأفتى به سيد سابق فى فقه السنة وهو كتاب موجه لأهل المذاهب الأربعة:180/١‏ وصححه محمد ناصر الألبانى فى تمام المنهُ ص08 
فقال: (وقد صح أن الشيطان أراد أن يفسد على النبى(ص)صلاته؛ فمكنه الله منه وخنقه» حتى وجد برد لعابه بين إصبعيه» وقال: والله 
لولا دعوه أخينا سليمان لأصبح موقا يلعب به أهل المدينة. والقصهُ فى مسلم:5/17» وعبد الرزاق:1/75/7778) وأحمد: 1/511 و7//7 
وع١٠٠/2‏ وه١٠.‏ والطبرانى فى الكبير:7/77 و/771 و501,؛ عن غير واحد من الصحابةٌ بألفاظ متقاربة. أنظر صفهٌ الصلاه (7). انتهى. 
وفى هذه الأحاديث المزعومة فضيله لسليمان عليه السلام وأن الله تعالى جعل الشيطان طليقاً بدعوته؛ فمنع نبيه صلى الله عليه وآله من 
القبض عليه وتحويله إلى لعب لصبيان المدينة! ولعل هذه الكرامة لسليمان عليه السلام لأنه نبى اليهود! 

ومن محاولا-تهم فى تهدئة خواطر المسلمين لتفضيل عمر على النبى صلى الله عليه وآله» ما نقله الصالحى وارتضاه قال فى سبل 


التركيب لايدل إلا على الزمن الماضى» وذلكك أيضاً مخصوص بحال الإسلام فليس على ظاهره؛ وأيضاً هو مقيد بحال سلوك الطريق» 
فجاز أن يلقاه غلى غير تلكق الحالة. وقال القاضى عياض: ويحتمل أنه ضرب مثلا لبعد الشيطان وأغوانه من عمرء وأئه لا سبيل له عليه 
أى إنكك إذا سلكت فى أمر بمعروف أو نهى عن منكر تنفد فيه ولا تتركه» فليس للشيطان أن يوسوس فيه فيتركه» ويسلكك غيره» 
وليس المراد بالطريق على الحقيقة: لألنه تعالى قال :نه يرَاكُمْ هُوَ وَقَييلهُ مِنْ حَيِتٌ لا تَرَوتَهُْ فلا يخافه إذا لقيه فى فج. لأنه لا يراه). 
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انتهى. 
يقصد الكرمانى وعياض أن حديث فرار الشيطان من عمر لا يجعله أفضل من نبى الله أيوب عليه السلام الذى مسه الشيطان! لأن 
الحديث لا يشمل مرحلة عبادة عمر للأصنام وهى أكثر من أربعين سنة! ولايشمل عمر إذا لم يسلكك طريقاًء ففرار الشيطان منه محدود 
فى الزمان وفى الحالة! ففيه فتحة لأن يكون أيوب أفضل منه! وهو جواب هزيل كما ترى» لأن عصمة عمر قبل الإسلام ليست محل 
بحث» وحديثهم المدعى ليس فيه حضيرٌ فرار الشيطان منه فى حالة سلوكه فجاًء بل فيه إطلاق لكل حالات عمرء بل هو يخرٌ على 
وجهه بزعمهم بمجرد رؤيته! 

وهذا كله لعب بالألفاظ» فلو قلنا لمن يريد حصر فرار الشيطان منهم بسلوك عمر فجاً: هل تقبل بأن الشيطان يمس عمر إذا لم يسلكك 
فجاً؟ لقامت قيامته! 

من ناحية أخرى فإن عياضاً أو غيره عندما يقولون إن فرار الشيطان من عمر محصور بما إذا سلكك فجاً بأمر بمعروف أو نهى عن منكرء 
فذاذا ينثونا مق ملو كه لم اقفطلة العضسمةكايل غاذا ينقوة للانباء غليهم السلا من سو كك يعنيوونابه علق عير وتعل سل ركهم أو 
كله عبارة عن أمر بمعروف ونهى عن منكرء وفى كله لايهرب منهم الشيطان كما يهرب من عمر! 

إنها محاولات تهدئة وتغطية» عن عمدء وأحياناً عن سذاجة وبلادة» حتى لايصرخ المسلم: ماذا فعلتم بهذا الحديث؟! لقد طعنتم فى 
أنبياء الله جميعاً عليهم السلام وصادرتم نبوتهم» ورفعتم درجة عمر فوق درجتهم عليهم السلام!! 

المشكلة أنهم اخترعوا حديثاً بفضل عمر على نبينا صلى الله عليه وآله وجميع الأنبياء عليهم السلام ورأوا أنهم تورطوا فيه! فأخذوا 
يتكلفون لغرض تحديده وتقليصه بقدر يريدونه باللعب بالألفاظء ليجعلوا عمر بعد الأنبياء عليهم السلام مباشرة! 

وكيفٌ يمكنهم ذلك وقد فسروا قوله تعالى: (وَما أَرْسِلْنا ِنْ فلك مِنْ رَسُولٍ وَلا ني إلا إذا تَنّى أَلْقَى الشّبطانُ فى أنييد كينْمحٌ لله 
املق القلاة أ يفك )الس :6) سروم الأنية فى الزن لذافى تسستقها فى التارع كنا شر توا 

قالوا إن الشيطان يمس جميع الأنبياء عليهم السلام ويتساط عليهم جزئياً حتى فى تبليغهم لرسالة ربهم! ولا شكك أن الذى يهرب منه 
الشيطان ويخرٌ على وجهه إذا شاهده؛ أفضل من جميع الأنبياء عليهم السلام الذين يمسهم ويلقى فى قلوبهم الكفر والمعصية! 

أما نحن فنقول حاشا لله أن يسلط الشيطان على قلوب أنبيائه وأذهانهم عليهم السلام: وليس معنى(إذَ) تَمَنّى أَلْقَى التِطَانُ فى أميته) 
السا فى قاب انع زكتري دل اباتى فى لضان الى :ل الأنقر (لناتى مسقي ره بكي لين عليه البلا |كالانية عه ينتكاقا 
الخاريس اليك وليس الذشقى! 


النبى عندهم أضعف من عمر أمام شيطانه 


روى القرشيون عن النبى المصطفى المظلوم صلى الله عليه وآله أن شيطانه قوىٌ لايهرب منه إذا رآه» بل يرافقه دائماً ولا يخاف منهء 
بل يأتيه بصورة جبرئيل ويؤثر عليه! 

وقد رأيت اختراعهم فرية الغرانيق عليه صلى الله عليه وآله وأن الشيطان تسلّطَ عليه حتى كر معاذ الله» غير نص القرآن المنزل عليه 
ومدح أصنام قريش بأنها الغرانيق العلى أ الطون السلفة فى السناهة وسحل لهذا 

قال العلامة مرتضى فى الصحيح من السيرة:1/00:(ومن الطعن فى النبوة أيضاً.... قولهم: إنه قد كان للنبى(ص) عدو من شياطين الجن 
متف الأيضنة كان يأتيه فى صورة جبرئيل» ولعله هو الشيطان الذى أعانه الله عليه فأسلم كما يقولون. (السيرة الحلبية: 21/787 راجع: 
إحياء علوم الدين:7/171 وفى هامشه عن مسلمء والغدير:41/١1‏ عنهء والمواهب اللدنية:7١٠/1‏ ومشكل الآثار: 21/٠‏ وحياه 
الصحابة:؟/ 17١لا‏ عن مسلم وعن المشكاءُ ص 18١‏ والمحجة البيضاء:0 /007/9037. 

وشيطانه هذا الذى أسلمء كان يجرى منه مجرى الدم. (مشكل الأثار: .)1/7٠‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ 90 من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالانا 


وكان يدعو الله بأن يُحْسئ شيطانه» فلما أسلم ذلكك الشيطان تركك ذلكك! 

ورووا أنه عرض للنبى صلى الله عليه وآله فى صلاته قال: فأخذتٌ بحلقه فخنقته. فإنى لأجد بَردَ لسانه على ظهر كفى! (مسند أبى 
يعلى:802/١‏ و20" ومسند أبى عوانةٌ:57١/7‏ والسئن الكبرى:85١/7‏ ومسند أحمد:7/198 وأخرجه البخارى فى مواضع من صحيحه. 
وثمهُ مصادر كثيرة أخرى وراجع الغدير:6/940). 

ويروون أيضاً أنه صلى الله عليه وآله قد صلى بهم الفجر فجعل يهوى بيديه قدامه؛ وهو فى الصلاة» وذلكك لأن الشيطان كان يلقى 
عليه النار ليفتنه عن الصلاة! (المصنف:07/76 وراجع: البخارى ط. سن /9:1/199:"ل و:1/189). 

ونقول: ونحن لانشكك فى أن هذا كله من وضع أعداء الدين» بهدف فسح المجال أمام التشكيكك فى النبوة وفى الدين الحق.... 

وقد أخذه بعض المسلمين لربما بسلامة نيه وحسن طوية» وبلا تدبر أو تأمل؛ سامحهم الله وعفا عنهم. والغريب فى الأمر أننا نجدهم 
فى مقابل ذلكك يروون عنه صلى الله عليه وآله قوله لعمر: والذى نفسى بيده ما لقيكك الشيطان قط سالكاً فجاً إلا سلكك فجاأ غير 
فجكك....!). انتهى. وقد تقدم تصحيح ابن القيم والألبانى لذلك! 

ومن تخبط علمائهم فى ترقيع تفضيلهم عمر على النبى صلى الله عليه وآله! ما قاله الصالحى فى سبل الهدى والرشاد:1/807: 
(المحفوظ: إسم مفعول من الحفظ» وسمى به لأنه محفوظ من الشيطان. روى البخارى عن أبى هريرة أن النبى صلى صلاه فقال: إن 
الشيطان عرض لى فشد علىّ ليقطع الصلاءً علي فأمكننى الله منه. وفيه دليل على حفظه منه. 

فإن قيل: لم سُلْطَ عليه الشيطان أولاًء وهللا كان إذا سلك طريقاً هرب الشيطان منه كما وقع لعمر بن الخطاب» فقد روى الشيخان عن 
سعد بن أبى وقاص أن النبى قال لعمر: مالقيكك الشيطان قط سالكاً فجاً إلاسلكك فجاً غيره. 

الجوانت: أنه لما كان وسول اللقاضى امعضيوما من الفنيظان ومكرة فرظا مق كيده وغداوف اما من وسواسلا وشري كان امساعة.نه 
وهربه منه سيان فى حقه(ص). ولما لم يبلغ عمر هذه الرتبة العليه والمنزلة السنية» كان هرب الشيطان منه أولى فى حقه. وأيقن لزيادة 
حفظه. وأمكن لدفع شره! 

على أنه يجوز أن يحمل الشيطان الذى كان يهرب من عمر غير قرينه» أما قرينه فكان لايهرب منه. بل لايفارقه لأنه وكل به). انتهى. 
وقد وصفناه بالتخبطء لأن النبى صلى الله عليه وآله عندهم غير محفوظ من الشيطان» ويكفى أن تقرأ تفسيرهم لقوله تعالى: (إِذَا تَمَنَى 
الف الأيكاة فى اقعنة ا وإصرا رهد ساك 8 الأسشة قلي لد قل لعل ,لله ريست ما تسق قن الكا رج كنا ريه ليخد 
ثانيا» إنهم بهذا اللعب بالألفاظ لم يفعلوا شيئاء فما داموا يقبلون أن الشيطان يهرب من عمر دون النبى صلى الله عليه وآله فلن يستطيعوا 
أن يرتقوا ما فتقوه! بل هم بذلكك ينفون الحكمة والعصمة عن الله تعالى» حيث عصم عمر التابع» بأفضل وأقوى مما عصم به النبى 
المتبوع صلى الله عليه وآله! 

الثاء لعل الصالحى رأى أنه لا يستطيع أن يجعل مقام النبى صلى الله عليه وآله أعلى قليلاً من مقام عمر أو مساوياً لى فطرح احتمال أن 
يكون الشيطان الذى يهرب من عمر غير الشيطان العام الذى هو القرين! وهو احتمال هوائى كثيراً ما يلجأ اليه علماء الحكومة القرشية 
فى ورطاتهم, فإن لفظ الشيطان المستعمل فى حديثهم المزعوم» والذى يهرب من عمرء هو نفس لفظه المستعمل فى أنه تسلط على 
النتى صلى الله عليه وآلهء فالمتبادر منهما واحد! ولا-قرينة ولا دليل على أن الشيطان الذى يهرب منه شيطان فرعى! وأن الأصلى 
لايهرب منه بل يمسه! 

والنتيجة: أنه لا طريق لهم إلا أن يعترفوا بكذب (حديثهم) المزعوم ويفروا ويفروا منه كفرار الشيطان المزعوم من عمر! ولكنهم 
لايقعلوق لأنه«متقبة لعمرء وواها الشيكاة» ؤم أوجن الواجيات على الأمة أن تعد متاق عمر العظيمة نحس :لو كانت تتضلهغلن 
أنبياءالله تعالى جميعاً عليهم السلام! 

ولك الله يارسول الله! فقد بخلوا عليكك حتى بأن يساووكك بعمرا! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 9 من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


و زعموا أن الله تعالى يتكلم بلسان عمر 


ولم يكتفوا بمقولة إن الشيطان يهرب من عمر ويخر لوجهه خوفاً منه! 

بل وضعوا حديث إن (الحق) ينطق على لسان عمرء أى إن الله تعالى ينطق على لسانه! وذلكك فى مقابل قوله تعالى عن نبيه صلى الله 
عليه وآله: وَمَا يَنْطِقُ عن الْهَوَى! 

(قال فى فتح البارى:4/791: ولقد كان الحق ينطق على لسان عمر)! 

ولما رأو ذلك غلواً واضحاً خففوه فقالوا: إن الله جعل الحق على لسانه! ولكنه بنفس المعنى؛ لأسن قصدهم منه ومن الذى قبله: 
الإستمرار والشمول! 

ومن سوء توفيقهم أنهم عندما يتحدثون عن النبى صلى الله عليه وآله يميّعون الآيهُ الصريحة فى عصمته صلى الله عليه وآله وهى قوله 
تعالى:(وَمَا يَنْطِقُ عن الْهَوَى. إِنْ هُوَ إلا وَخىٌ يُوحى) فيكابرون أمام صراحتها فى عصمتة منطقه الشاملة» واستلزامها عصمة فعله الشاملة 
عق الشعله وا لدو زردوتها بامزاء كرات الالغطاء لفطلل الله نوا داق سناو كه شكس واالدامه وسنت قن اباي 

فإذا وضل الحتديث إلى صم وضعوا له مقابل آة غضمة الد صلى الللاعليه وآله ديا فزضيوا أن الحق ينطق على لسائه اوفاخ واانه 
ولم يثبتوا له أخطاء ومعاصىء بل تراهم يهاجمون من يذكر له أخطاء ومعاصىء وقد يكفرونه! 

واعجب إن شئت من حجتهم فى ذلكك بأن عمر والصحابة أمناء النبى صلى الله عليه وآله على تبليغ الدين للأجيال» فالطعن فيهم طعن 
فى الدين! فيجعلون حصانة الوكيل أعظم من حصانة الأصيل صلى الله عليه وآله؟ هذا لو صحت وكالة الصحابة التى زعموها! 
ويجعلون القول بخطأ المبلغ الوكيل حراماً وطعناً فى الدين» بينما القول بخطأ الأصيل صلى الله عليه وآله حلالاً وليس طعناً فى الدين؟! 


وزعموا أن الملائكة تحدث عمر 


كما وضعوا فى مقابل تحديث الملائكة للنبى وآله صلى الله عليه وآله الأطهار, أن الملائكة تحدث عمر! وقد تقدم ذلكك فى كلام 
الغزالى» ورواه البخارى وغيره! 

قال السيوطى فى الخصائص:19١1/1:‏ (باب إخباره بأن عمر من المحدثين. أخرج الشيخان عن عائشة قالت قال رسول الله: كان فى 
الأمم محدثون فإن يكن فى أمتى أحد فعمر. وأخرج الطبرانى فى الأوسط عن أبى سعيد الخدرى قال: قال رسول الله: إنه لم يبعث الله 
نبياً إلا كان فى أمته محدثونء وإن يككن فى أمتى أحد فهو عمر قالوا: يارسول الله كيف محدث؟ قال: تتكلم الملائكة على لسانه). 
وقال ابن حجر فى شرحه للبخارى:60//: (قوله: محدٌّثون بفتح الدال جمع محدّثء واختلف فى تأويله فقيل: ملهم. قاله الأكثرء قالوا: 
المحدّث بالفتح هو الرجل الصادق الظن وهو من ألقى فى روعه شئ من قبل الملأ الأعلى؛ فيكون كالذى حدثه غيره به وبهذا جزم 
أبو أحمد العسكرى. 

وقيل: من يجرى الصواب على لسانه من غير قصد. وقيل مكلم أى تكلمه الملائكة بغير نبوة. وهذا ورد من حديث أبى سعيد الخدرى 
مرفوعاً ولفظه: قيل يا رسول الله وكيف يحدث قال تتكلم الملائكة على لسانه. رويناه فى فوائد الجوهرى. وحكاه القابسى وآخرون. 
ويؤيده ما ثبت فى الرواية المعلقُ ويحتمل رده إلى المعنى الأول أى تكلمه فى نفسه وإن لم ير مكلماً فى الحقيقةُ فيرجع إلى الإلهام). 
وقال ابن تيميهٌ فى الرد على المنطقيبين ص :2١18‏ (فأما درجة السابقين الأولين كأبى بكر وعمر فتلكك لايبلغها أحد! وقد ثبت فى 
الصحيحين عن النبى( ص ,أنه قال: قد كان فى الأمم قبلكم محدثون فإن يكن فى أمتى فعمر. وفى حديث آخر: إن الله ضرب الحق 
على لسان عمر وقلبه. وقال علىٌ: كنا نتحدث أن السكينة تنطق على لسان عمر. وفى الترمذى وغيره: لو لم أبعث فيكم لبعث فيكم 
عمر ولو كان بعدى نبى ينتظر لكان عمر). 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة /1ب9 من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وقال فى منهاجه:2//0(وكلام عمر رضى الله عنه من أجمع الكلام وأكمله؛ فإنه ملهم محدث! كل كلمةُ من كلامه تجمع علماً كثيراً!)! 
انين 

فقد وصلوا فى كلام عمر إلى درجة كلام النبى صلى الله عليه وآله» وصار عمر لاينطق عن الهوى إن هو إلا حديث الملائكة! والفرق 
بينهما أن النبى صلى الله عليه وآله مع ذلكك قد يخطئ فيصحح له عمرء أما عمر فلايبخطئ! 


و الفوا مؤلفات فى الأخطاء النبوية والتصحيحات العمرية 


افتروا على النبى صلى الله عليه وآله أنه كان يخطئ وكان عمر يصحح له أخطاءه ويسدده وأنه كان يختلف مع النبى صلى الله عليه 
وآله فى الألمر فيوافقه الله تعالى وينزل الوحى طبق رأى عمر! وسموا ذلكك موافقات عمرء وقد بحثناها فى المجلد الثانى من كتاب 
(ألف سؤال وإشكال: !/مسألة 36)» وقلنا هناكك ما مضمونه: إن الوضع الطبيعى للعلاقة بين النبى صلى الله عليه وآله وعمر أن تكون 
علاقةُ مسلم تابع بنبيٌ متبوع مُطاع» لكن الثابت أن عمر كان كثير الإعتراض على النبى صلى الله عليه وآله! والتفسير الصحيح لذلكك 
أنه خطأ من عمرء وأن الإعتراض على رسول الله صلى الله عليه وآله معصية أو رد عليه وكلاهما أمرٌ كبير لأنه صلى الله عليه وآله كما 
قال الله تعالى:ومَا يَنْطِق عَن الْهَوَى.إِنْ هُوَ إلا وَحْي يُوحى... وَمَاآنَاكمٌ الوَسُولٌ قح دُو وَمَانَهَاكمْ عَنْهُ َانَهُواء وَانَُوا لَه إن الله شَدِيدُ 
الْعَمَاب. 1 

لكن عمر ومجبيه خرجوا عن المألوفء وفسروا اعتراضات عمر بأنه كان دائماً مصيباًء بينما كان النبى صلى الله عليه وآله يقع فى الخطأ! 
وأن الوحى كان ينزل مؤيداً لرأى عمر منتقداً لرأى النبى صلى الله عليه وآله. بل كان أحياناً يوبّخ النبى صلى الله عليه وآله. معاذ الله!! 
فكأن النبى صلى الله عليه وآله عندهم رجلٌ ساذج. يقع فى أخطاء فيصححها له عمر! 

وكأن المطلوب أن يثبتوا لعمر فضائلء ولو بالطعن فى شخصية النبى صلى الله عليه وآله! 

وقد ألفوافى هذا الطعن المغطى به سلى الله عليه وآله كنبا ونظموا أراجيز وسموه (موافقات عمر) ومعناها: موافقات الله تعالى لرأى 
عمر ولو بتخطئةُ رأى النبى صلى الله عليه وآله!! 

ففى الأعلام:1/27: (أبو بكر بن زيد بن أبى بكر الحسنى الجراعى الدمشقى... (8817-870) له.... نفائس الدرر فى موافقات عمر). 
وفى:01"/: (الجلال السيوطى(55/-411)» وعد من مؤلفاته: قطئ الثمر فى موافقات عمر). وكذا فى كشف الظنون:75/18. 
وفى:0/07: (...-/970ه) محمد بن إبراهيم بن محمد بن مقبل البلبيسى... صنَّف: شرح نظم الدرر فى موافقات عمر للبدر الغزى). 
وفى:1//55: (محمد بن جمال الدين عبد الله بن أبى حفص سراج الدين عمر» من علماء حلب» ولى قضاءها مرات» واستقضى بدمشق 
والقاهرة. له كتب منها... الموافقات العمرية للقرآن الشريف). 

وفى معجم المؤلفين:1/17: (أحمد بن النقيب(1/ا-0818) أحمد بن على بن محمد المقدسى... له الموافقات التى وقعت فى القرآن 
لعن بق الخطاني )( 

وفى إيضاح المكنون:1/557:(الدر المستطاب فى موافقات عمر بن الخطابء لحامد بن على بن إبراهيم بن عبد الرحيم العمادى؛ 
المفتى العشقي المضقن الستوفى ستة 111/1 

وفى:1/208: (نظم الدرر فى موافقات عمرء أعنى عمر بن الخطاب رضى الله عنه لبدر الدين محمد بن محمد الغزى). 

وفى هديةٌ العارفين:1/591: (ابن البدر الخطيب عبد الباقى بن عبدا لباقى بن عبد القادر بن عبدا لباقى بن إبراهيم بن عمر البعلى 
الدمشقى.... ولد سنة ٠٠١0‏ وتوفى فى ذى الحجة من سنة١7/1١1.‏ من تصانيفه شرح الجامع الصحيح للبخارى لم يكمل. اقتطاف الثمر 
فى موافقات عمر). 

وفى:71/777: (محمد بن محمد بن محمد بن أحمد بن عبد الله بن بدر بن مفرج بن بدر بن عثمان الغزى...توفى سنة470.... من 
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تصانيفه... شرح نظم الدرر فى موافقات عمر... نظم الدرر فى موافقات عمر). انتهى. 

قال ابن حجر فى فتح البارى: :1/٠٠١‏ (وروى البزار باسناد حسن» من حديث أبى سعيد الخدرى فى هذه القصة أن النبى(ص)أذن 
لمعاذ فى التبشير» فلقيه عمر فقال: لاتعجلء ثم دخل فقال: يا نبى الله أنت أفضل رأيء إن الناس إذا سمعوا ذلكك اتكلوا عليها! قال: 
قَردّهُ!ا وهذا معدودٌ من موافقات عمرء وفيه جواز الإجتهاد بحضرته (ص»!! 

وقال فى فتح البارى:1/57: (عن عمرو بن دينار قال: كان ابن عباس يقرأ: وَمَا أَرْسَ ْنا مِنْ يلك مِنْ رَسُولٍ وَلانبيّ»ولا محدث. والسبب 
فى تخصيص عمر بالذكر لكثرة ما وقع له فى زمن النبى(ص)من الموافقات التى نزل القرآن مطابقاً لها»!! 

وفى تحفة الأحوذى:1710/١٠:(فإن‏ يكك فى أمتى أحد)أى من المحدثين (فعمر بن الخطاب) وفى بعض النسخ: يكون عمر بن 
الخطابء والسبب فى تخصيص عمر بالذكر لكثرة ما وقع له فى زمن النبى(ص )من الموافقات التى نزل القرآن مطابقاً لهاء ووقع له بعد 
النبى(ص)عدة إصابات). انتهى. 

وقال الصالحى فى سبل الهدى والرشاد:7/1917:(عن عبادةٌ بن الصامت قال: (بايعنا رسول الله(ص)بيعة النساء وذلكك قبل أن تفترض 
علينا الحربء على ألانشرك بالله شيئاًء ولانسرقء ولا نزنى» ولا نقتل أولادناء ولا نأتى ببهتان نفتريه من بين أيدينا وأرجلناء ولا نعصيه 
فى معروف... 

وقوله: على بيعة النساءء يعنى على وفق ما نزلت عليه بيعةٌ النساء بعد ذلكك عام الحديبية» وكان هذا مما نزل على وفق ما بايع عليه 
أصحابه ليلة العقبة» وليس هذا بعجيبء فإن القرآن نزل بموافقات عمر بن الخطاب). انتهى. 

وفى تاريخ المدينة لابن شبة:889/*: (موافقاته رضى الله عنه... قال ابن عمر: ما أنزل الله أمراً قط فقالوا فيه وقال فيه عمرء إلا نزل 
القرآن على نحو ما قال عمر)! (ورواه أحمد:48/؟: والترمذى: 48/70 وروى عن ابن عمر أن النبى صلى الله عليه وآله قال: إن الله جعل 
الحق على لسان عمر وقلبه)! 

ثم ذكر ابن شبّه عدداً من موافقات الله تعالى لعمرء بعضها واضح الكذبء وبعضها محرّفء وفى بعضها تخطئة صريحة للنبى صلى الله 
عليه وآله! 

الى آخر إفراطهم وغلوهم فى عمرء الذى هو طعن فى النبى صلى الله عليه وآله لامحالة! فى مأساءٌ حقيقية للإسلام» صنعتها قريش من 
أجل عمرء وربت عليها الأجيال! 


واخترع الذهبى قاعدهٌ خاصة لعصمة عمر و أبى بكر 


شمس الدين الذهبى(محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز الشركسى) من كبار أئمتهم؛ معروف بكثرة مؤلفاته» وبتشدده فى النقد 
الرجالى والحديثى, لكنه لم يملكك نفسه فى حب عمر وأبى بكر فأفتى صراحةٌ بأن العصمة لا تختص بالأنبياء عليهم السلام بل تشمل 
معهم نوعين من الناس هما: أبو بكر الصديق لتصديقه بالنبى صلى الله عليه وآله وعمر الفاروق؛ لأنه حاكم عادل! 

شمس الدين الذهبى(محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز الشركسى) من كبار أئمتهم؛ معروف بكثرة مؤلفاته» وبتشدده فى النقد 
الرجالى والحديثى, لكنه لم يملك نفسه فى حب عمر وأبى بكر فأفتى صراحةً بأن العصمة لا تختص بالأنبياء عليهم السلام بل تشمل 
معهم نوعين من الناس هما: أبو بكر الصديق لتصديقه بالنبى صلى الله عليه وآله وعمر الفاروق؛ لأنه حاكم عادل! 

قال فى كتابه (الموقظة فى علم مصطلح الحديث) ص45 بعد أن قسم طبقات أئمة الجرح والتعديل إلى: الحاد» والمعتدل؛ 
والمتساهل» قال ما نصه: (والعصمة للأنبياء عليهم السلام» والصديقين» وحكام القسط»!! انتهى. 

وبذلكك أضاف الذهبى من جيبه إلى الأنبياء عليهم السلام نوعين: الأول» الصديقين ليثبت العصمة لأبى بكر. والثانى؛ حكام القسط 
ليثبتها لعمر لأنه حاكم عادل! 
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وإنما قلنا إنه وضع القاعدة من أجلهما خاصة. لأنهم لايقولون بعصمة كل صدَّيقء ولا كل حاكم عادلء وإلا لزم أن يقولوا بعصمة 
كسرى الذى رووا أن النبى صلى الله عليه وآله قال فيه (ولدت فى زمن الملك العادل)! والذهبى نفسه أعطى وصف الملكك العادل 
لمجموعة سلاطين تراكمة وشراكسة مع أنه لايثبت لهم العصمة: وفيهم رافضى قوى الرفض على حد قوله. هو رزيكك بن طلائع بن 
رزيكك سلطان مصر! قال فى أعلام النبلاء١18/7:(وولى‏ مكانه(طلائع) ولده الملكك العادل رزيكك وكان مليح النظمء قوى الرفض» 
جواداً شجاعاًء يناظر على الإمامةٌ والقدر)! 

كما وصف: ثقّاق بن سلجوق التركمانى بأنه الملكك العادل (أعلام النبلاء:'18/77) وكذلكك وصف ألب أرسلأن (:4)18/61 ونور 
الدين حاكم الموصل(:2370/140» وعلى بن السلار الكردى(:١78/١07»‏ وأبا بكر بن أيوب الأيوبى(:77/18)» وطومباى الأول (تذكرة 
الحفاظ ص(22)» وغيرهم ممن لايراهم معصومين! فهو إذن يقصد بحكام القسط والعدل عمر وحده! 


و غيروا إسم العصمة لإثباتها لعمر و أبى بكر 


اخترعوا للعصمة اسم(الحفظ من الذنوب)ليخففوا على المسلمين تنقيصهم لمقام نبيهم صلى الله عليه وآله ويستعملوها لأبى بكر وعمرء 
كما رأيت أنهم اخترعوا تقسيمها إلى عصمة واجبةٌ للأنبياء عليهم السلام وجائزة مستحبة لأبى بكر وعمر! 

قال ابن نجيم المصرى فى البحر الرائق: 1/80: (ثبت عن رسول اللهداص) مرسللاً ومسنداً: بينما رسول اللهو(ص)يصلى بالناس إذ دخل 
رجل فتردى فى حفرهُ وكان فى بصره ضررء فضحكك كثير من القوم وهو فى الصلاة» فأمر رسول الله(ص)من ضحكك أن يعيد الوضوء 
والصلاة. وتمامه فى فتح القدير. وما قيل بأنه لايظن الضحكك بالصحابة خلفه قهقهة؛ أجيب عنه بأنه كان يصلى خلفه الصحابيون 
والمنافقون والأعراب الجهال؛ فالضاحكك لعله كان بعض الأحداث أو المنافقين» أو بعض الأعراب لغلبةُ الجهل عليهم» كما بال أعرابى 
فى مسجد النبى(ص). وهو نظير قوله تعالى: (وتركوك قائماً) فإنه لم يتركه كبار الصحابةُ باللهو. قال فى العناية: وهذا من باب حسن 
الظن بهم رضى الله عنهم, وإلا فليس الضحكك كبيرة» وهم ليسوا من الصغائر بمعصومين ولا عن الكبائر» على تقدير كونه كبيرة. | ه 
والمنقول فى الأصول أن الصحابة عدول فهم محفوظون من المعاصى»!! انتهى. 

وقال ابن حجر فى فتح البارى:1/555: (قال ابن بن المنذر...وتمسكوا بحديث لايصح؛ وحاشا أصحاب رسول الله (ص)الذين هم خير 
القرون أن يضحكوا بين يدى الله تعالى خلف رسول الله (ص)). انتهى. 

فاعجب لهم كيف تجاهلوا قوله تعالى: وَإِذً رَأوا بِيِارَةٌ أو هوا انعَضُوا إِلَِهنا وَتَرَكوك قائماً قُلَْ مَاعِدْدَالهِ حير مِنَ اللو وَمِنَ التَجَارَ 
الله حر الرَازْقِينَ» وتجاهلوا الأحاديث المستفيضة التى تقول إن الصحابة قطعوا صلاتهم وتركوا الصلاةً وأبا الصلاة» ولم يبق مع النبى 
صلى الله عليه وآله فى المسجد إلا بضع عشرة» أوبضعة نفر! 

ومع ذلكك تراهم يقولون: حاشا أصحاب رسول الله (ص)خير القرون أن يضحكوا بين يدى الله تعالى» فهم محفوظون من المعاصى!! 


و من لعبهم بالألفاظ و ادعائهم الأدب مع النبى 


قولهم فى تحفة الأحوذى فى شرح الترمذى:١1/58:‏ فى شرح دعاء النبى صلى الله عليه وآله بالسلامة من كل إثم: (قال العراقى: فيه 
جواز سؤال العصمة من كل الذنوبء وقد أنكر بعضهم جواز ذلكك. إذ العصمة إنما هى للأنبياءوالملائكة عليهم السلام. 

قال والجواب: أنها فى حق الأنبياء والملائكة واجبة؛ وفى حق غيرهم جائزة» وسؤال الجائز جائزء إلا أن الأدب سؤال الحفظ فى حقنا لا 
العصمة» وقد يكون هذا هو المراد هنا). انتهى. 

يقصد بذلكك أنه ينبغى للمسلم لزوم الأدب مع رسول الله صلى الله عليه وآله وحفظ مقام العصمةٌ الخاص به صلى الله عليه وآلهء فلا 
يدعو لنفسه بالعصمة من الذنوب بل بالحفظ منها. 
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وظاهره حسن أدب مع النبى صلى الله عليه وآله لكنهم يتنازلون عنه إذا جاء الحديث عن عمر ويطلقون لهواهم العنان فى عصمته 
فيجعلونه معصوماً بدرجة أعلى من عصمة النبى صلى الله عليه وآله! فإذا ناقشتهم قالوا لا بأس بذلكك فنحن نراعى الأدب مع النبى 
صلى الله عليه وآله ونحفظ حرمته ومقامه» ونقول إن عمر محفوظ من الذنوب والمعاصىء وإن الشيطان كلما رآه صرخ وهرب!! 


و منهم أخذ الصوفيون عصمة الأقطاب و حفظ الأولياء 


قال الشعرانى فى العهود المحمدية ص6 (ولذلك لم يقع الإحتلا-م إلا من المريدين والعوام دون الأكابر! فإن الأكابر إما معصومون 
كالأنبياء» أو محفوظون كالأولياء! ثم إن وقع أن أحداً من أكابر الأولياء احتلام» فإنما يكون ذلكك فى حليلته من زوجة أو جارية لا 
فيما لايحل له. وسببه غفلته عن تدبير جسده؛ لما هو عليه من الإشتغال بالله عز وجلء أو أمر المسلمين» كما بلغنا أن عمر بن 
الخطاب(رض)احتلم فى جاريته» وقال: قد ابتلينا بهذا الأمر منذ اشتغلنا بأمر المسلمين)! انتهى. 

يقصد الشعرانى بذلكك أن الأكابر مثل عمر وأبى بكر والأقطاب» يصح أن نستعمل فيهم لفظ العصمة. لأنهم معصومون كالأنبياء عليهم 
السلام؛ أما الأولياء فنقول عنهم إنهم محفوظون من الذنوبء ولا نقول إنهم معصومون. 

ويقول الشعرانى إن أكابر الأولياء لايرون أحلاماً جنسية لأنهم مستغرقون فى الله تعالى أو فى التفكير أمر المسلمين وقضاياهم! وإذا 
حدث ذلك فإنهم يحتلمون بزوجاتهم؛ كما حدث لعمر فقد كان كل عمره مستغرقاً فى الله تعالى لايحتلم» ثم استغرق بأمور المسلمين 
السياسية» فحدث أن احتلم ذات مرة» لكن بجاريته وليس بامرأة أجنبية! 

وقال المقريزى فى فضل آل البيت ص 47: (وما تجد فى القرآن عباداً مضافين إليه سبحانه إلا السعداء خاصة» وجاء اللفظ فى غيرهم 
بالعباد» فما ظنكك بالمعصومين المحفوظين منهم, القائمين بحقوق سيدهم. الواقفين عند مراسمه وحدوده. فشرفهم أعلى» وهؤلاء هم 
أقطاب هذا المقام).انتهى. 

وقال البيومى فى كتابه السيدهٌ فاطمة الزهراء ص 7: (وقد ذهب البعض إلى أن آل البيت(يقص دكل ذرية على وفاطمة عليهما 
السلام) محفوظون من الكبائر بعناية الله» فقد فطرهم على حبه وحب طاعته؛ والناس معادن خيارهم فى الجاهلية خيارهم فى الإسلام. 
وذهب قوم إلى أن القطب فى كل عصرء لابد وأن يكون من أهل البيت النبوى الشريفء وإن رأى أبو العباس كما نقل عنه تلميذه ابن 
عطاء؛ أن القطب قد يكون من غيرهم» ولكن قطب الأقطاب لا يكون إلا منهم. لأ-نهم أزكى الناس أصلا وأوفرهم فضلاء غير أن 
القطب من شأنه غالباً الخفاء وعدم الظهوره فإذ لم يوجد فى الظاهر من أهل البيت من يصلح للإتصاف بالقطبية» حمل على أنه قام 
بذلك رجل منهم فى الباطن» وأما القائم بتجديد الدين فلا بد أن يكون ظاهراً حتى يسير علمه فى الأفاق» وينتشر فى الأقطار). انتهى. 


رأى التفتازانى: فى عصمة أبى بكر و عمر و عدالة باقى الصحابة 


سعد اللدون انار الوم نض كناو الفلماة الجظ ين تننسي التكريياك لقني 

الهروى الشافعى الخراسانى التفتازانى» نسب إلى تفتازان بلدهٌ بخراسان ولد فيهاء كان من محاسن الزمان, لم تر العيون مثله فى الأعلام 
والأعيان. وهو الأستاذ على الإطلاق» والمشار إليه بالإتفاق. اشتهرت تصانيفه فى الأرض وأتت بالطول والعرض). انتهى. 

وكتابه شرح المقاصد من أهم كتبهم الكلامية المعتمدة» وقد سجل فيه رأيه فى الصحابة فقال فى: 0/7٠١‏ (ما وقع بين الصحابة من 
المحاربات والمشاجرات على الوجه المسطور فى كتب التواريخ» والمذكور على ألسنة الثقات» يدل بظاهره على أن بعضهم قد حاد 
عن طريق الحق» وبلغ حد الظلم والفسق» وكان الباعث عليه الحقد والعناد» والحسد واللداد» وطلب الملك والرياسات والميل إلى 
اللذات والشهواتء إذ ليس كل صحابى معصوماًء ولا كل من لقى النبى (ص) بالخير موسوماً. إلاأن العلماء لحسن ظنهم بأصحاب 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' : صفحةٌ 91/١‏ من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


رسول اللهى(اص)ذكروا لها محامل وتأويلات بها تليق» وذهبوا إلى أنهم محفوظون عما يوجب التضليل والتفسيق» صوناً لعقائد المسلمين 
من الزيغ والضلالة فى حق كبار الصحابة» سيما المهاجرين منهم والأنصارء المبشرين بالثواب فى دار القرار. 

وأما ما جرى بعدهم من الظلم على أهل بيت النبى(ص»» فمن الظهور بحيث لامجال للإخفاء» ومن الشناعة بحيث لا اشتباه على الآراءء 
ويكاد تشهد به الجماد والعجماء» وييكى له من فى الأرض والسما وتتهدٌ منه الجبال» وتتشق منه الصخورء ويبقى سوء عمله على كر 
الشهور ومر الدهورء فلعنةُ الله على من باشرء أو رضىء أوسعى, ولعذاب الآخرة أشد وأبقى. 

فإن قيل: فمن علماء المذهب من لايجوّز اللعن على يزيد» مع علمهم بأنه يستحق ما يربو على ذلكك ويزيد. 

قلنا: تحامياً على أن يرتقى إلى الأ-على فالأ-على» كما هو شعار الروافض» على ما يروى فى أدعيتهم؛ ويجرى فى أنديتهم؛ فرأى 
المعتنون بأمر الدين إلجام العوام بالكلية؛ طريقاً إلى الإقتصاد فى الاغتشاد» بحيث لايرل الأقدام عن السواءء ولا تضل الأفهام بالأهواء!! 
وإلا فمن خفى عليه الجواز والإستحقاق» وكيف لايقع عليهما الإتفاق؟! وهذا هو السر فيما نقل عن السلف من المبالغة فى مجانبة أهل 
الضلال» وسد طريق لايؤمن أن يجر إلى الغواية فى المآل» مع علمهم بحقيقة الحال وجلية المقال)!! انتهى. 

وفى هامش الإصابة:1/10:(وقال السعد التفتازانى: يجب تعظيم الصحابة والكف عن مطاعنهم؛ وحمل ما يوجب بظاهره الطعن فيهم 
على محامل وتأويلات» سيما المهاجرين والأنصار, وأهل بيعة الرضوان» ومن شهد بدراً وأحداً والحديبية» فقد انعقد على علو شأنهم 
الإجماع؛ وشهد بذلك الآيات الصراح, والأخبار الصحاح. وللروافض سيما الغلا منهم مبالغات فى بغض البعض من الصحابةُ رضى 
الله عنهم والطعن فيهم؛ بناء على حكايات وافتراءات لم تكن فى القرن الثانى والثالث! فإياكك والإصغاء إليها فإنها تضل الأحداث» 
وتحير الأوساط وإن كانت لا-تؤثر فيمن له استقامة على الصراط المستقيم؛ وكفاكك شاهداً على ما ذكرنا أنها لم تكن فى القرون 
السالفة ولا فيما بين العترة الطاهرة؛ بل ثناؤهم على عظماء الصحابة وعلماء السنة والجماعة: والمهديين من خلفاء الدين» مشهور فى 
خطبهم ورسائلهم وأشعارهم). انتهى. 

نقد منطق التفتازانى فى العصمة فى مسائل 

+١ المسألة‎ 


اعترف التفتازانى بأن بعض الصحابةٌ قد انحرف بعد النبى صلى الله عليه وآله عالماً عامداً وكان دافعه إلى ذلكك على حد تعبيره: 
(الحقد والعنادء والحسد واللدادء وطلب: الملكك والرياسات» والميل إلى اللذات والشهوات)! وأن صحبة النبى صلى الله عليه وآله 
لاتوجب العصمة ولا العدالة. فقد صدرت منهم المعاصى والظلم والفسق! 

وما داموا لايعرفون من هم المنحرفون من الصحابة» ولا مقياس عندهم مثلنا حيث نقول بأن العترة هم المقياس لجميع الصحابة» فوجب 
عليهم أن يجروا فيهم حكم الشبهة المحصورة؛ ويحرّموا على المسلمين أن يتلقّؤا منهم دينهم بعد النبى صلى الله عليه وآله! فقد أفتى 
فقهاؤهم وفقهاؤنا بأنه إذا اشتبه إناء نجس بآنية طاهرة ولم يتميز» وجب اجتناب الجميع ولا يصح الوضوء بأى منها! 

قال العلامة الحلى فى نهاية الأحكام:1/107: (فلو اشتبه إناء طاهر بماء الغالب فى مثله النجاسة كان كما لو اشتبه بمتيقن النجاسة 
فيحتاج إلى الإجتهاد).انتهى. 

فإن قلت: أفتى بعضهم فى هذه الحالة بجواز العمل بما غلب الظن على أنه طاهر فيصح الوضوء به. قال النووى فى 
المجموع:١1/16:(إذا‏ اشتبه ماءان طاهر ونجسء ففيه ثلاثة أوجه: الصحيح المنصوص الذى قطع به الجمهور وتظاهرت عليه نصوص 
الشافعى أنه لاتجوز الطهارة بواحد منهما إلا إذا اجتهد وغلب على ظنه طهارته بعلامة تظهر, فإن ظنه بغير علامة تظهر لم تجز الطهارة 
به... وسواء عندنا كان عدد الطاهر أكثر أو أقل حتى لو اشتبه إناء طاهر بمائة إناء نجسة تحرى فيهاء وكذلكك الأطعمةٌ والثياب» هذا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 91/1 من ؟,١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


مذهبناء ومثله قال بعض أصحاب مالكك. كذا قال بمثله أبو حنيفةٌ فى القبلهُ والطعمةٌ والثياب». وأما الماء فقال لايتحرى إلا بشرط أن 
يكون عدد الطاهر أكثر من عدد النجس. وقال أحمد وأبو ثور والمزنى: لايجوز التحرى فى المياه بل يتيمم» وهذا هو الصحيح عند 
أصحاب مالكث). (راجع أيضاً إعانة الطالبين:1/68). 

فالجواب: أولاًء أن الأصل فى الظن عدم الحجية كما قال الله تعالى: وَمَا يتب أَكْترَهُمْ إلاظنً إِنَّ الخى لاتق مق الْصَقّ شيعا (يونسن :عه 
فلا حجية للظن إلا بدليل شرعى من كتاب أوسنة» ولو سلمنا أن الله تعالى أجاز الإعتماد على غلبهُ الظن فى الأوانى والأطعمة المشتبهة 
كعدد الركعات تسهيلاً على العباد» فلا يدل ذلكك على جواز الإعتماد على الظن فى تلقى الدين بعد النبى صلى الله عليه وآله من 
صحابته» ونحن نعلم كما اعترف التفتازانى بأن فيهم أهل دنيا كذابين! 

إن مجرد وجود هؤلاء فيهم مع عدم إمكانية تمييزهم, يرفع الإطمئنان بأن ما رواه هذا الصحابى من الدين فيجب التوقف! 

ثم لو سلمنا أن وثاقةُ الصحابى وعدالته تابعة لغلبة ظن المسلم؛ فمعناه فتح باب الإجتهاد فيهم؛ وهذا ما يقفون ضده بشدة. 

وثانياًء إن دليلهم على حجية الظن فى الإناء المشتبه هو عمل الصحابةٌ واتفاقهم عليه» فلو أردنا أن نثبت به حجية قول الصحابة» لزم 
الدور! 

قال الغزالى فى المستصفى ص 107: (لو اشتبه إناء نجس بعشر أوان طاهرة فلا ترجيح للأكثر بل لا بد من الإجتهاد والدليل» ولا يجوز 
كوهد وكشفرحله امطياك لام حسة كن 

لكنا نقول: الظن عبار عن أغلب الإحتمالين» ولكن لايجوز اتباعه إلا بدليل» فخبر الواحد لايورث إلا غلبة الظن من حيث أنَّ صدق 
العدل أكثر وأغلب من كذبه وصيغهٌ العموم تتبع» لأن إرادة ما يدل عليه الظاهر أغلب وأكثر من وقوع غيره. والفرق بين الفرع والأصل 
ممكن غير مقطوع ببطلادنه فى الأقيسة الظنية» لكن الجمع أغلب على الظنء واتباع الظن فى هذه الأ-صول لا لكونه ظناء لكن لعمل 
الصحابة به واتفاقاتهم عليه). انتهى. 

فقد تشدد الغزالى حتى فى الظن الحاصل من خبر الواحد الثقة» وحكم بأنه ليس حجة فى ذاته بل لعمل الصحابة به واتفاقهم عليه! 
فهو يرجع بالحقيقة إلى حجيهٌ إجماع الصحابة» وستعرف ما فيه. 

وثالثاء إن إجماع الصحابة بدون القول بعصمة بعضهم لايفيد العلم. 

ولو سلمنا حجيته نظرياًء فكيف نطبقه عملياً ونحن لا نكاد نجد مسألة عقيدية أو فقهية أو سياسية. إلا وقد روى فيها عنهم الرأى 
وخلافه! 

فبيعة أبى بكر التى يضربونها مثلا لإجماعهم, يعترفون بأن الإجماع فيها انتقض بمخالفة سعد بن عبادة وفاطمة الزهراء عليها السلام 
وأهل البيت عليهم السلام وعديدين من المهاجرين والأنصار! 


+١ المسألة‎ 


لايغوّك أن التفتازانى بدأ كلالمه بالإ.عتراف بأن ما وقع بين الصحابة كان صراعاً على السلطة حسداً وطمعاً فى الدنيا والرئاسة 
والشهواتء فقد عاد وبرّرَ كل ذلكك بقوله إنه: (يدل بظاهره على أن بعضهم قد حاد عن طريق الحق) فظاهر قولهم وفعلهم عنده الظلم 
والفسق» أما باطنه فهو الحق والعدالة من بعضهمء والعدل والعصمة من كبارهم! وبذلك تعرف كيف أتقن هذا الإيرانى أسلوب 
المحامين المعاصرين فى صياغة كلامه» للدفاع عن نظرية الصحابة القرشية! 

وتعرف أن أتباع الحكومات القرشية يقعون فى التناقض الذى يعيبونه على الإسماعيلية الباطنية» فقد قلنا لبعض أتباع الإسماعيلة إن 
إمامهم يشرب الخمر علناًء فأجاب إن عمله فى الظاهر شربٌ خمرء أما فى الباطن فإنه بمجرد أن يلمس زجاجة الويسكى بيده الشريفة 
تتحول إلى شراب طهور من الجنة! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 91/0 من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


فما الفرق بين مقولتهم ومقولة التفتازانى فى ظاهر عمل الصحابةٌ وباطنه؟! 

وقد بلغت براعة التفتازانى ذروتها فى قراءته التعزية على ظلم أهل البيت النبوى صلوات الله عليهم» لكنه بَرَأْ الصحابة من ذلكك بمن 
فيهم معاوية» وهاجم يزيد بن معاوية وأدانه بجريمة قتل الإمام الحسين عليه السلام» ثم تراجع وأثبت له حق الحصانة» حتى لاتصعد 
الإدانة إلى من فوقه من الصحابة! 


فهل رأيت محاميا محترفا أبرع منه فى الدفاع عن جرائم أئمته؟! 
المسألة ٠"‏ 


يظهر أن التفتازانى يقول بعصمة أبى بكر وعمر من بين الصحابة! فقد قال: (إذ ليس كل صحابى معصوماً, ولا كل من لقى 
النبى(ص)بالخير موسوماً. إلا أن العلماء لحسن ظنهم بأصحاب رسول الله (ص)ذكروا لها محامل وتأويلات بها تليق» وذهبوا إلى أنهم 
محفوظون عما يوجب التضليل والتفسيق» صوناً لعقائد المسلمين من الزيغ والضلالة فى حق كبار الصحابة»! 
فقوله: (إذ ليس كل صحابى معصوماً) يشعر بأن بعضهم قد يكون معصوماً! وكلامه بعده يدل على أنه ارتضى قول (العلماء) أى علماء 
مذاهب السلطة القرشية فى تبرير جميع أقوالهما وأفعالهما وإنهما محفوظان من الضلال والمعصية! وهذه هى العصمة بعينها! فهويقول 
بها لمن سماهم (كبار الصحابة) ويقصد بهم أبا بكر وعمر فقط» وربما قصد معهما عثمان وعلياً عليه السلام 


٠ المسألة‎ 


إن دليل(العلماء) الذى ارتضاه التفتازانى على مقام العصمة لأبى بكر وعمرء ومقام العدالة لبقية الصحابة؛ مع الإعتراف بجرائم بعضهمء 
أجمله فى قوله: (إلا أن العلماء لحسن ظنهم بأصحاب رسول الله(ص)ذكروا لها محامل وتأويلات بها تليق» وذهبوا إلى أنهم محفوظون 
عما يوجب التضليل والتفسيق» صوناً لعقائد المسلمين من الزيغ والضلالة فى حق كبار الصحابة؛ سيما المهاجرين منهم والأنصار 
المبشرين بالثواب .قن دار القرار): 

وترجمته بالعربية:أن عقيدة المسلمين فيهم يجب أن تحفظ لأنهم مبشرون بالجنة! 

وهو مصادرة واضحة؛ لأن البحث فيما يجب أن تكون عقيدة المسلمين فيهم. هل هى العدالةٌ أو العصمة؛ أو أن الأصل عدم أى منهما 
حتى تثبت قطعياً؟ 

وكان ينبغى للتفتازانى المنطقى أن يقول: يجب التوقف فى الصحابة؛ لأن الله مدح بعضهم وبشرهم بالجنة» وذم بعضهم وأخبر أنهم 
سينقلبون بعد النبى صلى الله عليه وآله فقال:(وَمَا مُححَمَدٌ إلارَسُولٌ قَد حَدّتْ مِنْ قَيِلهِ الؤْسْلٌ أقَِنْ مات أو قِلَ انفلم على أَعْفَابكُمْ وَمَنْ 
يَنْقِثِ عَلَى عَقِبِهِ قَلَنْ يضر الله شيئاً وَسَيجزى الله الشَّاكرِينَ).(آل عمران:18). ولأن النبى صلى الله عليه وآله مدح بعضهم ووعدهم 
الجنةء وذم أكثرهم وأخبر أنهم فى النار كما فى صحيح البخارى:0//709 عن أبى هريرة عن النبى(صعقال: بينا أنا قائم فإذا زمر حتى 
إذا عرفتهم خرج رجل من بينى وبينهم فقال هلعً! فقلت أين! قال إلى النار والله! قلت: وما شأنهم؟قال: إنهم ارتدوا بعدكك على 
أدبارهم القهقرى, ثم إذا زمره حتى إذا عرفتهم خرج رجل من بينى وبينهم فقال هلعً! قلت أين؟ قال إلى النار والله! قلت: ما شأنهم؟ 
قال إنهم ارتدوا بعدكك على أدبارهم القهقرى, فلا أراه يخلص منهم إلا مثل همل النعم»!! 

وهمل النعم كما فى مقدمة فتح البارى: ص1917: الإبل بغير راع وكذا غيرهاء أى الصحابة الخارجون على السلطة» وهم الشاكرون فى 
الآيةُ. 

كان ينبغى للتفتازانى أن يقول مادامت النتيجة المنطقية تتبع أخس المقدمات» فليس بوسعنا إلا التوقف فى أمر الصحابى حتى تثبت 


عدالته أو عصمته! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عا/91 من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


لكنه كرر دليله الواهى بقوله: (يجب تعظيم الصحابة والكف عن مطاعنهم» وحمل مايوجب بظاهره الطعن فيهم على محامل 
وتأويلات؛ سيما المهاجرين والأنصار وأهل بيعة الرضوان» ومن شهد بدراً وأحداً والحديبية» فقد انعقد على علو شأنهم الإجماع؛ 
وشهد بذلك الآيات الصراحء والأخبار الصحاح). 

وكلامه هذا دعوة إلى تعطيل العقل والشرع. وإلغاء ما قرره عامة عقلاء المجتمعات البشرية» وعلماء البيان والفقه والأصولء من حجية 
ظواهر الكتاب والسنة» وظواهر أقوال الناس وأفعالهم! فإن فتواه بوجو ب(حمل ما يوجب بظاهره الطعن فيهم على محامل وتأويلات) 
دعوةٌ صريحة إلى القول بعصمة الصحابة. وإلغاء الظاهرء واتباع المذهب الباطنى بأسوأ أنواع الباطنية! 

أما قوله إن الآيات الصريحة تدل على علو شأنهم فهو كلام تعمد إبهامه, إن قصد أنها تدل على عصمتهم جميعاً. ووجوب تأويل 
ظاهر معاصيهم وانحرافهم فهو ممنوع. وإن قصد أنها تدل على أن بعضهم من أهل الجن فهو صحيح. لكن لما لم يدل دليل عندهم 
على تمييزهم؛ كان حكمهم حكم الشبهة المحصورةٌ وهو وجوب اجتناب كل أطرافها حتى يتميز الطاهر فيها من النجسء والحلال من 
الحرام» والمتهم من البرئ» وأهل الجنهُ من أهل النار! 

وأما دعواه إجماع المسلمين على علو شأنهم» ونسبته إلى أهل البيت عليهم السلام مديحهم, فهو ممنوع» بل الثابت بشهادة علمائهم 
نقض هذا الإجماع؛ وطعن أهل البيت عليهم السلام وغيرهم فى أهل السقيفة ومن ذلك اعتراف عمر بأن علياً والعباس شهدا عليه 
وعلى أبى بكر بأنهم غادران خائنان آثمان! (صحيح مسلم:0/107) 

ولو لم يكن إلا خطية على عليه السلام الشقشقية لكفتء ولا يتسع المجال للإفاضة! 

فظهر أن التفتازانى يقول بعصمة الصحابة بعضاً أو كلاء ويقول بعدالتهم كللا. لكنه لم يقدم دليلا واحداً على ذلك إلا التقليد للسلطة 
وعلمائها! 


ابوبكر و عمر معصومان عند الغزالى» لكن لا يجب تقليد هما 


عندما يبحث علماؤهم حجية قول الصحابى؛ يصرّحون بعدم عصمة الصحابة» لكنهم عملياً يعصمون الشيخين! قال الغزالى فى 
المستصفى:ص :١7١‏ 

(إن قال قائل: إن لم يجب تقليدهم, فهل يجوز تقليدهم؟ 

قلنا: أما العامى فيقلدهم, وأما العالم فإنه إن جاز له تقليد العالم جاز له تقليدهم وإن حرمنا تقليد العالم للعالم فقد اختلف قول الشافعى 
رحمه الله فى تقليد الصحابة» فقال فى القديم: يجوز تقليد الصحابى إذا قال قولاً وانتشر قوله ولم يخالف. وقال فى موضع آخر: يقلد 
وإن لم ينتشرء ورجع فى الجديد إلى أنه لايقلد العالم صحابيا كما لايقلد عالماً آخر. 

ونقل المزنى عنه ذلك وأن العمل على الأدلة التى بها يجوز للصحابة الفتوى» وهو الصحيح المختار عندنا إذ كل مادل على تحريم 
تقليد العالم للعالم كما سيأتى فى كتاب الإجتهاد لايفرق فيه بين الصحابى وغيره. 

فإن قيل: كيف لا-يفرق بينهم مع شاء اث كعالق وشناء رسول اللش(ض) قال عالن» أطكزا الل وأطيكوا الشول وول الأمرمتْكمْ...وقال 
تعالى: لَقْ رَضِىَ الله عن الْمَؤْمنِينَ...وقال رسول الله(ص):خير الناس قرنى. وقال(ص):أصحابى كالنجوم إلى غير ذلكك؟ 

قلنا: هذا كله ثناء يوجب حسن الإعتقاد فى علمهم ودينهم ومحلهم عند الله تعالى» ولا-يوجب تقليدهم لا-جوازاً ولا وجوباًء فإنه 
لعن )ال أضا علق اجا العديدا ى ولاتشيووة ديق القطارة هو از اللقلعد اودري كقوله (ض انلوقت اماك أ كر 
بإيمان العالمين لرجح. وقال (ص): إن الله قد ضرب بالحق على لسان عمر وقلبه. يقول الحق وإن كان مراً. وقال لعمر: والله ما سلكت 
فجا الاسلكف الفطان قدا غير لحك وقال رض )ءقى قصة أمناوض :نو تيك نرلاك الآ على وقق رأ عير نول قيهن السماننها 
نجا منه إلا عمر. وقال صلوات الله عليه: إن منكم لمحدثين وإن عمر لمنهم. وكان على(رض)وغيره من الصحابةٌ يقولون: ما كنا نظن 
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إلا أن ملكاً بين عينيه يسدده وأن ملكاً ينطق على لسانه! وقال (ص) فى حق على: اللهم أدر الحق مع على حيث دارء وقال(ص): 
أقضاكم على» وأفرضكم زيدء وأعرفكم بالحلال والحرام معاذ بن جبل). انتهى. 

وقد ناقض الغزالى نفسه. فقد شهد بعصمة أبى بكر وعمر وعلىء ثم قال: (ولايتميزون عن بقيهُ الصحابة بجواز التقليد أو وجوبه)! وقال: 
(إذ كل ما دل على تحريم تقليد العالم للعالم...لايفرق فيه بين الصحابى وغيره). انتهى. 

فإن الدرجة التى أثبتها لهم هى درجة العصمةء وهى توجب على الأمة اتباعهم؛ وهى فوق درجة التقليد ورجوع الجاهل إلى العالم؛ أو 
إلى أهل الخبرة. 

بل ما دام الغزالى يعتقد بأن النبى صلى الله عليه وآله شهد بأن إيمان أبى بكر يَوْجح على إيمان العالمين بمن فيهم الأنبياء أو باستثناء 
الأنبياء عليهم السلام؛ فالواجب على العالمين أن يقتدوا به فى قوله وفعله. وإلا لم يؤمن عليهم الضلال! 

ومادام عمر كالنبى صلى الله عليه وآله لاينطق عن الهوى, بل ينطق على لسانه ملكك معصوم., وتحدثه الملائكة» ويهرب منه الشيطان 
الذى لايهرب من الأنبياء عليهم السلام! فالواجب على المسلمين أن يقتدوا به فى قوله وفعله. وإلا لم يؤمن عليهم الضلال! 

وما دام النبى صلى الله عليه وآله دعا لعلى عليه السلام أن يجعل الله معه الحق أينما دار» ودعاؤه صلى الله عليه وآله مستجاب» 
فالواجب على المسلمين أن يقتدوا به فى قوله وفعله؛ وإلا لم يؤمن عليهم أن يتركوا الحق ويتبعوا الباطل! 

لكن لايغركك قول الغزالى وغيره بعدم وجوب إطاعة أبى بكر وعمر وعدم عصمتهماء فإنما يقولونه بألسنتهم» و وسترى أنهم عندما 
يصلون إلى عملهم وسيرتهم؛ يتبنون عصمتهم بالكامل» ويدافعون عن أفعالهم ليثبتوا أنها كلها صحيحة» وأنهم لم يرتكبوا معصية أبداًء 
لاصغيرة ولا كبيرة» حتى فيما خالفوا فيه النبى صلى الله عليه وآله! أما إذا وصلوا إلى حكم من يرفض شرعية خلافتهماء فيحكمون 
بكفره ويهدرون دمه ويوجبون قتله! فيثبتون لهما درجة فوق العصمة؛ ويجعلون ولايتهما ركنا قام عليه الإسلام؛ إلى صف التوحيد 
والنبوة أو قبلهما!! 

بل يصل بهم الأمر أنهم يجعلون ولايتهما أعظم من ولاية الله تعالى ورسوله صلى الله عليه وآله لأنهم لا يحكمون دائماً بالكفر والقتل 
على من عصى الله ورسوله صلى الله عليه وآله!! 

ليس من المبالغة أن نقول إن غيرتهم على أبى بكر وعمرء وشدَّتَهم على من رفضهمء أعظم من غيرتهم على الله تعالى ورسوله صلى 
الله عليه وآله! وبعضهم يضيف اليهم عائشة وحفصة وعثمان ومعاوية. 

وهذا التاريخ يشهد بأنه لم تضطهد أمة من الأمم من أجل شخصينءكما اضطهد ملايين المسلمين من أجل عمر وأبى بكر ولم ترق 
دماءٌ بذنب رفض ولاية أحد. كما أريقت بذنب رفض ولايةُ أبى بكر وعمرا 

لقد أقاموا كل عقيدتهم وفقههم ودولهم وتاريخهم وتربية أبنائهم وبناتهم» على تقديسهما واضطهاد من لايقبلهماء حتى كان أجيال 
الشيعة فى زمن الأمويين والعباسيين والعثمانيين» يتمنون أن تعاملهم دولة الخلافة القرشيهٌ معاملة المنكرين لله ورسوله صلى الله عليه 
وآله. ليخف جرمهم, واضطهادهم, وتقتيلهم!! 


هل تشيع الغزالى فى آخر عمره؟ 
للغزالى كتاب اسمه (سر العالمَئن وكشف مافى الداريّن)نقل الدكتور الخليلى فى كتابه (السقيفة أم الفتتن) ص .1١5‏ عن مخطوطته فى 
دار الكتب المصريةرقم:2١1/7.‏ 


وقد طبع الكتاب فى الهند ومصر والعراق وبيروت وإيران» وهو مرتب على مقالات» وقد أظهر فيه تشيّعه بصراحة» ولذا شككك بعضهم 
فى نسبته اليه! 
قال المرحوم الطهرانى فى الذريعة إلى تصانيف الشيعة:28١/17:‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة 91/0 من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


(١1:سر‏ العالمين) المنسوب إلى الغزالى. كتاب شيعى نسبه إليه فى تذكرة خواص الأمة» وتاج العروسء والإتحاف فى شرح الإحياء. 
فراجعه). 

وتابعه إليان سركيس فى معجم المطبوعات العربية:517١/21‏ فقال: (سر العالمين وكش ما فى الدارين» وهو منسوب للغزالى 
والصواب أنه لأحد الباطنية- هند ١7١‏ مصر؟7١١).‏ كما وافقه الباحث السيد جعفر مرتضى فشككك بنسبةٌ الكتاب إلى الغزالى. (مجلة 
تراثنا:/91/” و:1/8١1/ع)‏ 

بينما خالفهم عديدون ونسبوا الكتاب إلى الغزالى كالبغدادى فى إيضاح المكنون:١١/1؛‏ قال: (سر العالمئِن وكشف ما فى الداريئن 
لأبى حامد الغزالى محمد بن محمد). ونحوه فى هدية العارفين: 47/8٠‏ وكذا القاضى نورالله االتسترى فى كتابه مجالس المؤمتين» 
والفيض الكاشانى فى الوافى» والطريحى فى مجمع البحرين؛ والأمينى فى الغدير:١1/4‏ والمرعشئ فى شرح إحقاق الحق:0/16 
كما نقلوا ذلكك عن المحقق الكركى. 

وقال الماحوزى فى الأربعين ص :18١‏ (ذكر مولانا محسن الكاشع فى المحجة البيضاء أن ابن الجوزى الحنبلى ذكر فى بعض تصانيفه 
أن الغزالى ترفض فى آخر عمره. وأظهر رفضه فى كتاب سر العالمين). 

ووافقهم السيد الميلانى فى نفحات الأزهار:7١٠/1و:4/‏ 218 مؤيداً ما استدلوا به من نسبة ابن الجوزى الكتاب إلى الغزالى فى تذكرة 
الخواص ص ”27) والذهبى فى ميزان الإعتدال: 21/8٠١‏ وفى طبعتنا:80١27/7‏ حيث اعتمد عليه فقال: (قال أبو حامد الغزالى فى كتاب (سر 
العالميِن): شاهدت قصهٌ الحسن بن الصباح لما تزمّد تحت حصن ألمُوت فكان أهل الحصن يتمنون صعوده إليهم؛ ويمتنع ويقول: أما 
ترون المنكر قد فشا وفسد الناس! فتبعه خلق» ثم خرج أمير الحصن يتصيد فنهض أصحابه وملكوا الحصن!) انتهى. 

أقول: وهذا هو الصحيح. والعبارة موجودة فى سر العالمين» ولا توجد فى غيره. وقد نقل عنه الذهبى أيضاً فى:*219/80 نفس عبارته 
فى ميزان الإعتدال وقال قبلها فى ترجمة الغزالى:19/771: (ومن معجم أبى على الصدفىء تأليف القاضى عياض له قال: والشيخ أبو 
حامد, ذو الأنباء الشنيعة» والتصانيف العظيمة» غلا فى طريقةُ التصوفء وتجرد لنصر مذهبهم وصار داعية فى ذلككء وألف فيه تواليفه 
المشهورة» أخذ عليه فيها مواضع» وساءت به ظنون أمذ! والله أعلم بسره» ونفذ أمر السلطان عندنا بالمغرب وفتوى الفقهاء بإحراقها 
والبعد عنها فامتثل ذلكك. مولده سن خمسين وأربع مئة. 

قلتٌ(الذهبى): ما زال العلماء يختلفون ويتكلم العالم فى العالم باجتهاده» وكل منهم معذور مأجورء ومن عاند أو خرق الإجماع فهو 
مأزورء وإلى الله ترجع الأأمور. ولأ-بى المظفر يوسف سبط ابن الجوزى فى كتاب رياض الأفهام فى مناقب أهل البيت قال: ذكر أبو 
حامد فى كتابه سر العالمئّن وكشف ما فى الداريّن فقال فى حديث: من كنت مولاه فعلى مولاه» إن عمرقال لعلى: بخ بخ أصبحت 
مولى كل مؤمن ومؤمنة. قال أبو حامد: وهذا تسليم ورضىء ثم بعد هذا غلب عليه الهوى. حباً للرياسة وعمّد البنود» وأمر الخلافة 
ونهيهاء فحملهم على الخلاف فنبذوه وراء ظهورهم. واشتروا به ثمناً قليلا فبئس ما يشترون! وسرد كثيراً من هذا الكلام الفسل الذى 
تزعمه الإمامية» وما أدرى ما عذره فى هذا! والظاهر أنه رجع عنه وتبع الحق فإن الرجل من بحور العلم, والله أعلم. 

هذا إن لم يكن هذا وضع هذا وما ذاكك ببعيد» ففى هذا التأليف بلايا لاتتطبب! وقال فى أوله:إنه قرأه عليه محمد بن تومرت المغربى 
سرا بالنظاية قان» و فسعت فيه الملكف) ادي 

أقول:لم يعين الذهبى من اتهمه باحتمال وضع الكتابء بقوله (هذا إن لم يكن هذا وضع هذا وما ذاكك ببعيد)! فهل يقصد الصدفىء أم 
القاضى عياضاً! مع أنه ترجم لهما ووصف كلاً منهما بالإمام ومدحهما كثيرًء قال فى سير أعلام النبلاء:50/717: (القاضى عياض: 
الإمام العلامة الحافظ الأوحدء شيخ الإسلام القاضى أبو الفضل عياض بن موسى بن عياض بن عمرو بن موسى بن عياض اليحصبى 
الأندلسى» ثم السبتى المالكى. ولد فى سنةُ ست وسبعين وأربع مئة... الخ.). 

وقال فى تذكرة الحفاظ:87١6/1:‏ (الإمام الحافظ البارع أبو على الحسين بن محمد بن فيرة بن حيون الصدفى السرقسطى 
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الأندلسى...الخ.). انتهى. 

فتشكيكك الذهبى فى الكتاب بدون حجة بعد ما اعتمد عليه كبار علمائهم! 

أما البليهُ التى لاتتطبب عند الذهبى فهى قول الغزالى فى سر العالمين ص :"١‏ 

(المقالة الرابعة فى ترتيب الخلافة والمملكة: اختلف العلماء اراي اد رحصانها لعو ل ابره اديور عن رع 0 
بالنص ودليلهم قوله تعالي: ل لين م الأخزاب تومدْعَونَ إلى قوم أولى بَأس شَّدِيدٍ تَُابلُونَهُْ أو يشِيِمُونَ فَإنْ تُطيعُوا يُؤتكة الله 
أخراً حصنا ون نولا كما تَوَليقُْ مِنْ قبل ؛ عذَبكمْ عذاباًألِيم) (الفتح:12) وقد دعاهم أبو بكر إلى الطاعة بعد رسول الل(ص»فأجابو. 
وقال بعض المفسرين فى قوله تعالى: وَإذ أس الى إلى تغض أَزْوَاجِهِ حديثا َلمَاتيَثْ به وَأَطْهَرَهُ لل عليه عََفٌ بفضة وأغْرض عن 
بَغض فَلَمًا كا به قَالَتْ مَنْ غ نهاك هذا قَالَ كأنى الْعَلِيمُ الْحَبيُ. (التحريم: "0 قالفى الحديث: إن أبا بكر هو الخليفةٌ من بعدى يا 
50 وقالت امرأة: إذا فقدناكك فالى من نرجع؟ فأخان إلى أ يكن ولاه م بالمسلمين على بقاء رسول الله(ص)والإمامة عماد 
الخلافة. هذه جملة ما يتعلق به القائلون بالخصوص. 

ثم تأولوا وقالوا: إذ لو كان عليٌ أول الخلفاء لانسحب عليهم ذيل الفناء» ولم يأتوا بفتوح ولا مناقب, ولا يقدح فى كونه رابعاً للخلفاء» 
كما لايقدح فى نبوة رسول الله صلى الله عليه وآله إذ كان آخراً. 

والذين عدلوا عن هذه الطريقة زعموا أن هذا تعلق فاسد جاء على زعمكم وأهويتكم, وقد وقع الميراث فى الأحكام والخلافة» مثل 
داود وسليمان وزكريا ويحيىء قالوا: كان لأزواجه ثمن الخلافة فبهذا تعلقوا. وهذا باطل؛ إذ لو كان ميراثاً لكان العباس أولى. 

لكن أسفرت الحجهُ وجههاء وأجمع الجماهير على متن الحديث من خطبته فى يوم غدير خم باتفاق الجميع وهو يقول: من كنت مولاه 
فعلى مولاه» فقال عمر: بخ بخ يا أبا الحسن لقد أصبحت م ولأى ومولى كل مولىء فهذا تسليمٌ ورضاً وتحكيم. ثم بعد هذا غلب 
الهوى بحب الرئاسة» وحمل عمود الخلافة» وعقود البنودء وخفقان الهوىء فى قعقعة الرايات» واشتباكك ازدحام الخيول» وفتح 
الأمصارء سقاهم كأس الهوىء فعادوا إلى الخلاف الأولء فنبذوه وراء ظهورهم, واشتروا به ثمناً قليلا فبئس ما يشترون. 

ولما مات رسول الله صلى الله عليه وآله قال وقت وفاته: إيتونى بدوا وبياض لا زيل عنكم إشكال لأمرء وأذكر لكم من المستحق لها 
بعدى! قال عمر: دعوا الرجل فإنه ليهجر وقيل ليهذر. فإذن بطل تعلقكم بتأويل النصوص. فعدتم إلى الإجماع؛ وهذا منقوض أيضاً فإن 
العباس وأولاده وعلياً عليه السلام وزوجته لم يحضروا حلقة البيعة وخالفكم أصحاب السقيفة فى مبايعة الخزرجى....الخ.). انتهى. 
والظاهر أن استبصار الغزالى كان فى آخر أيامه فى طوسء ولم يمهله العمر حتى ينشر ذلككء ويبرئ ذمته بإعلآن رجوعه عن كتبه 
ومؤلفاته العديدة وما غصت به من عدائه لأهل البيت الطاهرين عليهم السلام وتأصيله لمذاهب مخالفيهم! 

وقد رأيت قبره قرب بيته أو مسجده فى بلده طوس» حيث أمضى آخر حياته» وهى فى ضاحية مشهد الإمام الرضا عليه السلام» وقد 
اهتمت به الحكومة الإيرانية. 

النقد الذاتى قليل نادر فى علمائهم 

مكباقا ] لى كنا بس العالميه للغزالى» فقد أعجبنى هذا النقد الذاتى للحافظ محمد بن عقيل فى كتابه القيّم: النصائح الكافية لمن 
يتولى معاوية/17.» قال: 

(إننا أهل السنة قد أنكرنا على الشيعة دعواهم العصمة للأئمة الإثنى عشرء وجاهرناهم بصيحات النكير» وسفهنا بذلكك أحلامهم؛ 
ورددنا أدلتهم بما رددناء أفبعد ذلكك يجمل بنا أن ندعى أن مائة وعشرين ألفاً حاضرهم وباديهم وعللهم وجاهلهم وذكرهم وأنثاهم» 
كلهم معصومون أو كما نقول محفوظون من الكذب والفسقء ونجزم بعدالتهم أجمعين فتأخذ رواية كل فرد منهم قضيةٌ مسلمةٌ نضلل 
من نازع فى صحتها ونفسقه» ونتصامم عن كل ما ثبت وصح عندناء بل وما تواتر من ارتكاب بعضهم ما يخرم العدالة وينافيها» من 
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البغى» والكذب. والقتل بغير حق» وشرب الخمرء وغير ذلك مع الإصرار عليه؟! لا أدرى كيف تحل هذه المعضلة ولا أعرف تفسير 
هذه المشكلة. 

إليكك فإنى لست ممن إذا انّقَى عضاض الأفاعى نامَ فوقٌ العقارب 

أما الأمر بحسن الظن فحسن, ولكنه ليس فى مقام بيان الحق وإبطال الباطل؛ والكلام على جرح أو تعديل؛ ولو سوغنا هذا لتعطات 
الأحكام؛ وبطلت الحدود والشهادات» وكبكب الشرع على أم رأسه؛ إذ لا وجه لتخصيص أشخاص دون آخرين بحسن الظن بهم فى 
كل ما يفعلونه» إذا ترتب على فعله حكم شرعى إلا بمخصص شرعىء وأنَّى بذلكك. 

ولو عممنا القول بذلكك لكان حسن الظن حسناً بكل فرد من أفراد المسلمين فى كل ما يفعله كما يقول به بعض الصوفية» فيتأول 
حينئذ لكل منهم ما ارتكبه من القبائح والبدع المضلة والكبائر» ويحمل كل ذلك على محمل حسن وقصد صالحء ويدخل فى ذلك 
الخوارج وغلاة الرافضة فيما يرتكبونه من البدع والتفكير والسب, وهلم جراً. 

اللهم غفرانككء إنه بهذا يتعطل الشرع وتلتبس الأمور ويختلط الحابل بالنابل» بل الواجب إجراء كل شئ فى مجراه عند إراده إيضاح 
الحقائق وبيان المشروعات. وبهذا عمل الصحابة رضى الله عنهم فيما بينهم» وهكذا عمل جهابذة أصحاب الحديث فى الجرح 
والتعديل فى رواة الحديث إلا-فيمن له صحبة على حسب اصطلاحهم فى تعريف الصاحبء وهى نقطة الإنتقاد عليهم ومحل 
الإشكالء إذ كيف يمكن طالب الحق أن يعتمد ما قالوه ويجرى على ماجروا عليه من التسويةء صحةً واحتجاجاًء بين روايات الحكم 
والوليد ومعاوية 

وغمرو وأشباههم؟[سيحان الله أقَمَنِ انب رضْوَانَ الله كمَنْ يَاءَ مط مِنّ الله؟! لا والله. ثم لا والله إن الإذعان للحق شأن المنصفين» 
وَلكنّ كت ركم لِلْحَقَّ كَارِهُونَ). 


السلطة القرشية تتبع اليهود حذو القذة بالقذةُ والنعل بالنعل 
تقليد البهود.. من مصادرة الخلافة الى.. ترك الصلاةٌ 


شهدت عامة المصادر كالبخارى ومسلم أن النبى صلى الله عليه وآله حذر المسلمين من الإنحراف بعده» وفى نفس الوقت أخبرهم بأن 
ذلك سيكونء فقال: لتتبعن سنن من كان قبلكم شبراً شبرأ وذراعاً بذراع» حتى لو دخلوا جَْرَ ضبٌّ تبعتموهم! قلنا: يا رسول الله 
اليهود والنصارى؟ قال: فمن؟! 

وفى مناسبة أخرى قال لهم: والذى نفسى بيده لتتبعنّ سئنَ الذين من قبلكم شبراً بشبره وذراعاً بذراع, وباعاً فباعاء حتى لو دخلوا جَخْرٌ 
ضبٌٍّ لدخلتموه! قالوا ومن هم يا رسول الله أهل الكتاب؟ قال: فمه؟! 

وفى مناسبة أخرى قال لهم: لاتقوم الساعة حتى تأخذ أمتى مأخذ الأمم والقرون قبلها شبراً بشبر وذراعاً بذراع؛ قالوا: يا رسول الله كما 
فعلت فارس والروم؟ قال: وهل الناس إلا أولتكك؟! 

(روت ذلكك عامة المصادر كالبخارى:؟ / ١78‏ و:181/ك ومسلم:؟ / 7١0‏ ح1828 عن أبى سعيد الخدرىء ونحوه/00١7.‏ 
وأحمد: 71و70 و ١0؟؛‏ ونحوه ص 708 و/ا6"٠‏ و70 و: ٠/816‏ و84 وع41 و:46/1710 والرويانى: ح848١٠‏ عن سهل بن سعدء والبغوى 
فى المصابيح:" //8؟: من صحاحه. عن أبى سعيدء كما فى روايةٌ البخارى الثاني وجامع الأصول: 5١4/٠١‏ ح 0/8/7 و 01/617 وجمع 
الجوامع: /١‏ 407: والجامع الصغير:501/؟ 0/775 ومجمع الزوائد:1١1/72؛‏ وفيض القدير:0/ 018١‏ ومسند ابن الجعد ص 64١‏ 
والديباج على مسلم: 2/8 و ومصنف عبد الرزاق:11/729» وكنز العمال: 2707/1 والكنى والأسماء: 01/70 عن ابن عباسء أن 


رسول الله صلى الله عليه وآله قال: ولتركبن سئن من كان قبلكم شبراً حتى لو أن أحدهم دخل حجر ضب دخلتم؛ وحتى لو أن أحدهم 
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ضاجع أمه بالطريق لفعلتم. والحاكم:/1/7 وع/ 0ه؟ وصححه وفيه":حتى لو أن أحدهم جامع إمرأته بالطريق لفعلتموه. ومصنف ابن 
أبى شيبةٌ:ع؟87/ل وفيه: 

(أنتم أشبه الناس سمتاً وهديا ببنى إسرائيل لتسلكن طريقهم حذو القذةٌ بالقذهُ والنعل بالنعل).» قال عبد الله: إن من البيان سحراً. وقال 
فى هامشه: القذهُ ريش السهمء وللسهم ثلاث قذذ متقاربة الواحده بجانب الأخرى, ويقال حذو القذة بالقذه للشيئين يستويان ولا 


يتفاوتان). 
وفى شرح مسلم للنووى:19١18/1:‏ (السَّئّن بفتح السين والنون هو الطريق» والمراد بالشبر والذراع وجحر الضب كل التمثيل بشدة 
الموافقة لهم). 


وفى فتح البارى:1/700: (فى رواية الكشميهنى شبراً بشبر وذراعاً بذراع» عكس الذى قبله. قال عياض: الشبر والذراع والطريق 
ودخول الجحرء تمثيل للإقتداء بهم فى كل شئ مما نهى الشرع عنه وذمه 0 

وقد أخرج الطبرانى من حديث المستورد بن شداد رفعه: لاتترك هذه الأمة شيئاً من سننن الأولين حتى تأتيه..... وحيث قيل اليهود 
والنصارى كان هناكك قرينة تتعلق بأمور الديانات أصولها وفروعها 3 

عن أنس قيل يا رسول الله متى يتركك الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر؟ قال: إذا ظهرفيكم ما ظهر فى بنى إسرائيل؛ إذا ظهر الإدهان 
فى خياركم؛ والفحش فى شراركم, والملكك فى صغاركم, والفقه فى رذالكم). انتهى. 

وفى مناسبة أخرى قال النبى صلى الله عليه وآله:(لتنقض عرى الإسلام عروة عروة» كلما نقضت عروةٌ تشبث الناس بالتى تليهاء فأولهن 
نقضاً الحكمء وآخرهن الصلاة). 

(رواه من مصادرنا: الطوسى وغيره: قال فى الأمالى ص 188: أخبرنا محمد بن محمد قال: أخبرنى أبو محمد الحسن بن محمد العطشئع 
قال: حدثنا أبو على محمد بن همام الإسكافى قال: حدثنا حمزةُ بن أبى جم الجرجرائى الكاتب قال: حدثنا أبو الحارث شريح قال: 
حدثنا الوليد بن مسلمء عن عبد العزيز بن سليمان» عن سليمان بن حبيب؛ عن أبى أمامة الباهلى عن النبى صلى الله عليه وآله. 

ورواه من مصادرهم: أحمد:١ه؟/ة‏ والبخارى فى تاريخه: 8 /78 ح 237315 وابن حبان: 8/107 ح 6٠‏ عن أبى أمامةُ. والطبرانى 
الكبير: 4/1١2‏ ح 0/588 والجامع الصغير:*60/؟ ح 777لا وص "/7, والحاكم: 5/47؛ وقال: والإسناد كله صحيح ولم يخرجاه. 
ومجمع الزوائد:١7181//؛‏ وقال: رواه أحمد» والطبرانى» ورجالهما رجال الصحيح). انتهى. 

أمام هذه الأحاديث النبوية تواجهنا عدةٌ أسئلة: 

السؤال الأول» معنى هذه الأحاديث أن النبى صلى الله عليه وآله قد نعى الأمة إلى نفسهاء وأنها من بعده ستنحرفء فهل هذا حقيقة 
قطعية؟! 

والجواب: نعم إنها حقيقةُ قطعية وإن كانت مُرَّة بدليل أن هذه الأحاديث صحيحةٌ مجمع عليها عند كافة الأمة: والمجمع عليه من الأمة 
لاشكك فيه. 

والسؤال الثانى» هل المقصود بهذا الكلام النبوى انحراف غالبِيةُ الأمثء أو انحراف فئَهُ صغيرة منها؟ 

والجواب: أن الخطاب فى هذه الأحاديث موجه إلى جميع الأمة؛ فلا بد أن يشمل الإنحراف غالبيتها حتى يصح نسبة الإنحراف إلى 
الأمةء فقد قال صلى الله عليه وآله: لتتبعن سئن من كان قبلكم شبراً شبراً... والذى نفسى بيده لتتبعنّ سنن الذين من قبلكم... ولتركبن 
سنن من كان قبلكم... ولو كان الإنحراف محصوراً بفئة قليلة من الأمة لقال: ليتبعن فئة من أمتى» أو مارقة من أمتى سنن من كان 
قبلهم. 

والسؤال الثالث» هل أن الإنحراف الموعود يشمل العقائد والشرائع والسياسة» كما حدث فى بنى إسرائيل؟! 

والجواب: نعم لا بد من القول بشمول الإنحراف لكل معالم الإسلام؛ بدليل الإطلاقات فى ألفاظ اتباع سنن اليهود والنصارىء وبدليل 
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السعه فى انحراف اليهود بعد أنبيائهم عليهم السلام» حيث شمل انحرافهم أصول عقيدتهم بالله تعالى» وطعنهم بأنبيائهم ومخالفتهم 
لأوصيائهم عليهم السلام؛ واتباعهم غيرهم! 

وقد نضَّت صيغ الأحاديث على الشمول كقوله صلى الله عليه وآله: لتنقض عرى الإسلام عرو عروة» كلما نقضت عروة تشبث الناس 
بالتى تليهاء فأولهن نقضاً الحكمء وآخرهن الصلاة. وسواء أراد بالحكم الخلافة» أو القضاءء فهو يدل على انحراف السلطة الحاكمة. 
والسؤال الرابع» ما علاقة هذه الأحاديث النبوية بآيهُ الإنقلاب على الأعقاب:: (وَمَا مُحَمَدٌ إِلارَسُولٌ قَدْ حَلّثْ مِن قله الوْسْلُ أَقَِنْ مَاتَ 
أو تل الْقَلمْ عَلَى َعْمّابكمْ وَمْنْ يَنْقَدتِ عَلَّى عَقَجِيه فَذَنْ يَضرَ الله شيئاً وَسَِيَجْزِى الله الشَّاكرِينَ) (آل عمران:5؟1) والجواب: هذه 
الأحاديث النبوية المتفق عليها تفسر الإنقلاب المقصود فى الآيء وتدل على أن الله تعالى لم يتحدث فيها وفى أمثالها عن فرضية لن 
تحدث وأن الشرطية والإستفهام فيها إخبار إِلهنٌ قبل أن يكون إنذاراً واستنكاراً! 

والسؤال الخامسء أين هذا الإنحراف فى الأمة؛ إن لم يكن ما تقوله الشيعة؟ 

والجواب: نعم هذه هى الحقيقة؛ ولذللكك يدور أمر الذين ينكرون وقوع الإنحراف فى جمهور الأمةٌ. بين أن ا إخبارات النبى 
صلى الله عليه وآله عن وقوعه ويكدّبوا آيةُ الإنقلاب.. وبين أن يعترفوا بعدم شرعية السلطة القرشية التى بدأت فى السقيفة يوم وفاه 
النبى صلى الله عليه وآله من غير مشورةٌ المسلمين» ولا استناد على نص من النبى صلى الله عليه وآله» وأجبرت الناس على بيعتهاء ثم 
تواصلت سياسة الإجبار فى بنى أمية وبنى العباس بنفس طريقة الغلبة والجبر» التى أسستها السقيفة! 

فلو سألت عالماً سنياً: هل تحقق ما أخبر به النبى صلى الله عليه وآله فاتبعت الأمهُ سنن اليهود والنصارى أم لا؟! لحاول أن ينفى ذلكك» 
ويقت لكك أن الأمة بعد يها ضلن الله عليه وآلهنقت على طريق الهدئ» واتبعت خير أصحابة أبا بكر وغمر وأن الذي اتتحرفوا ف 
قليل هم أهل الأهواء والبدع؛ وهم الرافضة الذين رفضوا خلافة أبى بكر وعمرء وزعموا أن النبى صلى الله عليه وآله أوصى الأمةُ باتباع 
على والعترة عليهم السلام! 

ولو قلت له: لو كانت أغلبية الأمهُ مهتدية لما صح هذه الإطلاق والتعميم فى كلام النبى صلى الله عليه وآله» ولكان اللازم أن يقول 
مثلا: لتتبعن فئة من أمتى أو مارقة من أمتى سنن من كان قبلها.. لما استطاع أن يجيب! 

والسؤال السادس» من أين يبدأ هذا الإنحراف الخطير فى الأمة؟ 

الجواب: صحت الأحاديث أن النبى صلى الله عليه وآله حدد مصدر الإ-نحراف فى أمته وأساس فتنتهاء بالحكام والأئمة القرشيين 
اليلت! 

ففى مجمع الزوائد:2/78: (وعن ثوبان قال قال رسول اللهك(ص):إنما أخاف على أمتى الأئمة المضلين. رواه أحمد ورجاله ثقات... 
وعن سداد بن أوس قال قال رسول الله«(ص): إنى لا أخاف على أمتى إلا الأئمه المضلين» وإذا وضع السيف فى أمتى لايرفع عنهم إلى 
يوم القيامة. رواه أحمد ورجاله رجال الصحيح. 

وضن عمير يق انعد وكا عدر ولآله حمضن قال قال غمر لكعي: إلى سائلكك عن آأمر فلة تكس قال والله.ما أكتسك شيا أعلمة 
قال: ما أخوف ما تخاف على أمهُ محمد(ص؟؟ قال: أثمهُ مضلينء قال عمر: صدقت قد أسور إِلِيَ وأعلمنيه رسول الله(ص). رواه أحمد 
ورجاله ثقات). 

وروى أحمد:408/158 عن أبى ذر قال: كنت أمشئ مع رسول الله(ص)فقال: لغير الدجال أخوفنى على أمتى قالها ثلاثاً! قال قلت 
يارسول الله» ما هذا الذى غير الدجال أخوفك على أمتكك قال: أئمة مضلون!! (ورواه أبو يعلى:1/509 ح 588, والفردوس:١7١/ثاح‏ 
اع عن على). 

وفى سنن الترمذى:7ع0/ .7 عن ثوبان قال قال رسول الله (ص): إنما أخاف على أمتى الأثئمة المضلين. 


قال وقال رسول الله(ص): لاتزال طائفة من أمتى على الحق ظاهرين لا يضرهم من خذلهم حتى يأتى أمر الله. هذا حديث صحيح). 
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انتهى. 

وفى تحفة الأحوذى:2/801: (باب ما جاء فى الأئمة المضلين: قوله: إنما أخاف على أمتى أثمةُ مضلين» أى داعين إلى البيع والفسق 
والفجور.... 


قوله (هذا حديث صحيح)» وأخرجه مسلم وابن ماجة بدون ذكر إنما أخاف على أمتى أثمة مضلين. وأخرجه أبو داود مطولآ). 
وروى ابن أبى شيبةُ فى المصنف:18/187 ح 19877: (عن على قال: كنا عند النبى(ص)جلوساً وهو نائم» فذكرنا الدجال» فاستيقظ 
محمراً وجهه فقال: غير الدجال أخوف عليكم عندى من الدجال: أئمة مضلون). 

وفى الطبرانى الكبير:172/عن أبى أمامة يحدث أنه سمع رسول اللهك(ص) يقول: لست أخاف على أمتى جوعاً يقتلهم ول-عدواً 
يجتاحهم, ولكنى أخاف على أمتى أئمة مضلين» إن أطاعوهم فتنوهم» وإن عصوهم قتلوهم). 

أما من طرق أهل البيت عليهم السلام فقد روى الطوسى فى أماليه:2؟1/1: (عن عبد الله بن يحيى الحضرمى قال: سمعت علياً عليه 
السلام يقول: كنا جلوساً عند النبى صلى الله عليه وآله وهو نائم ورأسه فى حجرىء فتذاكرنا الدجال؛ فاستيقظ النبى محمراً وجهه فقال: 
غير الدجال أخوف عليكم من الدجالء الأئمة المضلونء وسفك دماء عترتى من بعدىء أنا حرب لمن حاربهم وسلم لمن سالمهم). 
انتهى. 

والسؤال السابع: ما دام الإإنحراف وقع قطعاً بحكم أن الصادق الأمين صلى الله عليه وآله أخبر به عن ربه» فلا بد أن يكون له ثقافة 
تحريفية واسعة فى العقائد والتفسير والأحاديث والأحكام والسيرة والمذاهب والمشارب! فأين هذه الآثار الثقافية فى مصادر المسلمين» 
إن لم تكن ما يقوله الشيعة؟! 

والسؤال الثامن: كتبنا فى كتاب تدوين القرآن: الفصل العاشر موقف إخواننا السنة من الثقافةٌ اليهودية» تحث عنوان: 

مذهب أهل البيت أبعد المذاهب عن الثقافةٌ اليهودية 

إذا كان عند الباحث معرفة بالثقافة اليهودية وحساسية منهاء ومشى بهذا النور فى مصادر الإسلام متتبعاً احتمالات التسرب والتأثير. فلن 
يجد معيناً صافياً لا شائبة فيه إلا الثروة المروية عن أهل البيت عليهم السلام. 

ولا يهمنا أن يستكثر الآخرون هذه الدعوى, ولكن يهمنا أن يبحثوا فى مفردات ما أنزل الله تعالى على رسوله برواية أهل بيته صلى الله 
عليه وآله ثم يقارنوا بينها وبين مثيلاتها من رواية غير أهل البيت» من زاوية القرب والبعد عن الثقافة اليهودية» ومن زاويهُ احتمال 
التسرب والتأثر» وزاوية التعبير عن استقلال الشخصية الفكرية للوحى المنزل على رسول الله صلى الله عليه وآله.. ثم يحكموا!... 
حدثنى الأستاذ الشيخ مصطفى الزرقاء وهو من كبار فقهاء السنُ فى عصرناء ومن أبرز عقولهم العلمية المحترمة» عن جلسة من جلسات 
مؤتمر البحوث الإسلاميةُ فى القاهره فى أواخر الستينات فقال: تحدث أحد المحاضرين عن مشكلة الإسرائيليات فى مصادر المسلمين 
فحمل على الشيعةُ الذين جلبوا على المسلمين هذا البلاء» وأطال فى ذلكك. فطلبت الكلام بعده وقلت: لا يصح أن نظلم الشيع لأنهم 
طائفة إسلامية لها عراقتها وأصالتها العلمية» وقد اطلعت على مصادر من فقههم فرأيته فقهاً قوى المنطق والحجة مستنداً إلى القرآن 
والسنة.. والإسرائيليات بلاء عام ابتليت به مصادرنا كما ابتليت به مصادر الشيعة» فلا يصح أن نقول إنه جاءنا منهم.. 

إن هذا الموقف شبه المنصف لهذا الفقيه يدل على اطلاعه على مصادر السنةُ وشئ من مصادر الشيعة.. ولكنى مطمئن بأنه لو اطلع 
أكثر لقال: إن بل الاسراقلياك فى مصادو السلميق وإن كات مقت ر كا بيق السنة والشيعف إلا أن متحة عتد السنة وبحض ترشحاته عند 
الشيعة» والسبب فى ذلكك أن السلطة كانت بيد خلفاء السنه وأئمتهم؛ وكان علماء اليهود وحملة ثقافتهم يتقربون إليهم فقربوهم 
وأجازوا لهم بث ثقافتهم فى المسلمين! أما الشيعة فكانوا أقلية محكومين» وكان اليهود يبتعدون عنهم خوفاً من غضب السلطة. 

ولو اطلع أكثر لقال: أما على والأئمة من أهل بيت النبى فلم يكونوا بحاجة لأأن تكون لهم علاقات ثقافية مع اليهود والنصارى. بل 
كانوا يأنفون من الإستماع إلى علومهم المحرفة.. ولم يعهد عنهم أنهم مدحوا شخصيات أهل الكتاب أو ثقافتهم بكلمة واحدة» بل 
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كانوا أقوى المناظرين لهم. وكان المسلمون إذا أحرجوا فى مسألة من أهل الكتاب هرعوا إلى أهل بيت نبيهم صلى الله عليه وآله 
ليأخذوا جوابها.. 

ومن المعروف عن على عليه السلام أن حاخاماً يهودياً قال له: سرعان ما اختلفتم فى نبيكم. يقصد فى أمر الخلافة. فأجابه عليه السلام: 
نحن لم نختلف فى نبينا بل اختلفنا عنه» وأما أنتم فما جفت أقدامكم من البحر حتى قلتم: يا موسى اجعل لنا إلهاً كما لهؤلاء!! 

إننا على يقين بأن الباحثين المنصفين فى سلوك أهل البيت وفقههم والعلوم التى أثرت عنهم. سوف يصلون إلى نتيجة تقول: إن 
أصفى المذاهب وأبعدها عن التأثر بثقافة أهل الكتاب: هو مذهب أهل البيت عليهم السلام. 


اعمال تحريفية واسعة من أجل ترسيخ عصمة عمر و أبى بكر 
بدأ نشاطهم بعد النبى واستمر إلى يومنا هذا 


رأى أتباع الخلافة القرشية أن كل أمرهم يتوقف على تصحيح عمل السقيفة» فأشاعوا نشر تقديس شخصية عمر وأبى بكر وبقية 
زعماء قريش» مقابل قداسة عترة النبى الطاهرين عليهم السلام الذين تعلم المسلمون الآيات والأحاديث فيهم؛ وشاهدوا فيهم مناقبية 
الأوصياء فى القول والعمل! 

ولا نتكلم هنا عن أعمال أتباع الخلافة فى تبرير عزل زعماء قريش لأهل البيت واضطهادهم وتنقيص مقامهم! ولا عن أعمالهم فى 
آيات القرآن وأحاديث النبى صلى الله عليه وآله فى عترته أهل بيته عليهم السلام. وإنما عن أعمالهم لرفع مقام الصحابة من أجل عمر 
وأبى بكرء فقد جعلوا لعمر مقام النبى بلا نبوة» ومقام العصمة بدرجة أعلى من عصمة النبى صلى الله عليه وآله» وقد أوردنا عدداً من 
مسائل هذا الموضوع فى المجلد الثانى من كتاب (ألف سؤال وإشكال على المخالفين لأهل البيت الطاهرين) فى الفصل ”١‏ و77 
ونكتفى هنا ببضعة أعمال يتسع لها هذا الكتاب: 


حملوا آيات مدح الصحابة أكثر مما تحتمل 


فى القرآن عدد من الآيات فى مدح الصحابة» وأضعافها فى انتقادهم! وهذا طبيعى لأن القرآن تنزل فى ثلاث وعشرين سنةء ليثئِتٌ الله 
به قلب نبيه صلى الله عليه وآله فى تبليغه الرسالة وبناء الأمةء قال تعالى: وَكَالَ الَّذِينَ كمَرُوا لَؤلا نل عَلَيهِ الهُوَآنُ جَملَة وَاحِدَةَ كذَلِك 
كنت به فُوَاد كك وَرََلاهُ توتيلا. ولا يَأمُوكك بعكل إلا جثناك بِالْحَقٌّ وأحسق كَفْسِيرًا. (الفرفان: 0##). 

لمج انه الى ضنان لعزي و الوا عنما مده قرع تين علدنا ماناو او السو عقاينا ربت ركاه ورورعو عق نا الصو 
َاذْكرُوا نمه الله عَليكمْ وَمَا أَنْرَلَ عَليِكمْ مِنَ اكاب وَالْحِكُمَ يَعِظَكمْ به وَانَهُوا لَه وَاعلَمُوا أَنَّ الله كل شَيَ عَلِيٌ. ار 
وَكيِفٌ تَكَفُرُونَ وَأَم نلَى عَلَئِكمْ آيَاتُ الله وَفِيكمْ رَسُولُهُ وَمَنْيَعْتَصِعْ بالله فََدُ هّدِىَ إلى صِرَاطٍ مُشْتقِيم. (آل عمران:1١).‏ 

ول انيت التصلظة بطل الى سل اللاغليه وله بالق مالي ليغا باه رانك لبانق تادهم واقون ا ولاك فى الك م بلك 
صحابتها معصومين عملياًء لتثبت أنهم الورثة الشرعيون للنبى صلى الله عليه وآله مع أن أهل البيت النبوى عليهم السلام أهل بيت 
وصحابة! 

ومن الحقائق الملفتة أن احتجاج أتباع الخلافة بهذه الآيات» ظهرت فى عهد معاوية ولم يكن لهما وجود فى زمن أبى بكر وعمر 
وعثمان! فغايهُ ما تجده عن عمر أنه فضل أهل بدر بالعطاء على غيرهم» وحكم بأن الخلافة يجب أن تكون فيهم وأنها حرام على 
الطلقاء! قال:(هذا الأمر فى أهل بدر ما بقى منهم أحدء ثم فى أهل أحد ما بقى منهم أحدء ثم فى كذا وكذا وليس فيها لطليق ولا لولد 
طليق ولا لمسلمة الفتح شئ. أخرجه الثلاثة).(أسد الغابة:781/, وفتح البارى:17/17/8» والطبقات: 0/67 وابن عساكر:209/150 وكنز 
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.)١7/2/1 العمال:‎ 

بل إن شهادتهم لأهل بدر بالجنة؛ التى رواها بخارى فى:؟ /19: وعده مواضع أخرىء والتى تقول إن النبى صلى الله عليه وآله قال: 
(وما يدريكك لعل الله أن يكون قد اطلع على أهل بدر فقال اعملوا ما شئتم فقد غفرت لكم). لم يروها أحد عن أبى بكر ولا عمر! مع 
أنبا لو كانت ميم ااعضا ا نيا لسكا 

إن هذا يدل على أن أتباع الخلافة اتخذوا فيما بعد قرارهم بتعظيم الصحابة بآيات وأحاديث» وإشاعتها فى المسلمين» فملأوا بها 
مصادرهمء وربّوا عليها أولادهم وأنسوهم آيات توبيخ الصحابة» وأحاديث دخول اكثرهم النار! وحرموا على المسلمين انتقادهم» بل 
أفتوا بكفر من ارتكب ذلكك وقتله! 

قال الخطيب البغدادى الكفاية فى علم الرواية ص *2: (باب ما جاء فى تعديل الله ورسوله للصحابة» وأنه لا يحتاج إلى سؤال عنهمء 
وإنما يجب فيمن دونهم. 

كل حديث اتصل إسناده بين من رواه وبين النبى(ص)لم يلزم العمل به إلا بعد ثبوت عدالة رجاله؛ ويجب النظر فى أحوالهم. سوى 
الصحابى الذى رفعه إلى رسول الله( ص/لأن عدالةُ الصحابة ثابتهُ معلومة بتعديل الله لهم؛ وإخباره عن طهارتهمء واختياره لهم فى نص 
القرآن. 

فمن ذلكك قوله تعالى: كُثهُمْ تحير َم حرجت لِنّاس. 

وقوله:وى ذَلِك جَعََرا كم أَمَة رطا لبَكُوبُوا شّهَدَاء عَلَى النّاس وَيَكُونَ الَسُولٌ عَلَيكُمْ شّهيداً وهذا اللفظ وإن كان عاما فالمراد به 
حاص وتيل واو واد فى الصيداة حرد عرمم: 

وقوله: لَقَدْ رَضِىَ الله عن الْمُؤْمِنِينَ إذ يبَايعُوتك نحت الشَّجَرَ عَم ا فى فلُوبهخ فَأرَلَ المكيئة علهعوَنَبَُْ قحا قري 

وقوله تعالى: وَالسّابِقُونَ الأولونَ ص نَ الْمُهَاجرِينَ وَالأنصار وَالَّذِينَ الَعُوهُمْ بإِخْسَانٍ رَضِىَ الله عَنْهُمْ وَرَصُوا عَنْهُ. 

وقوله تعالى: وَالسَابِقُونَ السَابقَونَ. أولتك الْمُفَدَيُونَ. فى جَنّاتِ النعِيم. 

وقوله: ا يها الى ححنبكك لله وَمَنِ البعك مِنَ الْمؤْمنِينَ 

وقوله تعالى :لما المَكَاجِرِينَ الي أخرجوا من تارجم وأَْوالِه يَتكُونَ قَط لا مِنّ الله ورِضْوَااوَيِِْرُونَ لله وَوَسُولَهُ ويك هُمْ 
الشادقوة. والفيق وا الدَّارَ والإيسان مِنْ قلخ يُحِبونَ من اجر لهم ولا يَحِدُونَ فى ص دُورجِع حَاعدةٌ مما أَونُوا وَيؤْيوُوَ على 
لقم ولو كانَ بهم حَصَاصَة وَمَنْ إوق اك كله رانك قد الشركر ةق آيات يكثر ايرادها ويطول تعدادها...). انتهى. 

ولو سألتهم أولا أين الآيات الأخرى فى الصحابة؛ اغارتها اراك اسحهم وتعصر ينها ويينهاء كترم تعالي عن التي على اللاعليه 
وآله: ا أَبُّهَا الِّينَ آمنُوا ذا لقي الِّينَ كفَرُوا زَحْمًا قلا تُوُوهُمْ الأذبار. وَمَنْ يله يَوْميدٍ دُبرَهُ إلا مُتحَوها لقَالٍ أو مُتَحَيرّا إلى فَنَهُ فَقَدْ 
َاءَ عضب مِنّ الله وَمََوَاهُ جَهَنّمُ وَبنْسَ الْمَصِيرٌ. (الأنفال:0١-18)‏ 

4ك مخ مايال لمجا بي نامدا ينتير ارا اع وكا وروا متسار اريسي 1 يكام 
إلاعن فبعتث تويته! 

يي 0009000 
الشَّجَرة فََِم ما فى قُلُوبِهم كَئْرَلَ السّكينَةٌ عَليِهعْ وَأَنَابَهُعْ قحا قيب فقد نصت على رضا الله عن أهل بيعة الرضوان» وكانوا ألفاً وأربع 
مئةه ولذا حكمنا بأنهم من أهل الجنة. 

نقول لهم: إن أهل بيعة الرضوان أو الشجرة فيهم مؤمنون وفيهم دون ذلك والرضا ورد فى الآيهُ عن المؤمنين فقط» واستمراره عن 
هؤلاء المؤمنين مشروط بأن لايحدثوا ما يغضب الله عليهم ويحبط عملهم! 

فلو كان كل المبابعين مؤمنين والرضا عنهم مطلق» لقال عز وجل: لقد رضى الله عن الذين يُبايعونكث, وما قيده بالمؤمنين» وبظرف 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحة 9/161 من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. اع لإ ماع13 6. الالالالالا 


(إذْ يُبَايعُوكك)! فاختياره لهذين القيدين» تحفظ إلهى كبير» يدل على أن رضاه محدود فى الأشخاصء وفى الظرف! 

ولك ناذا نيه انقو لان ,عاسو الى مولن :إلى عليه ولو كاه مريت ونال عدوت والذض ميو رقا يترا وعضية 
شاملة؟ فقد صرحتم بأنهم بايعوه على أن يقاتلوا معه ولا يفروا! قال بخارى:6/8: (باب البيعة فى الحرب أن لايفرواء وقال بعضهم على 
الحويق قله سال 1 وعدي اند عَن الْمَوْ مين إذ يُبايعُوكك نحت السَّجَرَ...فسألت نافعاً على أى شئ بايعهم على الموت؟ قال: لا 
بايعهم على الصبر). انتهى. 

فكيف يستمر رضا الله عليهم وقد نكثوا بيعتهم وفروا فى خيبر وحنين» وكانتا بعد بيعة الشجرة؟والله تعالى يقول: إِنَّ الَّذِينَ يُبايعُوتك 
نّم ايوق الله يد الله قَْقَ أَبْدِيهع فَمَن كت فنا يَنْكتٌ عَلَى تَفْسِه! (الفتح:١٠).‏ 

قال ابن طاوس فى الطرائف ص08: (رواه علماء التاريخ مثل محمد بن يحيى الأزدىء وابن جرير الطبرى ]١[‏ والواقدى» ومحمد بن 
إسحاقء وأبى بكر البيهقى فى دلائل النبوة [1] وأبى نعيم فى كتاب حلية الأولياء [*] والأبشهى فى الإعتقاد. عن عبد الله بن عمرء 
وسهل بن سعدء وسلمة بن الأكوع؛ وأبى سعيد الخدرى, وجابر بن عبد الله الأنصارىء أن النبى صلى الله عليه وآله بعث أبا بكر برايته 
مع المهاجرين وهى رايةٌ بيضاءء فعاد يؤنب قومه ويؤنبونه» ثم بعث عمر بعده فرجع يجبّن أصحابه ويجبنونه» حتى ساء ذلكك النبى 
صلى الله عليه وآله فقال: لأعطين الراية غداً رجلا بحب الله ورسوله ويحبه الله ورسوله كراراً غير فرار لايرجع حتى يفتح الله على يديه 
فأعطاها علياً ففتح على يديه [8] . 

وقال تعالى: وَيَوْمَ تين إِذ أغجبدكم كثرئكم فَلَمْ نِ عَدكُمْ سينا وَضَاقَتْ عَلَِكُمْ الأرض بما رَحْبُِ َم لصم مُذْبرِينَ. (التوبة:0؟). 
وفى صحيح بخارى:١١٠/0:‏ (عن أبى قتاده قال: وانهزم المسلمون يوم حنين وانهزمت معهم فإذا عمر بن الخطاب فى الناس فقلت له: 
ما شأن الناس؟» قال: أمر الله)!! ونحوه:/2/؟. 

فكيف يجوز التمسكك بآية: لَقَدْ رَضِيَ الله عن الْمؤْنِينَ إِذْ يبايوتك, وتركك قوله عن الفار: كَقَدْ بَاَ ِعَضّب مِنّ اللِهء وقوله عن الناكث: 
ورابعاًء سواء كان المدح فى الآيهٌ لكل من بايع كما تقولون أو لبعضهم كما نقول, فإن أهل البيت عليهم السلام فى طليعتهم» فهم 
شركاء للصحابة فيهاء مضافاً إلى ما اختصوا به من آيات وأحاديث؛ فكيف يصح رفع الصحابة إلى مرتبتهم لأ-نهم شاركوهم فى 
مديح؟! 

وخامساًء ما ذا يعنى عندكم نص القرآن على رضا الله عز وجل عن أناس؟ 

هل يعنى عصمتهم, وأنهم حجة على المسلمين يجب عليهم الإقتداء بهم؟ فتكون سنتهم وقولهم وفعلهم وتقريرهم حجة شرعية كالنبى 
صلى الله عليه وآله؟ 

وإذا اختلفوا واقتتلواء فهل يكون إجماعهم فقط هو الحجة؟ أم يجوز للمسلم أن يقتدى بأى واحد منهم كما رويتم: أصحابى كالنجوم 
بأيهم اقتديتم اهتديتم؟! 

فيصح الإقتداء بسعد بن عبادة وأهل البيت عليهم السلام فى رفضهم لخلافة السقيفة؟ 

وسادساًء كيف تقولون إن الرضا الإلهى شمل كل أهل بيعة الشجره فكلهم فى الجنة؛ وفيهم رأس المنافقين ابن سلولء وفيهم ابن 
عديس البلوى قاتل عثمانء وفيهم أبو الغادية قاتل عمار الذى شهد النبى صلى الله عليه وآله بأنه من أهل النار؟! 

هذه مناقشةٌ عابرة فى أهم آيهُ عندهم فى مدح الصحابة؛ التى حاولوا بها رفعهم إلى صف أهل البيت عليهم السلام. ولايتسع المجال 
لبسط القول فيها وفى غيرها. 

]١[‏ تاريخ الطبرى:”47/' ط بيروت. 

.10١ وكذا فى الإعتقاد:‎ .4/٠١8 رواه البيهقى فى السنن الكبرى:‎ ]١[ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 9/80 من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. اع لإ ماع13 6. الالالالالا 


[] حليةٌ الأولياء: ١/27‏ و:8ه"/؛ والحاكم النيسابورى فى المستدرك: 8/8. 


غيبوا الآيات الصريحة فى نقد الصحابة و ذمهم 


فمنها قوله تعالى: يا أَبّهَا الَّذِينَ آمنُوا آمنُوا بالل وَرَسُولِهِ وَالْكتَابٍ الى نرّلَ عَلَى رَسُولِهِ (النساء:0178)» وهو خطاب يشمل الصحابة 

ويأمرهم أن يؤمنواء ويدل على أنهم كغيرهم, فيهم كامل الإيمان وناقصه! 

ادل لان انشع انريم كتيرعي جين لماي والكرهم برح في لاد عب كه ف الراقو ريا الا اقل رج راط 

ِمُؤْمِنِينَ...وَمَا يُؤْمِنُ كدهع + بالله إِلاوَهُمْ مُشْرِكونَ.(يوسف:" و 1), 

كما أن منهم من لبس إبمانه بظلم: الِّينَ آمنُوا وَل يَسُوا إبمائهخ بطم وليك لَه لمن وَهُمْ مفكَدُون. الأنعام: م 

وين مو و التنى نحا الفاضله و الشوياقة الذي ذو الى ور ارت 2 151 (القري1)01 

ومنهم يفترى على النبى صلى الله عليه وآله ويتهم عرضه: إِنَّ الَّذِينَ اموا بالإفّك عُطْبةٌ نكم لا خم بوة شَوًا لَكمْ بَلْ مُوَحَيْ لَكُمْ 

ِكل اشرىء مِنْهُمْ ما اكت مِنَ الاثم وَالَّذِى تَوَلَى كبرة مه له عَذَّابٌ عَظِيم. (النور:١١).‏ 

ركبو طائئرن عدي نحي الفى على اللذ عليه وال وَمِنْ أهل الْمَدِيئَهُ مر رَدُوا عَلَى الثَمَاقٍ لا تَعلْمَهُمْ َخنُ تَعْلمَهُمْ. التوبة:١١٠‏ 

ومتهم من .يريد الحباة الدنيا فيهرب من المعركة: كم من يريد لد كم من بريد الآخرة, آل عمران:07١‏ 

ويتهم الله ورسوله لتغطية جبنه: وَإِذْ زَاعَتِ الأبْصّ ار وَبلعَتِ الْقَدَوبُ الْحَمَاجِرَ وتكلوة وال الحتوناء الأسحزاب: ٠١‏ وذ تقول الت اقفر 

وَالَذِينَ فى قُلُوبِهمْ مَرَض مَا وَعَدَنا لله وَرَسُولُّ إلا عُوُورًا. الأحزاب:7١‏ 

ا من أمر النبى صلى الله عليه وآله: قَد يَعلَم الله الّذِينَ : 3 كم ألو منكة لوادًا ليث ذَر الْذِينَ ب الْفُونَ عَنْ مره أن 

تُصِيَهْع فِئنةٌ أو يُصِيَهُةِ عَذَّابٌ أَليم. النور:*5 

ينيع من كال عن الجواة مع النبى صلى الله عليه وآله: يرا أَبّهَا الِّينَ آَنُوا مرا لَكمْ إذا قبل لَكمُ انْفِرُوا فى سَببِل الله انَقكُمْ إلى 

الأرض أَرَضِيتمْ الحا الدقاية الكغرة! العوية ينم 1 

ومنهم من يثبط المؤمنين عن الجهاد مع النبى صلى الله عليه وآله: وَإنَّ مِْكمْ لَمَنْ لطن َإنْ أَصَابتكُمْ مُصدَيِة قال كذ أنْعم الله َلَىَ إذ 

لَمْ أكن مَعَهُمْ شَهِيدًا. النساء: ”7 

الع 0 ها أ عَؤْلاءِ تعن لِنقُوا فى سبل الله فمنكم من يِل ومن يتل هنما يحَلُ عن َف وال الي 
كم الْفعَرَاءُ وإنْ ؟ َولُوا يستبِدلٌ قَوْمًا غَيِركمْ كُمْ لا يَكوبُوا أَمتالكم. محمّد:/؟ 

نه من جنوة ف رسو أل اكوا لعل وكوف ميك وأ تو الي 

نيجع عطرات السردان: يا أبّهَا لين آمَنُوا لا د توا ُطَوَاتٍ الشطانٍ ومن يتخ حطَوَاتٍ اللَيِطانِ فل َم بالْمََاءِوَالمَكرٍ ولؤلا 

قَضْلٌ الله عَلَيِكُمْ وَرَحْمَيَه نقاها رت مكويق اع ايذا ولق ور ع ل بكاة وله وخ كلك الور 

روطم مل سيط فى التنعل وَمِنَ النّاسِ مَنْ يول آنا اله هذا أوذىئ فى الله كول فته اناس كَعردَاب ال ولَينْ سجاه نور مِنْ رَبُكك 

َيقُولنٌ نا كنا مَعَكمْ ولس الله بعلم بم نى صُدُورٍ الاين العنكبوت: ٠١‏ وَلَعْلَمَنّ الله الْذينَ آمَنُوا وَليِعْلَمَنّ الْمَنَافِقِينَ. العتكبوت:١١‏ 

ومنهم صاحب أضغان وعقد: أمْ حب الَِّينَ فى قُلوبِهِعْ مَرَض أن لَنْ يحرج الله أشعائهة سح يفول تقيلة لازيناكيع دكي 

بترا ةو احو اجر رسي املح بده 

ومنه فى معرض الردة والكفر: إِنَّ الَّذِينَ آمنُوا ثم كفَرُوا ثم آه مَنُوا ثم كفَوُوا 5 م اْدَادُوا كوا َمْ يكن الله يعفر لَّهُمْ ولا ! 25502 

١ا/:ءاسنلا‎ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحة 9 من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


ولم ينته امتحانهم بوفاة النبى صلى الله عليه وآله: وَلتتوَنَكُمْ حَتّى تَعْلَم الْمَجَاهِدِينَ مِنْكم وَالصَّابرِينَ وََبِلَ أَخبَارَكمْ. محمد:١م‏ 
وحو سراد راك على ايه الى علي اله اعليبوا0 وَمَا مُحَمّدٌ إلا سُولٌ قَدْ حَلَتْ مِنْ فَيلهِ الوّسِلُ أَفَإِنْ مَاتٌ أو قُيلَ 
لمكم عَلَى أَعْمَابِكمْ وَمَنْ يَنْقَات عَلَى عَقَبَيِهِ فَلْنْ يَضْدَ الله شيئاً وَسَيَجْر زى الله الشَّاكرِينَ).(آل عمران:؟1) 

نكمم لكان سول لاكانين أم يد + كم أن تثْركوا وما غلم اله الّينَ ججامرُوا منْكغ وَكَمْ يدوا م مِنْ دون الله وَلا-رَسوَلهِ وَلا 
النؤييق ولك وله كيه نهنا تتمارة. التوبةٌ:2١‏ 

ومنهم من هو من اليهود أو النصارى: وَمَنْ يتولَهُعْ ملكغ فاه م؟ نهم إن لله لا يغدى الْمَوم الطَالِمينَ. المائدة 9 قر الَذِينَ فى لوهم 
مَرَض يُسَارِحُونٌ فِيهم يَقُولُونَ نَخْذَى أن نص يبنا دَائِرَةَ فَعَس ى الله أن يات المح أو أخر مِنْ عِنْدِهِ قيض بحوا عَلَى ما أمروُوا فى أَنْقيدهمْ 
نَادمِينَ. المائدة: 7ه 

وهم مثل أتباع الأنبياء السابقين منهم الصاح ومنهم الطالح: إِنَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَالَذِينَ هَادُوا وَالنَصَارَى وَالصَّايئِينَ مَنْ آمَنّ الله وَاليؤم 
الآخر وَعَمِلَ صَالِحا َلهُعْ أَخِرْهُمْ عِنْدَ رَبّهِمْ وَلا حَوْفٌ عَليِهمْ ولا هُمْ يَخْرَّنُونَ. البقرة:81 

ولا نريد بذلكك أن ننقص من حق صحابة النبى صلى الله عليه وآله. ففيهم أبرار أخيار ومجاهدون أثئمة» نزلت فيهم آيات مديح 
فريدة» وصدرت بحقهم شهادات نبوية خالدة» لكنها تخص الصالحين منهم؛ دون المنافقين» ومرضى القلوب وضعفاء العقيدة. فلا بد 
من ميزان لمعرفتهم. 


لابد من ميزان لتقييم الصحابة 


كان الميزان رسول الله صلى الله عليه وآله» أما بعده فالميزان عترته الطاهرون عليهم السلام الذين قال فيهم فى حديثه المتواتر عند 
الجميع: إنى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله وعترتى أهل بيتى» وإنهما لن يفترقا حتى يردا علي الحوض. فانظروا كيف تخلفونى فيهما. 
وقال فى أولهم على عليه السلام:(على باب علمىء ومبيّنُ لأ.متى ما أرسلت به من بعدى. حبه إيمان وبغضه نفاقء والنظر إليه رأفة 
ومودةٌ وعبادة.(فردوس الأخبار:8/*) 

وروى الحاكم: 069 عن أبى ذر قال: ما كنا نعرف المنافقين إلا بتكذيبهم الله ورسوله» والتخلف عن الصلواتء والبغض لعلى بن 
أن طالب. هذا حديث صحيح على شرط مسلم؛ ولم يخرجاه. (ورواه أحمد فى فضائل الصحابةٌ: 0/299. 

وفى صحيح مسلم: 21/86 تحت عنوان: باب حب على من الإيمان: عن زر بن حبيش قال: قال على عليه السلام: والذى فلق الحبة وبرأ 
النسمةء إنه لعهد النبى(ص)إلّ: أن لا يحبنى إلا مؤمنء ولا يبغضنى إلا منافق). (ورواه ابن ماجةٌ: 1/87 والنسائى فى ستنه: //١١8‏ 
و/ا١١‏ وفى خصائص على: 117/0 وأحمد:1/88 و90 و178١‏ وفضائل الصحابة: 273/١8‏ وابن أبى شيب فى مصنفه: 217/82 وعبد الرزاق 
فى مصنفه:80/١1.»‏ وابن أبى عاصم فى السنة: 88557 وابن حبان فى صحيحه: 4/6٠‏ والخطيب فى تاريخ بغداد:7/100 و 215/678 وابن 
عبد البر فى الإستيعاب: /“/"ا وأبو نعيم فى حلية الأولياء:188/ل وابن حجر فى الإصابة:”1/80, والحاكم فى المستدركك:" /98ل 
والبيهقى فى سننه:/ا/8» وابن حجر فى فتح البارى:0//01. 

وفى فتح البارى: 1//77: وفى كلام أمير المؤمنين كرم الله وجهه يقول: لو ضربت خيشوم المؤمن بسيفى هذا على أن يبغضنى ما 
أبغضنى» ولو صببت الدنيا بجمانها على المنافق على أن يحبنى ما أحبنى! وذلكك أنه قضى فانقضى على لسان النبى الأمى صلى الله 
عليه و(آله)وسلم أنه قال: يا على لا يبغضكك مؤمن, ولا يحبكك منافق). انتهى. 

ويطول الكلام لو أردنا استعراض ما دل على أن علياً والعترهً الطاهرة عليهم السلام ميزان الإسلام والكفر والإيمان والنفاق» فبهم فقط 
نستطيع أن نعرف المرضيين وغير المرضيين من الصحابة» من أهل السقيفة وغيرهم. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة /9/.1 من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وضعوا أحاديث فى مدح الصحابة و عصمتهم 
ليقابلوا بها أحاديث عصمة العترة 


قال الخطيب البغدادى فى الكفاية ص 26: (ووصف رسول اللهء(ص) الصحابة مثل ذلكك(مثل الآيات)و أطنب فى تعظيمهم وأحسن الثناء 
عليهم. فمن الأخبار المستفيضة عنه فى هذا المعنى: ما أخبرنا أبو نعيم الحافظ ثنا عبد الله بن جعفر بن أحمد بن فارس...عن عبد الله بن 
مسعود أن النبى(صعقال: خير أمتى قرنى ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم ثم يجئ قوم تسبق ايمانهم شهادتهم ويشهدون قبل ان 
يستشهدوا... ثم رواه الخطيب عن أبى هريرةً وعمران بن حصين» وروى بعده: 

عن أبى سعيد قال قال رسول اللهك(ص): لا تسبوا أصحابى؛ فوالذى نفسى بيده لو أنفق أحدكم مثل أحد ذهباًء ما أدركك مُنَّ أحدهم ولا 
عن ابن عباس قال قال رسول الله(ص): مهما أوتيتم من كتاب الله فالعمل به لا عذر لأحدكم فى تركه؛ فإن لم يكن فى كتاب الله فسنة 
منى ماضية» فإن لم تكن سنة منى ماضية فما قال أصحابىء إن أصحابى بمنزلة النجوم فى السماء فأيها أخذتم به اهتديتم» واختلاف 
أصحابى لكم رحمة... 

عن سعيد بن المسيب عن عمر بن الخطاب قال قال رسول الله(ص): سألت ربى فيما اختلف فيه أصحابى من بعدىء فأوحى الله إلىّ يا 
محمد إن أصحابكك عندى بمنزلة النجوم فى السماءء بعضها أضوأ من بعضء فمن أخذ بشئ مما هم عليه من اختلافهم فهم عندى 
على هدى.... 

عن أنس بن مالكك قال قال رسول الله«(ص): إن الله اختارنى واختار أصحابى فجعلهم أصهارى وجعلهم أنصارىء وإنه سيجئ فى آخر 
الزمان قوم ينتقصونهم ألا فلا تناكحوهم., ألا فلا تنكحوا إليهم» ألا فلا تصلوا معهم, ألا فلا تصلوا عليهم» عليهم حلت اللعنة. 

وتابع الخطيب: الأخبار فى هذا المعنى تتسع» وكلها مطابقة لما ورد فى نص القرآن! وجميع ذلكك يقتضى طهارة الصحابةُ والقطع على 
تعديلهم ونزاهتهم فلا يحتاج أحد منهم مع تعديل الله تعالى لهم المطلع على بواطنهم» إلى تعديل أحد من الخلق له. فهو على هذه 
الصفة» إلا أن يثبت على أحد ارتكاب ما لا يحتمل إلا قصد المعصية والخروج من باب التأويل» فيحكم بسقوط العدالة» وقد برأهم الله 
من ذلكك ورفع أقدارهم عنه. 

على أنه لو لم يرد من الله عز وجل ورسوله فيهم شئ مما ذكرناه لأوجبت الحال التى كانوا عليها من الهجرة والجهاد والنصرة وبذل 
المهج والأموال وقتل الآباء والأولاد والمناصحة فى الدين وقوة الإيمان واليقين» القطع على عدالتهم والإعتقاد لنزاهتهم» وأنهم أفضل 
من جميع المعدلين والمزكينء الذين يجيؤن من بعدهم أبد الآبدين! هذا مذهب كافة العلماء ومن يعتد بقوله من الفقهاء. 

وذهبت طائفة من أهل البدع إلى أن حال الصحابة كانت مرضيه إلى وقت الحروب التى ظهرت بينهم وسفكك بعضهم دماء بعض» 
فصار أهل تلك الحروب ساقطى العدالة» ولما اختلطوا بأهل النزاهة» وجب البحث عن أمور الرواة منهم. 

وليس فى أهل الدين والمتحققين بالعلم من يصرف إليهم خبر ما لا يحتمل نوعاً من التأويل» وضرباً من الإجتهاد, فهم بمثابة 
المخالفين من الفقهاء. المجتهدين فى تأويل الأحكام لإشكال الأمر والتباسه. 

ويجب ان يكونوا على الأصل الذى قدمناه من حال العدالهُ والرضاء إذ لم يثبت ما يزيل ذلكك عنهم. 

أخبرنا أبو منصور محمد بن عيسى الهمذانىء ثنا صالح بن أحمد الحافظ قال: سمعت أبا جعفر أحمد بن عبدل يقول: سمعت أحمد 
بن محمد بن سليمان التسترى يقول: سمعت أبا زرعة يقول: إذا رأيت الرجل ينتقص أحداً من أصحاب رسول الله(ص)فاعلم أنه 
زنديق! وذلكك أن الرسول(ص)عندنا حق والقرآن حقء وإنما أدى إلينا هذا القرآن والسنن أصحاب رسول الله(ص»» وإنما يريدون أن 


يجرحوا شهودنا ليبطلوا الكتاب والسنة» والجرح بهم أولى وهم زنادقة). انتهى. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 9/8 من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وكلام أبى زرعة الذى رواه الخطيب البغدادى فى سياق الأحاديث كأنه حديث شريف! يدل على تصعيد محاولتهم فى الدفاع عن أبى 
بكر وعمر وأتباعهماء بحصر سند الإسلام والقرآن بهم, وجعل التشكيك فيهم تشكيكاً فى سند الإسلام! وكأن كل أمة الإسلام ماتت 
بعد النبى صلى الله عليه وآله وضاع الإسلام؛ ولا يوجد سند لإثباته إلا رواية هؤلاء!! 

أما الأحاديث التى ذكرها الخطيب فى فضلهمء فكلها ضعيفة أو موضوعة؛ بدون استثناء» بشهادة النقاد من علمائهم! ولا يتسع المجال 
لبيان ذلكك. 

وقال القاضى الجرجانى فى شرح المواقف:077/ وهو من كبار متكلمى المذاهب السنية: (المقصد السابع: إنه يجب تعظيم الصحابة 
كلهم؛ والكف عن القدح فيهم لأ-ن الله سبحانه وتعالى عظمهم وأثنى عليهم؛ فى غير موضع من كتابه» كقوله: والسابقون الأولون من 
المهاجرين والأنصار. وقوله: يوم لايخزى الله النبى والذين آمنوا معهه نورهم يسعى بين أيديهم. وقوله: والذين معه أشداء على الكفار 
رحماء بينهم تراهم ركعاً سجداً يبتغون فضللا من الله ورضواناً. وقوله: لقد رضى الله عن المؤمنين إذ يبايعونكك تحت الشجرة. 

إلى غير ذلكك من الآيات الدالهُ على عظم قدرهم وكرامتهم عند الله. 

والرسول قد أحبهم وأثنى عليهم فى أحاديث كثيرة» منها قوله عليه السلام:خير القرون قرنى ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم. ومنها 
قوله: لا تسبوا أصحابى فلو أن أحدكم أنفق مثل أحد ذهبا ما بلغ مد أحدهم ولا نصيفه. ومنها قوله: الله الله فى أصحابى لا تتخذوهم 
غرضاً بعدى» فمن أحبهم فبحبى أحبهم ومن أبغضهم فببغضى أبغضهم, ومن آذاهم فقد آذانى» ومن آذانى فقد آذى الله فيوشكك أن 
يأخذه. إلى غير ذلكك من الأحاديث المشهورة فى الكتب الصحاح. 

ثم إن من تأمل سيرتهم؛ ووقف على مآثرهمء وجدهم فى الدين وبذلهم أموالهم وأنفسهم فى نصرة الله ورسوله» لم يتخالجه شكك فى 
عظم شأنهم, وبراءتهم عما ينسب إليهم المبطلون من المطاعن, ومنعه ذلكك أى تيقنه بحالهم عن الطعن فيهم؛ فرأى ذلكك مجانباً 
للويمان. 

ونحن لا نلوث كتابنا بأمثال ذلكك» وهى مذكورة فى المطولات مع التفصى عنهاء فارجع إليها إن أردت الوقوف عليها. 

وأما الفتن والحروب الواقعةٌ بين الصحابة» فالهشاميهُ من المعتزلة أنكروا وقوعها! ولا شكك أنه مكابرة للتواتر فى قتل عثمان ووقعة 
الكل وفشين. 

والمعترفون بوقوعهاء منهم من سكت عن الكلام فيها بتخطئة أو تصويب, وهم طائفة من أهل السنة. فإن أرادوا إنه اشتغال بما لا يعنى 
فلا بأس بهء إذ قال الشافعى وغيره من السلف: تلكك دماء طهر الله عنها أيدينا فلنطهر عنها ألستتنا. وإن أرادوا إنا لا نعلم أوقعت أم لا؟ 
فباطل» لوقوعها قطعاًء وأنت خبير بأن الشق الثانى من الترديد ينافى الإعتراف بوقوعها. 

واتفق العمرية أصحاب عمرو بن عبيد» والواصلية أصحاب واصل بن عطاء على رد شهادة الفريقين» قالوا لو شهد الجميع بباقة بقلة لم 
نقبلهاء أما العمرية فلأنهم يرون فسق الجميع من الفريقين. 

وأما الواصلية فلأنهم يفسقون أحد الفريقين لا بعينه» فلا يعلم عدالة شئ منهما. 

والذى عليه الجمهور من الأمة هو: أن المخطئ قتلة عثمان ومحاربوا على لأنهما إمامان فيحرم القتل والمخالفة قطعاًء إلا أن بعضهم 
كالقاضى أبى بكر ذهب إلى أن هذه التخطئة لا تبلغ إلى حد التفسيق. ومنهم ذهب إلى التفسيق كالشيعة وكثير من أصحابنا). انتهى. 
وقد كشف الجرجانى وجود آراء مختلفة تدين أكثر الصحابةٌ ومنهم أبو بكر وعمرء لكنه مر عليها مروراً وركز على بضعةٌ أحاديثهم 
الموضوعة المتقدمة! ونكتفى هنا بمناقشةُ واحد منها: 


نقد حديث: خير القرون قرنى 


روى البخارى:0//177 عن عبدالله بن عمر أن النبى صلى الله عليه وآله قال:خير الناس قرنى؛ ثم الذين يلونهم, ثم الذين يلونهم؛ ثم 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' صفحةٌ 9/9 من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


يجئ من بعدهم قوم تسبق شهادتهم أيمانهم» وأيمانهم شهادتهم. ورواه أيضاً بصيغة: خي ركم قرنى» ثم الذين يلونهم- قال عمران فما 
أدرى قال النبى بعد قوله مرتين أو ثلاثا- ثم يكون بعدهم قوم يشهدون ولايستشهدون, ويخونون ولايؤتمنون» وينذرون ولايفون 
ويظهر فيهم السّمّن).انتهى. ومعنى السّمَن: البدنة من الترف وكثرة الأكل. (وكرر روايته فى:575// و*88؟) 


و معناه أن التاريخ الإسلامى يسير إلى الإنحدارء والأمة إلى الزوال 


وأصل الحديث هو تصور عمر لمستقبل الإسلام وأمته» وأنه كالبعير سيهرم ويموت! ففى مسند أحمد:827/: (قال كنت فى مجلس 
فيه عمر بن الخطاب بالمدينة فقال لرجل من القوم: يا فلا-ن كيف سمعت رسول الله (ص)ينعت الإسلام؟ قال: سمعت رسول 
الله«(ص)يقول: إن الإسلام بدأ دعا ثم ثثياً ثم رُباعياً ثم سشديسياً ثم بازلاً! قال فقال عمر بن الخطاب: فما بعد البزول إلا النقصان)!! 
(ورواه فى:8/87؛ وقال فى لسان العرب إن الذى سأله عمر هو العلاء بن الحضرمى). 

وقال الزييدى فى تاج العروس:4/788: (وأدنى الأسنان الإثناء» وهو أن تنبت ثنيتاهاء وأقصاها فى الإبل البزولء وفى البقر والغنم 
السلوغ). 

وأصل الفكرة من كعب الأحبار الذى أقنع عمر بأن الإسلام سوف ينتهى؛ وأن الكعبة سوف تهدم, ومكة ستخرب! فقد عقد البخارى 
باباً فى:01/189 بعنوان: (باب هدم الكعبة!) روى فيه (عن أبى هريرة عن النبى(ص) قال: يُخرب الكعبة ذو السويقتين من الحبشة)! 
(ورواه مسلم:8/187) ثم روى البخارى حديثين آخرين» أحدهما عن ابن عباس عن النبى(ص/قال:كأنى به أسود أفحج يقلعها حجراً 
١‏ 

ومن الثابت أن أبا هرير كان يروى عن كعب ويسنده إلى النبى صلى الله عليه وآله مع أن كعباً لم ير النبى صلى الله عليه وآله! ويبدو 
أن عمر يفعل ذلكك أيضاً لشدةٌ ثقته بكعب! 

ففى مسند أحمد:1/77: عن عمر أنه سمع رسول الله (ص) يقول: سيخرج أهل مكة ثم لايعبر بها أولايعبر بها إلا قليل» ثم تمتلئ وتبنى» 
ثم يخرجون منها فلا يعودون فيها أبداً! (وقال عنه فى مجمع الزوائد:194/: رواه أحمد وأبو يعلى وفيه ابن لهيعة وحديثه حسنء وبقية 
رجاله رجال الصحيح). 

وفى مسند أحمد: :1/77١‏ (عن عبدالله بن عمرو قال سمعت رسول الله (ص) يقول: يخرب الكعبةٌ ذو السويقتين من الحبشهُ ويسلبها 
جلعها ومج ردان كيرقهااا وكات اهار اليه امزلم انس شوب عاها يهال وتترله)! اتوى: 


الخط البيانى للأمة.. نزول ثم صعود 


كل من قرأ القرآن يعرف أن الله تعالى وعد أن يظهر دينه على الدين كله (مُوَ الى أَرْسَلَ رَسُولَهُ اذى وَدِينِ الْحَقَ لِيِظهِرَهُ عَلَى 
الدّين كله وَل كرة الْمَمْرِكون). 

وكل من قرأ الحديث يعرف أن النبى صلى الله عليه وآله أخبر أمته عن مستقبلها ومسارها وأنها ستصاب بالإنحراف والضعفء ثم 
يبعث الله فيها المهدى من عترته عليه السلام فيظهر به دينه على الدين كله؛ وينزل فيها عيسى عليه السلام من السماء ليساعده. 

فهى أحاديث متواترة روتها مصادر السنيين ومصادر أهل البيت عليهم السلام؛ منها ما رواه الإمام الصادق عليه السلام عن أبيه» عن 
آبائه» عن على عليهم السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: أبشروا ثم أبشروا-ثلا.ث مرات-إنما مثل أمتى كمثل غيث 
لايدرى أوله خير أم آخره. إنما مثل أمتى كمثل حديقة أطعم منها فوج عاماًء ثم أطعم منها فوج عاماًء لعل آخرها فوجاً يكون أعرضها 
بحراً وأعمقها طولاً وفرعاً» وأحسنها جنى! وكيف تهلكك أمة أنا أولها واثنا عشر من بعدى من السعداء وأولى الألباب» والمسيح عيسى 
بن مريم آخرها؟! ولكن يهلكك بين ذلكك نتج الهرجء ليسوا منى ولست منهم). (الخصال ص ذ/اآ» وكمال الدين ص 27894 وعيون 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ :‏ صفحة 99٠‏ من ب١٠1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 ى. الالالالالا 


أخبار الرضا عليه السلام:5/82). 

لكنكك ترى علماء السلطة القرشية يتعمدون الإعراض عن هذه الأحاديث ويرجحون عليها حديث خير القرون المزعوم, لأنه بتصورهم 
بُفَصَل الصحابة الذين يحبونهم, أى أبا بكر وعمرء على كل البشرء وهذا مطلوبهم حتى لو خربت الدنياء وهدمت الكعبة. وانتهى 
الإسلام!! 

وقد كسحلرا فى تأويا الأعادية الع يكل المنسيعة التن شف] جيلة أز أشكاما اقم الأنة على تمل العهابة معن حديث: 
(تأتى أيام للعامل فيهن أجر خمسينء قيل: منهم أو منايارسول الله؟ قال: بل منكم). 

فهاجموا كل نوع من هذه الأحاديث تأويلا وتمبيعاً وتضعيفاًء لتسلم لهم مقولة أن الصحابة أفضل من الجميع! (راجع الفصل السادس 
عشر من المجلد الأول لترى تأثير اليهود فى نشر عقيدة أن الأمُ الإسلامية تسير فى خط نزول مستمر إلى فنائها! وأن القرآن سيرفع من 
الأرضء والكعبة ستهدم ومكةُ ستخرب فلا تسكن بعدها أبدا). 


تخبط الشراح فى حديث خير القرون قرنى 


قال النووى فى مقدمة شرح مسلم:/1: (المُكرّم بتفضيل أمته زادها الله شرفاً على الأمم السابقين» وبكون أصحابه خير القرون الكائنين» 
وبأنهم كلهم مقطوع بعدالتهم عند من يعتد به من علماء المسلمين).وقال فى:18/85: (اتفق العلماء على أن خير القرون قرنه(ص»)» 
والمراد أصحابه» وقد قدمنا أن الصحيح الذى عليه الجمهور أن كل مسلم رأى النبى(ص)ولو ساعة فهو من أصحابه. ورواية خير الناس 
على عمومها والمراد منه جملة القرن, ولا يلزم منه تفضيل الصحابى على الأنبياء(ص)ولا أفراد النساء على مريم وآسيةٌ وغيرهماء بل 
المراد جملة القرن بالنسبة إلى كل قرن بجملته...الخ.). ثم ذكر النووى اختلافهم فى القرن» من عشر سنوات إلى مئةُ وعشرين سنة! 
فانظر كيف فسر القرن بالمجموع الكلى للأصحابء وفضلهم على المجموع الكلى لأناس كل قرن! وهذا معنى قوله (جملة القرن 
بالنسبة إلى كل قرن بجملته) ولكنه يقول لايلزم منه ذلكك! 

ولو أنصف لقال: يلزم منه أنهم أفضل من المجموع الكلى لأناس القرون الماضية والآتية مجتمعينء لأن تفضيلهم جاء مطلقاً! 

ويبدو أن البخارى لم يرو: خير القرون قرنى؛ فراراً من التعميم الذى فيه. ولكنه روى: خير الناس قرنى» فوقع فيما فرّ منه! 

قال الشوكانى فى نيل الأوطار:78؟/4: (وحديث أبى هريرة أن خير القرون قرنه (ص».؛ وفى ذلكك دليل على أنهم الخيار من هذه 
الأمةء وأنه لا أكثر خيراً منهم. وقد ذهب الجمهور إلى أن ذلك باعتبار كل فرد فرد. وقال ابن عبد البر: إن التفضيل إنما هو بالنسبة 
إلى مجموع الصحابة» فإنهم أفضل ممن بعدهم, لا كل فرد منهم. وقد أخرج الترمذى باسناد قوى» من حديث أنس مرفوعاً: مَتَلُ أمتى 
مثل المطرء لا يدرى أوله خير أم آخره 5-5 


وأخرج ابن أبى شيبة من حديث عبد الرحمن بن جبير بن نفير باسناد حسن قال رسول الله (ص): ليدركن المسيح أقواماً إنهم لمثلكم 


وأخرج أحمدء والدارمى, والطبرانى باسناد حسن» من حديث أبى جمعة قال: قال أبو عبيدة: يارسول الله أحد خير مناء أسلمنا معكك 
وجاهدنا معكك؟ قال: قوم يكونون من بعدكمء يؤمنون بى ولم يرونى. وقد صححه الحاكم. 

وأخرج مسلم من حديث أبى هريرة رفعه: بدأ الإسلام غريباً وسيعود غريباً كما بدأء فطوبى للغرباء. 

وأخرج أبو داود والترمذى من حديث ثعلبة رفعه: تأتى أيام للعامل فيهن أجر خمسينء قيل: منهم أو منا يا رسول الله؟ قال: بل منكم 
وجمع الجمهورء بأن الصحابة لها فضيله ومزية لايوازيها شئ من الأعمال» فلمن صحب النبى(ص)فضيلة الصحبة وإن قصر فى الأعمال» 
وفضيله من بعد الصحابة باعتبار كثرة الأعمال المستلزمة لكثرة الأجور. فحاصل هذا الجمع أن التنصيص على فضيلة الصحابة باعتبار 
فضيلة الصحبة» وأما باعتبار أعمال الخير فهم كغيرهم...فتقرر بما ذكرناه عدم صحة ما جمع به الجمهور... 
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والذى يستفاد من مجموع الأحاديث أن للصحابة مزية لايشاركهم فيها من بعدهم, وهى صحبته(ص)ومشاهدته والجهاد بين يديه 
وإنفاذ أوامره ونواهيه» ولمن بعدهم مزية لايشاركهم الصحابة فيها وهى إيمانهم بالغيب فى زمان لا يرون فيه الذات الشريفة» التى 
جمعت من المحاسن ما يقود بزمام كل مشاهد إلى الإيمان» إلامن حقت عليه الشقاوة....). انتهى. 

فتكون النتيجهٌ عند الشوكانى قريبةٌ من التساوى!! 

ثم تابع الشوكانى:(فإن قلت: ظاهر الحديث المتقدم عن أبى عبيدةُ قال: يارسول الله أحد خير منا أسلمنا معكك وجاهدنا معكك؟ فقال: 
قوم يكونون من بعدكم يؤمنون بى ولايرونى» يقتضى تفضيل مجموع قرن هؤلاء على مجموع قرن الصحابة. 

قلت: ليس فى هذا الحديث ما يفيد تفضيل المجموع على المجموع؛ وإن سلم ذلك وجب المصير إلى الترجيح لتعذر الجمع؛ 
ولاشكك أن حديث خير القرون قرنى أرجح من هذا الحديث بمسافاتء لو لم يكن إلا كونه فى الصحيحين وكونه ثابتاً من طرق» 
وكونه متلقى بالقبول....فلم يبق ههنا إشكال والله أعلم)! 

أما ابن حجر فقد بحث فى أول المجلد السابع من فتح البارى حديث خير القرون وأفضلية الصحابة؛ بحثاً مطولاً كغيره» فقرّى رأى 
البخارى فى أن الصحابى من رأى النبى صلى الله عليه وآله! وأفتى بأن من قاتل منهم أو أنفق فهم خير البشر على الإطلاق! ثم قال: 
(لكن هل هذه الأفضاية بالنسبةُ إلى المجموع أو الأفراد. محل بحثء والى الثانى نحا الجمهورء والأول قول ابن عبد البر. والذى يظهر 
أن من قاتل مع النبى(ص )أو فى زمانه بأمره» أو أنفق شيا من ماله بسببه» لايعدله فى الفضل أحد بعده كائناً من كان! وأما من لم يقع 
له ذلكك فهو محل البحثه والأصل فى ذلك قوله تعالى: لايشِتوى نكم ه َنْ أَنْفقَ من قَبلٍ الفح وََائلَ أويك أَعْطم درَجَةً ِنَ لين 
اللوا ‏ م وا ا 

واحتج بن عبد البر بحديث: مثل أمتى مثل المطر لايدرى أوله خير أم آخره» وهو حديث حسنء له طرق قد يرتقى بها إلى الصحة. 
وقد روى بن أبى شيب من حديث عبد الرحمن بن جبير بن نفير أحد التابعين باسناد حسن قال قال رسول اللهك(ص): ليدركنٌ المسيح 
أقواماً» إنهم لمثلكم أو خير. ثلاث ولن يخزى الله أمة أنا أولها والمسيح آخرها. 

وروى أبو داود والترمذى من حديث أبى ثعلبة رفعه: تأتى أيام للعامل فيهن أجر خمسين. قيل: منهم أو منا يا رسول الله؟ قال: بل 
منكم؛ وهو شاهد لحديث مثل أمتى مثل المطر. 

واحتج بن عبد البر أيضاً بحديث عمر رفعه: أفضل الخلق إيماناً قوم فى أصلاب الرجال يؤمنون بى ولم يرونى..الحديث؛ أخرجه 
الطيالسى وغيره لكن إسناده ضعيف فلا حجة فيه. 

وروى أحمد والدارمى والطبرانى من حديث أبى جمعةٌ قال قال أبو عبيدة: يارسول الله أحدٌ خير مناء أسلمنا معكك وجاهدنا معكك؟ 
قال: قوم يكونون من بعدكم يؤمنون بى ولم يرونى» وإسناده حسن وقد صححه الحاكم. 

واحتج أيضاً بأن السبب فى كون القرن الأسول خير القرون أنهم كانوا غرباء فى إيمانهم لكثرة الكفار حينئذ» وصبرهم على أذاهم 
وتمسكهم بدينهم, قال: فكذلكك أواخرهم إذا أقاموا الدين وتمسكوا به وصبروا على الطاعة حين ظهور المعاصى والفتن» كانوا أيضاً 
عند ذلكك غرباء» وزكت أعمالهم فى ذلكك الزمان كما زكت أعمال أولئكك. ويشهد له ما رواه مسلم عن أبى هريرةٌ رفعه: بدأ الإسلام 
غريباً وسيعود غريبا كما بدأء فطوبى للغرباء. 

وقد تعقب كلام بن عبد البر بأن مقتضى كلامه أن يكون فيمن يأتى بعد الصحابة من يكون أفضل من بعض الصحابةٌ» وبذلك صرح 
القرطبى» لكن كلام بن عبد البر ليس على الإطلاق فى حق جميع الصحابة؛ فإنه صرح فى كلامه باستثناء أهل بدر والحديبية» نعم» 
والذى ذهب إليه الجمهور أن فضيلهُ الصحبهٌ لايعدلها عمل لمشاهدةٌ رسول الله(ص). انتهى. 

ثم واصل ابن حجر محاولته لترجيح هذا حديث خير القرون على مايعارضه بكلام طويل؛ ومما قاله: (وأما حديث أبى جمعة فلم تتفق 
الرواة على لفظه؛ فقد رواه بعضهم بلفظ الخيرية كما تقدمء ورواه بعضهم بلفظ: قلنا يا رسول الله هل من قوم أعظم منا أجراً.. 
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الحديث...). انتهى. 

وتلاحظ أنه أسقط حديث أبى جمعةُ عن الصلاحيةٌ لمعارضهً حديث القرون لتفاوت ألفاظه؛ وهو يعرف أن ألفاظ حديث القرون 
متفاوتة ومتعارضة: وأن صبغه تزيد على العشرة» وقد تضمن بعضها شتماً لكل أجيال المسلمين الآتيهً! كالذى فى فيض القدير:284/*: 
(خير الناس قرنى الذين أنا فيهم» ثم الذين يلونهم, ثم الذين يلونهم والآخرون أراذل»! انتهى. يقصد الذين من بعدهم!! 

ثم ختم ابن حجر بقوله: (واستدل بهذا الحديث على تعديل أهل القرون الثلاثة وإن تفاوتت منازلهم فى الفضل» وهذا محمول على 
الغالب والأكثرية)! انتهى. 

وبذلكك حصر أمر التفضيل على العالمين فى أبى بكر وعمر ومن تبعهما! وهو بيت قصيدهم, فى هذه المسألة وغيرها! 

قال المناوى فى فيض القدير:1/777: (وأما خبر خير الناس قرنى فخاص بقوم منهم, والمراد فى قرنى كالعشرةٌ وأضرابهمء وأما سواهم 
فيجوز أن يساويهم أفاضل أواخر هذه الأمة). انتهى. 

فاتجاههم إلى تضييق المقصود بالحديثء ثابثٌ مستمر» حتى يصل الأمر إلى العشرة المبشرة» ثم يصل منهم إلى عمر وأبى بكر خاصة! 


ردهم شهادات النبى فى انحراف الصحابة بعده 


يحمد الله الشوكانى على أنه لم يبق إشكال على حديث القرون (خير القرون قرنى) وأنه ثبت به تفضيل أبى بكر وعمرء على أهل 
القروة! 

أما ابن حجر فتخيل أنه عثر على علل فى الأحاديث المعارضة لحديث القرون فى سند بعضهاء ونقاط ضعف فى تفاوت ألفاظ بعضها! 
ومن العجيب أن هؤلاءء الباحثين يرجحون حديث القرون وهو حديث واحد لراويئن أو ثلاثة؛ على أحاديث الحوض وهى عشرات 
الأحاديث الصحيحة الصريحة؛ المتعددة الطرق والرواة إلى حد التواترء بل تراهم يذكرونها على مضض كأنهم مجبرون! والسبب أنها 
نصَّثْ على أن أكثر الصحابة فى النار! وأنه لا ينجو منهم إلا مثل هَمَل النَّعَم أى القلهُ الذين لاراعى لهم! 

قال البخارى:8١7//:‏ (عن أبى هريرةٌ عن النبى(صعقال: (بِينَا أنا قائمٌ فإذا زمر حتى إذا عرفتهم خرج رجل من بينى وبينهم فقال: هلمّ) 
فقلت أين؟ قال إلى النار والله! قلتٌ: وما شأنهم؟ قال: إنهم ارتدوا بعدكك على أدبارهم القهقرى! ثم إذا زمر حتى إذا عرفتهم خرج 
رجل من بينى وبينهم فقال: هلم! قلتٌ: أين؟ قال: إلى النار والله! قلتٌ: ما شأنهم؟ قال: إنهم ارتدوا بتعدك على أدبارهم القهقرى! فلا 
أراه يخلص منهم إلا مثل هَمَل النعم)!! انتهى. 

وقد قتل شراح البخارى أنفسهم لإبعاد هذه الأحاديث عن الصحابةٌ وإلصاقها بغيرهم, وقالوا إن النبى صلى الله عليه وآله يقصد الذين 
ارتدوا فى اليمن ونجد! 

لكن روايةٌ البخارى التالية صرحت بأن هؤلاء المطرودين عن الحوض الصحابة لا البدو المرتدين! قال فى:7/418: (عن ابن المسيب أن 
النبى(ص)قال: يَرِدُ علييٌ الحوضٌ رجال من أصحابى فيحلؤون عنه فأقول يارب أصحابى! فيقول: فإنه لاعلم لكك بما أحدثوا بعدكك» 
إنهم ارتدوا على أعقابهم القهقرى)! 

(وروى شبيهاً به فى: 4/8 وشبيهاً بالأشول فى:190/// و/701١٠7‏ وص 85 و41 و:6/88 ولالك ونحوه مسلم:50١1/1‏ و:7/28 وابن 
ماجة: 7/١٠‏ وأحمد:0؟7/7 و08١5‏ و:78/” و:١5/ه‏ و7 وءش و:2/18, والبيهقى فى سننه:؟/ 2٠5‏ ونقل رواياته المتعدده فى كنز 
العمال:/17/181و:15/58 و:/ا18/81 وقال رواه(مالك والشافعى حم م ن-عن أبى هريرة. وأورد ابن حجر فى فتح البارى:77/١1ء‏ 
قرابة عشرين حديثاً فى الحوض والصحابةٌ المطرودين عنه). 

وفى مسلم: 21/1١8٠‏ (عن أبى هريرةً قال قال رسول الله (ص): ترد علىّ أمتى الحوض وأنا أذود الناس عنهء قالوا يا نبى الله أتعرفنا؟ قال: 
ا دون علع ع المسطايق دل كان الرشو ولق لاعى ظال؟ يدكي واد ساو هاترل بارعب لاس اناي فشي تلك 
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فيقول: وهل تدرى ما أحدثوا بعدكك؟!). 

وفى مسلم: 1/7١‏ (عن أبى هريره أن النبى(ص) قال: لأذودن عن حوضى رجالاً كما تذاد الغريبة من الإبل). (ورواه أحمد:98؟/ 
المسند الجامع تحقيق د. عواد: ٠١/781‏ و:8/178 و18 /1ا5» والبيهقى فى البعث والنشور ص ١78‏ ومجمع الزوائد:828/١٠).‏ 

فهل يعقل من الذى أخبر بوحى رب العالمين عن مستقبل الصحابة الرهيب فى جهنم, أن يقول عنهم إنهم خير القرون» وأفضل من 
جميع العالمين؟! 

وهل يعقل من الذى لم يرض أن يسميهم إخوانى صلى الله عليه وآله. لأنهم سينقلبون من بعده؛ أن يقول عنهم إنهم خير القرون! ففى 
صحيح مسلم: :1/15٠‏ (وددت أنا قد رأينا إخواننا. قالوا: أولسنا إخوانكك يا رسول الله؟ قال أنتم أصحابى» وإخواننا الذين لم يأتوا بعد. 
فقالوا كيف تعرف من لم يأت بعد من أمتكك يا رسول الله؟ فقال: أرأيت لو أن رجلا له خيل غر محجلة بين ظهرىْ خيل دُهْم بُهُم ألا 
يعرف خيله؟ قالوا: بلى يا رسول الله. قال: فإنهم يأتون غراً محجلين من الوضوءء وأنا فرطهم على الحوض. ألا ليذادن رجال عن 
حوضى كما يذاد البعير الضال! أناديهم ألا هلمٌ؛ فيقال إنهم قد بدلوا بعدك! فأقول سحقاً سحقاً!). ورواه أحمد فى مسنده: 5/00 
وص 0508 والبيهقى فى سننه: ”1/87 و:5//8» وابن حبان: 0/971 ومجمع الزوائد:28/١٠3.‏ وغيرهم بدون نقيصة» لكن رواه النسائى فى 
سننه:1/47 وحذف آخره لأن فيه ذم الصحابة! 

وهل يعقل أن يكون الصحابة خير أهل القرون» ثم يكون قطيعهم وأكثريتهم من أهل النار» ولاينجو منهم ولا يدخل الجنة إلا قلهُ قليلة 
يكونون منفردين عن قطيعهم مثل (هَمَل النعم)كالأغنام المنفردة البعيدة عن القطيع! 

قال ابن حجر فى مقدمته ص197: (والخليفة راعى الصحابة بلا شكك).انتهى. فمن هم الهمل الناجونء البعيدون عن قطيع الصحابة 


الذى راعياه أبو بكر وعمر؟! 
الامام مالك بعض يديه ندما لروايته أحاديث الحوض 


تحالف الحسنيون والعباسيون فى جبهةٌ واحدةٌ للثورةٌ على الأموبين» وكانت القيادةُ للحسنيين» وما أن اشتعلت الثورءٌ فى خخراسان بقيادةٌ 
أبى مسلم الخراسانى حتى بادر العباسيون فى الكوفة إلى سرقتها وأقنعوه بالبيعة للسفاح فبايعوا له فى الكوفة وأزاحوا الحسنيين» فغخضب 
المكيوت وسيطروا على البمن والحجاز والصدرةه ووحفرا فى سعية الف مقائل تحر الكوفة ووغيلوا البها وشارقرا على الصن ونه 
أبو جعفر المنصور للهربء لكن قائدهم إبراهيم بن عبدالله بن الحسن أصابه سهم طائش فقتل وتفرق جنده, فاستتب الأمر للعباسيين. 
كان مالكك بن أنس أفتى بالثورة مع الحسنيين! فعاقبه العباسيون بعد ذلكك بالسجن والجلد, ثم استرضاهم فرضى عنه السفاح 
والمنصور. 

وقد ساء المنصور أن يرى المرجعية الفكرية للأمةُ متمركزة فى الأئمةُ من ذرية الحسين عليه السلام فاتخذ قراراته غيظاً من كل أبناء 
على عليه السلام بتغيير الخط الفكرى لثورة العباسيين» وإعادة الإعتبار للخلفاء القرشيين» بعد أن قامت الثورةٌ الهاشمية على البراءة 
منهم؛ ورفعت فى مقابل الأ-موبين شعار: يالثارات الحسين عليه السلام؛ وفى مقابل قريش: الدعوة إلى الرضا من آل محمد فقرر 
المنصور تأسيس مذهب فى مقابلهم؛ وأمر مالكك بن أنس أن يككتب له كتاباً موطاً ليلزم به المسلمين» وحصر الفتوى بمالككء ومنع 
أئمة أهل البيت عليهم السلام وفقهاء المدينة أن يفتوا مادام مالك موجوداً فصار قراره مثلا: (لايفتين أحد ومالكك فى المدينة)» وقام 
باضطهاد الإمام جعفر الصادق عليه السلام وقتله. 

وقد استغرق هذا العمل بضع عشرءٌ سنة» كتب مالكك كتابه الموطأ فى أولهاء 

وتبنته السلطة ونشرته» وبعد نشره أصدر المنصور أمراً للمحدثين والفقهاء والولا أن لايرووا شيئاً فى فضائل على عليه السلام» ولا طعناً 
بأبى بكر وعمرء وأن يفضلوهما على على عليه السلام! ثم أمر بمدح أبى بكر وعمر فى خطبة الجمعةٌ وقال: (والله لأرغمن أنفى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ع(99 من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وأنوفهم» وأرفع عليهم بنى تيم وعدى). (منهاج الكرامة ص 69). 

لكن الموطأ كان قد انتشر وفيه أحاديث الحوض وما أدراكك ما أحاديث الحوض! فكان مالكك يعض أصابعه ندماً على وجودها فيه! 
قال الحافظ ابن الصديق المغربى فى فتح الملكك العلى ص :18١‏ (وخرج مالكك والبخارى ومسلم حديث الحوضء الذى حكى عن 
مالكك أنه قال: ما ندمت على حديث أدخلته فى الموطأ إلا هذا الحديث (الموطأ: 1/8٠‏ ط مصرةع؟1)! 

وعن الشافعى أنه قال: ما علمنا فى كتاب مالكك حديثاً فيه إزراء على الصحابة إلا حديث الحوض ووددنا انه لم يذكره). انتهى. 

هذا واقع الصحابةٌ فى النص الصحيح عندهم! لكن السلطة القرشية تريد إخفاءه ورفع الصحابةٌ فى مقابل عترة النبى صلى الله عليه وآله 
وكأنهم ليسوا صحابة! وكأن النبى صلى الله عليه وآله لم يقل فيهم: (إنى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله وعترتى أهل بيتى)! 

على أنهم ليسوا حريصين على مدح جميع الصحابة بل يريدون مدحاً مجملا مبهماً للصحابة» يمكنهم تفسيره بأبى بكر وعمر ومن 
تبعهما فقط» من بين مئة ألف صحابى رأوا النبى صلى الله عليه وآله! 

وحديث: خير الناس قرنى» برأيهم حديث جميل يصلح لهذه الوظيفة! 

على أنا لو سلمنا صحة هذا الحديث وقلنا إن النبى صلى الله عليه وآله قال عن مسلمى عصره إنهم خير البشر! فهل ينفع هذا المدح 
المجمل فى إثبات عدالةٌ أبى بكر وعمرء أوإثبات عصمتهما؟ فقد يكون سبب الخير وجود العترة النبوية فيهم عليهم السلام كما تقول 
خير العصور عصر رسول الله بسبب وجوده الشريف صلى الله عليه وآله ووجود أهل بيته الأطهار عليهم السلام الذين هم معدن الخير» 
وبهم كانت الأمه خير أمةُ أخرجت للناس! 

لكن القوم لا يريدونهم؛ ولا يريدون عدالة الصحابة» وإنما اتخذوا حديث خير القرون جسراً لإثبات عصمة عمر وأبى بكر! فهى بيت 
قصيدهم! 

بل» حتى لو قلنا إن سبب هذه الخيرية والأفضلية وجود خمس مئة من الصحابة الأبرار» فلا ينفعهم ذلككء إذا لم يوجد نصّ يُعينهم» 
ومقياسٌ يُميزهم» فتكون القضية بالنسبة إلى غير أهل البيت عليهم السلام المخصوصين بالمدح النبوى» من نوع الشبهة المحصورة 
والأوانى المشتبهة بين الحلال والحرام أو الطاهر والنجسء وفتوى مذاهبهم فيها وجوب اجتنابها جميعاً إلا ما ثبتت طهارته! 


قرنوا الصحابة بالنبى فى الصلاهً عليه من أجل عمر 


اتفقت مصادرهم على أن المسلمين سألوا النبى صلى الله عليه وآله كيف نصلى عليكك؟ فأمرهم بالصلاة عليه وآله معاء وعلمهم 
صيغتها! وهذا نصها من البخارى: 

(قبِلَ بَارَسُولَ الله أَمَا المَلاامُ عَلَبِك فَمَّدْ عَرَفْنَاهُ فَكئِفٌ الصّلاةٌ عَلتِك؟ فَالَ: قُولُوا اللَّهُمَ صَلَّ عَلَى مُحَمَدٍ وَعَلَى آل مُحَمّدٍ كُمَا ص ليت 
عَلَى آل إِبْرَاهِيمَ نُك حَمِيدٌ مَجِيدٌ اللَّهُمَ برك عَلّى مُحَمّدِ وَعَلَى آل مُحَمّدٍ كما بَارَكتٌ عَلَى آل إِبْرَاهِيمَ إنك ححمِيدٌ مجيدٌ).(راجع 
أيضاً: الأحاديث: فعسص بص منص ,زوع بورض .عنم ). 

فهو نص صريح فى أن الله تعالى لايقبل الصلاهً على نبيه إلا مقرونة بآله صلى الله عليه وآله. وهوصيغة توقيفية يجب اتباعها فى الصلاة 
وغير الصلاة» لأن السؤال مطلق: فَكيِفٌ الصَّلاةً عَليِك؟ فعلمهم؛ ولم يسألوه كيف نصلى عليكك فى صلاتنا؟ حتى يتفلسف متفلسف 
وقول كد شيل بيده الصيفة قن الفياذى وتبددق: هيا رارك عليها فى شي الطاذةا 


من الذى حذف الصلاة على آل النبى؟! ومن أين جاء قولهم» أو عليه وآله صحبه و سلم؟ 


اعترف الحافظ الحنبلى ابن حجر بأن العلماء والرواةً ارتكبوا تحريف أحاديث النبى صلى الله عليه وآله وحذفوا منها الصلاه على آل 


اللبى ذتقة امد حكام 5 أمية وجنودهم! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 990 من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالائالالا 


قال فى سبل السلام بشرح الكحلانى:1/147: (ودعوى النووى وغيره الإجماع على أن الصلاة على الآل مندوبة: غير مسلّمة! بل نقول: 
الصلاة عليه( ص)لا-تتم ولا يكون العبد ممتثلاً بها حتى يأتى بهذا اللفظ النبوى الذى فيه ذكر الآل, لأنه قال السائل: كيف نصلى 
عليكك؟فأجابه بالكيفية أنها الصلاءً عليه وعلى آله. فمن لم يأت بالآل فما صلى عليه بالكيفية التى أمر بهاء فلا يكون ممتثلا للأمرء فلا 
يكون مصلياً عليه(ص). وكذلك بقِيهُ الحديث من قوله: كما صليت إلى آخرهء يجبء إذ هو من الكيفية المأمور بهاء ومن فرق بين 
ألفاظ هذه الكيفيهُ بإيجاب بعضها وندب بعضهاء فلا دليل له على ذلكك. 

وأما استدلال المهدى فى البحر على أن الصلاهً على الآل سنةء بالقياس على الأذان» فإنهم لم يذكروا معه (ص) فيهء فكلامٌ باطل؛ فإنه 
كما قيل لا قياس مع النص. لأنه لا يذكر الآل فى تشهد الأذان لا ندباً ولا وجوباًء ولأنه ليس فى الأذان دعاء له (ص) بل شهادة بأنه 
رسول الله والآل لم يأت تعبدٌ بالشهادة بأنهم آله. ومن هنا تعلم أن حذف لفظ الآل من الصلاء كما يقع فى كتب الحديث» ليس على 
ما ينبغى! وكنت سئلت عنه قديماً فأجبت إنه قد صح عند أهل الحديث بلا ريب كيفية الصلاهُ على النبى(ص)وهم رواتهاء وكأنهم 
حذفوها خطأ تقيةٌ لما كان فى الدولهُ الأموية من يكره ذكرهمء ثم استمر عليه عمل الناس متابعةٌ من الآخر للأول فلا وجه له. وبسطت 
هذا الجواب فى حواشئ شرح العمدة بسطاً شافياً). انتهى. 

ولم يسبق بنى أمية إلا عبدالله بن الزبير. الذى كان فى خلافته يصلى الجمعة فلا يذكر النبى صلى الله عليه وآله أصلل! وإذا ذكره 
لايصلى عليه صلى الله عليه وآلهافسئل عن ذلك فقال:(إن هذا الحّ من بنى هاشم إذا سمعوا ذكره أشرأَبّت أعناقهم؛ وأبغض الأشياء 
إليه ما يسرهم! لا-يمنعنى ذكره إلا أن تشمخ رجال بآنافها! وفى رواية أنه قال مرةًٌ: إن له أهيل سوء ينغضون رؤوسهم عند ذكره)!. 
(راجع الصحيح من السيرة: 01/187 عن العقد الفريد:617/ ط دار الكتاب العربى» وشرح النهج:070/177 وأنساب الأشراف:5/ 5/8 
وقاموس الرجال: 0/687 ومقاتل الطالبيين ص6076). 


من الذى وضع الصلاهً على الصحابة بدل الآل أو معها؟ 


الذين حذفوا الآل من الصلاة على النبى صلى الله عليه وآله هم الذين وضعوا صحابته بدلهم! فهل عندهم حديث جوّز لهم قَْنَ 
الصحابةٌ بالنبى صلى الله عليه وآله فى الصلاهُ عليه سواء فى صلاة الفريضة أو خارجها؟ أم هو استدراك على النبى صلى الله عليه 
وآله وبدعة! وكل بدعة ضلالة» وكل ضلالة فى النار؟! 

قال الحافظ الصديق المغربى فى رسالته (القول المقنع فى الرد على الألبانى المبتدع) طبع طنجة بالمغرب 1985: ص 17:(وننبه هنا على 
خطأ وقع من جماهير المسلمين؛ قلد فيه بعضهم بعضاً ولم يتفطن له إلا الشيعة» ذلكك أن الناس حين يصلون على النبى صلى الله عليه 
وآله وسلم يذكرون معه أصحابه مع أن النبى صلى الله عليه وآله وسلم حين سأله الصحابة فقالوا: كيف نصلى عليكك؟ أجابهم بقوله: 
قولوا اللهم صل على محمد وآل محمد. وفى رواية: اللهم صل على محمد وأزواجه وذريته» ولم يأت فى شئ من طرق الحديث ذكر 
أصحابه مع كثرة الطرق وبلوغها حد التواتر. 

فذكرٌ الصحابةٌ فى الصلاءً على النبى صلى الله عليه وآله وسلم زيادةٌ على ما علمه الشارع؛ واستدراكك عليه» وهو لا يجوز. 

وأيضاً فإن الصلاه حقٌّ للنبى ولآله صلى الله عليه وآله وسلم؛ ولا دخلٌ للصحابة فيهاء لكن يترضى عنهم). انتهى. وهو كلام قوىٌّ من 
عالم سنى منصف. 

وقد رد الألبانى عليه فى مقدمة كتابه: سلسلة الأحاديث الضعيفة:/ى رداً مطولاً جد ومما قاله: (قلت: ليس فى هذا الكلام من الحق 
إلا قولكك الأخير: إنه لاتجوز الزيادة على ما علمه الشارع..إلخ» فهذا حق نقول به ونلتزمه ما استطعنا إلى ذلكك سبيلا. ولكن ما بالكك 
أنت وأخوك خالفتم ذلك, واستحببتم زيادة كلمة (سيدنا) فى الصلاءً عليه صلى الله عليه وآله وسلمء ولم ترد فى شئ من طرق 
الحديث؟! أليس فى ذلك استدراكك صريح عليه صلى الله عليه وآله وسلم» يامن يدعى تعظيمه بالتقدم بين يديه؟! أما سائر كلامكك 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة 99 من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


فباطل لوجوه: 

الأول: أنكك أثنيت على الشيعة بالفطنة ونزهتهم عن البدعة وهم فيها من الغارقين الهالكين. واتهمت أهل السنةُ بها وبالبلادة والغباوة» 
وهم والحمد لله مبرؤون منهاء فحسبكك قوله (ص)فى أمثالك: إذا قال الرجل هلكك الناس فهو أهلكهم. رواه مسلم 5 

وتابع الألبانى قائلا: (هذا العموم المزعوم؛ أنت أول مخالف له! لأنه يستلزم الصلا عليه(ص)بهذه الصلوات الابراهيمية كلما ذكر عليه 
الصلاه والسلام؛ وما رأيتكك فعلت ذلكك ولو مره واحدهُ فى خطبة كتاب أو فى حديث ذكر فيه النبى(ص»! ولا علمنا أحداً من السلف 
فعل ذلك والخير كله فى الإتباع (!). 

والسر فى ذلكك أن هذا العموم المدعى إنما هو خاص بالتشهد فى الصلاةٌ كما أفادته بعض الأحاديث الصحيحة؛ ونبه عليه الإمام 
البيهقى فيما ذكره الحافظ فى فتح البارى: 21١/185‏ الطبعة السلفيهُ فليراجعه من شاءء والإمام الشافعى فى رسالته على ما ذكره الحافظ 
السخاوى فى القول البديع؛ والرافعى» والشيرازىء والنووىء وابن تيمية؛ وابن القيم» وابن حجر وغيرهم كثير وكثير جداًء لا- يمكن 
حصرهم. ما زال كل واحد منهم يصلى على النبى(ص)فى خطبة كتبه ويصلى على أصحابه معه» كما أفعل أنا أحياناً اقتداءً بهم, 
وبخاصة أن الحافظ ابن كثير نقل فى تفسيره الإجماع على جوازه (!)» ومع ذلكك كله رميتنى بسبب ذلكك بدائكك وبَدّعتنى! أفهؤلاء 
ثم قال الألباقق: (وهو يعلم أن النبى(ص)كان يصلى على أصحابه بمناسبات مختلفة» ومن ذلكك حديث: كان إذا أتاه قوم بصدقتهم 
قال: اللهم صل عليهم فأتاه أبو أوفى بصدقته فقال: اللهم صل على آل أبى أوفى. رواه الشيخان وغيرهماء وهو مخرج فى الإرواء ”هل 


واغفر له وأورده حوض رسولك. رواه ابن أبى شيب فى المصنف:515/١٠.‏ وسنده صحيح على شرط الشيخين. وبعد هذا كله فإنى 
أرجو أن يكون ظهر للقراء جميعاً من هو المبتدع). انتهى. 

هذا لب ماذكره الألبانى من كلامه الطويل الذى لم يأت فيه بدليل على جواز قرن الصحابة بالنبى فى الصلاه عليه صلى الله عليه وآلهء 
وغايةُ ما ذكره ثلاثة أدلة: 

الأول: قوله:(والسر فى ذلكك أن هذا العموم المدعى إنما هو خاص بالتشهد فى الصلاة. كما أفادته بعض الأحاديث الصحيحة ونبه 
عليه الإمام البيهقى» فيما ذكره الحافظ فى فتح البارى..الخ). انتهى. 

وقصده أنه لاعموم لصيغة الصلاهٌ التى علمها النبى صلى الله عليه وآله للمسلمين للصلاهً عليه فى كل حالء بل هو تعليم نبوى خاص 
بتشهد الصلاة ففى غير الصلاءً يجوز لكك أن تحذف الصلاهٌ على الآل» وتضع مكانهم الصحابة» ولا حرج! 

لكن ما هو دليل الألبانى على تخصيصها بتشهد الصلاء وحديثها فى البخارى وغيره عام مطلقٌ ليس فيه حصرٌ فى التشهدء قالوا: 
(فَكَيِفَ الصّلاةٌ عَلَيِك؟ قَالَ: قُولُوا اللّْهُمَ صَلْ عَلَى مُحَمّدِ وَعَلَى آل مُحَمّدِ...)؟! 

يقول الألبانى أن دليله على تخصيصها: (أفادته بعض الأحاديث سحل ونبه عليه الإمام البيهقى فيما ذكره الحافظ فى فتح البارى). 


انتهى. 
فقّد ادعى وجود أحاديث صحيحةٌ تحصر صِيِعَهٌ الصلاة النبويةٌ التعليميةٌ للمسلمين فى تشهد الصلاة» فأين هى هذه الأحاديث 
الصحيحة؟! 


الجوات: لاتوجتد أعاديك لاموميعة ولافسينة! وإلا لأ بها الألباتى فى رده الطويل الذى اعد اك م عكر صفحات» وهو 
متخصص فى الحديث! لكنه 

كما يبدو يستحل الكذب للدفاع عن الصحابة! 

ثم قال الألبانى:(ونبه عليه الإمام البيهقى فيما ذكره الحافظ فى فتح البارى...) 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ /991 من 1٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الاللالالا 


يقصد أن هؤلاء العلماء الذين ليس فيهم واحد قبل القرن السادس! نبهوا على تخصيص صِيغه الصلاة التعليمية النبوية بالتشهد دون 
غيره! 

ويبدو أنها كذبة أخرى! ولو صدقناه لقلنا لهؤلاء: ما هو دليلكم على التخصيص؟ وهل هو الأحاديث الصحيحة التى وعد بها الألبانى!! 
الدليل الثانى: قال الألبانى: (وهو يعلم أن النبى(ص)كان يصلى على أصحابه بمناسبات مختلفة؛ ومن ذلكك حديث: كان إذا أتاه قوم 
بصدقتهم قال: اللهم صلّ عليهم فأتاه أبو أوفى بصدقته فقال: اللهم صل على آل أبى أوفى. رواه الشيخان وغيرهماء وهو مخرج فى 
الإرواءء”هى وغيره....). انتهى. 

والجواب: إن هذا تدليس فى الإستدلال مع الأسف! لأن موضوعنا كيف يجب أن نصلى نحن على النبى صلى الله عليه وآله؟فكيف 
يستدل عليه بصلاة النبى صلى الله عليه وآله على المسلمين؟! فالنبى صلى الله عليه وآله يعرف تكليفه كيف يصلى علينا وعلى غيرناء 
وقد بين لنا تكليفنا نحن كيف نصلى عليه وحدده بصيغةُ تعليمية توقيفية صحيحة. 

فهل يجوز لنا أن نقول له: كلاء نريد أن نصلى عليكك كما نحب» ونضم فى الصلاة عليكك من نحب» ونحذف منها لا نحب! لأنكك 
أنت تفعل ذلكك؟! 

الدليل الثالث: قال الألبانى: (ولا دليل على أن ذلكك من خصوصياته(ص) بل قد صح عن ابن عمر أنه كان يقول فى الجنازة: اللهم 
باركك فيه وصل عليه واغفر له وأورده حوض رسولكك. رواه ابن أبى شيب فى المصنف:515/١٠2‏ وسنده صحيح على شرط الشيخين). 
انتهى. 

يقول الألبانى بذلكك لقد ثبت بأثر صحيح عن ابن عمر أنه قال لميت (اللهم باركك فيه وصل عليه) فالصلاه على المسلمين ليست من 
مختصات النبى صلى الله عليه وآله. بل يجوز لأى مسلم أن يقول لمسلم آخر (اللهم صل عليه)؛ ونحن نقول: اللهم صل على الصحابة» 
فما المانع؟ 

والجواب: أن الألبانى يعرف أن المسألة ليست جواز الصلاه على مسلم بقولنا: (اللهم صل عليه)؛ بل هى قَوْنٌ الصحابةبالنبى صلى الله 
عليه وآله» وهل يجوز أن نتعدى تعليمه بالصلاه عليه» ونحذف آله من صلاتنا عليه ونضع بدلهم الصحابة؟! 

فانظر كيف غيّر الموضوع أيضاً وشط عنه بعيدًء وكذ لكك يفعلون! 

قرنهم الصحابة بالنبى صلى الله عليه وآله معضلة لاحل لها! 

إن حذف أتباع الخلافة لآل النبى من الصلاةٌ عليه صلى الله عليه وآله» ووضعهم الصحابة بدلهم أو معهم وقرنهم بالنبى صلى الله عليه 
وآله» معضلة لم ولن يستطيعوا حلها! بل هى ست معضلات فقهية كاملة: 

-١‏ هل يجوز الصلاءً على غير النبى صلى الله عليه وآله. ومن أمر النبى بالصلاءٌ عليه؟ 

"- هل يوجد دليل يخصص صيغة الصلاة النبوية بتشهد الصلاة؟ 

- هل يجوز حدف آل النبى صلى الله عليه وآله من الصلاةٌ عليه؟ 

*- هل يجوز وضع الصحابة مكانهم وقرنهم بالنبى صلى الله عليه وآله؟ 

ه- هل يجوز أن ننوى بصلاتنا على آل النبى صلى الله عليه وآله جميع ذريته من فاطمة وعلى عليهما السلام وكل ذريةُ بنى هاشم إلى 
يوم القيامة» ونقرنهم بالنبى صلى الله عليه وآله وفيهم من ثبت أنهم أعداء لله ورسوله؛ وفيهم اليوم نصارى وملحدون وقتل وأشرار؟! 
فهل يمكن أن يأمرنا الله تعالى أن نصلى على هؤلاء الكفار والفجار ونقرنهم بسيد المرسلين صلى الله عليه وآله؟! وهل يجب عليهم أن 
يقولوا (وآله المؤمنيق)؟! 

#- إذا حلينا أصل مشكلة ضم الصحابة وقرنهم بالصلاة مع النبى صلى الله عليه وآله فهل يجوز لنا أن نعمم الصلاهً عليهم جميعاً بدون 
تخصيص أو تقبيد, لأنا بقولنا (وعلى أصحابه أجمعين)نقرن أكثر من مئه ألف شخص بالنبى صلى الله عليه وآله وهؤلاء فيهم من 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ٍ صفحةٌ 99/1 من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3د0ات. الالالالالا 


شاركوا فى محاولة اغتيال النبى صلى الله عليه وآله ليله العقبة» وفيهم من ثبت نفاقهم بنص القرآن ونص النبى صلى الله عليه وآله 
وفيهم جماعة شهد النبى صلى الله عليه وآله بأنهم لن يروه بعد وفاته» وأنهم سوف ينقلبون من بعده» ويمنعون من ورود حوضه يوم 
القيامة ويؤمر بهم إلى النار! فهل يجب التخلص من هذا الإشكال بأن نقول: (عليه وعلى أصحابه المؤمنين» أو المرضيين)؟! 

لقد أوقعوا أنفسهم فى كل هذه المشكلاتء لأنهم استدركوا على النبى صلى الله عليه وآله ولم يشّبعوا! أما نحن فلا مشكلة عندناء لأنا 
لانستحل أن نقرن بنبينا فى الصلاة عليه صلى الله عليه وآله إلا آله وأهل بيته الطاهرين عليهم السلام الذين أمرنا بقرنهم به. وهم عندنا 
مصطلح نبوى خاص حدهه النبى صلى الله عليه وآله بعلى» وفاطمة» والحسنء والحسين» وتسعة من ذرية الحسين» آخرهم المهدى, 
صلوات الله عليهم. 


عصموا البخارى من أجل عصمة عمر 


صحيح البخارى كتابٌ فى الحديث, ألفه محمد بن إسماعيل بن برد زبه» المعروف بالبخارى الخرتنكى» نسبة إلى بلده بخارى فى 
شرق إيران» وخرتنكك قريةُ قرب بخارى فيها مولده وقبره» وقد ولد سنة942١وتوفى‏ سنة102. 

وكانتك كتن الحديك قبله بالمتاثك» وبعنده بالألوق» لكن المت وكل الغياسى ثتنبى كتابه يتوثيق أحمد بن حتبل: وأعرض عن كتات 
الموطأ الذى ألفه مالكك بن أنس لجد جده المنصور! فقد ولد مالكك سنة947 وتوفى سنة174. (مقدمة كتاب الموطأ والأعلام:08/101). 
قال ابن فرحون فى الديباج المذهب ص ش!: (باب فى ذكر الموطأ وتأليفه إياه: روى أبو مصعب أن أبا جعفر المنصور قال لمالكك: ضع 
للناس كتابا أحملهم عليه فكلمه مالكك فى ذلك فقال: ضعه فما أحد اليوم أعلم منكث, فوضع الموطأ فلم يفرغ منه حتى مات أبو 
جعفر» وفى رواية أن المنصور قال له: يا أبا عبد الله ضع هذا العلم ودون كتابا وجنب فيه شدائد عبد الله بن عمر ورخص عبد الله بن 
عباس وشواذ ابن مسعود واقصد أواسط الأمور وما أجمع عليه الصحابة والأئمه وفى رواية أنه قال له: إجعل هذا العلم علما واحده 
فقال له: إن أصحاب رسول الله(ص)تفرقوا فى البلاد فأفتى كل فى مصره بما رأى فلأهل المدينة قول, ولأهل العراق قول تعدوا فيه 
طورهم. فقال: أما أهل العراق فلست أقبل منهم صرفا ولا عدلاء وانما العلم علم أهل المدينة فضع للناس العلم. 

وفى رواية عن مالك فقلت له: إن أهل العراق لا يرضون علمناء فقال أبو جعفر: نضرب عليه عامتهم بالسيف ونقطع عليه ظهورهم 
بالسياط! 

وروى أن المهدى قال له: ضع كتابا أحمل الأمه عليه. فقال له مالكك: أما هذا الصقع فقد كفيته يعنى المغرب, وأما الشام ففيه 
الأوزاعى» وأما أهل العراق ففيهم أهل العراق؛ قال عتيق الزبيدى: وضع مالك الموطأ على نحو من عشرة آلالف حديث. فلم يزل ينظر 
فيه كل سنةُ ويسقط منه حتى بقى هذاء ولو بقى قليلا لأسقطه كله). انتهى. 

وبقى الموطأ المرجع الرسمى للدولة وعلمائهاء وكان أئمة المذاهب يمدحونه بأنه أصح كتاب بعد كتاب الله تعالى» حتى تركه 
المتوكل واستعاض عنه بمسودة كتاب البخارى فصار أصح كتاب بعد كتاب الله تعالى! 

قال أبن عبد البرافى التسيينة 3/904 (شبعة الغاقى يقل حا رامق كنانا الف فى العلم أكثر ضيوايا من موظأ مالكه). 

وقال الذهبى سير أعلام النبلاء:0١4/7:‏ (قال بندار: سمعت عبد الرحمن يقول: ما نعرف كتابا فى الإسلام بعد كتاب الله أصح من موطأ 
مالكك). 

وقال السيد الميلانى فى الأحاديث المقلوبةُ فى مناقب الصحابُ ص8*: 

(ولما أراد الرشيد الشخوص إلى العراق قال لمالكك: ينبغى أن تخرج معى فإنى عزمت أن أحمل الناس على الموطأ كما حمل عثمان 
الناس على القرآن! (مفتاح السعادة: ؟ /281). ثم أراد هارون أن يعلق الموطأ على الكعبة! ( كشف الظنون: 7/1408). ونادى منادى 
الحكومة: ألا لا يفتى الناس إلا مالكك بن أنس) (وفيات الأعيان 18/”, مفتاح السعادة:/27/1 مرآةٌ الجنان:0/ا1/7.) 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' : صفحةً 999 من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


أما المتوكل الذى فقد كان صاحب مشروع جديد فى التجسيم والنصبء يختلف عن مشروع أجداده» فقد أسس ميليشا (أصحاب 
الحديث) واختار لهم إماماً هو أحمد بن حنبل؛ ودعاه إلى سامراء وأكرمه وعقّد له مجالسء وكان لايعين قاضى القضاةٌ إلا بموافقته» 
ففى تاريخ بغداد 77/17 (أمر المتوكل بمسائلة أحمد بن حنبل عمن يتقلد القضاء). 

وفى تاريخ بغداد:1/872: (بعث المتوكل إلى أحمد بن حنبل يسأله عن ابن الثلجى ويحيى بن أكتم فى ولايةٌ القضاءء فقال أما بن 
الثلجى فلا). انتهى. 

وكان البخارى على صلة دائمة بأحمدء. وقد ألف كتابه بتوجيهه. وعرضه عليه فارتضاهء ففى مقدمة فتح البارى ص :69١‏ (لما صنف 
البخارى كتاب الصحيح عرض مسودته على ابن المدينى وأحمد بن حنبل ويحيى بن معين وغيرهم فاستحسنوه» وشهدوا له بالصحة 
إلا أربعة أحاديث. قال العقيلى: والقول فيها قول البخارى وهى صحيحة). انتهى. 

وطلب ابن حنبل من البخارى أن يسكن فى بغداد فاعتذر له. لكنه ندم بعد ذلكك! ففى تاريخ بغداد:1/17: (سمعت محمد بن إسماعيل 
البخارى يقول: دخلت بغداد آخر ثمان مرات» كل ذلكك أجالس أحمد بن حنبل فقال لى فى آخر ما ودعته: يا أبا عبد الله تتركك العلم 


والناس وتصير إلى خراسان؟! قال أبو عبد الله: فأنا الآن أذكر قوله). انتهى. 
مات البخارى قبل أن يكمل كتابه» فأكمله جماعة المتوكل 


وقد اعترف بذلك ابن حجر فى مقدمة الفتح ص6 قال: (حدثنا الحافظ أبو إسحاق إبراهيم بن أحمد المستملى قال: انتسخت كتاب 
البخارى من أصله الذى كان عند صاحبه محمد بن يوسف الفربرىء فرأيت فيه أشياء لم تتم» وأشياء مبيضة منها تراجم (عناوين)لم 
يثبت بعدها شيئا ومنها أحاديث(أى عناوين أحاديث) لم يترجم لهاء فأضفنا بعض ذلك إلى بعض! 

قال أبو الوليد الباجى: ومما يدل على صحة هذا القول أن رواية أبى إسحاق المستملى ورواية أبى محمد السرخسى ورواية أبى الهيثم 
الكشمهينى ورواية أبى زيد المروزى» مختلفة بالتقديم والتأخير» مع أنهم انتسخوا من أصل واحد! وإنما ذلكك بحسب ما قدر كل 
واحد منهم فيما كان فى طرةُ أو رقعة مضافة» أنه من موضع ماء فأضافه إليه! ويبين ذلكك أنكك تجد ترجمتين (عنوانين)و أكثر من ذلكك 
متصلهُ ليس بينها أحاديث). انتهى. 

ومع ذلكك فقد تبنته السلطة وألزمت به الطلبة والناس» وأنستهم موطأ مالكك! 


السر فى تبنيهم كتاب البخارى 

كتاب البخارى واحدٌ من مئات الكتب المشابهة التى ألفت قبله. وألوف الكتب التى ألفت بعده؛ وليس فيه سر سوى أنه مفصل على 
مزاج المتوكل! فمن أراد أن يعرف البخارى فليعرف المتوكلء فى نصبه لأهل البيت عليهم السلام كلهم وكرهه لعلى عليه السلام 
خاصة: وقتله أئمة أهل البيت عليهم السلام واضطهاده لشيعتهم ومنعه الناس من زيارةً قبر الحسين عليه السلام ثم هدمه القبر الشريف! 


يوازى ذلكك تقديسه لأبى بكر وعمر إلى حد العصمة! وقد رأيت أن أهم أحاديث عصمةٌ عمر رواها البخارى» ومنها: (والذى نفسى 
بيده مالقيكك الشيطان قط سالكاً فيا إلا سلكك فجاً غير فبكك). (البخارى:42/ع, و1994 و:91//)! 


هل أن تبنى البخارى عمل علمى أم ضد العلم؟ 


يسأل بعضهم: لماذا لا يقوم مجموعة من العلماء المشهورين بجمع الأحاديث الصحيحة فى مدرسة أهل البيت ويصححونهاء وتخرج 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
5 1 صفحة ههة] من بوه[ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وقد أجبنا عليه: بأن هذا سؤال يسأله أهل البساطة العلمية» فإن من مشاكل المذاهب السنيةٌ أنها أقفلت على نفسها باب الإجتهاد فى 
الحديث» واعتمدت على اجتهاد البخارى قبل ألف ومئتى سنة» وفرضته على الناس فى كل العصور! 

أما نحن» فمنهجنا علمى منطقىء نعتبر كل ما روى عن النبى وآله صلوات الله عليهم؛ مواديجب أن تخضع للبحث العلمى» والإجتهاد 
فيها مفتوح فى كل العصورء والذى يصحح ويضعف هو المرجع بالنسبة إلى مقلديه وأهل الإختصاص الموثوق بهم. فأى النهجين 
أصح؟ 

وهل إذا قام عالم فى عصرنا فألف كتاباً جمع فيه الصحيح برأيه» يجب عليك وعلى كل الناس تقليده. وعلى الأجيال الآتية؟! 

كلاء فتصحيحه حجة على نفسه وعلى من يقلده فقطء ولا بد أن يكون فى المسلمين فى كل عصر مجتهدون وخبراء» يبحثون كل 
الثروة العلمية التى رويت عن النبى صلى الله عليه وآله وأهل بيته الطاهرين عليهم السلام» ويجتهدون فى التصحيح والتضعيفء ويفتون 
المسلمين بنتيجة آرائهم فيقلدهم المسلمون بصفتهم أهل خبرة فى الشريعة وأحاديث السنة الشريفة. 

وبذلك فقط نضمن براءة ذم المسلمين» وعدم جمودهم على تصحيح عالم من مئات السنين» لم يطلع على ما اطلع عليه العلماء 
المتأخرون. 


نظرية إلجام العوام بيد السلطة و رجال الدين 


قال التفتازانى فى شرح المقاصد:١٠8/7:‏ (فإن قيل: فمن علماء المذهب من لايجوّز اللعن على يزيدء مع علمهم بأنه يستحق ما يربو 
على ذلكك ويزيد. قلنا: تحامياً على أن يرتقى إلى الأ-على فالأ-على؛ كما هو شعار الروافضء على ما يروى فى أدعيتهم» ويجرى فى 
أنديتهم؛ فرأى المعتنون بأمر الدين إلجام العوام بالكلية» طريقاً إلى الإقتصاد فى الإعتقاد). انتهى. 

فقد ألجموهم على حد تعبير التفتازانى عن الكلام على يزيد! لكنهم لم يقفوا فى شد لجامهم عند قصور بنى أمية فقط» بل عن أمور 
كثيرة» نذكر منها هنا: 


الجام العوام عن قبول شهادةٌ الصحابة بحق أنفسهم 


فقد شهد أهل بدر وبيعة الرضوان بأن رضا الله تعالى عنهم ليس مطلقاء بل هو مشروط بشروطء منها أن لا يحدثوا بعد النبى صلى الله 
عليه وآله وينحرفوا! فقد روى البخارى:2/288) عن المسيب أنه قال للبراء بن عازب: (طوبى لك. صحبت النبى(ص)وبايعته تحت 
الشجرة. فقال:يا ابن أخى إنكك لا تدرى ما أحدثنا بعده)! 


لكنهم لم يقبلوا هذه الشهادة» وقالوا لهم: كلا إن رضا الله عنكم مطلق وشاملء وأنتم من أهل الجنة» فاعملوا ماشئتم!! 
الجام العوام عن قبول إقرار بعض الصحابة بالمعصية 


ففى مسند أبى يعلى:4/117/2: (عن عبدالله بن مسعود أنه تعمد الكذب من أجل أن يأخذ ناقة! قال: ماكذبت مذ أسلمت إلا كذبه! كنت 
أرحل رسول الله(ص) فأتى رجل من الطائف فقال: أى راحلة أعجب إلى رسول الله(صغفقلت الطائفيةٌ المنكبة» قال ورسول الله 
(ص)يكرهها! قال: فلما رحَلها فأتى بها قال: من رحّل لنا هذه؟ قالوا ركَل لكك الذى أتيت به من الطائف. قال: ردوا الراحلهٌ إلى ابن 
مسعود). (ورواه ابن أبى الدنيا فى آداب اللسان/7187» والطبرانى فى المعجم الكبير:17/١٠23‏ وأبو نعيم الأصفهانى فى مسند أبى 
حنيفة/0٠او‏ 108 وابن عساكر فى تاريخ دمشق:١75/91)‏ 


الجام العوام عن قبول شهادة النبى لقاتل عمار بالنار 
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فقد رووا بأسانيد صحيحة أن النبى صلى الله عليه وآله قال لعمار بن ياسر: تقتلكك الفئهُ الباغيُ» وقال: قاتل عمار وسالبه فى النار! وقد 
قتله فى صفين (الصحابى)أبو الغادية يسار بن سبع وهو ممن بايع بيع الشجرة أوالرضوان! ففى مجمع الزوائد:4/791: عن النبى صلى 
الله عليه وآله (قاتل عمار وسالبه فى النار. رواه الطبرانى...ورجاله رجال الصحيح). 

وفى مستدركك الحاكم:840/*: (أن رجلين أتيا عمرو بن العاص يختصمان فى دم عمار بن ياسر وسلبه: فقال عمرو خلّيا عنه» فإنى 
سمعت رسول الله(ص)يقول: اللهم أولعت قريش بعمارء إن قاتل عمار وسالبه فى النار). انتهى. 

وفى طبقات ابن سعد:0/7280 عن كلثوم بن جبر قال:(كنت بواسط القصبء عند عبد الأعلى بن عبدالله بن عامر فقلت الإذنّ هذا أبو 
غاديةٌ الجهنى؛ فقال عبد الأعلى: أدخلوه. فدخل عليه مقطعات له؛ فإذا رجل طوال ضرب من الرجال كأنه ليس من هذه الأمة» فلما أن 
قعد قال بايعت رسول الله (ص)يوم العقبة فقال:يا أيها الناس ألا إن دماءكم وأموالكم حرام عليكم إلى أن تلقوا ربكم؛ كحرمة يومكم 
هذافى شه ركم هذا فى بلدكم هذاء ألا هل بلغت؟ فقلنا: نعم» فقال: اللهم اشهدء ثم قال ألا لا ترجعوا بعدى كفاراً يضرب بعضكم 
رقاب بعض! 

قال: ثم أتبع ذا فقال: إنا كنا نعد عمار بن ياسر فينا حناناًء فبينا أنا فى مسجد قباء إذ هو يقول ألا إن نعثلاً هذا لعثمان, فألتفثٌ فلو أجد 
عليه أعواناً لوطأته حتى أقتله» قال: قلت اللهم إنكك إن تشأ تمكنى من عمارء فلما كان يوم صفين أقبل يستن أول الكتيبة رجللاء حتى 
إذا كان بين الصفين فأبصر رجل عورة فطعنه فى ركبته بالرمح» فعثر فانكشف المغفر عنه فضربته» فإذا رأس عمار ندر! 

قال: فلم أر رجلا أبين ضلالةٌ عندى منه! إنه سمع من النبى عليه السلام ما سمع ثم قتل عماراً!! 

قال: واستسقى أبو غادية فأتى بماء فى زجاج فأبى أن يشرب فيهاء فأتى بماء فى قدح فشربء فقال رجل على رأس الأمير قائم بالنبطية: 
أوى يد كفتا! يتورع عن الشراب فى زجاج(إناء مفضض»» ولم يتورع عن قتل عمار»!! (قال عنه فى مجمع الزوائد: 1/77 رجاله رجال 
الصحيح). 

وفى تاريخ دمشق:57/57/7: (وقال عليٌ حين قتل عمار:إن امرءاً من المسلمين لم يَعْطّمْ عليه قشل ابن ياسر ويدخل عليه المصيبة 
الموجعة, لغير رشيد! رحم الله عماراً يوم أسلم» ورحم الله عماراً يوم قتل» ورحم الله عماراً يوم يبعث حياء لقد رأيت عماراً وما يذكر 
من أصيتاف وسول الله عيبل الثد غليه.وآله أريعة إلا كان برابعا: ولا سمة إلا كان عاساء نوما كان أحد هن قلاقاء أصحات زسول الله 
ضلى الله عليه و آله يشكك أن غمارا قد وحبت له الهنة فى غير مرطوينولة اقيضو» فهلينا لعمار بالج ). اتدين. 

ابن حنبل يقول: صحابى فى النار 

تقدم حديث(قاتل عمار وسالبه فى النار)» وأن رجاله رجال الصحيح, وفى مقابله تجد فى مسند أحمد:5//2 عنواناً: (بقيه حديث أبى 
الغادية رضى الله تعالى عنه)!! 

لكن أحمد احتاط فرجح أن يروى عنه ولا يسمى! (العلل لأحمد:1/207؟) 

أما ابن حبان فعدَّه فى الثقات! 7/5١(‏ ونحوه فى:7/858). لكن الذهبى تعجب فى ميزان الإعتدال:1/588 فقال: (عن أبى الغادية: 
سحعث زسول ال#(س)شول#قاما عمارقن الثاز بوكلا ع جيه كان غسارا قله أبو الغاذية)! اندين., 

ونحوه فى لسان الميزان لابن حجر:١٠/5.‏ 

ونقل عنه فى تعجيل المنفعةص 2803 أنه كان يتبجح بقتله عماراًء قال: (كان إذا استأذن على معاوية وغيره يقول قاتل عمار بالباب» 
يتبجح»!! 

أما ابن تيمية فحاول أن يشككك فى قتله لعمار» قال فى منهاجه:82//: (وذكر ابن حزم أن عمار بن ياسر قتله أبو الغادية» وأن أيا الغادية 


هذا من السابقين ممن بايع تحت الشجرة؛ وأولئكك جميعهم قد ثبت فى الصحيحين أنه لا يدخل النار منهم أحد! ففى صحيح مسلم 
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وغيره عن جابر عن النبى(ص,أنه قال: لايدخل النار أحد بايع تحت الشجرة»!! 

لكنه شهد فى نفس منهاجه:*١٠/62,‏ بأنه قاتل عمار» لكن شككك فى أنه من أهل بيعه الرضوان! قال: (بل نشهد أن العشرة فى الجنة. 
وأن أهل بيعهُ الرضوان فى الجنة» وأن أهل بدر فى الجن كما ثبت الخبر بذلكك عن الصادق المصدوق الذى لا ينطق عن الهوى إن 
هو إلا وحى يوحى. وقد دخل فى الفتنة خلق من هؤلاء المشهود لهم بالجنة» والذى قتل عمار بن ياسر هو أبو الغادية وقد قيل إنه من 
أهل ببعةُ الرضوان ذكر ذلك ابن حزم فنحن نشهد لعمار بالجنة» ولقاتله إن كان من أهل بيعهٌ الرضوان بالجنة)!! راجع أيضاً:عمم/ء! 
ثم عاد فى كتابه رأس الحسين عليه السلام ص١٠‏ وشككك فى قتله لعثمان» قال: ولهذا كان الكلام فى السابقين الأولين ومن شهد له 
بالجنة» كعثمان وعلى وطلحة والزبير ونحوهم: له حكم آخرء بل ومن هو دون هؤلاء. مثل أكابر أهل الحديبية الذين بايعوا تحت 
الشجرة. وكانوا أكثر من ألف وأربعمائة» وقد ثبت فى الصحيح عن النبى(ص) أنه قال: (لايدخل النار أحد بايع تحت الشجرة). فهؤلاء 
ونحوهم فيما شجر بينهم: إما أن يكون عمل أحدهم سعياً مشكوراًء أو ذنباً مغفوراًء أو اجتهاداً قد عفى لصاحبه عن الخطأ فيه» فلهذا 
اقيق أصول أهل الل أنه الأسكى متهن اكاكيقي: هلاب كلدم يعدي اف عدااعيم واقيرة بل اتعلم اكوم عبد ول رشبيو 
رضى الله عنهم وأرضاهم, لا سيما والمنقول عنهم من العظائم كذبٌ مفترى). انتهى. 

ولا بد أن يكون من هذه العظائم المفتراً أن أبا لغادية قتل عماراً! 

أما عبد الرحمن بن عديس البلوى الذى قتل عثمان» وهو من أهل ببعة الشجرة, فالأمر فيه يختلف! وهم يتمنون أن يحكموا عليه بأنه 
من أهل النار» لكن بشرط أن لاينكسر سياج أهل الشجرة لأبى بكر وعمر! فهل من طريق؟! 


الجام العوام عن قبول شهادة ثقة و أمين أسراره 


إذا اختلف شخصان فيما بينهماء أو اختلفنا فى قبول شهادتهماء ترانا نبحث عن شخص متفق عليه من الطرفين أو من الأطراف؛ يرضى 
به الجميع ويشهدون بصدقه ووثاقته» فنعتبره حكماً عادلاء ونقبل شهادته أوحكمه. 

والصحابةٌ فيهم مجمع عليه وفيهم مختلف فيه. ومن المجمع عليهم حذيفة بن اليمان ثقهُ رسول الله صلى الله عليه وآله وموضع سره. 
فلماذا لايقبلون شهاداته القاصعةٌ التى رواها البخارى؟! ولماذا لايقارنونها بحد يثهم (خير الناس قرنى)؟! 

قال حذيفة»كما فى البخارى: 1/٠٠١‏ (إن المنافقين اليوم شرٌ منهم على عهد النبى (ص»! كانوا يومئذ يسرون واليوم يجهرون! إنما كان 
النفاق على عهد النبى(ص) فأما اليوم فإنما هو الكفر بعد الإيمان!). انتهى. 

فَمن هم الذين كانوا يجهرون بالنفاق فى عهد أبى بكر وعمر وعثمانء إلا طلقاء قريش؟ وما هو النفاق الذى كانوا يجهرون به إلا 
التشكيكك برسول الله صلى الله عليه وآله والكذب عليه والطعن بعترته؟ ومن كان يحميهم إلا السلطة؟! 

قال الذهبى فى السير:1/821: (حذيفة بن اليمان. من نجباء أصحاب محمد (ص)). وهو صاحب السر... حليف الأتصارء من أعيان 
السكاجر وني 

ولى حذيفة إمره المدائن لعمر فبقى عليها إلى بعد مقتل عثمان» وتوفى بعد عثمان بأربعين ليلة....وحذيفة هو الذى ندبه رسول 
الله(ص )ليله الأحزاب ليجس له خبر العدوء وعلى يده فتح الدينور عنوة. ومناقبه تطول» رضى الله عنه... خالد عن أبى قلابة عن حذيفة 
قال: إنى لأشترى دبتى بعضه ببعض مخافة أن يذهب كله.....ما أدركك هذا الأمر أحد من الضحابة الاقد اشترى بعض ذينه ببعض. 
قالوا: وأنت؟ قال: وأنا والله!). انتهى. 

فمن الذى كان يستعمل سياسة الإرهاب والقمع والإضطهاد مع المسلمين إلا السلطة القرشية المعادية لأهل بيت النبى صلى الله عليه 
وآله؟ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
5 1 صفحة للزم .| من بيه [ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


المدينة وسيطروا على الدولة؟ وهل يعقل أن يقول النبى صلى الله عليه وآله عن هؤلاء إنهم خير القرون؟! 

روى مسلم:١//1:(كنا‏ جلوساً مع حذيفةٌ فى المسجد فجاء رجل حتى جلس اليناء فقيل لحذيفة إن هذا يرفع إلى السلطان أشياء؛ فقال 
خديفة: إرادة أن سسعه سمعت وسول اللا(ض) قول: لابدخل الجدة فقات)» وف رواية أخرى (ينقا الحديث إلى الأبمير) وفى 
البخارى:87//: (يرفع الحديث إلى عثمان)! 

فهل يكون هؤلاء خير القرون بإرهابهم واضطهادهم أبرار الصحابة؟! 

وفى الطبرانى الكبير: :/78١‏ (عن أبى مالكك الأشعرى أنه قال لقومه: إجتمعوا أصلى بكم صلاةه رسول اللهك(ص)فاجتمعوا فقال: هل 
فيكم أحد؟ فقالوا لاء إلا بن أخت لنا! قال فذلكك من القوم» فدعا بجفنةُ فيها ماء فتوضأ وهم شهودء فمضمض واستنشق ثلاث وغسل 
وجهه ثلاثاء وذراعيه ثلاثاً ومسح برأسه وظهر قدميهء ثم صلى بنا الظهر فكبر فيها ثنتين وعشرين تكبيرة» يكبر إذا سجد وإذا رفع 
رأسه...الخ.) انتهى. 

وفق البحارى لوعن الزهرع قال (دخلت على أنس ين فالكك بدمفق وهو يبك ! فقلت له ها ييكبكك؟ فقال لا أعرك :شيعا اننا 
أدركت إلا هذه الصلاة. وهذه الصلاه قد ضيعت!). انتهى. 

فهل يكون هؤلاء خير القرونء وقد انقلبوا على أعقابهم بعد الرسول صلى الله عليه وآله وغيروا كل شئ» حتى الوضوء والصلاة؟! 

قال المفيد فى الإفصاح ص ”*2:(وفى قول أنس بن مالكث: دخل رسول الله صلى الله عليه وآله المدينة فأضاء منها كل شئء فلما مات 
عليه السلام أظلم منها كل شئء وما نفضنا عن النبى صلى الله عليه وآله الأيدى ونحن فى دفنه حتى أنكرنا قلوبنا شاهد عدل على القوم 
بما بيناه). انتهى. 

وفى فتح البارى:١١/1:(قال‏ أبو سعيد فيما أخرجه البزار بسند جيد: وما نفضنا أيدينا من دفنه حتى أنكرنا قلوبنا). وفى تحفة 
الأحوذى:87/١٠:(قال‏ التوربشتى يريد أنهم لم يجدوا قلوبهم على ما كانت عليه من الصفاء والألفة»!! 


الجام العوام لتغطية مؤامرةٌ خير القرون لقتل النبى 


فى صحيح مسلم:77١/:‏ قال رجل لحذيفة (أنشدك بالله كم كان أصحاب العقبة؟ قال فقال له القوم أخبره إذ سألكك! قال: كنا نخبر 
أنهم أربعة عشر فإن كنت منهم فقد كان القوم خمسة عشر! وأشهد بالله ان اثنى عشر منهم حرب لله ولرسوله فى الحياة الدنيا ويوم 
يقوم الأشهاد). انتهى. 

فمن هؤلاء الذين كانوا مستعجلين على الخلافة واستطالوا عمر النبى صلى الله عليه وآله فتآمروا لقتله فى عودته من تبوكك» وصعدوا 
إلى أعلى العقبةُ ليلا وألقوا الصخور على ناقته ليقتلوه» فنجاه الله منهم» ولم يستطع النبى صلى الله عليه وآله أن يعلن أسماءهم ويعاقبهم 
خوفاً من حدوث حركة ردةٌ عن الإسلام! فهل هؤلاء خير القرون؟! 


الجام العوام لتغطية اضطهاد خير القرون لأهل يبت نبيهم 


لهم عهداً إن عملوا به لايضلوا إلى يوم القيامة» ويكونوا سادة العالم إلى يوم القيامة! فرفضوه بقلهُ أدب وقالوا إن نبيكم يهجر! وهددوه 
بالردة» فسكت صلى الله عليه وآله على ألم وطردهم من بيته؟! 
وهل خير القرون أولئكك الذين تركوا جنازة نبيهم صلى الله عليه وآله بين يدى أهل بيته» وعدّوًا إلى السقيفة ليبايعوا أحدهم خلسةٌ ثم 
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الجام العوام عن تصديق القرآن بأن أكثرية خير القرون لن يؤمنوا 


وكيف يكون أهل عصر النبوة ار اي حرا ور للداطلى للح اكير بأنهم حق عليهم القول, وبأنهم لن 

يؤمنوا وإن أظهروا الإيمان» فقال عنهم: لْدِرَ قَؤْما ما أَنْدِرَ آبَاؤُمُعْ فَهُعْ غَافلُونَ. 2 عق الْقَولَ عَلَى أَكُترِم فَهعْ لايُؤْمنُونَوقال'لِينِْرَ 

0 بحن الْمَوْلَ عَلَى الكافِرِينَ. (بس:/ و 0/١‏ فهل نقض الله تعالى فى المدينة ما أنزله فى مككة؟! فقوله تعالى: لَتُدْرَ قَوْماً م 
رَ اونب ينس أكل فووا دل الجزير» ليق بلنتوم دعرة الى يلي اللداب وا ]ناوه فى سيان 

ا ا ماف سر ساس دو الم ا لاد 

لم ؟- هم 

وهل يستطيع المسلم الذى يؤمن بالقرآن ويقول صدق الله العظيم إلا أن يعتقد بأن أكثر أهل مكةُ وقريش كانوا كفاراً عند وفاةً النبى 

صلى الله عليه وآله ولم يؤمنوا! 

قال ابن الجوزى فى زاد المسير:6/787: (لقد حق القولء فيه قولان: أحدهما وجب العذاب. والثانى سبق القول بكفرهم. 

قوله تعالى ":أكثرهمء يعنى أهل مكة. وهذه إشارةٌ إلى إرادة الله تعالى السابقة لكفرهم. لا يؤمنون» لما سبق من القدر بذلكك). انتهى. 

وأخيرأء كيف يكونون خير القرون وقد حكم عليهم الله تعالى بأنهم فراعنة وجنود للفراعنة فقال لنبيه صلى الله عليه وآلهنوَاضْي عَلَى 

مَايفُولُونَ وَاتجزمُع ثرا جملا وَدَرنى وَالْمَكذَينَ أولى النغمة وهْلهع قلا إن لديا لكالا وَيجِيما. وَطَعَاماً ذا عُصَّةُ وَعذاباً أليماً.يَمَ 

تَوجَفُ الأرض وَالْجبَالُ وَكَانتِ الْجِبالُ كيبا مهيلا. إَِا أَرْسَننا إِلكُمْ رسولا شَاهِداً عَلَيكُمْ كما أَرْسَلْا إلى فرعن رَسُولاً. مَعصى فِرْعَوْنٌ 

الشول كَأَحَذْنَاةُ أخذاً وَبيلا. (المزمل .)18-٠١‏ 

وقد تحقق إخباره سبحانه فلم يكن مع النبى صلى الله عليه وآله من قريش فى مهجره إلا قله قليل جداً! وفى بعضهم كلام! وعندما 

فتح النبى صلى الله عليه وآله مكة مَلكهم عبيداً» ولم يعتقهم بل أطلقهم إطلاقء وسماهم الطلقاء! فكيف صاروا بمجرد وفاته صحابة 

عدولاء وكيف يجعل الله فيهم خلافة نبيه صلى الله عليه وآله ويأمر المسلمين أن يطيعوا قريشاً مدى الدهرء لأنهم خير القرون؟ حاشا لله! 


من أساليبهم فى إلجام العوام 
تمييع الحقائق و حاف الإيمان 


قال ابن حزم فى الأحكام:”١٠/1:‏ (وأما قدامة بن مظعونء وسمرة بن جندب والمغيرة بن شعبة» وأبو بكرة. رضوان الله عليهم؛ فأفاضل 
أثمهُ عدول. 

أما قدامهٌ فبدرى مغفور له بيقين» مرضى عنهء وكل من تيقنا أن الله عز وجل رضى عنه وأسقط عنه الملامهُ ففرض علينا أن نرضى عنه 
وأن لا نعدد عليه شيئا فهو عدل بضرورة البرهان القائم على عدالته من عند الله عز وجل وعندناء وبقوله عليه السلام إن الله اطلع على 
أهل بدر فقال لهم إعملوا ما شئتم فقد غفرت لكم. 

وأما المغيرةٌ هُ بن شعبة» ف فمن أهل بيعة الرضوان» وقد أخبر عليه السلام ألا يدخل النار أحد بايع تحت الشجرة. فالقول فيه كالقول فى 
قدامة. 

وأماتسوة بن نهدب ةا كدي وشتيد البإنافا يده انتدوع سر الكت فيد كالأمراقى المقيرة تبن فنعية 

وأما أبو بكرة فيحتمل أن يكون شبه عليه» وقد قال ذلكك المغيرة» فلا يأثم هو ولا المغيرة» وبهذا نقول: وكل ما احتمل ولم يكن 
ظاهره يقيئاً فغير متقول عن متيقن حاله بالامسء فهما على ما ثبت من عدالتهماء ولا يسقط اليقين بالشكك وهذا هو استصحاب الحال 
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الذى أباه خصومناء وهم راجعون إليه فى هذا المكان بالصغر منهم! فما منهم أحد امتنع من الرواية عن المغيرة وأبى بكرة معاء وأبو 
بكرة وهو متأول؛ وأما سمرة فمتأول أيضاًء والمتأول مأجور وإن كان مخطباً. وكذلكك قدامة تأول أن لا جناح عليه وصدق لاجناح 
عليه عند الله تعالى فى الآخرةُ بلا شكك, وأما فى أحكام الدنيا فلاء ولنا فى الدنيا أحكام غير أحكام الآخرة. وكذلكك كل من قاتل علياً 
رضوان الله عليه يوم صفين. 

وأما أهل الجمل فما قصدوا قط قتال على رضوان الله عليه» ولا قصد على رضوان الله عليه قتالهم» وإنما اجتمعوا بالبصرة للنظر فى قتلة 
عثمان رضوان الله عليه وإقامة حق الله تعالى فيهمء فأسرع الخائفون على أنفسهم أخذ حد الله تعالى منهم-وكانوا أعداداً عظيمة 
يقربون من الألوف- فأثاروا القتال خفيه حتى اضطر كل واحد من الفريقين إلى الدفاع عن أنفسهم., إذ رأوا السيف قد خالطهم وقد 
جاء ذلكك نضا مروياً 0 

وليس عندنا من أمرهم إلا أنهم فيما بدا لنا مسلمون فاضلونء يلزمنا توقيرهم والاستغفار لهم, إلا أننا لا نقطع لهم بالجنة ولا بمغيب 
عقودهم, ولا برضى الله عز وجل عنهمء لكن نرجو لهم ذلكك ونخاف عليهم كسائر أفاضل المسلمين ولا فرق. ثم لا نجيز ذلكك لعلى 
وأم المؤمنين وطلحة والزبير وعمار وهشام بن حكيم ومعاوية وعمرو والنعمان وسمرة وأبى الغادية وغيرهم» وهم أئمة الإسلام حقا 
والمقطوع على فضلهم وعلى أكثرهم بأنهم فى الجنة» وهذا لا يخيل إلا على مخذول. 

وكل من ذكرنا من مصيب أو مخطئ فمأجور على اجتهاده» إما أجريئن» وإما أجراًء وكل ذلك غير مسقط عدالتهم. وبالله تعالى 
التوفيق). 

وقال فى المحلى:4/59: (إن من البرهان الواضح على كذب هذا الخبر ووضعه وانه لا يمكن أن يكون حقا أصلا ما فيه مما نسب إلى 
أم المؤمنين من أنها قالت: أبلغى زيد بن أرقم أنه قد أبطل جهاده مع رسول الله(ص)إن لم يتب. وزيد لم يفته مع رسول الله(ص)إلا 
غزوتان فقط بدر وأحد فقط. وشهد معه عليه السلام سائر غزواته» وأنفق قبل الفتح وقاتل وشهد بيعهُ الرضوان تحت الشجرة بالحديبية 
ونزل فيه القرآن وشهد الله تعالى له بالصدق وبالجنة على لسان رسوله عليه السلام انه لا يدخل النار أحد بايع تحت الشجرة» ونص 
القرآن بأن الله تعالى قد رضى عنه وعن أصحابه الذين بايعوا تحت الشجرة. فوالله ما يبطل هذا كله ذنب من الذنوب غير الرده عن 
الإسلام فقط وقد أعاذه الله تعالى منها برضاه عنه وأعاذ أم المؤمنين من أن تقول هذا الباطل) 


تعليم العوام إذكار الحقائق نهارا جهارا 


قال ابن كثير فى النهاية:١١2/1:‏ (ثبت أيضاً الأخبار عنه صلوات الله وسلامه عليه بأنه لايدخل النار أحد بايع تحت الشجرة. وكانوا ألفا 
وأربعمائة» وقيل وخمسمائة» ولم ينقل أن أحداً من هؤلاء رضى الله عنه عاش إلا حميداً» ولا مات إلا على السداد والاستقامة والتوفيق» 
ولله الحمد والمنة. وهذا من أعلام النبوات» ودلالات الرسالة). انتهى. 


الجام أطفال المسلمين بتربيتهم على عصمة عمر 


قال ابن حبان فى صحيحه:/18/911: (ذكر الخبر الدال على أن عمر بن الخطاب (رض) كان من المحدثين فى هذه الأمةٌ.....عن عائشة 
قالت قال رسول الله(ص»قد كان يكون فى الأمم محدثون فإن يكن فى أمتى أحد فهو عمر بن الخطاب! 

كز إسراة الله العق على فلن غتمر ميق الحظات (وقن)وللبائة: 

عن بن عمر أن النبى(صعقال: إن الله جعل الحق على لسان عمر وقلبه. 

وقال ابن عمر ما نزل بالناس أمر قط فقالوا فيه وقال عمر بن الخطابء إلا نزل القرآن على نحو مما قال عمر! 

ذكر بعض ما أنزل الله جل وعلا من الآى وفاقاً لما يقوله عمر بن الخطا ب(رض): 
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عن حميد عن أنس قال قال عمر بن الخطاب: وافقت ربى فى ثلاث أو وافقنى ربى فى ثلاث.... 

ذكر الخبر الدال على أن ناحيةٌ بعد أبى بكر كان عمر... 

ذك البياة بأن عفر ين الخطاب: أول ها تلق عنه الأرضن بعد أنى بكر الصددق... 

ذكر البيان بأن عمر بن الخطاب كان أحب الناس إلى رسول الله بعد أبى بكر... 

ذكر إثبات الرشد للمسلمين فى طاعةٌ أبى بكر وعمر... 

ذكر أمر المصطفى المسلمين بالاقتداء بأبى بكر وعمر بعده... 

ذكر شهادهً المصطفى للصديق والفاروق بكل شئئ كان يقوله (ص)... 

ذكر البيان بأن الصديق والفاروق يكونان فى الجن سيدى كهول الأمم فيها... 

ذكر رضا المصطفى عن عمر بن الخطاب فى صحبته إياه... انتهى. 

وليس ابن حبان إلا نموذجاً لجميع مصادرهم فى الحديث! فقد عقدوا لهذه الأحاديث أبواباً متعددة متنوعة» فى الصحاح. والسنن» 
والمنائد! وعلمو !لقا فليا نكي هاف ةم هاش انار فى حني باق إغافة الاين ا (فيسلم على سيدنا 
عمر(ارض)ويقول: السلام عليكك ياأمير المؤمنين ياسيدنا عمر بن الخطابء يا ناطقاً بالحق والصوابء السلام عليكك ياحليف المحراب. 
السلام عليكك يا من بدين الله أمرء يا من قال فى حقكك سيد البشر(ص): لو كان بعدى نب لكان عمر. 

السلام عليكك يا شديد المحاماةً فى دين الله والغيرة» يا من قال فى حقكك هذا النبى الكريم(ص): ما سلكك عمر فجاً إلا سلكك الشيطان 
فجاً غيره...). إلخ. 

قال السيد المرتضى قدس سره فى كتابه الشافى فى الإمامة:78١/4‏ وهو يفند الأحاديث القرشية الموضوعة فى فضائل أبى بكر وعمر: 
(وأما ما رواه من قوله صلى الله عليه وآله: إن الحق ينطق على لسان عمر. فهو مقتض إن كان صحيحاً عصمةٌ عمر والقطع على أن 
أقواله كلها حجة! وليس هذا مذهب أحد فى عمرء لأنه لاخلاف فى أنه ليس بمعصوم وأن خلافه سائغ! 

وكيف يكون الحق ناطقاً على لسان من يرجع فى الأحكام من قول إلى قول» ويشهد على نفسه بالخطأء ويخالف فى الشئ ثم يعود 
إلى قول من خالفه؛ فيوافقه عليه» ويقول (لولا على لهلك عمر) و (لولا معاذ لهلكك عمر)؟! 

وكيف لم يحتجٌ بهذا الخبر هو لنفسه فى بعض المقامات التى احتاج إلى الإحتجاج فيها؟! وكيف لم يقل أبو بكر لطلحةٌ لما قال له: ما 
تقول لربكك إذ وليت علينا فظاً غليظاً! أقول له ولَيِثّ من شهد الرسول بأن الحق ينطق على لسانه! 

وليس لأحد أن يدعى فى الإمتناع من الإحتجاج بذلكك سبباً مانعاً كما ندعيه فى تركك أمير المؤمنين عليه السلام الإحتجاج بذلكك 
بالنصء لأنا قد بينا فيما تقدم أن لتركه عليه السلام ذلكك سبباً ظاهراًء وهو تآمر القوم عليه وانبساط أيديهم. وأن الخوف والتقية واجبان 
ممن له السلطان. ولا تقيةٌ على عمر وأبى بكر من أحد, لأن السلطان كان فيهما ولهماء والتقيهُ منهما لا عليهما! 

علق أن هذا الك لو كان صحيحا ف سننه وتعتاه؛ ارج على ع 'ادضى انرون الآمافة (بقصد القاضى عبد الجان البمداتن 
صاحب المغنى» وقد ألف الشافى رداً عليه)» أن يبين كيفيةٌ إيجابه لذلككء ولايقتصر على الدعوى المحضة وعلى أن يقول: إذا جاز 
أن يدعى فى كذا وكذا أنه يوجب الإمامةء جاز فى هذا الخبرء لأنا لما ادعينا فى الأخبار التى ذكرناها ذلكك, لم نقتصر على محض 
الدعوىء بل بينا كيفيهُ دلالهُ ما تعلقنا به على الإمامة» وقد كان يجب عليه إذا عارضنا بأخباره أن يفعل مثل ذلكك). انتهى. 

وقال الأمينى فى الغدير:١"/2:‏ (هناكك أحاديث موضوعة تذكر فى فضائل عمر لاتلتئم مع شئ مما ذكرناه بأسانيده الوثيقة(فى علم 
عارك عو ناكم شه دوا يوق لمصلق الليعليو و لنامن وله لولم امش رك لعة عس: 

ورواية: لو لم أبعث لبعثت يا عمر. 


ورواية: لو كان نبى بعدى لكان عمر بن الخطاب. 
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ورواية: قد كان فى الأمم محدثون فإن يكن فى أمتى أحد فهو عمر. 

ورواية: إن الله جعل الحق على لسان عمر وقلبه. 

وراية: أن الله ضرب بالحق على لسان عمر وقلبه. 

ومنها ما رووه عن على أمير المؤمنين عليه السلام من قول: كنا تتحدث إن ملكاً ينطق على لسان عمر. وقوله: ما كنا نبعد أن السكينة 
تنطق على لسان عمر. 

ومنها ما يروى عن أعاظم الصحابةٌ مثل ما يعزى إلى ابن مسعود من قوله: لو وضع علم عمر فى كفة وعلم أهل الأرض فى كفة لرجح 
علم عمر. 

وأمثال هذه من الأكاذيبء فإن من يكون بتلكك المثابة حتى يكاد أن يبعث نبياً لايفقد علم واضحات المسائل عند ابتلائه» أو ابتلاء من 
يرجع أمره إليه من أمته بهاء ولا يتعلم مثله سورةٌ من القرآن فى اثنتى عشرة سنة! 

وأين كان الحق والملكك والسكينة: يوم كان لايهتدى إلى أمهات المسائل سبيلاً فلا تسدده. ولا تفرغ الجواب على لسانه» ولا تضع 
الحق فى قلبه! 

وكيف يسمٌ المسدّد بذلكك كله أن يحسب كل الناس أفقه منه حتى ربات الحجال؟! وكيف كان يأخذ علم الكتاب والسنةُ من نساء 
الأمهُ وغوغاء الناس فضللً عن رجالها وأعلامها؟ 

وكيف كان يرى عرفان لفظهُ مفسرة بالقرآن تكلفاً ويقول: هذا لعمر الله هو التكلف. ما عليكك يا بن أم عمر أن لا تدرى ما الأَتُ؟! 
وكيف كان يأخذ عن أولئك الجم الغفير من الصحابة ويستفتيهم فى الأحكام. 

وكيف كان يعتذر عن جهله أوضح ما يكون من السنة بقوله: ألهانى عنه الصفق بالأسواق. 

وكيف كان لم يسعه أن يعلم الكلالة ويقيمهاء ولم يتمكن من تعلم صور ميراث الجد, وكان النبى صلى الله عليه وآله يقول: ما أراه 
يعلمهاء وما أراه يقيمها. ويقول: إنى أظنكك تموت قبل أن تعلم ذلكك؟! 

وكيف كان مثل أب بن كعب يغاظ له فى القول ويراه لاهياً عن علم الكتاب بالصفق بالأسواق وبيع الخيط والقرظة؟ 

وكيف كان يراه أمير المؤمنين عليه السلام جاهلاً بتأويل القرآن الكريم. 

وكيف وكيف. إلى مائة كيف؟! 

نعم راق القوم أن ينحتوا له فضائل ويغالوا فيها ولم يترووافى لوازمها).انتهى. 

وقال المفيد رحمه الله فى الإفصاح فى إمامة أمير المؤمنين عليه السلام ص :6٠‏ (فلو سلمنا لكك دعواكك لمن ادعيت الفضل لهم على ما 
تمنيت لم يمنع مما ذكرناه» لأنه لا يوجب لهم العصمةٌ من الضلالء ولايرفع عنهم جواز الغلط والسهو والنسيان, ولايحيل منهم تعمد 
العناد. وقد رأيت ما صنع ش ركاؤهم فى الصحبة والهجرة والسبق إلى الإسلام حين رجع الأمر إلى أمير المؤمنين عليه السلام باختيار 
الجمهور منهم والإجتماع؛ فنكث بيعته طلحة والزبير» وقد كانا بايعاه على الطوع والإيثار وطلحة نظير أبى بكرء والزبير أجل منهما على 
كل حالء وفارقه سعد بن أبى وقاص وهو أقدم إسلاماً من أبى بكر وأشرف منه فى النسبء وأكرم منه فى الحسبء وأحسن آثاراً من 
الثلاثة فى الجهاد! وتبعه على فراقه وخذلانه محمد بن مسلمة؛ وهو من رؤساء الأنصار واقتفى آثارهم فى ذلكك وزاد عليها بإظهار 
سبه والبراءةٌ منه حسان!! فلو كانت الصحبةٌ مانعةٌ من الضلال لمنعت من ذكرناه ومعاويةٌ ابن أبى سفيان وأبا موسى الأشعرىء وله من 
الصحبةُ والسبق ما لايجهل وقد علمتم عداوتهم لأمير المؤمنين عليه السلام وإظهارهم البراءة منه. والقنوت عليه» وهو ابن عم رسول الله 
صلى الله عليه وآله وأميره على أبى بكر وعمر وعثمان. 


ومنزلته» تمنعه من الضلال باتخاذ العجل والشرك بالله عز وجلء ولاستحال أيضاً على أصحاب موسى نبى الله عليه السلام وهم ستمائة 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
5 . صفحة رمه[ من بيه[ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


ألف إنسان وقد شاهدوا الآيات والمعجزات وعرفوا الحجج والبينات أن يجتمعوا على خلاف نبيهم وهو حى بين أظهرهمء ويباينوا 
خليفته وهو يدعوهم ويعظهم ويحذرهم من الخلاف وينذرهم,؛ فلا يصغون إلى شئ من قوله» ويعكفون على عبادهُ العجل من دون الله 
عز وجل. 

ولكان أيضاً أصحاب عيسى عليه السلام معصومين من الردة» ولم يكونوا كذلككء بل فارقوا أمره وغيروا شرعه. وادعوا عليه أنه كان 
يأمرهم بعبادته واتخاذه إلهاً مع الله تعالى تعمداً للكفر والضلال وإقداماً على العناد من غير شبهة ولا سهو ولا نسيان). انتهى. 


الجام العوام باستخدام وسائل الإعلام 


لو نظرنا فى حجم ما يقوم به فى عصرنا الذين يسميهم ابن حبّان (المعتنين بأمر الدين)» لتركيز قداسة أبى بكر وعمر فى نفوس 
المسلمين» لرأينا العجب!! 

من مناهج التربية المدرسية والجامعية» إلى برامج الراديو والتلفزيون» إلى خطب المساجد ودروسهاء إلى الكتب والكتيبات والأشرطة 
إلى صفحات النت ومواقعها المتنوعة.. ومنها بإسم الصحابة لكن المقصود به أبو بكر وعمر! 

والمطلوب فيها كلها غرس الإعتقاد بفضائل أبى بكر وعمر إلى حد العصمة والغلوه وغرس الإعتقاد بأن من لم يعتقد بذلك فهو عدو 
للإسلام ونبيه وقرآنه! 

وفى مقابله لاتكاد تجد شيئاً عن أهل البيت» وحتى عن بقيةُ الصحابة! 

والمطلوب أن يكبر الطفل المسلم وعنده تقديس خاص لعمر وأبى بكر لايصل اليه تقديس آخرء وحساسية خاصة تجاههما بحيث 
تستنفر وسائل دفاعه لأقل ما يحتمل أنه يمس بهماء أكثر مما يستنفر لرسول الله صلى الله عليه وآله! 

وبهذا يتجاوز المعتنون بأمر (الدين) قضيةُ إلجام العوام عن المساس بأبى بكر وعمرء إلى تعبئتهم للحرب من أجلهماء ومن أجل كل ما 
يتعلق بهما! 

وليس فى كلامنا هذا مبالغة» إذ يكفى أن تجرب مع هؤلاء المعبئين أن تبحث فى عصمة النبى صلى الله عليه وآله وأخطائه الكثيرة» 
فتراهم يشاركونكك فى البحث! حتى إذا طرحت ما يحتمل أنه خطأ لعمر انصب عليكك جام غضبهم بلا هوادة! 


العصمة والمعصومون في القرآن 
المعصومون ثمرةٌ الوجود البشرى 


يتصور البعض أن القرآن لايرى عصمة الأنبياءوالأوصياء عليهم السلام, لأنه يتتحدث عن (معصيةٌ)آدم عليه السلام 
ويذكر(مؤاخذات)على بعض الأنبياء عليهم السلام كطلب نوح عليه السلام من ربه أن ينبى ابنه مع أنه كان كافراء وما يبدو من تحيّر 
إبراهيم عليه السلام فى ربه هل هو النجوم أو القمر أو الشمسء ومن قتل موسى للقبطى» وغضبه على أخيه هارون عليهما السلام. ونحو 
ذلكك من(ذنوب الأنبياء) التى أكثرٌ اليهود فيها الكلام والإتهام وتمسكك بها المخالفون لمذهب أهل البيت عليهم السلام» فحصروا 
عصمة الأنبياء عليهم السلام فى التبليغ فقط, ونفوها فى الأمور الشخصية والعامة» بل نسبوا اليهم أخطاء ومعاصى فظيعة حتى فى التبليغ 
كما تقدم! 

لكنّ النظرةٌ الفاحصة ترينا أن العصمة والمعصومين فى القرآن ظاهرة بارزةٌ من أول مشروع خلق آدم عليهم السلام وذريته» وقد وردت 
فى القرآن ببضعة عشر عنواناً: 

فالمعصومون هم النخبة الذين من أجلهم كان مشروع إسكان آدم فى الأرضء وبهم ستصل الحياةً الإجتماعيةٌ إلى هدفها الربانى 
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الحكيم الذى لم يعرفه الملائكة: قَالَ إِنّى أعلم مرا لا تَعلَمُونَ. وهم الذين تحدى الله تعالى عدوه إِبليس أن يؤثْر عليهم فقال له: إِنَّ 
وهم العباد المكرمون عنده الذين: لايَسِقُوئَه بالقَولٍ وَهُمْ بأمْرهِ يَْمَلُونَ. 

وهم الذين يخصهم بالإطلاع على غيبه؛ ويحيطهم برصد لحفظ الغيب ضمن خطه المقرر, كما قال تعالى: عَالِمُ العَيب قلا يُظهِرٌ عَلَى 
عَثِبهِ أحداً. إلا مَن ارْتَضَى م ِنْ رَسُولِ فإنه يشلك مِنْ بين يَدَئْهِ و من تله وَصَدا. 

وهم الذين يورثهم الكتاب عبر الأجيال: كم أَوْرَينا اكات الذيق امطتفاية جادنا 

وهم الذين وعد أن يغلب بهم: كنب الله لأغْلِينَ أنا وَرُسْلِى إن الله قَوىٌّ عَزِيرٌ. 

برسد د يوان مده لز روإدتع ادم ويله را تراه عسل للد ليه و1له: هُوَ الى أرسل رَسُولَُ بالْهُدَى وَدِين ن الْحقّ لِبظَهرَةُ عَلَى الدّين 
كل ول كرة الْمُشْركوة: وهم الذين سيورثهم الأرض بعد عهود الجبابرة: ود تتا فى البو ِنْ بعد الذّخْرٍ أن الأرض يرنه عِبَادِىَ 

الصَّالِحُونَ. 

وهم عباد الرحمن الخاصون الذين خصهم بصفات وافية من سورة الفرقان. 

وهم الذين أعطاهم عنده عهداً فلن يخلفه: قُلْ أَنَكَ ذنُم عِنْدَ الله عهداً فَنْ يُخْلِفَ الله عَهْدَهُ... إلى آخر الآيات التى تتحدث بيقين عن 

نجاح المشروع الإلهى فى آدم وذريته. وليس نجاحه إلا بهؤلاء المعصومين عليهم السلام» الذين هم لبِّ هذا المشروع وضمانه وهدفه 


الاسمى! 


آيات العصمة فى القرآن 
فى القرآن الكريم طوائف من الآيات تتحدث عن نخبة من البشرية» وتصفهم بصفات تدل على عصمتهمء وهذه أهمها: 
آيات الإستخلاف 


(وَإذْ قَالَ رَبك للْملائكة: إنّى جَاعِلٌ فى الأرض خَلِيفَة. َاُوا: أتجعل فيها ما ليك وها تكله 6وخن للج يفيفياك نفد 
لَك؟ قال إِنّى أعلم ما لا ََلمُوَ. وَعَلْمَ آدَمْ الأسماء كلها ؟ عََضَ يع عَلَى الملا َال وى بأشراء هؤلاء إن كنم صَادِقِينَ. 
قَالُوا: انك لاعلم أن إلا مَا عَلَمْتَنََ إنكك أنت الْعَلِيمُ الْحَكيمُ. قَالَ: ياآكَمٌ انهم ,أهكانيه | قن نامُع انيم قَالَ: ألم قل لك 
إِنَى أعلم عَئِبَ السَّمَوَاتِ والأرض وَأَعْلمُ مَا تَبدّونٌ وَمَا ع تَكّمُونَ).(البقرة: :سم 


لا بكون خليفة الله فى الأرض إلا معصوما 


قالت أحاديث أهل البيت عليهم السلام إن المستخلف فى الآيهُ هو بعض المعصومين وهم آدم عليه السلام وبعض الأنبياء والأوصياء 
عليهم السلام وليس كل نوع الإنسان. 

وذهب أغلب المفسرين السنة المتأخرين وتبعهم بعض مفسرى الشيعة» إلى أن المستخلف فى الآيهُ نو الإنسان» وأكثروا فى توجيه 
ذلك بلا طائل. 

والصحيح أن هذا الجعل الإلهى مختص بآدم والمعصومين من ذريته عليهم السلام» لأنه جعل تشريعى لولاية من الله على الأرض 
وأناسهاء وإعطاؤها لغير المعصوم يستوجب نفى الحكمة عن الله ونسبة الظلم اليه» سبحانه وتعالى! 

ذلكك أن قوله تعالى للملائكة: إِنّى جَاعِتَل فى الأحرض خَلِيصَة ليس إخباراً عن مجرد إسكان آدم وذريته فى الأرض؛ بل عن جعل 
خلفاء لله منهم. 
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وعندما تساءل الملائكة كيف تصاح ذرية آدم للخلافة مع أنهم سيفسدون ويسفكون الدماء؟ خطأهم الله تعالى لأنهم حكموا على 
الدماء اى حين! وأن آدم والمستخلفين من ذريته عليهم السلام أفضل من الملائكة فهم يصلحون ولا يفسدون, وأثبت الله لهم ذلكك 
فعلم آدم عليه السلام ما لايعلمونه» وأراهم سيرة خلفائه من ذرية آدم عليهم السلام» فاعترف الملائكة واستغفروا! 

نعم يصح القول إن الإنسان خليفة الله فى الأرضء باعتبار أن خلفاء الله الشرعيين من نوعه. لكنه لا-يعنى شمول الخلافة لغير 
المعصومين عليهم السلام بحال. وذلكك كقوله تعالى: (وَإِذْ قَالَ مُوسرى لِقَّوْمِهِ يا قَؤْم اذْكرُوا نغئة الله عَلَيِكمْ إِذْ جَعَلَ فيكم 
أنبياءوَجَعَلَكمْ مُلُوكاً)(المائدة: ٠١‏ فعبّر بجعلهم ملوكاً بالعموم؛ لأنهم منهم. 

ولا نطيل فى ذكر أقوال المفسرين فى المسألة ومناقشتهاء فإن أحداً منهم لم يأت بدليل من الآية أوخارجها على أن هذه الخلافة تشمل 
كل ذرية آدم عليه السلام» اللهم إلا الإستحسانات والظنون» وهى لا تنهض دليل! 

ولعل القائلين بعموم الخلافة لكل بنى آدم غفلوا عن أن الجاعل لها هو العالم الحكيم المطلق عز وجلء وأن أحدنا لايعطى هذا المقام 
الخطير للمفسدين ولا للعاديين فكيف بالله تعالى! وإذ انتفت خلافة المفسدين بالفعل أو بالقوة» لم يبق إلا المعصومون عليهم السلام 
وهذا مذهب أهل البيت عليهم السلام. 

واس ا الا و و ار لما 1 


لحو (الأعراف :64 فهذا اج اجر كر ولا مقام؛ بل أمترٌ لمعي ماقي بعد ترد نوح وتوريثهم 508 
رغم كفرهم. 

لأجل ما تقدم فإن مقام خليفة الله لم يثبت فى القرآن إلا لآدم وداود عليهما السلام:يا دود إِنّا عَلْنَاك حَلِيفَةٌ فى الأرض فَاحْكم بن 
النّاس بِالْحَق. (سورة صاد:22). 

أما قوله تعالى :آم من بُجِيبُ الْمَض طَوٌ إذا دعا وَيَكشِفُ السُوء وَيَجْعَلَكُمْ حُلَفَاء الأرض أله مع الله قليلا ما تَذَكرُونَ (النمل :23) وقوله 
تعالى: وَعَدَ الله الِّينَ آمَُوا مِنْكمْ وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتٍ لبش تَْلِفَنَهُمْ فى الأرض كما اسْتَسْلّسَ الَِّينَ مِنْ قَِلِهمْ (النور:00)» فهو وعد إلهى 
باستخلاف المعصومين وختامهم الإمام المهدى عليه السلام» خليفة الله الموعود» الذى يملأ الأرض قسطاً وعدلاً بعد أن ملثت ظلماً 
وجوراً! 

فى الكافى:*21/197 عن الإمام الرضا عل السام قال: (الأئمة خلفاء الله عز وجل فى أرضه). وعن الإمام الصادق عليه السلام؛ فى قوله 
تعالى:وَعَدَ الله الِينَ آمنُوا مِنْكُمْ وَعَمِنُوا الصَّالَِاتِ لَيسْتَخْلِفنَهُمْ فى الأرض كما اسْتَخْلفٌ الَّذِينَ مِنْ قَيلهم» » قال: هم الأئمة). 

أما فى السنهُ فثبت إسم خليفة الله لنبينا وآله صلى الله عليه وآله» وربما لكبار الأنبياء عليهم السلام. ففى من لايحضره الفقيه: 25/21١‏ فى 
رواية الزيارة الجامعة: (ورضيكم خلفاء فى أرضه؛ وحججاً على بريته). 

وفى خصائص الأثمة للشريف الرضى رحمه الله ص :٠١9‏ فى حديث كميل بن زياد رحمه الله فى وصف الأثمهُ عليهم السلام عن أمير 
المؤمنين عليه السلام قال: (اللهم بلى؛ لا تخلو الأسرض من قائم لله بحجة. إما ظاهراً مشهوراًء أو خافياً مغموراء لثلا تبطل حجج الله 
وبيناته.... أولئكك خلفاء الله فى أرضه والدعاة إلى دينه). انتهى. 

أما الزيدية فقد توسعوا فى إعطاء لقب خليفة الله لكل من اجتمعت فيه شروط الإمامة عندهم فكان فقيهاً من ذرية على وفاطمة عليهما 
السلام وقام بالسيف.(الأحكام:2:0/؟) 


تكريم بنى آدم لا يعنى استخلافهم لأنه تكريم تكوينى واقتضائى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
د ١‏ صفحة ٠١١١‏ من ب١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


استدل بعضهم على عموم الإستخلاف فى الأسرض بآية تكريم بنى آدم» وهى قوله تعالى: وَلَمَّدُ كرَمْنَا بَنِى آدَمَ وَحَمَلَنَاهُمْ فى الْبرّ 
وَالْخرِ وَرَرَهْاهُمْ مِنَ الطتداتِ وَعَضَّلَاهُمْ عَلَى كثير مِمَنْ حَلَفْنَاَْضِة يلا. يم نَدْعُوأْ كل أنّس بِامَامِهم كَمَنْ أوتى كتابَهُبمينهِ ويك 
َْرَأونَ كتَابهُْ وَلا يُظْلْمَونٌ قتيلاً. (الإأسراء: .)0/١-97:‏ 

لكن لا علاقة لهذا التكريم بالإستخلاف» لأنه أعم منه محمولاً وموضوعاًء فهو يشسمل المؤمن والكافرء كما قال الله تعالى: فم الإنسان 
إذا ميا ابعلادة وَبْهُ هَأْكرَمَه ونَكَمَ مه حول ون أكرعن: وَأما إِذَا مرا الام فََدَرَ عَلَيِ ررق فِفُولُ َبَى ان كلاه يل لك تكريرة الرمه. 
(الفجر:0١-17).‏ فالإكرام هنا دنيوى يشمل حتى الكفار والفجار والطغا» ولا يصح القول إنهم مكرمون, فهم خلفاء الله فى أرضه! 
والمقصود بالتكريم التكوينى خلق الإنسان فى أحسن تقويم؛ ومنحه قدرات وظروفاً تمكنه من التكامل ونيل التكريم الحقيقى إن أراد, 
كما قال تعالى عن مؤمن آل ياسين: قِيِلَ ادحل الْجَنََّ َال يا لت قَؤى يَعْلَمُونَ. بمَا عَفَرَ ل رَبَى وَجَعَلَنِى مِنّ الْمُكرَمِينَ. (يس:18- 
0"). فوصل بتكريمه التكوينى إلى تكريمه الحقيقى. 

وأخيرا فإن جعل التقوى ميزاناً للكرامة والتكريم؛ فى قوله تعالى: إنَّ أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ الله أَنَْاكُمْ. (الحجرات:17) يؤكد أن ماتحقق لكل 
بنى آدم فى قوله: وَلَقَدُ كرّمْنًا بَنِى آدَم تكريمٌ عامٌّ بنعم الله التى وسعت الكافر والمؤمن» آم الإمعخلات فهو كريع خا وسصدتج 
لعباد خاصين لا-يثبت إلا بدليل» قال تعالى: وَقَانُوا اند لكر وَلَدَا سمِحائة يَلْ عِتَادٌ مُكَرَمُونَ لايش بِقُوتَه ِالْقَولٍ وَهُمْ يتأمره 
َعْمَلُونٌ. (الأنيباء:98-/ا9). 


خلفاء الله فى الأرض ليس بالضرورة أن يكونوا حكاما 


من الواضح أن خليفة الله فى أرضه وحجته على عباده» ليس بالضرورة أن يكون حاكماًء فأكثر أنبياءالله وأوصيائهم عليهم السلام كانوا 
محكومين مضطهدين» ولم ينقص ذلك من مقامهم العظيم وخلافتهم عن الله تعالى فى أرضه. 

وهذا معنى ما رووه ورويناه من أن الخلفاء الذين بشر بهم النبى صلى الله عليه وآله لايضرهم تكذيب من كذبهم. فقد روى 
الكافى:21/819 وكمال الدين ص 599 واللفظ له: (عن أبى الطفيل قال: شهدت جنازةٌ أبى بكر يوم مات» و شهدت عمر حين بويع 
وعليٌ جالس ناحية» إذ أقبل عليه غلام يهودى عليه ثياب حسان وهو من ولد هارون» حتى قام على رأس عمر فقال: يا أمير المؤمنين 
أنت أعلم هذه الأمهُ بكتابهم وأمر نبيهم؟ قال: فطأطأ عمر رأسه. فقال: إياكك أعنى وأعاد عليه القول! فقال له عمر: ما شأنكك؟ فقال: 
إنى جئتكك مرتاداً لنفسى شاكاً فى دينى» فقال: دونكك هذا الشاب قال: ومّن هذا الشاب؟ قال: هذا على بن أبى طالب ابن عم رسول 
الله وهو أبو الحسن والحسين ابنى رسول الله» وهذا زوج فاطمة ابنهُ رسول الله. فأقبل اليهودى على على فقال: أكذلكك أنت؟ قال: نعم 
فقال اليهودى: إنى أريد أن أسألك عن ثلاث وثلاث وواحدة..... إلى أن قال: أخبرنى عن محمد كم بعده من إمام عدل وفى أى 
جنهُ يكون» ومن الساكن معه فى جنته؟ فقال: يا هارونى إن لمحمد صلى الله عليه وآله من الخلفاء اثنا عشر إماماً عدلاًء لايضرهم 
خذلأن من خذلهم.؛ ولا يستوحشون بخلاف من خالفهم؛ وإنهم أرسب فى الدين من الجبال الرواسى فى الأرض. ومسكن محمد 
صلى الله عليه وآله فى جنهُ عدن معه أولئكك الإثنا عشر الأثمه العدل. فقال:صدقت والله الذى لا إله إلا هو إنى لأجدها فى كتاب أبى 
هارون كتبه بيده). انتهى. 

وفى معجم الطبرانى الكبير: 01/198 و١7‏ و118ء و02 والأوسط:"” 5017 ومجمع الزوائد:141/:(عن جابر بن سمرةُ عن 
النبى(صعقال: يكون لهذه الأمة اثنا عشر قيماًء لايضرهم من خذلهم). انتهى. 

وقد روى بعضهم زيادة فى حديث الأثمة الإثنى عشر (كلهم تجتمع عليه الأمة) وأراد حصر تطبيقه بالحكام؛ وأنه لايشمل من أهل 
البيت إلا علياً عليه السلام» لكن الألبانى رد هذه الزيادة فى سلسلته برقم 27/8 وقال عنها إنها منكرة! 

وقد بحثنا فى المجلد الثانى من كتاب (ألف سؤال وإشكال- مسألة )١187‏ لقب خليفة الله تعالى وخليفة النبى صلى الله عليه وآله» 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ :‏ صفحة ١١١٠١‏ من ب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


واستغلال القرشيين له وأعطاءه لحكامهم! وأن أبا بكر استكثر على نفسه لقب خليفة الله فنهاهم عنه (ابن أبى شيبةُ فى 
المصنف: 4/817 وصححه فى الزوائد: 0/18 عن أحمد. وكذلكك عمر: شرح النهج:171/85) 

بينما سمى معاوية نفسه (خليفةٌ الله) فاعترض عليه صعصعصة بن صوحان رحمه الله! 

(مروج الذهب للمسعودى:81/”) ثم تمادى حكام بنى أميهٌ فى استغلا لقب خليفة الله لأنفسهمء ففضلوا الحاكم الأموى بذلك على 
نبينا صلى الله عليه وآله بحجة أن خليفة المرأ خير من رسوله فى حاجته! (الصحيح السيرة:1/79) 

ونقل النووى فى الأذكار ص "2٠‏ عن البغوى أنه قال: (ولا يسمى أحد خليفة الله تعالى بعد آدم وداود عليهما الصلاةً والسلام). 

ونقل عنه الشربينى فى مغنى المحتاج:177/©, قوله: (ولا- يجوز تسميته بخليفة الله تعالى؛ لأنه إنما يستخلف من يغيب ويموتء والله 
تعالى منزه عن ذلكك).انتهى. 

ودليل البغوى ضعيفء والدليل الصحيح: أن خليفة الله وخليفة الرسول منصب يحتاج إلى نص من الله تعالى أو رسوله صلى الله عليه 
وآله. وإلا كان ادعاءً وافتراءً. 

والنتيجة: أن نظام الإستخلاف فى الأرض ومقام الخلافة الذى نصّت عليه الآيهُ يدل على أن من ثبت له هذا المنصبء فقد ثبتت له 
العصمة. 

وقد اتضح أن توسيع إسم (خليفة الله) لكل بنى آدمء إنما قال به بعض المتأخرين تأثراً بفكر بعض المتصوفة؛ أو بفكر الغرببيين الذى 
يؤكد على أصالة الإنسان إلى حد تأليهه! فجعلوا التكريم بمعنى الإستخلاف وعمموه لكل إنسان! وأن معاوية أول من ابتدع تعميمه 
للحاكم أىّ حاكم! بحجةٌ أن الله أعطاه الحكم فيكون استخلفه فى أرضه! 


تعليم آدم الأسماء دليل على عصمة خلفاء الله تعالى 


فى آيهُ استخلاف آدم عليه السلام بحوثٌ مهمة تتعلق بموضوعناء فقد أوضحت أن ملاكك خلافة الله تعالى والأفضلية على الملائكة 
هو العلم الإلهى الذى يعطيه لخليفته» ودرجة العبودية التى يوفقه لها. 

فالإنسان رغم أن فيه قابلية الإفساد وسفكك الدماء, فيه إيجابيات وقابليات عظيمة لم يعرفها الملائكة» هى التى أوجبت جعله خليفة فى 
الأرض» وهى تغلب فى مصلحتها على إفساد المفسدين منه! وأنها ستتحق فى المعصومين عليهم السلام ويتحقق على يدهم إقامة دولة 
العدل الإلهى فى الأرضء التى لا إفساد فيها ولاسفكك دماءء والتى تمتد حتى يرث الله الأرض ومن عليها! 

وقد أثبت عز وجل للملائكة أن آدم عليه السلام يستطيع أن يتلقى من العلم الإلهى فيصل إلى درجة أعلى من الملائكة وأن خلفاء الله 
من ذريته سيكونون أهلا للتلقى والطاعةٌ بأفضل من الملائكة! 

لقد علّم الله آدم أسماء خلفائه من ذريته وبين له مقامهمء ثم عرض سيرتهم على الملائكة وامتحنهم فى معرفة(أَسْمَاءِ هؤّلاءِ) العظماء 
فلم يعرفوهم, وعرفهم آدم عليه السلام فأخبرهم بهم فاقتنع الملائكة وقالوا: (سبِحَائَك لا عِلْمَ لَنَآ إلا-مَا عَلَمتَا إنكك أنت الْعَلِيمُ 
الْحَكيم). 

وقد أكثر المفسرون فى بحث الأسماء التى علمها الله لآدم عليه السلام؛ ثم فى معنى (عرضهم) على الملائكة لكنهم ذهبوا بها بعيداً 
مع أنها لابد أن تكون معلومات عن مستقبل أبناء آدم عليه السلام فى الأرضء لتكون جواباً مقنعاً للملائكة الذين تصوروا أن كل حياءً 
الإنسان على الأرض إفسادٌ وسفكك للدماء! 

لذلك لانجد تفسيراً معقولاً لهاء إلا أن الله علّم آدم عليه السلام علماً استطاع به أن يرى مستقبل ذريته فى الأرض» ويرى أن مرحلة 
السماح بالإفساد وسفكك الدماء فى الأرض ستنتهىء ثم تبدأ مرحلة دولة العدل الإلهى على يد خلفاء الله من عترة خاتم أنبيائه محمد 
صلى الله عليه وآلهء وتمتد إلى آخر حياة الإنسان! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
ْ صفحةً لاه| من ب؟١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


فهذا هو الجواب الوحيد الذى يقنع الملائكة بجدارةٌ آدم للخلافة» وجدارة الخلفاء من أبنائه» وانهم لا يتفسدون فى الأرض ولا 
يتسفكون الدماء» بل سيصلحونها ويعمرونهاء صلوات الله عليهم! 

فيكون معنى قوله تعالى: كم عَرَضَ هُعْ عَلَى الْمَلائِكَدُ.. أنه عرض عليهم شريط لسيرة شخصيات ربائية أعظم مقاماً من الملائكة: فتعجبوا 
وبهذا المعنى فقط تصح الشرطية فى قوله تعالى: فَمَالَ أَنْنُونِى بِأْسْمَاءٍ هؤّْلاءِ أن كنْتُمْ صَادِقِينَ. أى إن كنتم مصيبين فى قولكك إنهم 
سيفسدون! 

وقد يسأل: هل إن صور مايكون محفوظةٌ عند الله تعالى» ليعلمها لمخلوق قبل أن تكون؟ 

والجواب: أن هذا من بدائه عقيدتنا فى الغيب والنبى وآله صلى الله عليه وآله. وأحاديثه عندنا صحيحةٌ مستفيضة بل متواترة» وأن الله 
تعالى علم نبيه صلى الله عليه وآله علم ما يكون إلى يوم القيامة» فعلمه لعلى والأثمة من عترته عليهم السلام. 

قد يقال: روى أن الله تعالى علم آدم أسماء الأشياءء مما تحتاجه حياته على الأرض مثل إسم الماء والهواء والشجر والحيوان والجبال؟ 
والجواب: أن هذا لو صح لا يكون جواباً على إشكال الملائكة, إذ لاتلازم بين معرفة أسناء الأشياءة وعدم الإفساد وسفكك الدماء! 

ثم لو صح أن يكون جواباً لاستخلاف آدم عليه السلام؛ فلا يصح جواباً لاستخلاف ذريته فإن الملائكة أخبروا عن إفساد ذريته 
وليس عن إفساده هو! فهم بحاجة إلى جواب يثبت عدم إفساد الذرية» أو وجود مصلحة فى استخلافهم تغلب ما يقع من إفساد 
بعضهم, وليس ذلكك إلا مرحلة حكم خلفاء الله فى أرضه عليهم السلام. 

وبذلكك يتضح قوه ما ورد فى مصادرنا فى تفسير الآية الكريمة» كالذى فى تفسير فرات الكوفى ص28 بسنده عن الإمام الصادق عليه 
السلام قال: (إن الله تباركك وتعالى كان ولا شئء فخلق خمسة من نور جلاله. وجعل لكل واحد منهم إسماً من أسمائه المنزلة فهو 
الشميد وس النى 'ميحمداء وير الأعلن وستمى أمير النكنية عليا' وله الأبماء الس قاشف نتيا حي وحسناء وخر قاطن فاسع 
لفاطمة من أسمائه إسماًء فلما خلقهم جعلهم فى الميثاق فإنهم عن يمين العرش»وخلق الملائكة من نورء فلما أن نظروا إليهم عظموا 
أمرهم وشأنهم ولقنوا التسبيح فذلك قوله: وإنا لنحن الصافون وإنا لنحن المسبحون فلما خلق الله تعالى آدم نظر إليهم عن يمين العرش 
فبحقكك عليهم علمنى أسماءهم, قال: يا آدم فهم عندكك أمانة سر من سرىء لايطلع عليه غيركك إلا بإذنى» قال: نعم يا ربء قال: يا 
آدم أعطنى على ذلك العهد فأخذ عليه العهد. ثم علمه أسماءهم, ثم عرضهم على الملائكة ولم يكن علمهم بأسمائهم فقال: أنبئونى 
بأسماء هؤلا-ء إن كنتم صادقين. قالوا: سبحانكك لا علم لنا إلا ما علمتنا إنكك أنت العليم الحكيم. قال يا آدم أنبئهم بأسمائهم فلما 
أنبأهم بأسمائهم..علمت الملائكة أنه مستودع وأنه مفضل بالعلم» وأمروا بالسجود إذ كانت سجدتهم لآدم تفضيلا له وعبادة لله). 
انتهى. (والبحار: 27//*) 


آيات الإصطفاء الإلهى 


الإصطفاء الإلهى. والإستخلاص. والإجتباء» والإختيار» أوصاف قرآنيةُ» وصف الله تعالى بها نخبةٌ عباده. 

والمتحصل من كلمات اللغويين أن أعلاها درجة الإصطفاءء لأنه اختيار الصفو بذاته من البشرية» ويليه الإستخلاص وهو تخليص الشئ 
من الشوائب واختياره» ويليه الإختيار وهو انتخاب الشئ الأفضل من غيره. 

قال الراغب فى المفردات ص 106:(الخالص كالصافى إلا أن الخالص هو ما زال عنه شوبه بعد أن كان فيه» والصافى قد يقال لما لا 
قوف فين وزقال علميه كلصي نوق له #فالين 10 لحك قرول خضو يا أى انفردوا خالصين عن غيرهم....فخلاص المسلمين 
أنهم قد تبرؤوا مما يدعيه اليهود من التشبيه والنصارى من التثليثء قال تعالى: مُخلِصِينَ لَهُ الدّينَ... فحقيقة الإخلاص التبرى عن كل ما 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
ٍ صفحة عذا١!‏ من ١٠١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


دون الله تعالى). انتهى. 

وقال فى ص ”187: (أصل الصفاء خلوص الشئ من الشوبء ومنه وذلكك إسم لموضع مخصوص. والاصطفاء تناول صفو الشئ كما أن 
الإختيار تناول خيره والإجتباء تناول جبايته. واصطفاء الله بعض عباده قد يكون بإيجاده تعالى إياه صافياً عن الشوب الموجود فى غيره» 
وقد يكون باختياره وبحكمه وإن لم يتعر ذلكك من الأولء قال تعالى: الله يصطفى من الملائكة رسلا ومن الناس - إن الله اصطفى آدم 
ونوحا - اصطفاك وطهركك واصطفاكك - اصطفيتكك على الناس- وإنهم عندنا لمن المصطفين الإخيار). 

واصطفيت كذا على كذا أى اخترت (أصطفى البنات على البنين- وسلام على عباده الذين اصطفى. ثم أورثنا الكتاب الذين اصطفينا 
من عبادنا. والصفى والصفيةٌ ما يصطفيه الرئيس لنفسه.... 

والصفوان كالصفا الواحدة صفوانة» قال:صَفْوَانٍ عَلَيِهِ ثُرَابٌ ويقال يوم صفوان» صافى الشمسء شديد البرد). انتهى. 

وقال فى ص :12٠‏ (الخير ما يرغب فيه الكلء كالعقل مثلاً والعدل والفضل والشئ النافع» وضده الشر....فالخير يقابل به الشر مر والضر 
مره نحو قوله تعالى: إن يفشك لله بِضْرٌ قلا كَاشِفٌ لَهُ إلا هُوَ وإِنْ شك بِحَيرِ فَهُوَ عَلَى كُلّ شَى قَدِيرٌ.... 

وقوله: وَلَفَّدِ احْتَونَاهُمْ عَلَى عِلْم عَلَى الْعَالَمِينَ يصح أن يكون إشارةٌ إلى إيجاده تعالى إياهم خياراًء وأن يكون إشارة إلى تقديمهم 
على غيرهم). انتهى. ْ 

أقول: لافكك أن الاسخلداف الأليى درسة أعلن هن الاخطفاء والأسعقالاض والإتغياره لكن التقاضل ين هذه التلكلة لا ذليل غلية من 
اللغةٌ أو استعمالات القرآن والسنة» بل المصطفون هم المستخلصون وهم المختارون. 

واستعمالات القرآن ليست لبيان درجاتهاء بل لبيان أنواع فاعلياته تعالى فى الإصطفاء والإستخلاص والإختيار» المتناسبة مع أبعاد 
شخصيهٌ الإنسان ومجتمعه. 

فالإصطفاء. وهو أخذ الصفوء يتناسب مع جوهر نفوسهم الصافية» ويشير إلى كدورة أنفس البشر الإخرين. 

والإستخلاصء يتناسب مع جهادهم لتصفية نياتهم وأعمالهم وتخليصها مما هو لغير الله تعالى» حتى صاروا مخلصين» فاستخلصهم الله 
وجعلهم مخلصين بالفتح. بينما بقى غيرهم فى شوائب الشرك العقدى؛ وشوائبه العملية. 

والإختيار» يتناسب مع انتخاب الله تعالى لخير البشر وصفوتهم ومخلصيهم, فى مقابل من اختاره البشر» أو مقابل من لم يستحق اختيار 
الله تعالى. 

ولهذا ورد تفسير آيات هذه الصفات بالنبى وآله الأطهار صلى الله عليه وآله كما ورد وصفهم بها فى أحاديث عديدة. 

فقد ورد وصفهم بخلفاء الله تعالى» وبالمصطفين» كما فى الزياة الجامعة: 

(ورضيكم خلفاء فى أرضه؛ وحججاً على بريته.... 

وأشهد أنكم الأئمهُ الراشدونء المهديون المعصومون.ء المكرمون المقربون المتقون الصادقون المصطفون....اصطفاكم بعلمه 
وارتضاكم لدينه. واختاركم لسره. واجتباكم بقدرته). 

وفى المقنعة ص 7*8 (وأن الأئمة بعد رسول الله صلى الله عليه وآله حجج الله تعالى وأولياؤه» وخاصة أصفياء الله...). وفى فقه 
الرضا/8؟١:‏ (اللهم صل على محمد وآل محمد المصطفينء بأفضل صلواتكك..) 

وفى علل الشرائع:1/18: (عن زرارةٌ قال: سئل أبو عبد الله عليه السلام عن بدء النسل من آدم كيف كان وعن بدء النسل عن ذرية آدم 
فإن أناساً عندنا يقولون إن الله عز وجل أوحى إلى آدم يزوج بناته ببنيه» وإن هذا الخلق كله أصله من الإخوة والإخوات! فقال أبو عبد 
الله عليه السلام: تعالى الله عن ذلكك علوا كبيراًء يقول من قال هذا بأن الله عز وجل خلق صفوةٌ خلقه وأحبائه وأنبيائه ورسله والمؤمنين 
والمؤمنات والمسلمين والمسلمات» من حرام؟! ولم يكن له من القدرةٌ ما يخلقهم من حلال» وقد أخذ ميثاقهم على الحلال الطهر 
الطاهر الطيب؟!!). (ورواه فى الفقيه: .)/81١‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
1 صفحة ٠١10‏ من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


كما ورد وصفهم بالمخلصين بفتح اللا.م وكسره؛ ففى الزيارة الجامعة: (السلام على الدعاة إلى الله والأدلا-ء على مرضات الله 
والمستقرين فى أمر الله والتامين فى محبةٌ الله والمخلصين فى توحيد الله). (من لا يحضره الفقيه: .0/28١٠١‏ 

وفى من لابحضره الفقيه:1/81:(وأعوذ بكك من شر ما عاذ منه عبادك المخلصون). 

وورد وصفهم بالمختارين: ففى الزياة الجامعة:(اصطفاكم بعلمه. وارتضاكم لدينه. واختاركم لسره. واجتباكم بقدرته... 

السلام على الأثمةٌ الدعاة والقادةً الهداة» والسادة الولاة» والذادة الحماء وأهل الذكر وأولى الأمرء وبقيهُ الله وخيرته...). 

وفى الكافى:1/199؛ فى حديث الإمام الرضا عليه السلام عن الإمامةٌ: (إن الإمامة أجل قدراً وأعظم شأناً وأعلى مكانا وأمنع جانبا وأبعد 
غوراً من أن يبلغها الناس بعقولهمء أو ينالوها بآرائهم؛ أو يقيموا إماماً باختيارهم؛ إن الإمامة خص الله عز وجل بها إبراهيم الخليل عليه 
امريد ادر ه والخلة مرتبة ثالثة وفضيلة شرفه بها وأشاد بها ذكره. فقال: إنى جاعلك للناس إماماً فقال الخليل عليه السلام سرورا 
بها ": ومن ذريتى؟ قال الله تباركك وتعالى: لا ينال عهدى الظالمين. " فأبطلت هذه الآية إمامة كل ظالم إلى يوم القيامة وصارت فى 
الصفوة ثم أكرمه الله تعالى بأن جعلها فى ذريته أهل الصفوة والطهارة فقال: ووهبنا له إسحاق و يعقوب نافلة وكلا جعلنا صالحين 
وجعلناهم أئمة يهدون بأمرنا وأوحينا إليهم فعل الخيرات وإقام الصلاة وإيتاء الزكاةً وكانوا لنا عابدين لم تزل فى ذريته يرثها بيعض عن 
بعض قرنا فقرنا حتى ورثها الله تعالى النبى صلى الله عليه وآله فقال جل وتعالى: إن أولى الناس بإبراهيم للذين اتبعوه وهذا النبى 
والذيق آمنوا والله:ولى المؤمفين فكانت له خاضة فقلدها عليا). 

وليس غرضنا هنا شرح هذه الصفات العظيمة وبيان الفروق بينهاء وفيها بحوث مفصلة» بل الغرض أن كلا من الإصطفاء والإستخلاص 
والإختيار» يستلزم العصمة كالإستخلاف. لأن أياً منها لايتم إلا لخيرةً البشر المطيعين لربهم عز وجلء الورعين عن محارمه ومعاصيه. 
ولأن من اصطفاه الله واستخلصه واختاره» يمده بالحماية والعنايةٌ والألطافء التى تعنى عصمته عن المعاصىء بل وما فوق العصمة 
الغادية. 

لذلكك نكتفى بإيراد آيات هذه الصفات» وبعض الأحاديث الموضحة المؤكدةٌ لدلالتها على العصمة. 


آيات الإصطفاء الإلهى 


نص القرآن على أن الله تعالى اصطفى عدداً من عباده من الأسمم الماضية ومن هذه الأمة منهم أشخاص ومنهم أسرء 
وهوكالإستخلاف يدل على عصمه المصطفئن صلوات الله عليهم. وهذه عناوين آيات الإصطفاء: 

قانون الإصطفاء الإلهى لمهمات وأدوار 

له يَصْطَفِى مِنّ الْمَلائِكَةْ رسلا وَمِنَ النّاس إِنَّ الله صَمِيعٌّ بَصِيرٌ. َعْلمُ ما ين أَبْدِيهِْ وَمَا حَلْمَهُْ وَإِلَى الله بحم الأمور. (الحج:ه/ا-8/) 
ابتدأ الإصطفاء الإلهى من آدم عليه السلام 

إِنَّ الله اصْطْنّى آدمْ وَنُوححا وَآلَ إِبْرَاهِيمَ وَآل عِمْرَانَ عَلَى الْعَالَمِينَ. ديه بَْضْهَا مِنْ بَغض وَاللَه سَمِيعٌ علِيمٌ. (آل عمران:*"-ع”) 
دكت العلايكة يا تزئم إن لله اضطفًاكك وَطهركك وَاصْطفَاك على زتاء العالميق (آلههراة: 6 

وَمَنْ نْ يوْعَبُ عَنْ ِل اجيم إلا مَنْ سَفِة نَفْسَه ولقَدِ اصْطفَينَا 4 فى الذَّئياهوإِنّهُ فى الآخرة لَمِنَ الصَالِحِينَ. (البقرة: 10) 

اذك جنا براي وإشحاقَ وَيَعقُوبَ أولى الى والأبصار. 0 نا َْلَصِتَاهُمْ بِحَالِصَ ب ذِكرى الدَّار. وَإِنَّهُمْ عِنْدَنَا لَمِنَ الْمْضْ طِفَينَ 
الإخّار. ا إِسْمَاعِيل وَالْيَسَعَ وذَا الْكفْلٍ وَكَُ مِنَ الإخيّار. (صاد:58-0) 

اصطفاء موسى عليه السلام مشروع مستقل 

َالَ يَا مُوسَى إِنّى اصْطَفَتبُك عَلَى النَّاس بِرِسَالاتَى وَبكلابى فَحَذْ مَا تبتك وَكن مِنّ الشّاكرِينَ. (الأعراف:©15). 

اصطفاء طالوت ملكا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ :‏ صفحة ٠١١1+‏ من ب؟١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع 3دات. الالائالالا 


وَقَالَ لَهُْ َه إن له د بعت لحم طَالُوت كعلكا قالرا اق عكرة له العلك غلكا وتفق أن ال م و 
إن الل اططفَاهُ علبكم وَرادهبَطةُ فى الِلم وَالْجهم وَل يُؤْتى ملك من ناه وَلله وا علِيم. وقَالَ َم يَيهُْ م إِنَّ آيَةَ مله أن يا 0 
اتوت فيه مر كيئةً يتن ريك وَيَفئةٌ كا ترك آل مُومى وآل كارو تخملة الْملائكةٌ إِنَّ فى ذلك لاىأ لك م إن كقم مؤ 
(البقرة:/ا7؟-مع7) 

المصطفؤن عليهم السلام أهل السلام والأمن الإلهى 

قل الْحَمِدُ لله وَسَلامٌ على عِبَادِه الذي اقطق لخن آنا يُشْركونَ. (النمل:09 ( 

اصطفاء الإسلام دين 

إِذْقَالَ لَه رَ له أَدِيِع كَالَ أَطِلْتٌ لِربٌ الْعَالْمِينَ. وَوَصّى يها إنراهِيم ينيد وَيَعْقُوبُ ها يَنى إِنَّ اله ام طَفَى لكع الدّينَ قلا تمدن إلا واكم 
كفلرة. (النقرة ااام ) 


معنى الإصطفاء 9 أنواعه 


عرض الامطفانة تق تقر لدتال :ال عض علقي يق الناضكة رسلا وَمِنّ النّس) على أن الإصطفاء يكون لمهمة عظيمة كحمل الرسالة 
الإلهية» فهو عمل إلهى يكشف عن مقام لغرض اجتماعى فى الدنيا: (وَلَقَدِ اصْطَفَيِنَاهُ فى الدّمْيا). 

وقد يكون هدفه أن يكون أصحابه قدوة للأجيال فيتبعوا ملتهم وسيرتهم» كما فى إبراهيم عليه السلام وذريته: (وَمَنْ يَوَعَبُ عَنْ مِلَّ 
إِبْرَاهِيمَ إلا مَنْ سَفِهَ نَفْسَهُ وَلَقَدِ اصْطَفَينَاهُ فى الدّْيَاه وَإِنَّهُ فى الآخرة لَّمِنَ الصَالِحِينَ). (البقرة: 10) 

أنواع الإصطفاء: فمنه اصطفاء عام على العالمين كاصطفاء آدم ونوح, والأسر المصطفاة من آل إبراهيم عليهم السلام: (إِنَّ الله اصْطَفَى 
آدمَ وَنُوحَا وآل إِبْرَاهِيم وَآلَ عِمْرَانَ عَلَى الْعَالَمِينَ). (آل عمران:*) 

ومنه اصطفاء لموجودين أو لآدتين» علم الله ما سيعملون فاصطفاهم قبل ولادتهم: (ذُرَية بض با مِنْ بتغض وَاللَه سجِيعٌ عَلِيمٌ). (آل 
عمران: ##-عم) ْ 

ومنه اصطفاء على أناس معينين كاصطفاء طالوت للملكك على بنى إسرائيل: (قَالَ إِنَّاللَه اصْطَفَاةُ عَليكمْ وَزَادَهُ بَسْطَةٌ فى الْعِلّم وَالْجهم). 
ومنه اصطفاء بمنصب أو ميزة: (يَا مُوسدى إِنّى اصْطَفَيَك عَلَى النّاس برِسَالاتى وَبكلابى)» أو بالتطهير المناسب للشخص: (يَا مَوْيِم إن 


الله اضصْطَفًاك وَطَهَرَكِ) 
ومنه اصطفاء لشخص على أهل عصره: (وَاصْطَْفَاكِ عَلَى نْسَاءِ الْعَالَمِينَ). 
والإصطفاء لايكون إلا باستحقاق: 


ففى علل الشرائع:1/88» عن الإمام الباقر عليه السلام قال:(أوحى الله عز وجل إلى موسى عليه السلام: أتدرى لما اصطفيتك لكلامى 
دون خلقى؟ فقال موسى: لاء يا ربء فقال: يا موسى إنى قلبت عبادى ظهراً لبطن فلم أجد فيهم أحداً أذل لى منكك نفساً. يا موسى 
انكك إذا صليت وضعت خديكك على التراب). 

وعن الصادق عليه السلام قال: (وكان موسى عليه السلام إذا صلى لم ينفتل حتى يلصق خده الأيمن بالأرض والأيسر). انتهى. 

أما الذين اصطفاهم الله تعالى قبل أن يولدوا (ذُرَيَةُ يعض با مِنْ بتغض)» فقد علم الله ما هم عاملون فاصطفاهم قبل ولادتهم. على أنه قد 
اندي بيع الخلق: فى د سارقلة قل تدأتي فى الديناءاتقى الكاقى :208/1 أنى عبداله .عليه التساام أن عمقي قريين :قال رسو 
الله صلى الله عليه وآله: بأى شئ سبقت الأنبياءوأنت بعثت آخرهم وخاتمهم؟ فقال: إنى كنت أول من آمن بربى وأول من أجاب 
حيث أخذ الله ميثاق النبيين وأشهدهم على أنفسهم ألست بربكم؟ فكنت أنا أول نبى قال: بلى» فسبقتهم بالإقرار بالله عز وجل). انتهى. 


تفسير آية: ثم أورثنا الكتاب الذين اصطفين 
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ٍ ْ صفحةً /ا١١٠‏ من ب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


قال الله تعالى: وَالَذى أَوْعَِنًا إلوك مِنَ الْكتَاب مُوَ الْحَق مْص دكا لكا بَيِنَ رديه إِنَّ الله بعجاده لَحَبِيرٌ بير ثم أَوْرَثا الْكتاب الّذِينَ 
سلجاو هادا اوم كالم توبور و الكو رايم قر سَابِقٌ بِالْحَهِرَاتِ بِإِذْن الله ذَلِك هُوَ الْمَضْلُ الكبير. جنات عَدُنِ َدْخُلُوتَهَا 
يَُلُوْنَ فبها مِنْ أَسَاوِرَمِنْ ذهب وَلُوْلوَا وَليِاسَهُْ فيا حرِيٌ. وَقَانُوا الْحَمد لل اذى أذ يت ها الصرن أن كا لكرة فكر لني اعلا قاذ 
الفقامة يه كك باوقتافيا عرفو ملفا نيا شر َالَِّينَ كَفَوُوا لَهُع نَارُ > 2 جَهَنّمَ لا بُقُضَى عَليِهمْ فيِمُونُوا ولا يُحَمُفُ عَنْهُمْ مِنْ 


عَذَابِهًا كذّلِك تخزى كل كفُور. (فاطر: #1عم). 
الآيهُ من متشابهات القرآن 


فما معنى توريث القرآن للمصطفين؟ ومن هم؟ وما معنى التقسيم بعدها إلى ظالم ومقتصد وسابق بالخيرات» فهل يمكن أن يكون 
الظالم من المصطفين الذين أورثهم الله الكتاب؟ وهل يدخل الجميع الجنة بمن فيهم الظالمون؟! 

والموقف الشرعى والعلمى عندما يواجه الباحث المتشابه» أن يرده إلى المحكم, وأن يرد الجميع إلى أهل البيت عليهم السلام الذين 
قرنهم النبى صلى الله عليه وآله بالقرآن فقال: (إنى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله وعترتى)» فأوجب بذلكك أخذ القرآن وتفسيره منهم. 
لكن هل يفعل ذلك مفسرو قريش؟ كلا! بل يتبعون ما تشابه منه» ويهيمون فى كل واد! فقد كثرت احتملا-تهم واتسع تحيرهم 
وتخبطهم فى هذه الآيات» حتى وصل إلى بعض مفسرى الشيعة! 

وأصل الموضوع عندهم أن عمر وكعب الأحبار قالا: إن الله ورَّثْ القرآن للأمة كلها بمن فيها الظالمون» وكلهم فى الجنة! فتبعهما أكثر 
المفسرين» وحاولوا جعل تفسيرهما مسنداً إلى رسول الله صلى الله عليه وآله! وقارب آخرون وباعدواء وحاولوا ترقيع ما يستلزمه هذا 
التفسير من مشكلات عقديةٌ! 

قال السيوطى فى الدر المنثور:١0/10:‏ (وأخرج سعيد بن منصورء وابن أبى شيبة» وابن المنذرء والبيهقى فى البعث» عن عمر بن 
الخطاب أنه كان إذا نزع بهذه الآية:ثم أورثنا الكتاب... قال: ألا إن سابقنا سابق» ومقتصدنا ناج» وظالمنا مغفور له!! 

وفى تفسير النحاس:0/688: (وقال كعب: هذه الأمهُ على ثلاث فرق» كلها فى الجنة» ثم تلا: ثُمَ أَورَئنًا اْككاب الَِّينَ اط طَفَيَنَامِنْ 
عِبادِنا.. إلى قوله: جَنَّاتُ عَدْنِ يَدْخُلُوتَّهَاه فقال: دخلوها ورب الكعبة)! انتهى. (ونحوه تفسير ابن كثير: 828/*) 

وفى تفسير الطبرى: 077/18٠‏ عن كعب: (قال: كلهم فى الجنة» وتلا هذه الآية: جنات عدن يدخلونها). انتهى. 

وفى تفسير عبد الرزاق:178/": (عن عبد الله بن الحارث عن كعب قال: قرأ هذه الآية: ع أَوْرَثُمَا الْكتَاب الّذِينَ اص طَفَينَا مِنْ عِبَادَِا 
فَمِنّْهُعْ طَالِمٌ لَِفْسِهِ وَمِنّْهُمْ مُقْتَصِدٌ حتى بلغ: جَنَّاتُ عَدْنِ د دْخُلونَهَا... فقال كعب: دخلوها ورب الكعبة)! (ورواه فى تفسير الثورى 
ص 188) 

ورووا ذلك عن عمر وكعب بطرق عديدة» وعن عثمان وعائشة أيضاًء كما فى تفسير ابن كثير: 2/99 عن عثمان قال: (هى لأهل 
بدونا ومقتصدنا أهل حضرنا وسابقنا أهل الجهاد). وقال ابن كثير فى تفسيره:1/79: (والصحيح أن الأقسام الثلاثة من هذه الأمه كلهم 
يدخلون الجنةٌ). 

وفى المعجم الأوسط للطبرانى:9/121: (عن عقبهُ بن صهبان قال قلت لعائشة: أرأيت قول الله جل ذكره: ك أؤوثا الات الذي 
اص طَفَيِنَا مِنْ عِبَادِنا. ..الآية؟ قالت: أما السابق فقد مضى فى حياءً رسول الله(ص)وشهد له بالجنة» وأما المقتصد فمن اتبع آثارهم فعمل 
بمثل أعمالهم حتى يلحق بهم» وأما الظالم لنفسه فمثلى ومثلكك ومن اتبعنا. قالت وكلهم فى الجنة). (والحاكم:5528/", وصححه) 


القرطبى يرفض التفسير الرسمى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
ٍ ٍ صفحةً ٠١18‏ من ب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وقال القرطبى فى تفسيره:16/*62: (هذه الآيهُ مشكلة لأ-نه قال جل وعز: اصطفينا من عبادنا ثم قال: فمنهم ظالم لنفسه! وقد تكلم 
العلماء فيها من الصحابةٌ والتابعين ومن بعدهم!! قال النحاس: فمن أصح ما روى فى ذلكك ما روى عن ابن عباس: فمنهم ظالم لنفسهء 
قال: الكافر» رواه ابن عبينة عن عمرو بن دينار عن عطاء عن ابن عباس أيضاً. وعن ابن عباس أيضاً: فمنهم ظالم لنفسه ومنهم مقتصد 
ومنهم سابق بالخيرات قال: نجت فرقتان» ويكون التقدير فى العربية: فمنهم من عبادنا ظالم لنفسه. أى كافر. وقال الحسن: أى فاسق. 
ويكون الضمير الذى فى يدخلونهاء يعود على المقتصد والسابق, لا على الظالم.... 

وقيل: الضمير فى يدخلونها يعود على الثلاثة الأصناف لى ألا يكون الظالم ها هنا كافراً ولا فاسقاً. وممن روى عنه هذا القول عمرء 
وعثمان» وأبو الدرداء» وابن مسعودء وعقبة بن عمروء وعائشة» والتقدير على هذا القول: أن يكون الظالم لنفسه الذى عمل الصغائر.... 
قال النحاس: وقول ثالث يكون الظالم صاحب الكبائر» والمقتصد الذى لم يستحق الجنة بزيادة حسناته على سيئاته» فيكون: جنات 
عدن يدخلونها للذين سبقوا بالخيرات لا غير. وهذا قول جماعة من أهل النظر لأن الضمير فى حقيقة النظر لما يليه أولى. 

قلت: القول الوسط(أنه يعود على المقتصد والسابق)أولاها وأصحها إن شاء الله لأن الكافر والمنافق لم يصطفوا بحمد الله. ولا اصطفى 
دينهم. وهذا قول ستهُ من الصحابة» وحسبكك. وسنزيده بياناً وإيضاحاً فى باقى الآية). انتهى. 

وأهم ما عمله القرطبى أنه ذكر التفسير الرسمى بصيغة: (قيل) وحاول تخفيف وقعه بتضييق دخول الظالمين الجنة! فهو من المفسرين 
القلائل الذين لم يدخل فى قلبهم تفسير عمر وكعب, بل اختار أن آية: جنات عدن يدخلونها... تختص بالسابقين والمقتصدين 
ولاتشمل الظالمين! 

لكنكك تجد قول عمر وكعب صار عندهم حديثاً نبوياً! فقالوا إن عمر قال: (سمعت رسول الله(ص)يقول: سابقنا سابق» ومقتصدنا ناج» 
وظالمنا مغفور لهء وقرأ عمر: فمنهم ظالم لنفسه...الآية) انتهى. (الدر المنثور: 8/18١‏ عن العقيلى وابن لآل وابن مردويه والبيهقى؛ 
وأضاف كنز العمال:680/١‏ عن الديلمى). 

وقال الرازى فى تفسيره:*18/7: (اتفق أكثر المفسرين على أن المراد من الكتاب القرآن» وعلى هذا فالذين اصطفينا هم الذين أخذوا 
بالكتاب وهم المؤمنون, والظالم والمقتصد والسابق» كلهم منهم. ويدل عليه قوله تعالى: جنات عدن يدخلونهاء أخبر بدخولهم الجن 
وكلمة: ثم أورثناء أيضاً تدل عليه لأن الإيراث إذا كان بعد الإيحاء ولا كتاب بعد القرآن فهو الموروث. والإيراث المراد منه الأعطاء 
بعد ذهاب من كان بيده المعطى..... ويصحح هذا قول عمر عن النبى(ص:: ظالمنا مغفور له). انتهى. 

وهكذا صار التفسير الذى وضع أساسه عمر وكعب الأحبار» الرأى الرسمى لأجيال مفسرى الدولة اتبعه أكثرهم على تحيّر» ومال عنه 
بعضهم على وجل! ولكنه كان سداً إمام تفسير أهل البيت عليه السلام! 


تفسير أهل البيت 


نورد فيما يلى نماذج من أحاديثنا المتواترة فى أن أهل البيت عليهم السلام هم ورثة القرآنء وأنهم الذين عندهم علم الكتاب» دون 
ففى شرح الأغا ابعرم: (قال أبو جعفر محمد بن على صلى الله عليه وآله: ما يقول من قبلكم فى هذه الآبة: كم أَوْرَئنًا الاب الّذِينَ 
اضْ طَفينَا مِنْ عِبادنا فَمِْهُ طَالِمٌ لِنَفْسِهِ وَمِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَمِنْهُمْ سَابقٌ بالْحَيرَاتِ بِذْنِ الله دَلِك هُوَ الْمَضْل الكبير جنات ع دن يَدْخُلُونهَا...؟ 
قال قلت: يقولون نزلت فى أهل القبلة. قال: كلهم؟ قلت: كلهم. قال: فينبغى أن يكونوا قد غفر لهم كلهم. قلت: يا ابن رسول الله فى 
من نزلت؟ قال: فينا. قلت: فما لشيعتكم؟ قال: لمن اتقى وأصلح منهم الجن بنا يغفر الله ذنوبهم وبنا يقضى ديونهم؛ ونحن باب حطتهم 
كحطهٌ بنى إسرائيل). 

وفى الثاقب فى المناقب ص 0288 عن أبى هاشم الجعفرى رحمه الله قال: (كنت عند أبى محمد عليه السلام فسألته عن قول الله تعالى: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
صفحة 1١١19‏ من ب؟١٠1‏ 


والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 
نم أَوْرََنَا الْكتَابَ الَذِينَ ام طَفَيَنَا مِنْ عِبَادِنَا قَمنْهُمْ ظَالِمٌ لِنَفْسِهِ وَمِنْهُمْ مُقْتَصِدٌ وَمِنْهُمْ سَابقٌ بِالْحَيِرَاتِ بِإِذْنِ الله؟ فقال عليه السلام: كلهم 


من الامسح عو الاق القدالع لشي ادص الاد تن والإننان رلته الجاراك بالإمادهبوالبارت بالخيرات بإذن الله الإمام. قال: 
فدمعت عيناى وجعلت أفكر فى نفسى عظم ما أعطى الله آل محمد عليهم السلام؛ فنظر إلى وقال: الأمر أعظم مما حدثتك به نفسكك 
من عظم شأن آل محمد عليهم السلام فاحمد الله فقد جعلك متمسكاً بحبلهم» تدعى يوم القيامة بهم إذا دعى كل أناس بإمامهم» 
فأبشر يا أبا هاشم فإنكك على خير). انتهى. 

وفى بصائر الدرجات ص 178: (حد ثنا العباس بن معروف عن حماد بن عيسى عن حريز عن زرارة عن أبى جعفر عليه السلام إن العلم 
الذى نزل مع آدم لم يرفع؛ والعلم يتوارث؛ وكان على عليه السلام عالم هذه الأمة» وإنه لن يهلك منا عالم إلا خلفه من أهله من يعلم 
مثل علمه. أو ما شاء الله). 

وفى بصائر الدرجات ص 175: (حدثنا محمد بن الحسن عن حماد عن إبراهيم بن عبد الحميد عن أبيه عن أبى الحسن الأول عليه 
السلام قال قلت له: جعلت فداكك النبى صلى الله عليه وآله ورث علم النبيين كلهم؟ قال لى: نعم» قلت: من لدن آدم إلى أن انتهى إلى 
نفسه؟ قال: نعم» قلت: ورثهم النبوة وما كان فى آبائهم من النبوة والعلم؟ قال: ما بعث الله نبياً إلا وقد كان محمد صلى الله عليه وآله 
أعلم منه» قال قلت: إن عيسى بن مريم كان يحيى الموتى بإذن الله؟ قال: صدقتء وسليمان بن داود كان يفهم كلام الطيرء قال وكان 
رسول الله صلى الله عليه وآله يقدر على هذه المنازل» فقال إن سليمان بن داود قال للهدهد حين فقده وشككث فى أمره: ما لِى لا أرى 
اد جا دارو ساي كارك لبر رارج اللي اهو ربجو والعيدزي لكا تور كيد هليه زقال” اعد عدا 
دسا 1 ْبَحنَهُ أو لَيأتِنَى بسْلْطانٍ مُبين» وإنما غضب عليه لأنه كان يدله على الماء» فهذا وهو طير ققد أعطى ما لم يع سليمان! 
والعارواب بلسي لماو كينا ل و سايجا زو كالك | العرودالاتطايقر ولتي يكن عردم العام لفحي رادو كانبكه] تبر عرق 
إن الله وتعالى يقول فى كتابه: وَلَوْ أَنّ قوآنا ش يرت به الْجبَالٌ أو قَطْعَت به الأرض أو كلع به الْمَوْتَى بَلْ لله الأمر جميعاء وقد ورثنا هذا 
القرآن» ففيه ما تقطع به الجبال وتقطع المداين به ويحيا به الموتى» ونحن نعرف الماء تحت الهواء» وإن فى كتاب الله لآيات ما يراد 
بها أمر إلى أن يأذن الله به» مع ما فيه أذن الله فما كتبه للماضين جعله الله فى أم الكتابء إن الله يقول فى كتابه: وَمَا مِنْ غَابْمَة فى 
السّمَاءِ وَالأرض إلا فى كاب مُبين. ثم قال: كم أَورَبنا الكقات الذيق اق طَمَعَا من عتاوكك فد الذين اسطفانا الك فوركنا هذا الذى قنه 
تبيان كل شيئع). انتهى. 00 

وروى فى كتاب بصائر الدرجات ص 68 أكثر من خمسة عشر حديثاً فى هذا الموضوعء وفيها صحيح السند بدرجة عالية» منها: (عن 
أبى جعفر عليه السلام قال فى هذه الآية: ثم أورثنا الكتاب الذين اصطفينا من عبادنا..الآية» قال: السابق بالخيرات الإمام» فهى فى ولد 
على وفاطمة عليهم السلام). 

وفى عيون أخبار الرضا عليه السلام:5/707: (عن الريان بن الصلت قال: حضر الرضا عليه السلام مجلس المأمون بمرو» وقد اجتمع فى 
مجلسه جماعه من علماء أهل العراق وخراسان فقال المأمون: أخبرونى عن معنى هذه الآية: ثم أورثنا الكتاب الذين اصطفينا من 
عبادنا؟ فقالت العلماء: أراد الله عز وجل بذلك الأمهُ كلهاء فقال المأمون: ما تقول يا أبا الحسن؟ فقال الرضا عليه السلام: لا أقول كما 
قالوا ولكنى أقول: أراد الله عز وجل بذلك العترة الطاهرة فقال المأمون: وكيف عنى العتره من دون الأمة؟ فقال له الرضا عليه السلام: 
إنه لو أراد الأمهُ لكانت أجمعها فى الجن لقول الله عز وجل: فمنهم ظالم لنفسه ومنهم مقتصد ومنهم سايق بالخيرات بإذن الله ذلك هو 
الفضل الكبير» ثم جمعهم كلهم فى الجنهُ فقال عز وجل: جنات عدن يدخلونها يحلون فيها من أساور من ذهبء الآية. فصارت الوراثة 
للعترة الطاهرة لا لغيرهم فقال المأمون: من العتر الطاهرة؟ فقال الرضا عليه السلام: الذين وصفهم الله فى كتابه فقال عز وجل: إنما 
يريد الله ليذهب عنكم الرجس أهل البيت ويطه ركم تطهيراء وهم الذين قال رسول الله صلى الله عليه وآله:إنى مخلف فيكم الثقلين 
كتاب الله وعترتى أهل بيتى إلا وإنهما لن يفترقا حتى يردا على الحوضء فانظروا كيف تخلفون فيهما أيها الناس لا تعلموهم فإنهم 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ ١١٠‏ من ٠١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


أعلم منكم. 

قالت العلماء: أخبرنا يا أبا الحسن عن العترة أهم الآل أم غير الآل؟ 

فقال الرضا عليه السلام: هم الآل» فقالت العلماء: فهذا رسول الله (ص) يؤثر عنه أنه قال: أمتى آلى وهؤلاء أصحابه يقولون بالخبر 
المستفاض الذى لايمكن دفعه آل محمد أمته! فقال أبو الحسن عليه السلام: أخبرونى فهل تحرم الصدقةٌ على الآل؟ فقالوا: نعم» قال: 
فتحرم على الأمة؟ قالوا: لاء قال: هذا فرق بين الآل والأمة! ويحكم أين يذهب بكم؟ أضربتم عن الذكر صفحاً أم أنتم قوم مسرفون! أما 
علمتم أنه وقعت الوراثة والطهارهُ على المصطفين المهتدين دون سائرهم؟ قالوا: ومن أين يا أبا الحسن؟ فقال من قول الله عز وجل: 
وََقَّدْ أَرْسِلنًا تُوحاً وَإِبْرَاهِيمَ وَيَعَلَا فى ذَرَيتهم ا الو وَالْكَدَابَ فَمِنْهعْ مُهْمَدِ وَكَثِيرٌ من فَابدَهُونَه فصارت وراثه النبوة والكتتاب 
للمهتدين دون الفاسقين). انتهى. 

وأبرظا لمعاو الصدرة ين 111 لمن جار بز ريد الجعلي» عن الى بجر سد و على اللثر جلها لمجاام اذا ايه صر 


قزل اللدهر ونها > : ثم زرا الكتاب الي اس طفيًاِنْ ادن متها ووو نا روي كاج روات ناوا افقل” 
السابق والمقتصد).انتهى. 


اختصاص أهل البيت بعلم الكتاب لا يلغى حجيته 


قال السيد الخوئى رحمه الله فى البيان ص188: (فإن معنى ذلكك أن الله قد خص أوصياء نبيه صلى الله عليه وآله بإرث الكتاب» وهو 
معنى قوله تعالى: ثم أورثنا الكتاب الذين اصطفينا من عبادنا(8:71)فهم المخصوصون بعلم القرآن على واقعه وحقيقته» وليمس 
لغيرهم فى ذلكك نصيب. هذا هو معنى المرسلة» وإلا فكيف يعقل أن أبا حنيفة لا يعرف شيئاً من كتاب الله حتى مثل قوله تعالى: قل 
هو الله أحدء وأمثال هذه الآيهُ مما يكون صريحاً فى معناه. والأخبار الدالة على الإختصاص المتقدم كثيرة جداً). انتهى. 


ابناء فاطمة و أتباع أهل البيت ورثة مجازيون للكتاب 


فى تفسين العاشى 10 عن عاصم بن حميد عن أبى عبد الله عليه السلام:إنَ الصّمّا وَالْمَوْوَة مِنْ شَعَائر الله يقول لا حرج عليه أن 
طزت يهنا فرت غذه لكي فتلت في خاصة اوعانة وال دهي بمنولة قرله: م أَوْرَنًا اكاب الَِينَ اط طََينا من ان فمن دخل 
يهم من الناس كان يمترلتهم يقول الله: وَمَنْ ن بطع الله ولول ولك م الي نعم الله عَلَيهمْ مِنَ الِينَ وَالصّدٌِقِينَ ا ا 
وَالصَالِْحِينَ وَحَسَنَ اك ا انتهى. 


الظالم لنفسه درجات متفاوتة 


(الظالم لنفسه) مفهوم واسع فى القرآن. يشمل الكافر والفاسق والظالم لغيره» لأن الجميع ظلم للنفسء وقد نص القرآن على أن بعض 
أنواع الظالمين الأشنبهم يدخلون جهنم قال تعالى: الَِّينَتتَوَقَاهُمْ الملائكةٌ طَالِمى أَنْقيَهِمْ كَلْقَوًا السَلَمَ مَا كنا تَعْمَلُ مِنْ سُوءِ بَلَى إنَّ 
اللّه ع ليم بمَا كا تُمْ تَعْمَلونَ. دلُو وات جهنم حَلِدِينَ فيهَا لئس منْى المتَكبرِيَ. (النحل:09-78). 

وبعضهم يدخل الجنة؛ قال تعالى: وَسَارِعُوا إلى مَغْفْرَةَ م ربكم وح وها وات والأرض أ عدت المفية. اللي دون فر 
القواء والصةاء وال اظمية الْعَِظَ وَالعََافِينَ تحن النّاس والله بحت المغردييق. َال إِذا تكلا تلحفة أو طلضوا الي ذَكبوا الله 
قاس تَغَْوُوا ِذَنُوبهمْ وَمَنْ يفية الذثوت إلا الله وَل يُصِرُوا عَلَى مَا فَعَلُوا وَهُمْ يَعلوة. أرليك جَرَاؤُهُمْ مَغْفْرَةٌ مِنْ مِنْ رَبّهُمْ وَجَنَاتٌ تَجْرى مِنْ 
نَحيهًا الأنْهَارُ حَالِدِينَ فيهَا وَنِعْمَ أَخْرُ الْعَاملِينَ. (آل عمران:*7#١-ع18).‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
د ١‏ صفحة الا١!‏ من ب؟١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3(ات. الالالالالا 


ويعضهم انون لأنشسهم فكزي) ولا برك عقيدة الوحبد واتخاذ خقيدة الكش حتوله ال :وها طلنتافع ولق لغوا أنشر هع 
ما أَغْْتْ عَنْهُع هته الى يَدْعُونَ مِنْ دون الله مِنْ شَئَ لما جاء أمرٌ رَبك وَمَا زَادُوهُمْ غَيِرَ تييب. فر 1 

ويعفيوم قال: شه عملا تفل يتسدع معدوة إل تقال + ولك دوه القاوقة ككة نغقوة ال ننه قل لذب لاقارى لفل الل يخي 
بَعْدَ ذلك أَمْرًا. (الطلاق:١.‏ 

أو غدل عليه عه بالامستانة وق قشل ره أو يَظْلِمْ نَفْسَهُ ثم يَسْتغْفِر الله يَجِد الله غَفُورًا رَحِيمًا. (النساء: .)001١١‏ 

وعلى هذاء فحتى لو جعلنا الظالم لنفسه من أبناء فاطمة عليها السلام قسماً ملحقاً بالمصطفين ورثة الكتاب عليهم السلام فالمقصود به 
ليس الظالم للناس بل لنفسه بسلوكه الشخصى المحض يتبعه بالإستغفاره كما تقدم. 

على أنكك عرفت رواية الصدوق فى معانى الأخبار ص ٠١6‏ عن الإمام الباقر عليه السلام قال: (جنات عدن يدخلونهاء يعنى السابق 
والمقتصد). انتهى. 


رأى علماء الشيعة 


قال المفيد رحمه الله فى المسائل العكبرية ص١١١:‏ (وقوله تعالى: فمنهم ظالم لنفسه بعد وصفه الوارثين للكتاب بالصفوة. فإنه عير ما 
ظنه السائل أنه لم يرد بقوله: فمنهم من أعيانهم, وإنما أراد من ذوى أنسابهم وذراريهم. فأما المصطفون فقد حرسوا بالاصطفاء من 
الظلم ووفقوا به للعدل. وكذلكك قوله: ومنهم مقتصدء يريد به من نسلهم وأهلهم وذوى أنسابهم. وقوله: ومنهم سابق بالخيرات بإذن الله 
كذلك. ولم يرد بالأصناف الثلاثة أعيان من خبر اصطفائه وتوريثه الكتاب). 

قال السيد المرتضى رحمه الله فى رسائله:7١٠/:‏ (والذى أعتمده وأعوّل عليه أن يكون: فمنهم ظالم لنفسه. من صفه عبادناء أى 
أورثنا الكتاب الذين اصطفينا من عبادناء ومن عبادنا ظالم لنفسه ومنهم مقتصد ومنهم سابق بالخيرات» أى فليس كل عبادنا ظالماً 
لنفسه. ولا كلهم مقتصداً ولا كلهم سابقاً بالخيرات؛ فكان الذين أورثوا الكتاب السابقون بالخيرات دونهما). 

وقال الشيخ الطوسى رحمه الله فى التبيان:8/570: (إن الله تعالى أورث علم الكتاب الذى هو القرآنء الذين اصطفاهم واجتباهم 
واختارهم على جميع الخلق من الأنبياء المعصومين والأئمة المنتجبين» الذين لا يجوز عليهم الخطأ ولا فعل القبيح لا صغيراً ولا كبيراً. 
ويكون قوله: فمنهم ظالم لنفسه راجعاً إلى عبادنا وتقديره فمن عبادنا ظالم لنفسه ومن عبادنا مقتصد ومن عبادنا سايق بالخيرات» لأن 
من اصطفاه الله لايكون ظالماً لنفسه. فلا يجوز أن ترجع الكناية إلى الذين اصطفينا). 

وقال الطبرسى رحمه الله فى مجمع البيان:6/758: (اختّلف فى أن الضمير فى منهم إلى من يعود على قولين» أحدهما: إنه يعود إلى 
العباد» وتقدير الكلا-م: فمن العباد ظالم. وروى نحو ذلكك عن ابن عباسء والحسنء وقتادة» واختاره المرتضى قدس الله روحه من 
أصحابناء قال: والوجه فيه أنه لما علق توريث الكتاب بمن اصطفاه من عباده» بين عقيبه أنه إنما علق وراثةٌ الكتاب ببعض العباد دون 
بعض لأن فيهم من هو ظالم لنفسه» ومن هو مقتصدء ومن هو سابق بالخيرات. 

والقول الثانى: إن الضمير يعود إلى المصطفئن من العباد» عن أكثر المفسرين). 

بعض مفسرى الشيعة وافق على تفسير عمر و كعب 

قال فى تفسير الميزان:17//58:(واختلفوا فى هؤلاء المصطفين من عباده من هم؟ فقيل هم الأنبياء» وقيل هم بنو إسرائيل الداخلون فى 
قوله: إن الله اصطفى آدم ونوحا وآل إبراهيم وآل عمران على العالمين. وقيل هم أمه محمد صلى الله عليه وآله فقد أورثوا القرآن من 


نبيهم. وقيل وهو المأثور عن الصادقيِن صلى الله عليه وآله فى روايات كثيرة مستفيضة» إن المراد بهم ذرية النبى صلى الله عليه وآله 
من أولاد فاطمةٌ عليها السلام). 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة نانا١!‏ من ؟,١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


وقال فى:١11//8:‏ (واعلم أن الروايات من طرق الشيعة عن أثمة أهل البيت عليهم السلام فى كون الآيهُ خاصة بولد فاطمة عليها السلام» 
كثيرة جدا). انتهى. 

أقول: بل وصلت هذه الروايات إلى حد التواتر» وفيها عدد صحيح السند قطعى الحجيةٌ بنفسه فقد قال السيد ابن كاووس فى سعد 
المغرد صن 198 (أقول: وروع تأؤيل هذه الآية مم عشرين طريقا). الدين. 

لكن صاحب الميزان رحمه الله أعرض عنها مع الأسفء ولم يصل حتى إلى مستوى تفسير القرطبى» بل أخذ بالتفسير القرشئ الرسمى 
تبعاً لكثرة المفسرين القائلين به! فخفف معنى وراثة الكتاب» وأدخل الظالمين الجنةً! 

قال فى الميزان:1/88: (وقوله: فمنهم ظالم لنفسه ومنهم مقتصد ومنهم سابق بالخيرات " يحتمل أن يكون ضمير منهم راجعاً إلى 
الذين اصطفيناء فيكون الطوائف الثلاث الظالم لنفسه والمقتصد والسابق بالخيرات شركاء فى الوراثة وإن كان الوارث الحقيقى العالم 
بالكتاب والحافظ له هو السابق بالخيرات. 

ويحتمل أن يكون راجعا إلى عبادنا - من غير إفادة الإضافة للتشريف - فيكون قوله: فمنهم مفيدا للتعليل والمعنى إنما أورثنا الكتاب 
بعض عبادنا وهم المصطفون لا جميع العباد» لأن من عبادنا من هو ظالم لنفسه ومنهم مقتصد ومنهم سابق ولا يصلح الكل للوراثة. 
ويمكن تأيبد أول الإحتمالين بأن لامانع من نسبة الوراثة إلى الكل مع قيام البعض بها حقيقة كما نجد نظيره فى قوله تعالى: وأورثنا 
بنى إسرائيل الكتاب (المؤمن:25)» وما فى الآيهُ من المقابلة بين الظالم لنفسه والمقتصد والسابق بالخيرات» يعطى أن المراد بالظالم 
لنفسه من عليه شئ من السيئات وهو مسلم من أهل القرآن لكونه مصطفى ووارثاً! والمراد بالمقتصد المتوسط الذى هو فى قصد 
السبيل وسواء الطريق. والمراد بالسابق بالخيرات بإذن الله من سبق الظالم والمقتصد إلى درجات القرب. فهو إمام غيره بإذن الله بسبب 
فعل الخيرات» قال تعالى: والسابقون السابقون أولئكك المقربون. (الواقعة: .)١١‏ 

وقوله تعالى: ذلك هو الفضل الكبير» أى ما تقدم من الإ-يراث هو الفضل الكبير من الله» لادخل للكسب فيه. هذا ما يعطيه السياق 
وتفيده الأخبار من معنى الآية! وفيها للقوم اختلاف عجيب»! انتهى. 

وتبعه صاحب تفسير الأمثل فقال:15/817: (ثم تنتقل الآية إلى تقسيم مهم بهذا الخصوص فتقول: فمنهم ظالم لنفسه ومنهم مقتصد 
ومنهم سابق بالخيرات بإذن الله ذلكك هو الفضل الكبير. ظاهر الآية هو أن هذه المجاميع الثلاثة هى من بين الذين اصطفينا أى ورثة 
وحملة الكتاب السماوى. وبتعبير أوضح إن الله سبحانه وتعالى قد أوكل مهمه حفظ هذا الكتاب السماوى بعد الرسول الأكرم صلى الله 
عليه وآله الى هذه الأمةٌ الأمهُ التى اصطفاها الله سبحانه... 

وقد ورد فى روايات كثيرة عن أهل بيت العصمة عليهم السلام فى تفسير:سابق بالخيرات بالمعصوم, وظالم لنفسه: بمن لايعرف الإمام» 
والمقتصد:, العارف بالإمام. وهذه التفسيرات شاهد واضح على ما اخترناه لتفسير الآية وهو أنه لا مانع من كون هذه المجاميع الثلاثة 
ضمن ورثة الكتاب الإلهى! ولا نحتاج إلى التذكير بأن تفسير الروايات أعلاه هو من قبيل بيان المصاديق الأوضح للآية» وهم الأثمة 
المعصومون, إذ هم الصف الأولء بينما العلماء والمفكرون وحماة الدين الإخرون فى صفوف أخرى). انتهى. 


اهم الإشكالات على التفسير الحكومى 


أهم الإشكالات عليه: أنه يخرّب معنى توريث القرآن للمصطفئن» فيجعل كل الأمهُ مصطفاة بمن فيها الظلمة والقتلهٌ والجبابرة 
والمنافقون الذين هم فى الدرك الأسفل من النار! فهو يخرب معنى الإصطفاء الإلهى ويطعن فى حكمة الله تعالى! 

وعندما يحكم بأن الظالم يدخل الجن يصل تخريبه إلى قانون استحقاق الثواب والعقابء لا يبقى لطاعة الله معنى لأنها تتساوى فى 
النتيجةُ مع الظلم والمعصية! 

-١‏ معنى توريث الكتاب الإلهى: 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة نانا١!‏ من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7مء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


قال الراغب الأصفهانى» وهو من أفضل علماء العربية فى تجذير الكلمات» قال فى المفردات ص318: (الوراثةٌ والإرث: انتقال فيد 
إليكك عن غيرك, من غير عقد ولا ما يجرى مجرى العقد. وسمى بذلكك المنتقل عن الميتء فيقال للقنيهٌ الموروثة: ميراث وإرث» 
وكراث. أصله وّرات» فقلبت الواو ألفا وتان قال: ونا كلوت التراث:.. ويقال» ورقت مالا عن زيد وورقت زيداء قال:وورث سليمان ذاوة.. 
وراك ا يعن لوادث : ار لكل من حصل له شئ من غير تعب: قد ورث كذا. ويقال لمن حَحوّل شيئاً مهنثاً: أؤرث» 


0000 الأنبياءقبلىء كتاب الله وسنتى). 

وموضوعنا: وراثة الكتاب الإلهى» وقد وردت فى القرآن بثلاث صيغ: 

الصيغةٌ الأولى: الذين ورثوا الكتاب» وأورثوا الكتاب. 

ومعناها مطلق الوراثة للأمة» كقوله تعالى عن اليهود: (وَك اهم نى الأعرض أمَئرا نهم الصَالِحُون َيِه دون لتك ..؛ فَحَلفَ مِنْ 
بَعْدِهِمْ خَلْفُ وَرِنُوا الْكتَابَ اذو غوف هذا الاك ويثر ارك معنف له ولد يَمسكونٌ بالْكتاب وَأََامُوا الصَلَوة إن لا : 00 
الْمُصْلِحِينَ..(الأعراف:28١-١17).‏ 

وقوله تعالى عن النصارى: وَإِنَّ الَِّينَ وروا اكات من يَغردِهِغ لَفِى شك به مُريب. (الشورى:؟1). فلم ينسب فيها التوريث إلى الله 
ائن» واتحادرك ف ميان قم ررلة|لكداي انيم الى يوطلوا ين وفع الأرو غملر ا يله 

وشبيه بها صيغة: (الذين أوتوا الكتاب» وأوتوا نصيباً من الكتاب) بالمبنى للمجهول؛ بدون نسبة الإيتاء صريحاً إلى الله تعالى. وسياقها 
أيضاً الذم؛ كقوله تعالى: اه البقرة:١١٠‏ 

وقوله تعالى: نين ونوا اكاب ليون أنه الح مِنْ بهمْ. البقرة: ١6‏ 

وقوله تعالى: وََِنَ كيت الذي أوثوا الكقات بكل آي مَا تب 5-5 البقرة:8١‏ 

وقوله تعالى: نَّالدينَ عند له الإسلام وما اف الَِّينَ أوتُوا اكات إلا مِنْ بَعْدِ مَا جَاءَهُمْ العم بَغْيَا بتِنهُمْ. آل عمران:9١1‏ 

وقوله تعالى: وَل لِِّينَ أَونوا اكاب وَالآميِيَ 2 أأشلمئم؟ آل عمران: ٠١‏ 

وقوله تعالى: وَإذْ أخذ الله مَِاقَ الّذِينَ ونوا الكترابٍ لَه داس ولا تَكتمُوته ككودُوه وَرَاءَ طَهُورهِمْ واذْ شْتَرَوَا به مما فيلا قِِنْسَ ما 
يَشْتَوُونَ. آل عبراوةا 

وقوله تعالى: كَالدِينَ أوُوا الكتات من قبل قَطَلَ يهم الأمذ ف فَقَسَتْ قُلُوبَهُ. (الحديد:12) 

وقوله تعالى: وقاقذوق اذيك أوثو القت إلا يخ ينو ا انيع الف (البينه:©) 

وينبغى أن نسجل ثلاث ملاحظات على هذا الآيات: 

الأولى, أن تعبير(ورثوا الكتابء وأورثوا الكتاب, وأوتوا الكتاب)» وإن كان فيه مدح بأن الله تعالى آتاهم الكتاب, لكنه مدحٌ بنعمة 
أنعمها الله عليهم فلم يحفظوهاء فهو فى جوهره ذمٌّ لهم؛ مضافاً إلى صفاتهم الأخرى التى نصت عليها الآيات» كالكفر والفسق, ولذا قلنا 
إن سياق الآيات هو الذم. 

والثانية» أن الذين(أوتوا نصيباً من الكتاب) هم نف س(أوتوا الكتاب) أو بعضهم وهذا التعبير يدل على أنهم استوعبوا شيئاً من الكتاب» 
أو طبقوه؛ بينما ضيعوا الباقى! فهو أيضاً ذم لهم وليس مدحاً. 

قال الله تعالى:أَلَمْ تر إلى الِّينَ وتوا تَصديها ونَ الكتواب 2 دُعَوْنَ إلى كتّاب اله ليشكع يتنه كم يَتولى فَرِيقٌ مِنّْهُمْ وَهُمْ مُعْرضُونٌ. آل 
عمران:77 

وقال تعالى: لمت إلى الِينَ أوثُوا صا مِنَ الْكتاب يُؤْمِنُونَ الْجِبِتِ وَالطَاعُوتٍ وَيَفُولُونَ لِلَّذِينَ كَمَرُوا هَؤلاءٍ أمدَى مِنّ الَّذِينَ آمَنُوا 
سَبيلا. أولنك الذي لعنهه الوه َنْ يعن الله قلنْ تَجدَ لَه نصِيرًا. النساء: 07-1١‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عانا١٠١‏ من ٠١+‏ 
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والثالثة» أن إيتاء الكتاب فى هذه الآيات عام لكل الأمء ومجمل لم يحدد فيه الأنبياء أو الأوصياء عليهم السلام أو العلماء الذين آتاهم 

الكتاب, ولا مستواهم العلمى لكن يوجد آيهُ أخرى كشفت أن وصف هؤلاء المذمومين بأنهم ورثوا أو أورثوا أو أوتوا الكتاب» كان 

بسبب وجود الصالحين المصطفين منهم الذين أورثهم الله الكتاب» وإنما وصف به المذمومون لأنهم أممهم وقومهم! 

قال تعالى: وَبَلَك حَُستنًا حا مياه إنراهيم على قَومِه تق رجات من َقاء إن ربك حكيم عَلِيم م. وَوَعَتَنَا لَه إِشحَاقَ وَيَعْقُوتَ كلا ينا 

راغا لابين قل فوخ اد لاق شق دلوتو وس فاروكى كالول وكيم نَجْزى الْمُحْبَنِينَ. وَرَ كربا وَيَحْيَى وَعِيسَدى 

َإفاض كل من الصالحين. وَإشَِاعِيلَ ولع ويُونّس وَلُوطًا كلا قضَلَنا على الْعَالّمينَ. ا نْ آباِهغ وَدْرَياتِهِمْ وَإِخْوَانِهِمْ وَامْيَاهُمْ 

وَعَرِدَيَنَاهُمْ إلى ص بطم ويم. ذلك مدي الله يِدِى به مَنْ يشا ِنْ عباده ولو أَضْرَكوا لبط عَنُْمْ ما كانوا يعملُونَ. اولمكه الذية 

آنََاهُمْ لكاب وَالْحَكُمَ َالَو فإنْ يكم بها مَوّلاءِ ققد وَكلنًا بها قَومَا ليِمُوا بهَا بكافِرِينَ). (الأنعام: 894-11) 

506 : أُولَِك الَّذِينَ آمَينَاهمُ الْكتَابَ يكشف عن أن هؤلاء هم أهل الكتاب وأصحابه وورثته الحقيقيين» وأن وصف غيرهم به مجارٌ 

بسبب وجودهم فيهم. 

الصيغةٌ الثانية: أورثنا الكتاب. وقد وردت فى آيتين فقط: 

إحداهماء توريث الكتاب لبنى إسرائيل» وهى قوله تعالى: وَلَقَدُ آثينَا مُوسَى الْهُدَى وَأَووَثكا بين إشرائيل الْكُتَابَ. هُدٌّى وَذْكْرَى لأولى 

الأثباب. (غافر:25-27)» فذكرت أن إيتاء الكتاب وتنزيله كان لموسى عليه السلام, بينما توريثه لبنى إسرائيل. 

م ال م ل قي 

مم أَوْرنًا الْكنَاتَ الذي اط طَفَينَا مِنْ عِبَادِنَا قَمِنْهُمْ ظَالِمْ ل لنَفْسِهِ وَمِنْهُمْ مُفتَص د وَمِنْهُمْ سَابِقٌ بِالْحَهِرَاتِ بإِذْنٍ الله ذلك كو النضل الحيق 

(فاطر: 9"). 

ركو اك نبي بصي آتيناهم الكتاب فى قوله تعالى: وَلمَّدُ آمَينا بََى إسْرَائِيلَ الْكتَابَ وَالْحَكم وَالْبوَة وَرَرَفَاهُمْ مِنَ الطَيبَاتِ 
فَصَلمَامُمْ عَلَى الْعَالَمِينَ. (الجاثية:12) 

قر لد ال : الّذِينَ آمَِنَاهُمْ الْكتَاب يَعْرِقُوئَه كما يَعْرقُونَ أَبْنَاءَهُمْ وَإِنَّ قرفا نه لَيكتُمُونَ الْحَقٌّ وَهُعْ يَعلْمُونٌ. (البقرة:2؟1). 

ومن الملاحظات فى الصيغتين: 

الأولىء أن الموزت فى الاين هو الله تحالىء لكن التؤكث تشخعلت» فتوريت التوراة والاتجيل كان لبتن إسرائيل عامة أما توويك 

القرآن فكان للمصطفين فقط! فقد تحدث سبحانه فى سورة فاطر من آيِهُ /ا”» فى سياق متصل عن العلم والعلماء تمعن العالين 

لكتاب الله؛ ثم عن تنزيل هذا الكتاب على رسوله صلى الله عليه وآله مصدقاً لما بين يديه ثم قال: م أَوْرَنا اكات الَِّينَ ام طَفَينا 

مِنْ عِبَادِنَاء ولم يقل: ثم أورثناكم الكتاب» أو ثم أورثنا الأميين الكتاب؛ كما قال: وَأَورَنا تتى إِسْرَائِيلٌ الْكتَاتِ. مُردّى وَذْكْرَى لأولى 

الألباب؟! 

فما هو السر فى هذا العموم والخصوص فى التوريث الإلهى؟ 

الثانية» أن توريث الكتاب الإ-لهى يختلف معناه حسب المورّئين» فتوريثه للأمة يعنى توريثه لأشخاص معينين منها مجازى للأنمة 

وحقيقى لأفراد منهاء أما توريئه لأشخاص فهو توريث حقيقى يعنى تعليمهم تفسيره وعلومه ليكونوا معلمين له. كما تقول إن فلادنا 

ورّث علم الطب للشعب الفلانى» أو ورثه للأطباء الفلانيين» فلا بد من فى تفسيره من مراعاةٌ التناسب بين التوريث والمورث! 

والفرق الذى يبدو صغيراً هو كبير جداء فتوريث الكتاب لبنى إسرائيل يعنى توريث علومه لأنبياء و أوصياء منهم وجعله فى متناول كل 

الأمة. 

أما توريث الكتاب للمصطفين من أمة النبى صلى الله عليه وآله فيعنى توريث علومه لأئمةٌ معينين» وجعله فى متناول من تبعهم. 

الثالثة» لايمكن تفسير المصطفين ورثهُ الكتاب الإلهى؛ إلا بملاحظة الصفات المشابهة التى وصف بها القرآن حملة العلم الإلهى فى 
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هذه الأمء كالذين عندهم علم الكتاب» والراسخين فى العلم» وأهل الذكرء فى قوله تعالى عن وصى سليمان عليهما السلام: قَالَ الى 

و ا ري و يار صر اا ادا ار لساري لاا ار 
وَمَنْ شَكرَ فإنما يَشْكرُ لَه ومن كَفْرَ إن وى عَنقٌ كريم) (النمل: +6 وق اماق عق وض الدى عن الشعله وا له وقول الذي 

كَفَوُوا لنت مُرسلا قل فى بالله شَهيدا بتنى وَبيَكمْ وَمَْ عِنْدَه ْم الكتاب)(الرعد:78) وقوله تعالى: هُوَ الّذى أَبْوَلَ عَلَيِك الْكتات منْهُ 

اوت يت أ الكتاب وَأَحومتتَابتوات قَأما لين فى لوبهم ريع يعون يا تابه نه تاء الف اتا وله وا غلم 

ويك إلا لله وَالَاحُونَ فى العم بَعُوُونَ آمنا به كلمن عندِرَبنا اذكو إلا ألو الأنباب). (آل عمران:/) 

وقوله تعالى: َم سنا ِنْ كك إلا رجالا ُوجى لهم فاشألوا أهل الذّكْر إن كع ل تَمُوت) (النحل:90). 

وقوله تعالى: وما أَرْسِلْنَا لَك إِنّا رجالا تُوجى إِلَبِهِمْ فَاسأَنُوا أهل الذكر إن كتقم لا معلقوت) (الأنبياء:/) وهى نفس الآيةٌ المتقدمة 

بدون كلمة: (من)! 

وآية الشهود التالين للنبى صلى الله عليه وآله فى قوله تعالى: أقَمَنْ كان عَلَى ب ِنْ َيه ولو شَاجِدُ مه وَمِنْ قَِِ كاب مُوسَى إماما 

تيكو ا رايا بزرنوا وو كويب ِنّ الأأخْرّاب الا موده قلا تَكك فى مِزرّة مه إِنَّهُ الْحَقّ مِنْ كك عاتن د 

يُؤْمنُونَ) (هود:107) فهذه الآيات وغيرهاء تعرفنا من هم المصطفؤن الذى خصهم الله فى هذه الأمةٌ بوراثة القرآن. وكذلك أحاديث 

النبى صلى الله عليه وآله» ومثلها أحاديث أهل بيته الطاهرين عليهم السلام, لأن النبى صلى الله عليه وآله أرجع أمته إليهم وجعلهم 

عدل القرآن فى مثل قوله المتواتر صلى الله عليه وآله: إنى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله وعترتى أهل بيتى» فقولهم قوله وحديثهم 

حديثه. ومنهم يجب أن تأخذ الأمة كتاب الله وتفسيره. 

؟- الظالم مطلقاً يستحيل أن يكون من المصطفين! 

القاعدةٌ العامة فى التفسير وكل بحث علمىء بل فى كل الحياةً» أن لا نبيع اليقين بالشكك, ولا المحكم بالمتشابه. ومن اليقين المحكم 

أن المصطفين من الله أشخاص اختارهم الله لأدوار ذ فى الشعوب والأمم والعالم» لأنهم أهل لذلك. وأعطاهم ما يحتاجونه فى عملهم 

من علم وتأييد 

وهذا يقتضى طهارتهم وعصمتهم ووجوب اتباعهم. 

وعندما نجد نصاً ظاهره أن المصطفئن فيهم ظالمون عاصون لربهم؛ فيجب أن نتوقف فيه؛ لأسن قبول ظاهره يعنى تخريب قانون 

الإصطفاء الإلهى. والطعن فى حكمة الله تعالى! 

لهذا لا بد فى آيهُ توريث الكتاب للمصطفين من أحد أمرين 

إما أن نجعل الظالم لنفسه قسماً من عبادنا وليس من المصطفين كما اختاره الشريف المرتضى رحمه الله وغيره. قال فى مجمع 

البيان:6/758: (اختلف فى أن الضمير فى منهم إلى من يعود, على قولين» أحدهما: إنه يعود إلى العباد» وتقدير الكلاهم: فمن العباد 

ظالم. وروى نحو ذلكك عن ابن عباسء والحسنء وقتادة» واختاره المرتضى قدس الله روحه؛ من أصحابنا).انتهى. 

وإما أن نجعل دخول الظالم لنفسه فى المصطفين مجازاًء لأنه منهم نسباً أو اتباعاء كما فسره الإمام الرضا عليه السلام وهذا الذى 

أرجحه لأنه روى عن المعصوم عليه السلام؛ ولعل المرتضى لم يطلع عليه» وقد استدل له الإمام الرضا عليه السلام بقوله تعالى: وَلَقَدَ 

أَرْسَ ْنا ُوحاً وَإِبْرَاهِيمَ وَجَعَلًَا فى ذَرَيتِهمَا الو وَالْتَاتِ فَمِنْهُمْ مُهْتَدٍ وَكثِيرٌ مِنْهُمْ فَاسِقُونَ. (الحديد:12) فكما أن جعل النبوة والكتاب 

فى بعض ذرية نوح وإبراهيم» لم يمنع أن يكون بعضهم الآخر فاسقين» فكذلكك توريث الكتاب لعتره محمد صلى الله عليه وآله لم 

يمنع أن يكون بعض آخر منهم ظالم لنفسه. 

وقد تقدمت روايته من عيون أخبار الرضا عليه السلام:1/107 وفيها: (فقالت العلماء: أراد الله عز وجل بذلك الأمهُ كلهاء فقال المأمون: 

ما تقول يا أبا الحسن؟ فقال الرضا عليه السلام: لا أقول كما قالوا ولكنى أقول: أراد الله عز وجل بذلك العترهٌ الطاهرة. فقال المأمون: 
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وكيف عنى العترة من دون الأمة؟ فقال له الرضا عليه السلام: إنه لو أراد الأمهُ لكانت أجمعها فى الجنةُ لقول الله عز وجل: فمنهم ظالم 
لنفسه ومنهم مقتصد ومنهم سابق بالخيرات بإذن الله ذلك هو الفضل الكبير» ثم جمعهم كلهم فى الجن فقال عز وجل: جنات عدن 
يدخلونها يحلون فيها من أساور من ذهبء الآية. فصارت الوراثة للعترة الطاهرة لا لغيرهم فقال المأمون: من العترة الطاهرة؟ فقال الرضا 
عليه السلام: الذين وصفهم الله فى كتابه فقال عز وجل: إنما يريد الله ليذهب عنكم الرجس أهل البيت ويطه ركم تطهيراء وهم الذين 
قال رسول الله صلى الله عليه وآله:إنى مخلف فيكم الثقلين كتاب الله وعترتى أهل بيتى إلا وإنهما لن يفترقا حتى يردا على الحوض» 
فانظروا كيف تخلفون فيهما. أيها الناس لا تعلموهم فإنهم أعلم منكم. إلى أن قال: أما علمتم أنه وقعت الوراثة والطهارة على 
المصطفين المهتدين دون سائرهم؟ قالوا: ومن أين يا أبا الحسن؟ فقال من قول الله عز وجل: وَلَفَّدُ أَرْسِلنَا تُوحاً وَإبْرَاهِيمَ وَحَعَلَنَا فى 
ريما التو وَالْتَاتٍ فَمِنْهُمْ مُهْتَدِ وَكَثِيرٌ مِنْهُمْ فَاسِقُونَ» فصارت ورائه النبوة والكتاب للمهتدين دون الفاسقين). انتهى. 

'- تعميمهم للمفردات الخاصة؛ وتمييعهم للقوانين الحاسمة! 

ليست محاولةً علماء السلطهُ فى التعميم والتمييع فى تفسير الآيكُ إلا واحدة من منهج ابتدعوه فى التفسيرء كشفنا جانباً منه فى المجلد 
الثانى من كتاب (ألف سؤال وإشكال- المسألة*218)» وقد ارتكبوا هنا تعميمين للكتاب والمصطفيّن., وتمييعين لتوريث الكتاب» 
وقانون الثواب والعقاب: 

فقد عمموا الكتاب فى قوله تعالى: ثُمَ أَوْرَتنا الْكتَاب الَّذِينَ اضر طَفَينًا مِنْ عِبَادِناه فجعلوه كل كتاب إلهى» مع أن السياق يتحدث عن 
القرآنء فالآبة التى قبلها: وَالَذِى أَوْحَينا لَك مِنّ الْكتاب هُوَ الْحَقّ مُصَ دكا لِمَا بن رَدَنْهِ إن الله بعاد َحَبيرُ بين ثم أَوْرَثْنا الْكتَات 
الْذَيق اخطمكا مق عنادتانالآية فعدلوا عن الباق بالففجةا 

وكأن هدف كعب الأحبار من توسيع المصطفين وتوسيع الكتاب» أن يعطى الشرعية للتوراة والثقافة اليهودية وأنها مورّثهُ لهذه الأمء 
ويعطى لنفسه مقام مستشار الخلافة فى علم الكتاب كله التوراة والإنجيل والقرآن! وإلا فأين التوراه والإنجيل اللذين ورثتهما الأمهء 
وعند مَنْ يوجدان؟! 

أما لو اعترف كعب بأن القرآن هو المورّث لفئة من هذه الأمةء فلا بد أن تكون عترة النبى صلى الله عليه وآله. فيكون أخرج نفسه 
وعلمه من الساحة» وأوجب على الأمة أن ترجع إلى العترةً ورثة القرآن ومعادله. كما أمرها نبيها صلى الله عليه وآله! 

وقد استطاع كعب أن يقنع عمر بذلكك وبأشياء كثيرة لا يتسع لها هذا الكتاب! 

ولا نطيل الكلام فى وقوف كعب وراء هذه التعميمات والتمييعات ودوافعه. ونكتفى بالقول إن المقصود بالكتاب فى الآيهُ هو القرآن 
بحكم السياق, ولا دليل إلا التحكم لمن ادعى تعميمه لكل كتاب إلهى. 

وأما جعله الظالمين من المصطفين وأهل الجنة فهو جزءٌ من خطته فى فتح أبواب الجنةُ لجميع الناس» وهو أمر عمل له كعب وأطاعه 
فيه عمر حتى قال بشمول الشفاعة لجميع الخلق» ثم قال إن النار تفنى وينقل أهلها إلى الجنة! (راجع المسألة00١‏ من كتابنا (ألف سؤال 
وإشكال»).» والمجلد الثالث من العقائد الإسلامية). 

وأما معنى المصطفيّن الذين أورثهم الله الكتاب, فلا يصح أن يكونوا إلا جماعة خاصين بحكم الظهور المستحكم للكلمة؛ وهم عترة 
النبى صلى الله عليه وآله الذين قرنهم بالقرآن وجعلهم عدلاً له وسماهما الثقلين! وتؤيد ذلك الأدلة الكثيرة لاصطفاء العترة النبوية» 
التى رواها المؤالف والمخالف. 

ولا دليل من عقل ولا نقل على زعم كعب أنهم كل الأمة؛ ولا زعم غيره أنهم الصحابة» إلا الإستحسان الظنى؛ أو التحكمء لمصادرة ما 
خص الله به عترةٌ نبيه صلى الله عليه وآله وأعطاؤها لغيرهم! 

فلو كان الصحابة هم المصطفؤن ورثة الكتابء لما أوجب النبى صلى الله عليه وآله على أمته التمسكك بالثقلين الكتاب والعترة فى 
حديث الثقلين المتواتر عند الجميعء ولّمَا أمر الأمهُ أن يقرنوا العترهُ بالنبى صلى الله عليه وآله والصلاه عليهم معه فى صلواتهم! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة ل/الا١!‏ من ب؟١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


ثم لو سلمنا أن المقصود بهم الصحابة؛ لكان أهل البيت أولى بوراثة الكتاب أيضاًء لأنهم صحابة وعترة! 

وخامساًء كيف يكون الصحابة مصطفين, وقد أخبر النبى صلى الله عليه وآله فى أصح كتب أتباعهم بأن أكثرهم يدخلون جهنم؛ ولا 
ينجو منهم إلا مثل هَمَل النعم! 

قال البخارى:708//: (عن أبى هريرة عن النبى(ص)قال: بينا أنا قائمٌ فإذا زمرةً حتى إذا عرفتهم خرج رجل من بينى وبينهم فقال: هلمّ» 
فقلت أين؟ قال إلى النار والله! قلت: وما شأنهم؟ قال: إنهم ارتدوا بعدك على أدبارهم القهقرى! ثم إذا زمرةً حتى إذا عرفتهم خرج 
رجل من بينى وبينهم فقال: هلمٌ! قلت: أين؟قال: إلى النار والله! قلت: ماشأنهم؟ قال: إنهم ارتدوا بتعدك على أدبارهم القهقرى! فلا 
أراه يخلص منهم إلا مثل هَمَل النعم)! انتهى. 

ولم تصرح رواية البخارى هذه بإسمهم» لكن صرحت روايته الأخرى بالصحابة وفسرها شراحه بهم! قال فى صحيحه:1/418: (يرد على 
اللعرفى عدار م ابينان تقار ون عن فأقر لبنرارت أصحابى! فيقول: فإنه لاعلم لكك بما أحدثوا بعدككثء إنهم ارتدوا على أعقابهم 
القهقرى)! (وشبيهاً بهفى: 82/و:90١/لاو/1!-١١7‏ وص868 و4 و:4/88 واللك ونحوه مسلم::18/١‏ و:2/828 وابن 
ماجة: ٠١/؟‏ و أحمد:1/10و08 و:7/18 :0/11 و76 و١‏ و:6/18: والبيهقى فى سننه:؟/ 015 وغيرهم). 

أما دعوى كعب وعمر ومن وافقهما بأن المصطفين كل الأمة فيرد عليها: 

ولاك أنه لادليل عليها من عقل ولا نقل» فإن الله تعالى قال ثُمٌ 10357 لكقات النية اش طققا عق عتاوقاءاوظاهرة أله سكن هادا 
خاصين فأورثهم الكتاب, ولا دليل لهم على أنهم كل الأمةٌ إلا التحكم المحضء أو الإستحسان والتخرص! 

وثانياء كيف يتجرأ مسلم أو عاقل على القول إن كل المسلمين مصطفؤن يدخلون الجنة بمن فيهم الظالم والمنافق! ويرفع يده عن 
آيات القرآن التى تنص على دخول أصناف من هذه الأمهُ جهنم؟! 

فأموشول اعمال و د مَوَازِينه أُوليَكَ الْدَيقٌ عدوا تدهم فى جَهَنَمَ َالِدٌونَ.(المؤمنون:١٠)وعشرات‏ الآيات التى تدفع 
هذا الزعم وتردهذه الأمانى» ومنها قوله تعالى: ليس بِأَمَايِكَمْ وَلا أََانِيٌ أهل الْكتَاب مَنْ يَعْمل سُوءٌ يْجِرٌ به وَلا يَجِدْ لَهُ مِنْ دون الله وَِيَا 
وَلا نُصيرًا. (النساء:7١١)‏ 

وأين قول رسول الله صلى الله عليه وآله الذى تقدم فى أكثر أصحابه: (قلت: ماشأنهم؟ قال: إنهم ارتدوا بعدكك على أدبارهم القهقرى! 
فلا أراه يخلص منهم إلا مثل هَمَل النعم)! 

إنه لامناص لمن جعل المصطفيّن ورثة الكتاب كل الأمة» من تخريب قانون الجزاء والعقاب الإلهى! كما لامناص له من تمبيع معنى 
التوريث» وجعله توريثاً شكلياً لايتعدى توريث أوراق القرآنء لأ-نه لايعترف بمركز لهذا التوريث؛ وإن سألته عن علم القرآن الذى 
ورثه الله للأمة أين هو؟ لقال عند جميع الأمة! وهو يعرف أن كبير الصحابة عمر لايعرف معنى مفردات القرآن مثل(وفاكهةً وأبَا)؟! 
وثالثء إن روايات أهل البيت عليهم السلام 


التوريث الإلهى للكتاب مقام عظيم 


قال أمير المؤمنين عليه السلام: (أين الذين زعموا أنهم الراسخون فى العلم دونناء كذباً وبغياً علينا أن رفعنا الله ووضعهم وأعطانا 
وحرمهم, وأدخلنا وأخرجهم! بنا يستعطى الهدى ويستجلى العمى إن الأثمهُ من قريشء غرسوا فى هذا البطن من هاشم, لا تصلح على 
سواهمء ولاتصلح الولاهً من غيرهم). (نهج البلاغة:3/11). 

وقال عليه السلام: (والله ما تنقم منا قريش إلا أن الله اختارنا عليهم فأدخلناهم فى حيّزناء فكانوا كما قال الأول: 

أدمتٌ لعمرى شُرْبَك المخضٌ صابحاوأكلك بالزبد المقشرةً الجر 

ونحن وهبناك العلا ولم تكن علياً ومخطنا حولكك المْجؤدَ والشّمرا). 
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١‏ صفحة 8لا١!‏ من ب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


(نهج البلاغة: 1/857) 

وقال الإمام الباقر عليه السلام:فى قوله تعالى: أمَ بَحْس دُونَ النّاسَ عَلَى ما آنَاهُم اله مِنْ قَضلِهِ فَقَدْ آثَينَا آل إبْرَاهِيم الْكتَابَ وَالْحِكَمَةٌ 
وَآتَيِنَاهُمْ مُلكاً تَظيماً: نحن الناس المحسودون على ما آتانا الله من الإمامه دون خلق الله أجمعين! فَمَّدْ آتَيَنَا آل إِبْرَاهِيم الْكَنَابَ 
وَالْحِكمرةً وَآتَيَنَاهُمْ ملكا عظيما» يقول: جعلنا منهم الرسل والأنبياءوالأئمة» فكيف يقرّون به فى آل إبراهيم عليه السلام وينكرونه فى 
آل محمد صلى الله عليه وآله؟! 


سمس سا ب 


قال الراوى بريد العجلى: قلت: وَآتَينَاهُمْ مُلكاً عَظِيماً؟ قال: الملكك العظيم أن جعل فيهم أئمةً من أطاعهم أطاع الله ومن عصاهم عصى 
الله فهوالملكك العظيم). (الكافى:0١1/7)‏ 


آبات الإستخلاص والإجتباء الإلهى 
اخلاص الدين لله تعالى 


نا ْنا إتيك المكتاب بِالْحقّ فَاغكب الله مُخْلِصًا لَهُ الدّينَ. الاك اندي الكالض اندي ا دوا مِنْ دونه ولا ما تَعدُهُمْ إلا ليقربُو نا 
إلى الل زلقَى إن الله يخدكم بيهم فى ما م فيه يَخْتِفُونَ إن لَه لا يد من موَكَاذبٌ كاد (الزمر:؟-"). 

قل إِنَى أموثٌ أن أَعْدَدَ لله مُخْلِصّ ا لَهُ الدَّينَ. وَأَمِدثٌ لأن أ أكوة أول المقلم. موت لأن كرك ول الس لمن قُلْ إن أَحَافُ إن 
عَضَِقِتٌ َي عَذَابَ يوم عطي قل الله أخة متلها 4 وس فَاعْبْدُوا مَا ش متم م مِنْ دُونِهِ قُلْ إنَّ الحَاسِرِينَ الَِّينَ حسِرُوا أَنْفْسَهُعْ وَأَهْلِيهمْ 
يوم الام ألا ذَلِك مُوَالْحَسْرَانٌ الْمَِينٌ. (الزمر:١18-11).‏ 

0 محا وا فى الله وَهُوَرَينا كم وَلَنَا أَعْمَانًَا وَلَكَمْ مالم وَنَحْنٌ لَه مُخُلضُونَ. (البقرة:189). 

إل لَِّنَ ُو وَأَْلحُوا وَاعتصَمُوا بال وَأَخْلصُوا دهع لله وليك ه تع المؤمننَ وَسَؤْفَ بوت لله المؤمنيَ نَ أَجْوَا عَظِيمًا. (النساء:2؟1) 
وَعَائَفَرْقَ الَّذِينَ أوتُوا اكات إلا مِن بعد ما جَاءَئهُمُ اله َم أَرُوا إلا ليغيُوا لله مُخْلِةينَ له الدّية ختفاء وتقيقو| الضلوة ويو توا 
از كوةً وَذَلِك دينٌ الْقَيَمَهُ.(البينة:- ه). 


دعاء الله بانقطاع و إخلاص 


وَادُْوهُ مُخُلِصِينَ لهُ الدَّينَ كما بَدَأَكمْ تَعُودُونَ. (الأعراف:79). 
فَادْعُوا الله مُخَلِصِينَ آ َه الدّينَ وَلَوْ كرة الْكافِدون. (غافر:؟١).‏ 

هو هُوَ الْحَيُ لا إِلَه إلا هُوَ فَادْعوُ مُخِصِينَ لَهُ الينَ الْحَهد لل رَ ب الْعَالّمِينَ. (غافر:20). 
وَحَاءَهُمُ الْمَؤْحٌ مسن كل كا ان وَعَنُوا ١‏ أنُعْ ايده بهم دَعَروًا لله مُخْلِصينَ لَّهُ الدَّينَ لَينْ أَنْجَِتَنَا مِنْ هده لَنَكونَنّ مِنَ الشاكرينَ. 
إذًا ا الْفْلَكِ دَعَوًا الله مُخْلِصِينَ لَهُ الدّينَ قَلَمَا نَجَاهُمْ إلى الْرَ ذا وار عون (الحتكيوت :28 ). 
وإِذَا غَيَْيَهُمْ مَوْحٌ ج كالظلل دَعَوًا الله مُخَلِصينّ نَ لَه الدَّينَ فَلَما نَجَاهُمْ إلى لْعِدَ قَمِنْهُمْ مُقْتنَصدٌ وما يجح د بِآَيَاتَنَا إلا 1 كل عَنًا 
(لقمان:757). 


ع 


رةه 


23 2 
23 


المخلصون المستخلصون 


وَلَمَدْ هَمَثْ به وَهَمَ بها لَؤْلا أن را يُدَهَانَ رَئْه كذلكك لتشرف عَنْهُ الشوء وَالْمَحَمَاءَ نه مِنْ عبَادنًا الْمخلصيق: (يوسف:*). 
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' صفحة ٠١9‏ من ب١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية (امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


وَقَالَ املك اتتونى به أستخلضة لَِِْى فلا كمه َلَ نك اليؤع لَدَينَا مكينٌ أمينٌ. (يوسف:08). 


وى جو 


امو سر بلمم ل 0 
اذك ادا إراجيع وإنحاق يعوب أحلا لد والأهناي] ١‏ 
الإخار. (صاد:هع-/7ا©). 


- 


أخلض نَاهُمْ بخالِض ي ذكرّى الذار. وَإِنْهُمْ عنْدَنَا لمن الْمْضِ طَفيْنَ 
وَاذْكوْ فِى الْكتَاب مُوسَى إِنَّهُ كان مُخْلَضًا وَكانٌ رسولا نبياً. (مريم:١8).‏ 


المخلصون ناجون من الضلال والهلاك 


وَلَقَدْضَلَفبمُْ أكتُ الأولين. وَلَمَدُ أزسقًا نيهم ثنزري. قَانْظْهِ كيِفٌ كان عَاقبَة الْمَنْدَّرِينَ. إلا عِبَادَ الله الْمُخْلْصِينَ. (الصافات: 1/ا-0/8. 
أَتَذْعُونٌ ادن اعم الم الله و رَبَحْ وَرَبّ 1 ياك الأوليق: َك ذَبُوه فَإِنَهُمْ الو ون إلا عِادَ الله الْمُخْلْص ين 
(الصافات:78١-178١).‏ 


المخلصون مقربون من الله و ليسوا أبناءه 

عار يله ويوق الجلة تنضا وكقد علعت الجلة إنَّهُْ لَمَخْضَرُونَ. سْبِحَانَ اللهِ عَمَا يَصِفُونَ. إلا عِبَادَ الله الْمُخْلّصِينَ. (الصافات:88١-18:0).‏ 
المخلصون ناجون من العذاب مكرمون فى الجنة 

نكم لَذَائِقُوا الْعَدَابِ الأ-ليم. وما تُجَرَّوْنَ إلا مَا كنْتُم تَعْمَلونَ. إلا عِبَادَ الله الْمَخْلَصِينَ. أولّك لَهُمْ رزق مَعْلومٌ. فوَاكة وَهُمْ مُكَرَمُونَ. 
(الصافات:-67). 

يتمنى غير المخلصين أن يكونوا منهم 

وَإِنْ كَانُوا لَبقُولُونَ. ل أَنَّ عِنْدَنَا ذِكوًا مِنَ الأولينَ. لكمًا عِبَاد الله الْمَخْلَصِينَ. (الصافات:/18-199) 

معنى الإخلاص والمخلص 


قال الراغب فى المفردات ص85 1١:(الخالص‏ كالصافى, إلا أن الخالص هو ما زال عنه شوبه بعد أن كان فيه» والصافى قد يقال لما لا 
شوب فيه» ويقال خلصته فخلص....وقوله: ونحن له مخلصون. إنه من عبادنا المخلصينء فإخلاص المسلمين أنهم قد تبرؤوا مما يدعيه 
اليهود من التشبيه والنصارى من التثليث» قال تعالى: مخلصين له الدينء وقال: لقد كفر الذين قالوا إن الله ثالث ثلاث وقال: وأخلصوا 
دينهم لله» وهو كالأول» وقال: إنه كان مخلصاً وكان رسولاً نبياً. فحقيقة الإخلاص: التبرى عن كل ما دون الله تعالى). انتهى. 

والظاهر أن تسمية الشئ خالصاً ليس بسبب تخليصه من الشَّوْبِء بل بسبب أنه فى معرض الشَّوْبِء وإن كان من أصله خالصاً لم يمَسّه 
شَؤْب فى وقت ما. 

ومن الخلاضن الديق نل قال ريده ترحيدا كاماة قال أمير المؤمنين عليه السلام: 

(وكمال معرفته التصديق به» وكمال التصديق به توحيده» وكمال توحيده الإخلاص له. وكمال الإخلاص له نفى الصفات عنه. لشهادة 
كل صفة أنها غير الموصوفء وشهادة كل موصوف أنه غير الصفة). (نهج البلاغة:١1/1)‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
/ صفحة ١٠ثلازه|‏ من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


هذا هو الإخلاص النظرى العقدىء أما الإخلاص العملى فهو الطاعة الكاملة لله تعالى بالقيام بما أوجبه وتركك مانهى عنه. وإخلاص 
النيهُ له فى كل ذلكك. 

فى تحف العقول لابن شعبة الحرانى ص 8 عن أمير المؤمنين عليه السلام قال: (رأس الدين صحة اليقين» وتمام الإخلاص تجنبكك 
المعاصى). 

وفى معانى الأخبار للصدوق ص »:12:(أن جبرئيل عليه السلام جاء إلى النبى صلى الله عليه وآله فقال: يا رسول الله إن الله تباركك 
وتعالى أرسلنى إليكك بهدية لم يعطها أحداً قبلكك؛ قال رسول الله صلى الله عليه وآله: قلت: وما هى؟ قال: الصبر وأحسن منه؛ قلت: وما 
هو؟ قال: الرضا وأحسن منه. قلت: وما هو؟ قال قال: الإخلاص وأحسن منهء قلت: وما هو؟ قال: اليقين....الى أن قال: 

قلث: يا جبرثيل قما تفسير الاأخلاص؟ قال: المخلص الذى لأ يسأل الئاس شيا حى بجدء وإذا وجد رضى» وإذا بقى عنده شيم أغطاه 
فى الله» فإن من لم يسأل المخلوق فقد أقر لله عز وجل بالعبودية» وإذا وجد فرضى فهو عن الله راض والله تبارك وتعالى عنه راض» 
وإذا أعطى لله عز وجل فهو على حد الثقَه بربه عز وجل. قلت: فما تفسير اليقين؟ قال: الموقن يعمل لله كأنه يراه فإن لم يكن يرى الله 
فإن الله يراهء وأن يعلم يقيناً أن ما أصابه لم يكن ليخطتئه وأن ما أخطأه لم يكن ليصيبه. وهذا كله أغصان التوكل ومدرجة الزهد). 
انين 

وفى الكافى:١1/18:(عن‏ الإمام الصادق عليه السلام قال: إنكم لاتكونون صالحين حتى تعرفواء ولا تعرفوا حتى تصدقواء ولا تصدقوا 
حتى تسلموا. أبواباً أربعة لا يصلح أولها إلا بآخرهاء ضل أصحاب الثلاثةٌ وتاهوا تيهاً بعيداً. إن الله تباركك وتعالى لا يقبل إلا العمل 
الصالح ولا يقبل الله إلا الوفاء بالشروط والعهود, فمن وفى لله عز وجل بشرطه واستعمل ما وصف فى عهده نال ما عنده؛ واستكمل ما 
وعده. إن الله تباركك وتعالى أخبر العباد بطرق الهدى وشرع لهم فيها المنار وأخبرهم كيف يسلكون. فقال: وإنى لغفار لمن تاب 
وآمن وعمل صالحاً ثم اهتدى, وقال: إنما يتقبل الله من المتقين» فمن اتقى الله فيما أمره لقى الله مؤمناً بما جاء به محمد صلى الله عليه 
وآلهء هيهات هيهات فات قوم وماتوا قبل أن يهتدوا وظنوا أنهم آمنواء وأشركوا من حيث لا يعلمون. 

إنه من أتى البيوت من أبوابها اهتدىء ومن أخذ فى غيرها سلكك طريق الردى» وصل الله طاعةُ ولى أمره بطاعةُ رسوله» وطاعةٌ رسوله 
بطاعته؛ فمن تركك طاعة ولاه الأمر لم يطع الله ولا رسوله؛ وهو الإقرار بما انزل من عند الله عز وجل» خذوا زينتكم عند كل مسجدء 
والتمسوا البيوت التى أذن الله أن ترفع ويذكر فيها اسمه. فإنه أخبركم أنهم رجال لا تلهيهم تجارةٌ ولا بيع عن ذكر الله وإقام الصلاه 
وإيتاء الزكاة يخافون يوماً تتقلب فيه القلوب والأبصار. 

إن الله قد استخلص الرسل لأمرهء ثم استخلصهم مصدقين بذلك فى نذره, فقال: وإن من أمة إلا خلا فيها نذير. تاه من جهلء, واهتدى 
من أبصر وعقلء إن الله عز وجل يقول: فإنها لا تعمى الأبصار و لكن تعمى القلوب التى فى الصدورء وكيف يهتدى من لم يبصر؟ 
وكيف يبصر من لم يتدبر؟ 


دلالة الإستخلاص الإلهى على العصمة 


يدل لقب المُخْلّص بالفتح» على عصمة صاحبه. لأن الله تعالى استخلصه أى أنه استحق بعمله وتخليصه لفكره ونياته من الشوائب؛ أن 
يتقبله الله تعالى لنفسه فيجعله من المخلصين له وذلكك يقتضى أنم يحميه حماية تامة من شوائب نيه المعصية فضللا عن فعلها. 

وهذا معنى المعصوم فقد قال الإمام الصادق عليه السلام فى تعريفه: (المعصوم هو الممتنع بالله من جميع محارم الله وقال الله تباركك 
وتعالى: وَمَنْ يَعْتَصِمْ بالل فَقَدْ هّدِىَ إلى صِرَاطٍ مُسْتَقِيم). انتهى.(معانى الأخبار للصدوق: ص .)1١7‏ 

وفلرقن الو تغالن' اذساء» التحاسي اهم علق اخامبة معام الكل انيت حلاقة نبب واساهرة 146 بتصورها يعض الناين قال كتا! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
ٍ صفحةً اللاه| من ب؟١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


وَجَعَلوا بَتنَهُ وَِنَ الْجنَّة نَسَبَا ولَقَدْ عَلِمتٍ الْجِنّة إنَّهُْ لَمْضَرُونَ. سُبِحَانَ الله عَمَاِيَصِفُونَ. إلا عِبَاد الله الْمَخْلَصِينَ. (الصافات:88١-:18).‏ 
وقال تعالى عن موسى عليه السلام: وَاذْكرْ فى الْكتَابٍ مُوسَى إِنَّهُ كان مُخُلّصاً وَكَانَ رسولا نبياً. (مريم:١8).‏ 

وقال عن يوسف عليه السلام:وَلَقَّدُ هَمَتُ به وَهَمْ بجا لؤلا- أن را بْهَانَ رَّهه ك ذلك لِنَصرِرِفٌ عَنهُ الشُوءَ وَالْمَحَْاءَ إِنَّهُ مِنْ عِبَادِنًا 
الفخلصيق: (بوسفة 6 

فقوله: إِنَّهُ مِنْ عِبَادِنَاالْمخْلَصةِينَ» تعليلٌ لصرف السوء والفحشاء عنه» ومعناه أن يوسف عليه السلام لما كان عبداً مخلصاً مستخلصاً لناء 
فقد صرفنا عنه الضرر والمعصية» فمقام الإستخلاص يستوجب هذه الدرجة العالية من العصمة والرعاية! 

ومع هذا النص الإلهى» فلا قيمة لكل ما رووه من أن يوسف عليه السلام قد همٌّ بالمعصية وفكر بالزناء وجلس منها مجلس الرجل من 
المرأةٌ! معاذ الله! 

فكل ذلكك إسرائيليات اليهود وطعنهم بيوسف عليه السلام» تلقفها عنهم رواةٌ السلطة! 

بل همّت به لنفسهاء وهم بها أن يضربهاء فرأى برهان ربه يقول له: أهرب ولا تضربها! فلو ضربها لرآه زوجها الذى كان لدى الباب» 
ولادّعت عليه بأنه أرادها فلم تقبل فضربها! وللحق به السوء أى القتل! فدفع الله عنه بإخلاصه واستخلاصه السوء والضرر من زوجهاء 
كما دفع عنه الفحشاء من أول ما راودته عن نفسه» وبقيت نيته خالصة لله تعالى» لم يشبها عمل ولا تفكير ولا نية بالفحشاء والزنا. 
وقد تقدم قول الإمام الرضا عليه السلام من العيون:١5/17:‏ (وأما قوله عز وجل فى يوسف: : وَلَقَدُ هَمَتْ به وَهَمّ بجا فإنها هممت 
بالمعصية وهم يوسف بقتلها إن أجبرته لعظم ما تداخله فصرف الله عنه قتلها والفاحشة وهو قوله عز وجل: كَذَلِك لِتَصْرفٌ عَنهُ الشُوءَ 
وَالْمَحْشَاءَ إِنْهُ مِنْ عِبَادِنا الْمُخْلْصِينَ.(يوسف: 35) يعنى القتل والزنا). 

أما جواب من تخيل أن معنى (همٌ بها) فكر بالمعصية» فهو: 

أن معنى فعل(همٌ به) فى اللغة: أراد به الضررء فإن وُجدت قرينة صرف عن معناه بحسبهاء وإلا بقى عليه. ومراودةٌ زليخا ليوسف عليه 
السلام قرينةٌ على أن معنى (همّتٌ به) أرادته لنفسهاء لكن لاقرينة توجب صرف (همٌ بها) فى يوسف عليه السلام عن معناها الأصلى» 
فيبقى معناه: هم أن يضربها كما ورد به الحديث. 

وينبغى الغلفات إلى أن نوع الفصرو الكصود وي يمإقدر اك رج به كقوله تعالى: وََمُوا بِِخْرَاج الرّسُولٍء(التوبة:1)» وقد يعرف 
بالقرينة كقوله تعالى:يَحْلُِونَ بالله مَاقَاُوا وََمَد قَانُوا كل ة الْكفْر وَكَفَرُوا بَعْدَ إش.لايهغ وَهَمُوا يما لَمْ يَتانُوا. (الغوبة:©/6 أ يقثل النبى 
صلى الله عليه وآله كما دل الحديث. 

وفى مسند أحمد:1/818 والبخارى :/2١‏ (أن رجلاً أتى رسول الله يتقاضاه فأغلظ له قال فهمٌ به أصحابه؛ فقال: دعوه فإن لصاحب 
الحق مقالآً): انتهى. 

أى هم المسلمون بطرده أو ضربه أو إيذائه» حيث لم يرد أن المسلمين هموا بقتل أحد فى حضور النبى صلى الله عليه وآله بدون أمره. 
وفى البحار:2:0/80 فى قصة يهودى مع أبى بكر: (فوقف عليه وقال: إنى أريد أن أسألكك عن أشياء لايعلمها إلا نبى أو وصى نبى. 
فقال أبو بكر: سل عما بدا لكك؟ فقال اليهودى: أخبرنى عما ليس لله وعما ليس عند الله وعما لايعلمه الله؟ فقال أبو بكر: هذه مسائل 
الزنادقةٌ! يا يهودى أو فى السماء شئ لا يعلمه الله؟ وهم به المسلمونء وكان فى القوم ابن عباس فقال: ما أنصفتم الرجل! قال أبو بكر: 
ل ا ل ص ررمي ب سي سر مي بط 
وآله يقول لعلى بن أبى طالب: اللهم اهد قلبه وثبت لسانه...). انتهى. 

فقوله (وهم به المسلمون) أى هموا بضربهء أو إيذائه. 

على أن قوله تعالى: لِنَضِرف عَنْهُ الُوءَ وَالْمَحْشَاءَ إِنَهُ مِنْ عِبَادِنَا الْمُخْلْصِينَ» كافٍ لتفسير معنى هم بهاء فمّن استخلصه الله تعالى 
لايمكن أن يهم بالفحشاء! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة نانا١١‏ من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. طاعلإ أ ماع3دات. الالالالالا 


وهنا يأتى دور فهم الفعل الإلهى فى الإستخلاص وغيره» وأنه فعل من عالم حكيم رحيمء بالعلم المطلق والحكمة المطلقة والرحمة 
الشاملة» فلا يصح أن نتصوره كأفعالنا القاصرة المحدودة! 

وقد كشف لنا عز وجل أن استخلاصه عز وجل ليوسف عليه السلام يستوجب صرف السوء عنه؛ أى منع الغير من الإضرار به وصرف 
الفحشاء عنه» أى جعل عقله وتقواه عليه السلام هما المسيطرين الحاكمين على نوازعه الجسدية. 

ولثن صح الإستثناء فى صرف الله للسوء عن الأنبياءوالأوصياء عليهم السلام أو السماح به تجاههم لحكم يعلمها سبحانه؛ فإن الإستثناء 
عرق التسفاء لانمكرن لأنه أب ساق لهل |السعكامن فيرين لرالاء الانسفلاضن دانا. ّ 

أما كيف تتم عصمة المستخلّصء فقد يكون من وسائلها (رصد الملائكة)؛ وقد يكون البرهان الذى أراه الله ليوسف عليه السلام أن 
الملكك هتف به كما فى الرواية. 

وقد بِيْن الله تعالى أنه يستعمل رصد الملائكة لحفظ معلومة عن الغيب يخبر بها رسوله» فقال: قل إن أدرى أَقَرِيبٌ مَا تُوتَدُونَ أم 


يجْعَل لَه ربى أَمَردًا. عَالِمُ الْعَهب قلا يُظهِرٌ عَلَى عَتِبهِ أحداً. إلا من ارْتضّى مِنْ رَسُولٍ فإنه يشلك مِنْ تين يَدَيْهِ وَمِنْ خَلْفهِ رَصَدًَا. ليغلم 


أن قَذْأْبْلْعُوا رسَالاتٍ رَبهِمْ وَأخاط بِمَا لَدَيْهِمْ واعضي كل كن عادد ا لعز قير 
والإستخلاص مقامٌ أعظمٌ من حفظ ما يخبر به الله رسوله من الغيب» فلا بد أن تكون وسائل حفظ المستخلص أكثر تفصيلا من حفظ 


هذاء وفى هذه الآيات أبحاث أخرى لايتسع المجال لاستيفائها. 
آيات الإجتباء تشبه آيات الإستخلاص 


اجتبى الله آدم عليه السلام وعصمه 

قال تعالى: وَعَصَى آدَمْ رَبَهُ فَعَوَى. ثُمّ اتباة رَبهُ قاب عَلَهِهِ وَهَدَى. (طَه:١11١-00177.‏ 

إبراهيم صلى الله عليه وآله أبو المجتبين وأبو الأنبياء 

قال تعالى: إِنَّ إِبْرَاهِيمَ أ قَاننًا لله حَنِيقًا وَلَمْ 54 هن المشر كين شَاكرًا لأَنْمِه اجتباةُ وَهداهُ إلى صدَرَاطٍ مش تَقِيم. (النحل:١7١-‏ 
07١‏ ّ 

المجتبون الهداءً عليهم السلام شخصيات وأسر هم قدوات البشرية 

قال تعالى: وَتَلْكك حُستنَا آتَياهَا إبْرَاهِيم على قَْمِهِ نهم دَرَجَاتٍ مَنْ نَشَاءُ إن رَبك حَكيمٌ عَلِيمٌ. وَوَعَنالَهُ إشِحَاقَ وَيَعْقُوبَ كلا مَدَيْنا 
وَنُوححا هَدَيْنا مِنْ قَبلُ وَمِنْ ذُرْييهِ دأوْد وَسِلْيمَانَ وَأَبُوبَ وَيُوسْفٌ وَمُوسى وَهَارُونَ وَكَذَّلِك نَجْزِى الْمُحْيدَزينَ. وَرْكريًا وَيَحيِى وَعِيتَدى 
وَِلْوِاسَ كل مِنّ الصَّالِحِينَ. وَإِسحَاعِيلَ وَالْيَِعَ وَيُونْسَ وَلُوطًا وكلاً قضَّلْنا عَلَى الْعَالَمينَ. وَمِنْ آبَائِهم وَدُرَاتِهِمْ وَإِخْوَانِهمْ وَاجْتَِيَاهُمْ 
وَكردَيْنَاهُْ إلى مِدَرَاطٍ مُئكقِيم. ذلك مُردَى الله يودى به مَنْ يَشَاءَ مِنْ عِبَادِهِ وَلَوْ أَشْرَكُوا لبط عَنْهُمْ ما كانوا يَعملُونَ. وليك الّذِينَ 
آتَينَاهُمُ الْكتَابَ وَالْحَكمَ وَالوَة قَِنْ كفن بها عَوُلاء ققد وَكلنا بها قَْما لَتِمُوا بها بكافرينَ. اولنكك الَّذِينَ مَدَى الله فَبِهُدَاهُمُ افْعَدِهُ قل لا 
أشألكم عَلَيهِ أَجْرًا إِنْ هُوَإِلا ذكرى للْعَالّمِينَ. (الأنعام: 0-7 4). 

وقال ساق أرلتكت الذيق الم لله عَلَتهمْ مِنَ النِينَ مِنْ ذُرْيُّ آدَمَ وَمِمَنْ حَمَلنًا مِعَ توح وَمِنْ ذُريَهُ إِبْرَاهِيمَ وَِسرَائيلَ وَعِمَنْ مَدَيْنا 
وَاجْتبينَا إذَا تتلى عَلْيهِمْ آيَاتُ الوّحْمَن خَرُوا سجَدًا وَبُكيًا. (مريم:88). : 

إجتباء يوسف عليه السلام وتعليمه من علم الغيب 

وقال تعالى: قَالَ يَا بن لا تقض ص رُؤْيَاكَ عَلَى إِخْوَتِك فَيَكيدُوا لَك كَدِدًا إِنَّ الشَّمِطَانَ لِلْإنْمَانِ عَدُوٌ مُبِينٌ. وَكَذَّلِك يَجْتييك رَبك 
وَيُعلّمِك مِنْ تَأوبلٍ الأحاديث وَيْتمُ نميه عَلوِكُ وَعَلَى آل يَعْقُوبَ كما أَنَعَهَا عَلَى أبَوئك مِنْ قَبِلُ إِبْرَاهِيمَ وَإِسِححاقَ إِنَّ رَبك عَلِيمٌ 
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حكيمٌ. (يوسف:ه-ع) 

اجتباء بعض الأنبياء عليه السلام يعنى رفع درجتهم 

وقال تعالى: لَوْلا أَنْ تَدَارَكهُ نِعْمَةُ مِنْ رَبّهِ لتب بالْعرَاءِ وَهُوَمَذْمُومٌ. فَاجْتباه رَبُهُ فَجعَلَهُ مِنَ الصَّالِحِينَ. (القلم:80-89). 

إجتاء المؤمنين مستمر فى هذه الأمهُ بعد النبى صلى الله عليه وآله 

قال الله تعالى: شوح لكمْ مِنَ اين ما وصّى به وحن والذِى يناليك وما وصَيَا به هيم وَمُوسى وَعِيته كانتي وذ 
تتقَرقُوا فيه كبر على الْمَْرِكِينَ مَا تَدْعُوهُمْ إلَيه لله يجتب لَه مَنْ بَغَاءُ وَيَهْدِى إِلَيه مَنْ يُنِيبٌُ.(الشورى:17). 

وقال تغالى: يا أنه الذوة كيرا وَاسِْيجَدُوا وَاعْدَدُوا كم اكوا لحر لَلَكمْ تَفلخونَ. وَجَاهِدُوا فى الله حَقَّ جِهَادهِ هُوَ اجْتباكم 
َم جل َلكمْ فى الدّينِ مِنْ حرج بل يكم إتراجيم واكم ام مين من قبل وفِى هددًا ليكوت الرَُولُ هيد علكمْ ود نو 
شُهَدَاء عَلَى النّاس فَأَِيمَو فقوا اللرة و1 ثوا ال كاة وامتضقوا لله مومولاك فينع العولى ونفع لصيف (الحج:/ا-0/8. 

وقال تعالى: ما كان الله ِدَرَ لْمَؤْمِِينَ عَلَى ما َنم ليه حتَّى يمير ليت مِنَ الطَيْبِ وَمَا كان الله ليِطْلِعَكُمْ عَلَى الْهب وَلَكنَّ الله يَجتى 
مِنْ رُسْلِهِ مَنْ يَخَءُ قآمُِوا بالل وَرُسْلِهِ ون تُْمِنُوا وتنقُوا قَلَكمْ أَخْر عَظِيمٌ. (آل عمران:018. 

فى مفردات الراغب ص7 (واجتباء الله العبد تخصيصه إياه بفيض إلهى يتحصل له منه أنواع من النعم بلا سعى من العبد وذلكك 
للأنبياءوبعض من يقاربهم من الصديقين والشهداء كما قال تعالى: وكذلكك يجتبيكك ربكك. فاجتباه ربه فجعله من الصالحين. 
واجتبيناهم وهديناهم إلى صراط مستقيم. وقوله تعالى: ثم اجتباه ربه فتاب عليه وهدى. وقال عز وجل: يجتبى إليه من يشاء ويهدى 
إليه من ينيب. وذلكك نحو قوله تعالى: إنا أخلصناهم بخالصة ذكرى الدار). 

وفى أساس البلاغة لزمخشرى ص 177: (واجتباه: اختاره. مستعار منه لأن من جمع شيئاً لنفسه فقد اختصه واصطفاهء وهو من جبوة الله 
وصفوته). انتهى. 

والإجتباء على مقام عظيم لكنه أعم من ا ون لاض قو مر ضرع لاله وشول عي لجاب والا رضي سروم الاقم لوطيو بغري ماه 
الأمةء قال تعالى: وَجَاهِدُوا فى الله حقَّ جِهَادِهِ هَوَ اجتبا كم وَمَا جَعَلٌ عَلَيكَْ 2 الدّينٍ مِنْ ع 

ولا بد أنه أعم دن الامععاكقين :فى وساماة | دا .ولة لك الا يل غلى النضمة الأ رترية كما فى ادم وظيرة من الأنبياء عليهم السلام. 
ونكتفى بغيراد بعض الأحاديث فى الإجتباء والمجتبيئن: 

ففى الكافى:*1/88: من خطبةُ للإمام الصادق عليه السلام:(فلم يمنع ربنا لحلمه وأناته وعطفه ما كان من عظيم جرمهم وقبيح أفعالهم» 
أن انتجب لهم أحب أنبيائه إليه وأكرمهم عليه محمد بن عبد الله صلى الله عليه وآله فى حومة العز مولده» وفى دومة الكرم محتده» 
غير مشوب حسبه ولا ممزوج نسبه؛ ولا مجهول عند أهل العلم صفتهء بشرت به الأنبياء فى كتبهاء ونطقت به العلماء بنعتهاء وتأملته 
الحكماء بوصفها...الخ.) 

وفى الكافى: :6/7/٠‏ (عن إبراهيم بن أبى زياد الكرخى قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: إن إبراهيم عليه السلام كان مولده 
بكوثى ربا وكان أبوه من أهلها وكانت أم إبراهيم وأم لوط سار وورقة أختين وهما ابنتان للاحج وكان لاحج نبياً م نذراً ولم يكن 
رسولوكان إبراهيم فى شبيبته على الفطرة التى فطر الله عز وجل الخلق عليهاء حتى هده الله تباركك وتعالى إلى دينه واجتباه» وإنه 
تزوج سار ابنةٌ لاحج وهى ابن خالته» وكانت سارةٌ صاحبة ماشيةٌ كثيرة وأرض واسعة وحال حسنة» وكانت قد ملكت إبراهيم عليه 
السلام جميع ما كانت تملكه؛ فقام فيه وأصلحه وكثرت الماشية والزرع حتى لم يكن بأرض كوثى ربا رجل أحسن حالاً منه). 

وفى الإحتجاج:“21/17 من خطبة الصديقة الطاهرة فاطمة الزهراء عليها السلام قالت: 

(وأشيد أن أى ححعمدا غيده وريوله اخغاره قبل أن أرسله» وسماه قبل أن اجقباة واضطفاه قل أن اعفة اذ الشلاق بالغيب مكترنة 


وبستر الأهاويل مصونة؛ وبنهاية العدم مقرونة» علماً من الله تعالى بما يلى الأمور. وإحاطة بحوادث الدهورء ومعرفة بموقع الأمور. ابتعنه 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة عان١٠‏ من ؟١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 


الله إتماماً لأمره» وعزيمة على إمضاء حكمه: وإنفاذاً لمقادير حتمه). 

وفى تفسير الثعالبى:١1/17:‏ (قوله تعالى: وعصى آدم ربه فغوى, ثم اجتباه ربه فتاب عليه وهدى. فذكر أن الاجتباء والهداية كانا بعد 
العصيانء وقيل بل أكلهاء وهو متأول؛ وهو لا يعلم أنها الشجرة التى نهى عنهاء لأنه تأول نهى الله تعالى عن شجرة مخصوصة لاعلى 
الجنسء ولهذا قيل: إنما كانت التوبةٌ من تركك التحفظ لا من المخالفة» وقيل: تأول أن الله تعالى لم ينهه عنها نهى تحريم). 

وفى تفسير الثعالبى:7١٠/:‏ (وينزه آدم وحواء عن طاعتهما لإ-بليسء ولم أقف بعد على صحة ما روى فى هذه القصصء ولو صح 
لوجب تأويله» نعم روى الترمذى عن سمرٌ بن جندبء عن النبى(ص/قال: لما حملت حواء؛ طاف بها إبليس وكان لايعيش لها ولد 
فقال لها سميه عبد الحارث» فسمته عبد الحارث فعاش ذلككء وكان ذلكك من وحى الشيطان وأمره! قال الترمذى: هذا حديث حسن 
غريب انفرد به عمر بن إبراهيم عن قتادة» وعمر شيخ بصرى. انتهى. وهذا الحديث ليس فيه أنهما أطاعاه؛ وعلى كل حال: الواجب 
التوقف والتنزيه لمن اجتباه الله وحسن التأويل ما أمكن. وقد قال ابن العربى فى توهين هذا القول وتزييفه: وهذا القول ونحوه مذ كور 
فى ضعيف الحديث فى الترمذى وغيره» وفى الإسرائيليات التى ليس لها ثبات»ء ولا يعول عليها من له قلبء فإن آدم وحواء وإن كانا 
غرهما بالله الغرور فلا يلدغ المؤمن من حجر مرتين» وما كانا بعد ذلكك ليقبلا له نصحاً ولا يسمعاً له قولاء والقول الأشبه بالحق: أن 


المراد بهذا جنس الآدميين). انتهى. 


آيات نفى سلطان الشيطان على المخلصين 


وه 


قال الله تعالى: قال رَبٌ بِمَا أَغْوَيْتِى لأَرَيْنّ لَّهُمْ فى الأرض وَلْأعْويتهُْ لخي إلا عِبَاد ك مِنْهُمُْ الْمُخُلَصٍ ينّ. قال مدا صدَرَاط عَلََْ 
مُسْتَقيمٌ. إن بادى لَِس أكك علوم سلطا إلا من ابعكك من الْايِي. (الحجر: 9" 87). 

وقال تعالى: قَالَ َبعِرَّتكك أَعْوينَهُمْ ا إلاعِباد كك م ِنْهُمُ الْمُخْلْصِينَ .(ص:178-17). 

وقال تعالى: قَالَ اذْهَتِ فَمَنْ تبك مِنْهُمْ فإن جَهَنَمَ جَهَنمَ > جَرَاوُكُمْ جَرَاءٌ مَؤقُورًا. وَاسْعفِْزْ من اشتطافت مهم بيك وَأَجِب لبهم حك 
وَرَجلسكك وَشَاركَهُمْ فى الأَمْوَالٍ وَالأولاجٍ وَعِتَدْهُمْ وَمَا يَعَدّهُمْ الشّيِطانٌ إلا غَرُورًا. إِنَ عِبَادِى لَبِسَ لَك عَلَيِهمْ سلْطانٌ وَكفَى برك 
وَكيال. (الإسراء:#ع-هع). 

وقال تعالى:َإِذًا قَرَأْتَ الْقَوْآنَ فَاسِتَعِذٌ باللهِ مِنَ الشَِّطانٍ الرّجيم. إِنَّه لق له شرلطان على الدرة آمْنُوا وَعَلَى رَبهِمْ كر كلوة. إتها اشر لطانة 
عَلَى الَذِينَ يتوَلَوْتهُ وَالْذِينَ هُمْ به تشركوة: (النحل:98-: 2 

وقاك قال إن نذخرة وق كوف إلا إنانا وان مذقوة إل تعطانا ريةا تكله الا وقان لاتهدن وز ضاد كك لسرا علدرف] لمان 11ت 
0146 ْ ْ 


وجه دلالتها على العصمة 


نصت الآيات الكريمة على أن عباد الله المخلصين لاسبيل للشيطان عليهم؛ وهذا يعنى عصمتهم. أما الإشكالات التى قد تورد على هذا 
الإستدلال فهى مردودةٌ» وهذه خلاصة لها ولأجوبتها: 

الأول أث تادر القبر ثلاث الشيطان والتفس والناس قفي تأثير القيطاة عن إتشاق لايعض نفى تأثير مشتادن القرالأحرى:فبيقن فى 
معرض المعصية. 

وجوابه: أن المفهوم من آيات نفى تأثير الشيطان وأحاديثهاء أن هذه الدرجة لاتعطى لإنسان إلا بعد أن يكون غالباً لهواه قوياً إمام 
تأثير الناس فبها تكتمل تعمة الله على الانسان المخلصض بالعصمة. وستورد طرفاً من أحاديثها. 

والإشكال الثانى: أن نفى سلطان الشيطان فى قوله تعالى: إِنَّ عِبَادِى لَئِس لَك عَلَيِهِمْ سُلْطَانَ» وقوله تعالى: إلاعِبَادك مِنْهُمُ الْمُخْلَصِينَ 
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يعنى نفى سلطنته الكامله على سلوك الإنسان ولاينفى بقاء تأثيره إلى حد. وهذا ينافى العصمة. 

وجوابه: أن الله تعالى نفى سلطان الشيطان عن جميع الناس فى قوله تعالى: وَمَا كان لِى عَلَيِكمْ مِنْ سُلْطَانٍ إلا أن دَعَوْتُكمْ فَاسْتَجيكم لى 
قلا تَُومُونى وَلُومُوا أَنْمُمك (ابراهيم:11) وقوله تعالى: قَاتَعُوةُ إلا قَرِيقًا من الْمَؤِْنينَ. وَمَا كان لَه ليم ِنْ سُلْطَان.. (سبأ::؟-١1.‏ ثم 
نفاه فى الآيهُ عن عباد الله الخاصين المستخلصينء فدل ذلكك على أنه معناه نفى مطلق التأثير» وإلا لكان تخصيصه بعباده الخاصين لغواً. 
والإشكال الثالث:أن عبادى فى قوله تعالى: إنَّ عِبَادِى لَيِسَ لك عَلَتهِمْ سلْطَانٌ (الحجر: 1 6والإسراء:60)» لاتعنى عباد الله الخاصين بل 
كل العباد» فلا تبقى ميزه للمخلصين فى نفيها عنهم لتدل على امتيازهم بهاء فضالا عن عصمتهم. 

قال صاحب الميزان:5828١/17:‏ (فإذا أمعنت فى الآيهُ وجدتها ترد على إبليس قوله لأغوينهم أجمعين إلا عبادك منهم المخلصين» من 
ثلاث جهات أصلية: 

إحداهاء أنه حصر عباده فى المخلصين منهم ونفى عنهم سلطان نفسه وعمم سلطانه على الباقين. والله سبحانه عمم عباده على الجميع؛ 
وقصر سلطان إبليس على طائفة منهمء وهم الذين اتبعوه من الغاوين» ونفى سلطانه على الباقين. 

والثانية: أنه لعنه الله ادعى لنفسه الإستقلال فى إغوائهم كما يظهر من قوله لأ-غوينهم فى سياق المخاصمة والتقريع بالإنتقام. والله 
سبحانه يرد عليه بأنه منه مزعمةٌ باطلة وإنما هو عن قضاء من الله وسلطان بتسليطه» وإنما ملكه إغواء من اتبعه وكان غاوياً فى نفسه 
وبسوء اختياره» فلم يأت إبليس بشئ من نفسه, ولم يفسد أمراً على ربه. لا فى إغوائه أهل الغواية فإنه بقضاء من الله سبحانه أن يستقر 
لأهل الغواية غيهم بسببه. 

وقد اعترف لعنه الله بذلكك بعض الإعتراف بقوله رب بما أغويتنى ولا فى استثنائه المخلصين فإنه أيضاً بقضاء من الله نافذ فلا حكم الا 
لله. وهذا الذى تفيده الآية الكريمة أعنى تسليط إبليس على إغواء الغاوين الذين هم فى أنفسهم غاوون وتخليص المخلصين وهم 
مخلصون فى أنفسهم من كيدهء كل ذلك بقضاء من الله مبنى على أصل عظيم يفيده التوحيد القرآنى المفاد بأمثال قوله تعالى: إن 
الحكم إلا لله.(يوسف:27) وقوله: وهو الله لا إله إلا هو له الحمد فى الأولى والآخر وله الحكم؛ (القصص:١2)‏ وقوله: الحق من ربكك 
(آل عمران:20) وقوله: ويحق الله الحق بكلماته» (يونس:87))» وغير ذلكك من الآيات الدالة على أن كل حكم إيجابى أو سلبى فهو 
ملز كف لله تاقد فاته 

ومن هنا يظهر ما فى تفسيرهم قوله: إلا من اتبعكك من الغاوين» من المسامحة فإنهم قالوا إنه إذا قبل من إبليس واتبعه صار له سلطان 
عليه بعدوله عن الهدى إلى ما يدعوه إليه من الغى» وظاهره أنه سلطان قهرى يحصل لإبليس عن سوء اختيارهم ليس من عند نفسه 
ولا بجعل من الله سبحانه. 

وه القشادة أنقيد اد الاسكلال والحهول الذاق من ابلس وبإغطاقه ذوات الأشياء »ولي كاق اتلنسن لأيملكف شيا مق عند تقسة 
وبغير إذن ربه» فالأشياء والأسمور أيضاً لاتملك لنفسها شيئاً ولا حكماً حتى الضروريات ولوازم الذوات. إلا بإذن من الله وتمليكك 
فافهمه. 

والثالثة» إن سلطانه على إغواء من يغويه وإن كان بجعل وتسليط من الله سبحانه؛ إلا أنه ليس بتسليط على الإغواء والإضلال الإبتدائى 
غير الجائز إسناده إلى ساحته سبحانه» بل تسليط على الإغواء بنحو المجازاه المسبوق بغوايتهم من عندهم وفى أنفسهم. والدليل على 
القع قر لازال : اادج امش كف جر القساردوى ق] ليك إقمنا مشر دمن اتاد يقرا رقمة أ | انها ذا شيعه بكر انيه ولا فخرفه هو ثانا 
فهناك غوايةُ بعدها إغواء والغواية إجرام من الإنسان والإغواء بسبب إبليس مجازاءً من الله سبحانه. ولو كان هذا الإغواء إغواء ابتدائيا 
من إبليس لمن لا يستحق ذلكك لكان هو الأليق باللوم دون الإنسان» كما يذكره يوم القيامة على ما يحكيه سبحانه بقوله: وما كان لى 
عليكم من سلطان إلا أن دعوتكم فاستجبتم لى فلا تلومونى ولوموا أنفسكم. إبراهيم: 2179 فاللوم على الإنسان المجرم وهو مسؤول عن 
معصيته دون إبليس. نعم إبليس ملوم على ما يتلبس به من الفعل بسوء اختياره وهو الإغواء الذى سلطه الله عليه» مجازاةً لما امتنع من 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة بنا١!|‏ من ب؟١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا 


السجود لآندم لما أمر به. فالإغواء هو الذى استقرت ولايته عليه كما يشير سبحانه إليه فى موضع آخر من كلامه إذ يقول: إنا جعلنا 
الشياطين أولياء للذين لا يؤمنون, الأعراف: 77: وقال تعالى وهو أوضح ما يؤيد جميع ما قدمناه: كتب عليه انه من تولاه فإنه يضله 
ويهديه إلى عذاب السعير.(الحج:6).). انتهى. 

وجوابه: أن كلمة عبادى فى الآيهُ وأمثالها كقوله تعالى:يا أَيْنهَا النَفْسُ الْمُطَمَئنّةُ إزجعى إلى رَبك رَاضِدَيةً مَوْضدَيَة فَادْخُلِى فِى عِبَادِى 
وَادْخلِى جَنَّتَى. (الفجر:0-71") تعنى عباد الله الخاصينء وإضافة العباد اليه تعالى إضافة تشريف من قبيل (وَتَمَحْت فيه مِنْ رُوجى) 
(الحجر:9؟) فهى روح مخلوقة نسبها الله سبحانه إلى نفسه. كما نسب البيت الحرام والمسجد اليه. 

وقد أجمع المفسرون واللغويون وأحاديث النبى وآله صلى الله عليه وآله على ذلك, لكن الأمر اشتبه على صاحب الميزان وبحية الله 
فعمم كلمة عبادى! لأنه تصور أن تخصيصها يعطى لإبليس سلطناً على الباقين» وهذا ينافى توحيد الله تعالى بالفاعلية» وينافى قانون 
حرية الإنسان ومسؤوليته عن عمله. 

والصحيح أنه لايلزم شئ من ذلك. أما السلطان الذى أعطى لإبليس ونصٌ عليه الله تعالى بقوله: إِنّمَا قلطانة على الذوق 22 لول والديق 
هُمْ به مُشْرِكونَ.(النحل: 2٠٠١‏ وقوله: إِنَّ عِتَادِى ليس للك عَلَيِهمْ سلْطانٌ إلا مَن اتبىَكك مِنَ الْغَاوينَ. (الحجر:67). فلم يقل أحد إنه 
سلطان ابتدائى بلا أرضيةُ من نياتهم وعملهم تجعلهم مستحقين لتسلطه عليهم؛ فيزدادون غواية إلى غوايتهم» ومعنى نفى سلطانه عن 
عباد الله الخاصين أنهم بلطف ربهم لاتوجد فيهم أرضية استعمار للشيطان. 

تقرله ونه الك (وجه القساد» أن افيه شل الاشعلال والحول الذاق هق إنليس و اعطاؤه ذواك الأكيات واو كان اطيسن املكف فيا 
من عند نفسه وبغير إذن ربه؛ فالأشياء والأمور أيضاً لاتملك لنفسها شيئاً ولا حكماً حتى الضروريات ولوازم الذوات. إلا بإذن من الله 
وتمليك) انتهى. 

هذا القول» يصلح رداً على الثنوية القائلين بشراكة إبليس مع الله تعالى» أو على الماديين القائلين بألوهية الأسباب والأشياء أو شراكتها 
مع الله تعالى! 

أما الأحاديث وعامة المفسرين الذين فسروا الآيهُ بوجود سلطان ما للشيطان على قسم من الناس؛ وعدم وجوده على عباد الله الخاصين» 
فإنما قصدوا سلطانه الذى نص عليه الله تعالى» وهو سلطان مترتب على غوايةٌ الإنسان نفسه وليس فى عرضهاء وسلطان تحت سيطرة الله 
تعالى وليس فى عرضها. 

والإشكال الرابع: أن تفسير الآيهُ بعصمة المخلصين؛ ونفى سلطان الشيطان وكل أنواع تأثيره عليهم؛ يستوجب نفى نزغه ووسوسته ومسّه 
لهووعع أن القراق فص على وسوسة القيطان لآدم وؤوسه فقال: وهوس إِليْهِ القيطاث كَالَ ا 1 عل أدلك غلى مغزة الخد وملك 
لا يَعلى. (طة:١6).‏ 

وقال: رلوم السَّيِطَانٌ عَنْهَا م مكنا كاتا فبه وقلق) امبطوا بَعْض كم لبغض عدو وَلَكَمْ فى الأرض مُه تَقَرٌ وَمَنَاعٌ إلى جين. 
(البقرة:029. ْ ْ 
ووضت ألم وعواء بأنهها تأثر| يوسوسة الشبطان: قأكلا ينها عدت لَهُمَا سو آتْهمَا وَطفِفَا ْم كَان عَلِههَا ون ورق الله وَعَضَى ادم 
َبَهُ فَعَوَى. (طه:1١17).‏ ونص على مس الشيطان لأيوب عليه السلام فقال: وَاذْكُو عَتِدَنَا أيوب إذْ تَادَى رَهُ إنى مَسَنِيَ الشَّيِطَانٌ بنُصُرب 
وَعَذَانيف أذ كفل برخلك هَذَا مقمل بارة وَشَدَاتٌ (ضاد 68-61 ْ 


ووصف يوسف بأنه أنساه الشيطان فقال: وَكَالَ لِلَذِى طَنَّ أنه اج مِنْهُمَا أذكزنى عِنْدَ رَبك فَأنْسَاهُ الشَّيِطانٌ كر رَيْهِ قت فى السّجْنٍ 
بِضعَ سِنِينَ. (يوسف:637). 
ووصف إنساءه لموسى عليه السلام فقال: قَالَ أرَأَئْتَ إِذْ أُوَينَا إلى الصَّحْرَةْ فَإِنّى نيت لكوت وكا كانه إلا السَّيِطَانٌ أن ادكرة وا كد 


سَبِيلهُ فى البخر عَبجباً. (الكهف:27). ووصف قتل موسى عليه السلام لعدوه بأنه من عمل الشيطانء فقال: وَدَخَلَ الْمَدِيئَةُ عَلَى جين عَفْلةٍ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة /اللاه| من ب؟١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


مِنْ أهلها فَوَجَدَ فيها رَجُلَين يَفْتتِلأن هذا مِنْ شِيعتِهِ وَهَذَّا مِنْ عَدُوٌِ فَاسمَفَائَُ الى مِنْ شيعت عَلَى الى مِنْ عَدُوٌهِ فوَكزَهُ مُوسَى فَقَضَى 
عَلَيهِكَالَ هذا مِنْ عَمَلٍ الَّيطَانٍ أنه عَدُوٌ مُضِلٌ بين قَالَ وَبٌ إِنّى طَلَْتٌ تَفْدَى فَاغْفِرْ لِى فََفَرَلَهُ أنه هو الَْفُورُ الحِيمُ. (القصص:5١-‏ 
0 

وأخبر أن النبى صلى الله عليه وآله ققد يصيبه نزجٌ من الشيطان» وطائفٌ منه فقال له: وَإِمًا يََرَعتّكك مِنَ الشَِّطَانِ نَرْعْ قاش مَعذْ باللهِ أنه 
هُوَالسَمِيعٌ الَْلِيم. (فصّلَّتْ:). 

وقال له: وَإِمًا َْرَعَتّكك مِنَ الشَّمِطان رح قَاستَعِذ بالل إنة سَمِيعٌ عَلِيمُ. إِنَّ وق انوا إذا مَسَهُمْ طَائفٌ مِنَ المّيطان تل كوا قَإِذَاهُمْ 
مُبِصرُونَ. (الأعراف:١050.‏ 

وقال له: وَإِذا وَأَيْتٌ الَّذِينَ يَحُوضونَّ فى آبَاتنًا فَأَْرضٌ عَنْهُمْ حَمّى يَخُوصُوا فى عه ديث غَيرهِ وَإِمَا ينييتَك الغَّطَانُ قلا تَفْعْدْ بعد 
الذَّكُرى مَح قوم الطَالِمِينَ (الأنعام:./). 

وجوابه: مع ما سنذكره من تفسير الآيات» أنا لو سلمنا أن الشيطان يمكنه أن يوسوس أو ينزغ أو يمس المعصوم عليه السلام» فلا يدل 
ذلكك على تأثيره عليه وتسبيبه وقوعه فى المعصية» فلا يقدح فى عصمته. 

فالنزغ هو محاولة تخريب الأمرء قال الراغب ص 688: (النزغ دخول فى أمر لإفساده. قال: مِنْ بَغْدٍ أن تَرَعْ الشَّئِطانُ بين وَبَئِنَ إِخْوَتى). 
انتهى. فالسماح له بالنزغ لايعنى تأثيره على المعصوم عليه السلام إلى حد إيقاعه فى المعصية. 

ومس الشيطان يعنى أذاه أو محاولته الأذئ, ولا يدل أيضاً على تسبيبه وقوع المعصوم فى المعصية» قال الراغب ص/91*: (المس 
كاللمس لكن اللمس قد يقال لطلب الشئ» وإن لم يوجد كما قال الشاعر: وألمسه فلا أجده. والمس يقال فيما يكون معه إدراكك 
بحاسة اللمس. وكنَّى به عن النكاح فقيل: مسها وماسها....وكنى بالمس عن الجنون قال:كالذى يتخبطه الشيطان من المس. والمس 
يقال فى كل ما ينال الإنسان من أذى نحو قوله: وقالوا لن تمسنا النار. مستهم البأساء والضراء. ذوقوا مس سقر. مسنى الضر. مسنى 
الشيطان. مستهم إذا لهم مكر فى آياتنا. وإذا مسكم الضر). انتهى. 

وكذلك الوسوسة؛ فهى تعنى أن الشيطان يُحدث فى ذهن الإنسان خطورات رديئة» ولو سلمنا إمكان ذلكك فى ذهن المعصوم فلا 
نسلم أن المعصوم عليه السلام يخضع لها بل يطردها. قال الراغب ص ؟75: (الوسوسة: الخطرة الرديئة» وأصله من الوسواس وهو صوت 
الخلى والهسين الخفىء قال فوسوين إل هالقيطان. وقال: من شر الوسواس» وقال لهمسن الضائد: وسواس). اتتهى. 

على أن التفسير الذى افترضه الإشكال للآيات غير دقيق» وقد تقدم جواب الإمام الرضا عليه السلام عن وسوسة الشيطان لآدم وحواء 
عليهما السلام ومعصيتهما وأنها كانت فى الجنهُ وليست فى الأ-رضء قال عليه السلام:(فإن الله عز وجل خلق آدم حجة فى أرضه 
وخليفة فى بلاده لم يخلقه للجنة» وكانت المعصية من آدم فى الجنة لا فى الأرضء؛ وعصمته يجب أن تكون فى الأرض لتتم مقادير 
أمر الله فلما أهبطه إلى الأرض وجعله حجة وخليفة عصمه بقوله عز وجل: إن الله اص طَفَى آدَمْ وَنُوحاً وآل إبراهيم وَآل عِمْرَانَ عَلَى 
الْعَالْمِيق (ل عمراق: 8# انتهي:. 

وفى مسند الإمام الرضا عليه السلام:110١/1:‏ (وإنما كان من الصغائر الموهوبة التى تجوز على الأنبياء قبل نزول الوحى عليهم, فلما 
اجتباه الله تعالى وجعله نبياً كان معصوماًء لا يذنب صغيرة ولا كبيرة قال الله عز وجل:وعصى آدم ربه فغوى ثم اجتباه ربه» فتاب عليه 
فهدى). انتهى. 

أقول: إن صح الحديث بأن الأنبياء عليهم السلام غير معصومين عن الصغائر قبل البعثهُ فهو يصح فى بعضهم كآدم عليه السلام, ولا 
عو كارم كوا رارم دسي الدطور 0 ثبت أن عصمتهم اعلى درجة من عصمة جميع الأنبياء عليهم السلام. 
وأما قول أيوب عليه السلام: وَاذكرْ دنا أيوب إِذ تَادَى رَبَهُ إنى مسي الَيِطانُ بُضب وَعَذَابِ» فلا يدل على تأثيره عليه فى معصية 


بل هو كقوله تعالى: وََيُوبَ إِذ َادَى وَبَهُ أنّى مَسَنىَ الضُرٌ وَأَنْتَ نك ارك اولأسا 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
. : صفحة 6/ناه| من ؟0؟١1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


قال فى مجمع البيان: 6/78 (أى بتعب ومكروه ومشقَة. وقيل: بوسوسة فيقول له: طال مرضكك ولا يرحمكك ربكك, عن مقاتل. وقيل: 
بأن يذكره ما كان فيه من نعم الله تعالى من الأهل والولد والمالء وكيف زال ذلكك كله؛ وحصل فيما هو فيه من البلية» طمعاً أن يزله 
بذلكء ويجد طريقاً إلى تضجره وتبرمه فوجده صابراً مسلماً لأمر الله).انتهى. 

وأما قوله تعالى: أَذْكْونى عِنْدَ رَبك قَأنْسَ ا التِّطانٌ ذكر رَيّهه فمعناه أن يوسف عليه السلام قال للناجى من السجن: أذكرتى عند 
سيدكء أى عزيز مصرء فنسى الناجى أن يذكره عنده؛ فلا علاقةٌ له بإنساء الشيطان ليوسف عليه السلام. 

وأما قوله تعالى: وكا أثعائية إلا السَّيِطانٌ أذ عق فالذى أنساه الشيطان أن يذكر قصهُ الحوت لموسى عليه السلام» هو فتاه المرافق له 
وليس موسى عليه السلام. 

وقال فى الميزان:17/1: (ولاضير فى نسب الفتى نسيانه إلى تصرف من الشيطان بناء على أنه كان يوشع بن نون النبى والأنبياءفى 
عصمة إلهية من الشيطان, لأنهم معصومون مما يرجع إلى المعصية. وأما مطلق إيذاء الشيطان فيما لا يرجع إلى معصية فلا دليل يمنعه 
قال تعالى: وَاذْكو عَبدَنا أَبُوب إِذْ نَادَى رَبْهُ أَنّى مَسَنِى الّنِطانُ ينُب وَعَذَّاب). انتهى. 

وأما قوله تعالى عن موسى عليه السلام: قَالَ هذا مِنْ َمل الِّطَانء فقد تقدم جواب الإمام الرضا عليه السلام للمأمون:(إن موسى دخل 
مدينه من مدائن فرعون عَلَى جين عَفْلَدُ مِنْ أهلهاء وذلكك بين المغرب والعشاءء فَوَحِكَ فِيها رَجَلين يَْتتِلأن ذا مِنْ شَيعَتِهِ وَهذَا مِنْ 
دوه قاد ككالة الدض من نْ شديعته عَلَى الى مِنْ دوه فقضى موسى على العدوء وبحكم الله تعالى ذكره فَوَكَرّه فمات! قَالَ هََّا مِنْ 
الي ل ا لو اق رو لس ا ا ا 
فقال المأمون: فما معنى قول موسى: رَبٌّ لي ظَلَمْتٌ نَفْيَى فَاغْفْوْ ِى؟ قال: يقول: إنى وضعت نفسى غير موضعها بدخولى هذه 
المدينة. فَاغْفِدْ ْى» أى أسترنى من أعدائكك لثلا يظفروا بى فيقتلونىء فَعَفَرَ لَهُ أنه هُوَ الْغَفُورُ الرّحِيمُ قال موسى عليه السلام: قَالَ رَبٌّ 
بها أَنْعنتٌ عَلَنٌ من القوة حتى قتلت رجلا بوكزة قل أكون طَهيرا لْمجْرِمِينَ بل أجاهد سبيلك بهذه القوة حتى ترضى ايح 


2# 


موسى عليه السلام فى الْمَدِينُ حَائفاً , يترفَبُ فَإذًا الى اسْتَنْصٍ رَهُ بالأمس يَسْتَض رِخُهُ على آخرء قَالَ لَهُ مُو سَرى إنكك لَقَوىٌّ مين قاتات 
رجلا بالأمس وتقاتل هذا اليوم؛ لأوذينككء وأراد أن يبطش به لما أن أراد أن يَِطشٌ بِالَدِى هُوَ عَدُوٌ لها وهو من شيعت قَالَ ا مُوسَى 
أَترِيكُ أن تَقَتلبى كما قلت نفساً بالأفس أن تُريدُ إلا أن كوت جكاراً فى الأرض وما تُرِيدُ أن كود من الْمسْلِحينَ. 

قال المآمرة: جراك الله عن أنياته خيرا يا أبا الحسن: فما معق قول موسى لفرغوة؛ تعلتها إذا ونا ِنَ الضَالينَ قال الرضا عليه السلام: 
إن فرعون قال لموسى لما أثاء: وفعت َلك الى فَعَْتَ وَأَنْتَ مِنَ الْكافِينَ بى قال موسى: فَعَلَتّهَا إذا وأنا م الخالدنة عن الطريق 
بوقوعى إلى مدينه من مدائتككء فََرْتُ بذك لَمَا بفدَكمْ فَوَهبَ لِى رَبّى حكماً وجا مِنّ الْمَوْسَلِينَه وقد قال الله عز وجل لنبيه 
محمد صلى الله عليه وآله: ألّمْ بدك يتيماً فَآوَى» يقول: ألم يجد كك وكيد قاو إلركك الناين: ووش دكت ضَالك بغق عند قومكف 
فَهَ_دَىء أى هداهم إلى معرفقك. وَوَعٍ ة_ذَى عَائِلا فَأَغْنَى فصول أماك أن جعسل سارك متها با): 
(العيون://0١/والإحتجاج:1١1/11).‏ 

رادا يعر حلا الل هال ضاي لماعل و الدقي لاحن وَإِمّا يَتََعتّكك مِنَّ الشَّتِطانِ نَرْعْ َاسْرمَعِذُ ّمه وقوله له: وَِمّا م بيئك 
الَيِطَانٌ قلا عد بَعْدَالذّكْرَى مع الْقَْم الطَلِمينَ» فهو من باب مخاطبة المسلمين من خلال النبى صلى الله عليه وآله» ولايدل على أن 
النبى صلى الله عليه وآله فى معرض النزغ والإنساء من الشيطان. 

فتبين بذلككء أن كل ما يتصور أنه تسليط للشيطان على المعصومين صلوات الله عليهم, لا ب يصحٌ. وإن صحّ فهو محدوةدٌ لايؤدى إلى 
وقوعهم فى المعصية» فتبقى آية: إنَّ عِبَادى لَئِسَ لَك عَلَيِهمْ سُلْطَان (الحجر: 7 والإسراء:80)» على ظهورها فى تحقق عصمتهم؛ و 
تأثيره عليهم عليهم السلام. 


الحكمة من نزول آيات متشابهة فى عصمة الأنبياء 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
' / صفحةٌ 9نا١١‏ من ؟,١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


سؤال يرد فى الذهن: لماذا جعل الله تعالى بعض الآيات المتعلقة بعصمة أنبيائه عليهم السلام من المتشابهات التى توهم وقوعهم فى 
الساضي ؟ 

والجواب: نعم؛ لقد تضمنت الآيات المتعلقة بسلوك الأنبياء عليهم السلام آيات محكمة كقوله تعالى عن نبينا صلى الله عليه وآله: وَمَا 
بَنْطِقُ عن الْهَوَى.إِنْ هُوَ إلا وَحىٌ يُوحى» والذى يعصم الله منطقه فلا يفتح فمه عن كلمة إلا بوحى وعصمة إلهية» لايمكن أن يصدر 
طاووراه اروم اهعم إنها 


ليك 0 (الفتح: .)١‏ انك الور د 

أولاًء لعله سبحانه أراد أن يؤكد بشريتهم حتى لايعبدوا من دونه» وأن يبين أن عصمتهم الكامله محاطة بغلاف وحجاب. ويؤيد ذلكك 
ما رواه الطوسى فى كتاب الغيبة ص75" قال رحمه الله (وأخبرنى جماعة؛ عن أبى جعفر محمد بن على بن الحسين قال: حدثتنى 

محمد بن إبراهيم بن إسحاق الطالقانى رحمه الله قال: كنت عند الشيخ أبى القإسم الحسين بن روح رضى الله عنه مع جماعة منهم 

على بن عيسى القصرىء فقام إليه رجل فقال: إنى أريد أن أسألك عن شئ؟ فقال له: سل عما بدا لكك. فقال الرجل: أخبرنى عن 

الحسين عليه السلام أهو وليٌ الله؟ قال: نعمء قال: أخبرنى عن قاتله لعنه الله أهو عدو الله؟ قال: نعم قال الرجل: فهل يجوز أن يسلط الله 

عز وجل عدوه على وليه؟ 

فقال له أبو القإسم قدس سره: إفهم عنى ما أقول لكك, إعلم أن الله تعالى لا يخاطب الناس بمشاهدة العيان» ولا يشافههم بالكلام؛ 

ولكنه جلت عظمته يبعث إليهم رسلا من أجناسهم وأصنافهم بشرا مثلهم ولو بعث إليه رسلا من غير صفتهم وصورهم لنفروا عنهم 

ولم يقبلوا منهم؛ فلما جاؤوهم وكانوا من جنسهم يأكلون ويمشون فى الأسواق قالوا لهم: أنتم مثلنا لا نقبل منكم حتى تأتوا بشئ نعجز 

عن أن نأتى بمثله فنعلم أنكم مخصوصون دوننا بما لا نقدر عليه» فجعل الله عز وجل لهم المعجزات التى يعجز الخلق عنها. 

فمنهم من جاء بالطوفان بعد الإعذار والإنذار» ففرق جميع من طغى وتمرد. 

ومنهم: : من ألقى فى النار فكانت علية يردا وسلكها, 

ومنهم: من أخرج من الحجر الصلد الناقةٌ وأجرى من ضرعها لبنً. 

ومنهم: من فلق له البحر. وفجر له من الحجر العيون» وجعل له العصا اليابسة ثعباناً تلقف ما يأفكون. 

ومنهم: من أبرأ الأكمه والأبرص وأحيا الموتى بإذن الله» وأنبأهم بما يأكلون وما يدخرون فى بيوتهم. 

ومنهم: من انشق له القمر وكلمته البهائم مثل البعير والذئب وغير ذلكك. 

فلما أتوا بمثل ذلكك وعجز الخلق من أممهم أن يأتوا بمثله» كان من تقدير الله جل جلاله ولطفه بعباده وحكمته» أن جعل أنبياءه مع 

هذه المعجزات فى حال غالبين وأخرى مغلوبين» وفى حال قاهرين وأخرى مقهورين؛ ولو جعلهم عز وجل فى جميع أحوالهم غالبين 

وقاهرين» ولم يبتلهم ولم يمتحنهم, لاتخذهم الناس آلههُ من دون الله عز وجل! ولما عرف فضل صبرهم على البلاء والمحن والإختبار! 

ولكنه جعل أحوالهم فى ذلكك كأحوال غيرهم, ليكونوا فى حال المحنة والبلوى صابرين» وفى حال العافية والظهور على الأعداء 

شاكرين؛ ويكونوا فى جميع أحوالهم متواضعين غير شامخين ولا متجبرين, وليعلم العباد أن لهم عليهم السلام إلهاً هو خالقهم 

ومدبرهم, فيعبدوه ويطيعوا رسله. ويكونوا حجة لله ثابنة على من تجاوز الحد فيهم وادعى لهم الربوبية» أو عاند وخالف وعصى 

وجحد بما أتت به الأنبياء والرسل» لِيؤْلِك مَنْ هلك عَنْ بَينَدُ وَيَختِى مَنْ حح عَنْ بين وَِنَّ لله ل جِيعٌ عَلِيمٌ! قال محمد بن إبراهيم بن 

إسحاق رضى الله عنه: فعدت إلى الشيخ أبى القإسم الحسين بن روح قدس سره من الغد, وأنا أقول فى نفسى: أتراه ذكر لنا يوم أمس 

من عند نفسه؟! فابتدأنى فقال: يا محمد بن إبراهيم لثن أخرٌ من السماء فتخطفنى الطير أو تهوى بى الريح من مكان سحيقء أحبٌ إلى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ /‏ صفحة معز١١‏ من ١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ ماع13 ى. الالالالالا 


من أن أقول فى دين الله برأبى ومن عند نفسى! بل ذلكك من الأصل ومسموع من الحجة صلوات الله وسلامه عليه). (ورواه فى 


الاحتجاج: 1/1815). 
ثانياء ابتلاء المسلمين لكى يتوفق بعضهم فينفذ من حجاب المتشابه ويصل إلى نور المحكمء ويبقى المتخلف يعيش فى خطأ تصوره 


معجزة الجغرافية القرآنية 


لماذا تكلم القرآن فى هذا الموضوعء ولم يتكلم فى ذاكك؟ 

ولماذا تكلم فى هذا مرتين» وفى ذاكك مره واحدة؟ 

وأطال فى هذاء واختصر فى ذاكك؟ 

وأجمل فى هذاء وبين فى ذاكك؟ 

وذكر هؤلاء بأسمائهم» ولم يذكر أولئكك؟ 

واستعمل التصريح هناء والكناية هنا؟ 

وقال هنا كذاء وهناكك كذا؟ 

وهذا الأسلوت» وذاكك الأسلوت» وعدا التغيير وذاككه وهذه الكلمة وتلكف؟ 

ولماذا أقيم بناؤه على المحكم والمتشابه» والعام والخاصء والمجمل والمبين والمطلق والمقيد» والناسخ والمنسوخ؟ 

الجواب على ذلكك: أن القرآن بناءٌ ربانقُ يحير عنده الذهن» ويخشع له العقل! وكما يتميز عن كل ما قرأت وسمعت ببلاغته» فكذلكك 
بمقاصده وأهدافه! 

لقند أتقن الله تعالى بناء القرآن بلاقة مساهية وإعجاز كبناء السماة! اقلا أَفْيمُ بِمَوّاقع النجُوم. وَإِنَهُ لَقَسَمْ ل تَعلْمُونَ عَظِيمٌ. إِنّهُ لَقَوآنْ 
كريعٌ). (سورة الواقعة: ه/ل//) 0 

والتناسب القرآنى بين عناصر القسم يدل على التشابه فى دقَه بناء السماء ومواقع نجومهاء ودقةُ سور القرآن وآياته وكلماته وحروفه! 
وإلى اليوم لم يكتشف العلماء من بناء الكون إلا القليل» وكلما اكتشفوا جديداً خضعت أعناقهم لبانيه عز وجل! ولم يكتشفوا من بناء 
القرآن إلا القليل» وكلما اكتشفوا منه جديداً خضعت أعناقهم لمعماره عز وجل!! 

والحديث التالى يكشف لنا عجائب فى البناء القرآنى» ففى دعائم الإسلام:؟/ 2؟1١:‏ 

(عن على عليه السلام قال: اعتلَّ الحسين فاشتد وجعه؛ فاحتملته فاطمة فأتت به النبى صلى الله عليه وآله مستغيثة مستجيرة فقالت: 
يارسول الله أدع الله لابنكك أن يشفيه» ووضعته بين يديه» فقام صلى الله عليه وآله حتى جلس عند رأسه ثم قال: يا فاطمة يا بنية» إن 
الله هو الذى وهبه لكك, هو قادر على أن يشفيه. فهبط على جبرئيل فقال: يا محمدء إن الله لم ينزل عليكك سورة من القرآن إلا فيها فاء 
وكل فاء من آفهء ما خلا (الحمد لله) فإنه ليس فيها فاءء فادع بقدح من ماء فاقرأ فيه الحمد أربعين مره ثم صبه عليه فإن الله يشفيهء 
ففعل ذلك فكأنما أنشط من عقال)! (وجامع أحاديث الشيعة:18/87). 

يعنى ذلكك: أن ما يبدو لنا من القرآن عادياً بسبب سذاجتناء كله تابعٌ لحساب بل حساباتء إلهية لا بشرية» وأن هذه الحروف الثمانية 
والعشرين فى القرآن عوالم من الرياضيات والعلوم والحقائق» وليست حروف كتاب بشرى! 

فوجود الحرف له دلالهُ بل دلالات» وعدم وجوده. وعدده؛ وتوزيعه فى الآية» وفى السورة» وفى كل القرآن! 

الله أكبر.. فحيثما كانت الفاء فى سورة أو موضوع.ء فهى تدل على وجود آفه! وحيثما وجدت الباء» والسين» وكل الحروف» تدل على 


حقائق أخرى! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
ٍ صفحة اإعز١!‏ من ١١7‏ 
والشيعه الكمبيوترية 07امء. لطاعلا أ ماع3دات. الاللالالا 


ثم ما معنى الآفة؟ وما معنى خلو سورة الحمد منها؟ وما معنى قراءة كلام الله الذى ليس فيه آفه على قدح ماء؟ وماذا يؤثر تكرار 
القراءة؟ وهل يتغير تركيب الماء بذلكث؟ ثم هل تؤثر فيزياؤه المطورة فى بدن المريض وتذهب منه الآفة؟! 

من المؤكد أنه يوجد ارتباط بين النظام الفيزيائى والروحى للكون. وبين نظام القرآنء وأن للقرآن إمكانات تأثير متنوعة على عالمى 
الروح والمادةء هى لون أو ألوان من فاعليات الله تعالى فى الكونء لأن القرآن كلامه سبحانه! 
ومن المؤكد أن النبى صلى الله عليه وآله أعطى من معرفة ذلكك أقصى ما يمكن أن يعطاه إنسان ويحتمله؛ لأنه صلى الله عليه وآله 
أفضل بنى الإنسانء بل أفضل المخلوقات والمصطفى منها جميعاء ولقد أجاد الشاعر الأزرى بقوله: 
تلك القالمين ليرا لطفر اف ذاف ألحيد فاسطقاء 
ولكن النبى صلى الله عليه وآله لم يكن يستعمل ذلكك إلا بأمر الله تعالى أو إجازته. وهذه قضيةٌ مهمه فى شخصيته وسلوكه صلى الله 
عليه وآله» حيث أعطى وسائل العمل الإعجازى؛ ومع ذلكك كان يعمل فى كل أموره بالأسباب والقوانين الطبيعيةٌ العادية» ولا يستعمل 
الإعجاز إلا عندما يؤمر» أو عند (الضرورة). 
إن الفرق بينه وبين موسى والخضر أن الخضر أعطى العلم اللدنى أو علم الباطن فهو يعمل بموجبه» وموسى أعطى الشريعة أو علم 
الظاعر فهو يعمل بموجبهاء أما ثبينا صلى الله عليه وآله فقد أعطى العلمين معاء .ولكته يعمل بالظاهر إلأ غندها يؤمر أو عشد الضصرورة! 
وهذه هى سنة الله تعالى» فهو لا يطلع على غيبه أحداً إلا من ارتضاه؛ ولا يرتضيه حتى يستوعب مسألهُ العمل بالقوانين الطبيعية والغيبية 
ويسلم لإرادة الله فيها! ثم يسلكك من بين يديه ومن خلفه رصدا! 
والقرآن أكبر» أو من أكبرء تلكك الوسائل التى أعطاها الله تعالى لنبيه صلى الله عليه وآله» وقد كان له ترتيب نزل به منجماً فى بضع 
وعشرين سنة» وكان يؤدى فيه إدارة أحداث النبوة وصناعة الأمهُ وتوجيه النبى والأمء وتسجيل كل ذلكك للأجيال. ثم صار له ترتيب 
ككتاب تقرؤه الأجيال» كتاب له مقدمةٌ وفصول وفقرات. أحدث من كل ما أنتجه وينتجه المؤلفون فى منهجة التأليف والأسلوب! 
فما المانع أن يكون للقرآن ترتيب ثالثء ورابع» وخامس.ء أملاه النبى صلى الله عليه وآله على على عليه السلام وادخره عنده مع وصيته 
المحفوظة وعهده المعهود إلى ولده المهدى الذى بشر به الأمهٌ والعالم؟ والذى يظهر الله على يديه صدق دين جده على الدين كله 
فتخضع لبراهينه العقول والأعناق! 
أرواحنا فداه وعجل الله ظهوره. 
وإذا كان نظام حروف القرآن كذلك,. فما قولكك فى جغرافيته العلمية» وما ذكره الله فيه وما لم يذكره» ومحكمه ومتشابهه. ومجمله 


العصمة و قاعدة اللطف 
معنى العصمة فى القرآن واللغة والحديث 


وردت العصمة فى القرآن بمعنى المنع من عذاب الله فى الدنيا: (قَالٌ سَآوى إلى جَبَلٍ بَعْص مُنِى + مِنَ الْمَءِ قَالَ لاحَاصِم الْومَ مِنْ أمْر الله 
إلا مَنْ رَحِمَ) (هود:8©). 

والمنع عرو عنذانة قن الآخرة: فل عق ذا الذض يخود مك مِنّ الله إِنْ أراد بكم و اد راد بكم د (الأحزاب:17). وَتَوْهَقَهُمْ دل ميا 
لَهُمْ مِنّ الله م عَاصِم (يونس*01). والأعم منهما: يوم ونون مذْبِينَ ما لَكمْ ون له ِنْ عَاصم. (غافر:». 

وفى الإمتناع عن الحرام: وقد رَاوَدنّهُ َنْ نفْسِهِ فَاشتغص. (يوسف:07. 

أما قوله تعالى: دا أَبّقا الوسُولَ بَلْ ما أَِْلَ لِك مِنْ رَبك وَإنْ لم تفعلْ قا بَلَفْتَ رصَالَه وال يعد مك مِنَ الئاس إِنَّ اله لا يَدِى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحة ناعر١١‏ من ٠١+‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإا ماع13 ى. الالالالالا 


الْقََْ الْكافِرِينَ. (المائدة:21)» فقد بينا فى كتاب (آيات الغدير) أن العصمة فيها ليست بمعنى عصمة الأنبياء المصطلحة» فهى عصمة 
من الناس ولت عضلة عن المعاصىء وقد فلت فى آآخر متورة قبل وقاة الع صيلن الله غلية وآلة يتحو ماني يوماءةى كان هيلي الله 
عليه وآله قبلها معصوماً عن المعاصى. 

فلا بد أن يكون المقصود فيها عصمته صلى الله عليه وآله من أن يطعن الناس بنبوته أو يرتدوا عن الإسلام, إن بلغ ما أنزل اليه فى على 
عليه السلام. 

وقال الراغب فى مفرداته: (العَضْمٌ: الإمساكء والإعتصام: الإستمساك...والعصام ما يعصم به أى يشد. وعصمة الأنبياء عليهم السلام 
حفظه إياهم أولاً يما خصهم , به من صفاء الجوهرء ثم بما أولاهم من الفضائل الجسمية والنفسية» ثم بالنصرة وبتثبيت أقدامهم, ثم 
بإنزال السكينة عليهم» وبحفظ قلوبهم وبالتوفيق» قال تعالى: وَاللَهُ يَْصمكك مِنَ النّاس. 

قال الخليل فى كتاب العين: العصمة أن يعصمك الله من الشرء أى يدفع عنكك. واعتصمت بالله أى امتنعت به من الشر» واستعصمت 
أى أسكة واعغصست أى لجأت إلن شن افصية بدن وأعضيت فلانا: هيأت له ما يعتصم به. والغريق يعتصم بما تناله يده» أى: يلجأ 
إليه... والعصمة: المنع. يقال عصمه الطعام» أى منعه من الجوع. والعصمة: الحفظ. يقال: عصمته فانعصم. واعتصمت الله» إذا امتنعت 
بلطفه من المعصيةٌ). انتهى 

وفى الفروق اللغوية ص 6*6: الفرق بين اللطف والتوفيق: أن اللطف هو فعل تسهل به الطاعة على العبد, ولا يكون لطفاً إلا مع قصد 
فاعله وقوع ما هو لطف فيه من الخير خاصة. فأما إذا كان ما يفعل عنده قبيحاً وكان الفاعل له قد أراد ذلكء فهو انتقاد وليس بلطف. 
والتوفيق فعل ما ثتة تتفق معه الطاعة وإذا لم تتفق معه الطاعة لم يسم توفيقاً ولهذا قالوا إنه لايحسن الفعل... 

واللطف قد يتقدم الفعل بأوقات يسيرة يكون له معها تأثير فى نفس الملطوف له. ولا يجوز أن يتقدمه بأوقات كثيرة حتى لايكون له 
معها فى نفسه تأثير» فكل توفيق لطف وليس كل لطف توفيقاً.... 

والعصمة هى اللطيفة التى يمتنع بها عن المعصيةٌ إختياراًء والصفةٌ بمعصوم إذا أطلقت فهى صفْهُ مدح وكذلك الموفق, فإذا أجرى 
على التقيبد فلا مدح فيه. ولا يجوز أن يوصف غير الله بأنه يعصم. 

ووقال عضسمة من كذا ووفقه لكذاولظت لدافن كذاء فكل واتحد عن هذه الأضال كص شرت» وهاهنا يريد أها أن يكرة متهنا 
فروق من غير هذا الوجه الذى ذكرناه» وشرح هذا يطول فتركته كراهة الإكثار. وأصولهما فى اللغهُ واشتقاقاتهما أيضاً توجب فروقا من 
وجوه أخر فاعلم ذلك). 

وفى مجمع البحرين:١1/15:‏ (روى أن إبليس لعنه الله تمثل ليحيى عليه السلام فقال له: أنصحك. قال: لا أريد ذلكك ولكن أخبرنى 
عن بنى آدم. قال: هم عندنا على ثلاثة أصناف: صنف منهم وهم أشد الأصناق عندنا نقبل على أحد منهم نفتنه عن دينه ونتمكن منه 
ثم يفزع إلى الإستغفار والتوبة فلا نحن نيأس منه ولا نحن ندركك حاجتنا فنحن معه فى عناء. وأما الصنف الآخر منهم فهم فى أيدينا 
كالكرة فى أيدى صبيانكم نتلقفهم كيف شئناء قد كفونا مؤنة أنفسهم! 

وأما الصنف الثالث فهم معصومون لا نقدر منهم على شئ). 

وفى مجمع البحرين:97/: (وفى الحديث: ما اعتصم عبدٌ من عبادى بأحد من خلقى إلا قطعت أسباب السماوات من يديه وأسخت 
الأرض من تحته. قال بعض الشارحين: هاتان الفقرتان كناية عن الخيبة والخسران. وفيه: أعوذ بكك من الذنوب التى تهتكك العصمء 
وهى كما روى عن الصادق عليه السلام: شرب الخمرء واللعب بالقمار» وفعل ما يضحكك الناس من المزاح واللهوء وذكر عيوب الناس» 
ومجالسة أهل الريب. 

والمعصوم: الممتنع من جميع محارم الله» كما جاءت به الرواية. 

وعن على بن الحسين عليه السلام الإمام منا لايكون إلا معصوماًء وليست العصمة فى ظاهر الخلقة فتعرفء قيل: فما معنى المعصوم؟ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
' ِ صفحة ناعر١١‏ من ؟,١٠1‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


قال: المعتصم بحبل الله وحبل الله هو القرآن. لا يفترقان إلى يوم القيامة» والإمام يهدى إلى القرآن والقرآن يهدى إلى الإمام» وذلكك 
قوله تعالى.(أن هذا القرآن يهدى للتى هى أقوم). وفى الدعاء إن عصمة أمرى كذاء أى وقايتى وحافظى من الشقاء المخلد. 
واعتصمت بالله: امتنعت به. وفى حديث رسول الله صلى الله عليه وآله:أربع من كن فيه كان فى نور الله الأعظم وعدء منها: من كان 
عصمة أمره شهادة أن لا إله إلا الله وأنى رسول الله " أى ما يعصم من المهلكك يوم القيامة. والمعنى: من كانت الشهادتان ويعنى بهما 
الإيمان» عصمةٌ ووقايهُ له من المعاصى تحجزه وتمنعه من اقتراف سلخط الله وسخط رسوله. ومنه قول أبى طالب: ثمال اليتامى عصمة 
للأرامل» أى حفظ لهم ووقاية يمنعهم من الضياع والحاجة). 

وفى نهج البلاغة:1/59:(وعليكم بكتاب الله» فإنه الحبل المتين والنور المبين» والشفاء النافع» والرى الناقع والعصمةٌ للمتمسكك والنجاة 
للمتعلق» لايعوج فيقام» ولا يزيغ فيستعتب, ولا تخلقه كثرة الرد» وولوج السمع). 

وفى نهج البلاغة:5/1: (وإنما ينبغى لأهل العصمة والمصنوع إليهم فى السلامة أن يرحموا أهل الذنوب والمعصية» ويكون الشكر هو 
الغالب عليهم والحاجز لهم عنهم؛ فكيف بالعائب الذى عاب أخاً وعيره ببلواه...). 

وفى الصحيفة السجادية ص :1١‏ (اللهم صل على محمد وآله» وقنى من المعاصىء واستعملنى بالطاعة» وارزقنى حسن الانابة» وطهرنى 
بالتوبة» وأيدنى بالعصمة. واستصلحنى بالعافية» وأذقنى حلاوةٌ المغفرة). انتهى. 

وقد تقدم قول الإمام الصادق عليه السلام فى تعريف المعصوم: (المعصوم هو الممتنع بالله من جميع محارم الله وقال الله تباركك 
وتعالى: وَمَنْ يَعْتَصِمْ بالل فَمَدَ هُدِىَ إلى صِرَاطٍ مُسْتَقِيم). (معانى الأخبار: ص .)1١7‏ 

وف الضراطة|المنط 1/112 قالرا«ستصيوم الاسطعر ل اقكرن مجيورا على ترك التصياة في كل 81 ولافش فى ذلك على انال 
قلنا: العصمة الملجئةُ من الله إنما هى من الغلط والنسيان وأما العصمة التى لايقع منها عصيان فهى لطف يفعله الله لايوجب الإجبار» بل 
يجامع الإختيار» والإنسان يعلم أنه يتركك ذنوباً بحسب اختياره فالمعصوم يتركك الجميع كذلك). 


من تعريفات المتكلمين للعصمة 


قال المفيد رحمه الله فئ النكت الإعتقادية ص 68: (فإن قبل: ما حدٌّ العصمة؟ 

الجواب: العصمة لطف يفعله الله بالمكلفء بحيث يمنع منه وقوع المعصية وتركك الطاعة» مع قدرته عليهما). 

وقال فى تصحيح الإعتقادص178: (العصمة من الله تعالى لحججه هى التوفيق واللطفء واعتصام من الحجج بها عن الذنوبء والغلط 
فى دين الله تعالى. 

وقال فى أوائل المقالات ص 185: (العصمة فى موضوع اللغه هى: المنع» وقد خصت فى اصطلاح المتكلمين بمن يمتنع باختياره عن 
فعل الذنوب والقبائح عند اللطف الذى يحصل من الله تعالى فى حقه. 

وعرفه صاحب كتاب (الياقوت) من قدماء الإمامية بأنه: لطف يمتنع من يختص به عن فعل المعصية؛ ولا يمنعه على وجه القهرء أى إنه 
لا يكون له حينئذ داع إلى فعل المعصية وتركك الطاعة» مع قدرته عليهما). انتهى. 

وقال الشريف المرتضى رحمه الله فى رسائله:72/":(إعلم أن العصمة هى اللطف الذى يفعله تعالى» فيختار العبد عنده الإمتناع من 
فعل القبيح» فيقال على هذا إن الله عصمه بأن فعل له ما اختار عنده العدول عن القبيح؛ ويقال إن العبد معتصم, لأنه أختار عند هذا 
الداعى الذى فعل الإمتناع عن القبيح). انتهى. 


قاعدة اللطف الإلهى التى استدل بها علماؤنا على العصمة 


قاعدة اللطف عقلية و شرعية 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ '‏ صفحةٌ عاعا١١‏ من ب١٠‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


معنى قاعدةٌ اللطف: أن العقل يحكم بأن الله تعالى لم ولن يترك عباده سدىء فلا بد أن يلطف بهم فيبعث فيهم أنبياء ويجعل لهم 
أوصياءء ويكون له على الأرض حجة فى كل عصرء وأن يكون هذا الحجة هادياً مهدياً معصوماً. 

وقق وو هذ الست عيرينا ينا قن ١‏ الخو ووو نات عو ام يغيا قزاك امنا + اتقمك الأسناة أن اكد شتا (القامة عنلا وقوه 
تعالى: أَفحَسِبمْ أَنّمَا حَلَْنَاكُْ حا وَأَنَكمْ إلَنَا لا توجَعُونَ. (المؤمنون:8١0).‏ 

وفى الكافى:189/١:‏ (على بن إبراهيم» عن أبيه؛ عن الحسن بن إبراهيم» عن يونس بن يعقوب قال:كان عند أبى عبد الله عليه السلام 
جماعة من أصحابه منهم حمران بن أعين» ومحمد بن النعمان» وهشام ابن سالمء والطيار» وجماعة فيهم هشام بن الحكم وهو شاب 
فقال أبو عبد الله عليه السلام: يا هشام ألا تخبرنى كيف صنعت بعمرو بن عبيد وكيف سألته؟ فقال هشام: يا ابن رسول الله إنى اجلكك 
وأستحييكك ولا يعمل لسانى بين يديككء فقال أبو عبد الله: إذا أمرتكم بشئ فافعلوا. قال هشام: بلغنى ما كان فيه عمرو بن عبيد 
وجلوسه فى مسجد البصرةٌ فعظم ذلكك على فخرجت إليه ودخلت البصرة يوم الجمعة فأتيت مسجد البصرة فإذا أنا بحلقة كبيرة فيها 
عمرو بن عبيد وعليه شملة سوداء متزر بها من صوفء وشملة مرتد بها والناس يسألونه» فاستفرجت الناس فأفرجوا لى» ثم قعدت فى 
آخر القوم على ركبتى ثم قلت: أيها العالم إنى رجل غريب تأذن لى فى مسألة؟ فقال لى: نعم» فقلت له: ألكك عين؟ فقال يا بنى أىٌّ 
شئع هذا من السؤال؟ وشئ تراه كيف تسأل عنه؟ فقلت هكذا مسألتى فقال يا بنى سل وإن كانت مسألتكك حمقاء! قلت: أجبنى فيه قال 
لى سل: قلت ألكك عين؟ قال: نعم؛ قلت: فما تصنع بها؟ قال: أرى بها الألوان والأشخاصء قلت: فلكك أنف؟ قال: نعم قلت: فما تصنع 
به؟ قال: أشم به الرائحة قلت: ألكك فم؟ قال: نعم» قلت: فما تصنع به؟ قال: أذوق به الطعم, قلت: فلكك إذن؟ قال: نعم» قلت: فما تصنع 
بها؟ قال: أسمع بها الصوت»ء قلت: ألكك قلب؟ قال: نعم» قلت: فما تصنع به؟ قال: أميز به كلما ورد على هذه الجوارح والحواس. 

قلت: أوليس فى هذه الجوارح غنى عن القلب؟ فقال: لا» قلت: وكيف ذلكك وهى صحيحة سليمة؛ قال: يا بنى إن الجوارح إذا شكت 
فى شئ شمته أو رأته أو ذاقته أو سمعته؛ ردته إلى القلب فيستيقن اليقين ويبطل الشكك. 

قال هشام: فقلت له: فإنما أقام الله القلب لشكك الجوارح؟ قال: نعم» قلت: لابد من القلب وإلا لم تستيقن الجوارح؟ قال: نعم. 

فقلت له: يا أبا مروان فالله تبارك وتعالى لم يتركك جوارحكك حتى جعل لها إماماً يصحح لها الصحيح ويتيقن به ما شكك فيه ويتركك 
هذا الخلق كلهم فى حيرتهم وشكهم واختلافهم؛ لا يقيم لهم إماماً يردون إليه شكهم وحيرتهم؛ ويقيم لكك إماماً لجوارحكك ترد إليه 
حيرتكك وشككك!؟! قال: فسكت ولم يقل لى شيئاً! ثم التفت إلى فقال لى: أنت هشام بن الحكم؟ فقلت: لاء قال: أمن جلسائه؟ قلت: 
لا" قال: فمن أين أنت؟ قال: قلت: من أهل الكوفة قال: فأنت إذا هو ثم ضمنى إليه» وأقعدنى فى مجلسه وزال عن مجلسه وما نطق 
قال: فضحكك أبو عبد الله عليه السلام وقال: يا هشام من علمكك هذا؟ قلت: شئ أخذته منكك وألفته» فقال: هذا والله مكتوب فى 
صحف إبراهيم وموسى). انتهى. 

ومعنى كون اللطف قاعدة عقليةٌ: أن العقل يدرك بقطع النظر عن نصوص الدين أنه يستحيل على العليم الحكيم القدير عز وجل؛ أن 
يترك مخلوقاته بدون هدايةٌ بل إن من أفعال الله الثابتة بمقتضى صفاته؛ أنه يلطف بعباده فيبعث الأنبياء والأوصياء لهدايتهم» وهذا 
معنى قولهم: يجب اللطف على الله تعالى. وتعبيرهم وإن كان ثقيلا وكأنه يفرض شيئاً على الله تعالى» لكنه يعنى أن ذلكك مما يدركه 
العقل من قوانين فعله تعالى. 

ومعنى كونها قاعدة شرعية: أن القرآن والسنة يدلأن على أن الله لطيف بعباده» فلا يتركهم بدون أنبياء وهداية كما نبهت إلى ذلكك 
آيات القرآن. وأحاديث النبى وأهل بيته صلى الله عليه وآله» وبينت حدودها وتفاصيلها التى لايدركها العقل وحده. 

وينبغى الإلفات إلى أن الشرع قد ينبه العقل البشرى إلى بعض الأمور المركوزة فيه فيصل اليهاء فتكون من المدركات العقلية ولايضر 
بذلكك أن الشرع ألفته اليها وأثار فيه كامنها. وقد قلنا فى العقائد الإسلامية:1/17: (سمى الله عز وجل القرآن الكريم: الذكر» ووصف 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة هعا١١‏ من ب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


عمل النبى صلى الله عليه وآله بأنه تذكيرء واستعمل مادةٌ التذكير فى القرآن للتذكير بالله تعالى» والتذكير باليوم الآخر والتذكير 
بالفطرة والميثاق. 

ووصف أمير المؤمنين صلى الله عليه وآله عمل الأنبياء عليهم السلام بأنه مطالبة الناس بالإنسجام مع ميثاق الفطرة فقال عليه السلام فى 
خطبةُ طويلة فى نهج البلاغة:1/77ءيذكر فيها خلق آدم عليه السلام وصفته: (فأهبطه إلى دار البلية» وتناسل الذرية. اصطفى سبحانه من 
ولده أنبياء» أخذ على الوحى ميثاقهم؛ وعلى تبليغ الرسالة أمانتهم» لما بدل أكثر خلقه عهد الله إليهم فجهلوا حقه واتخذوا الأنداد معه» 
واجتالتهم الشياطين عن معرفته» واقتطعتهم عن عبادته» فبعث فيهم رسله وواتر إليهم أنبياءه» ليستأدوهم ميثاق فطرته» ويذكروهم منسى 
نعمته» ويحتجوا عليهم بالتبليغ» ويثيروا لهم دفائن العقول؛ ويروهم آيات المقدرهٌ من سقف فوقهم مرفوع...). انتهى. 

وعلى هذا يمكن أن نعتبر قاعدة اللطف عقلية» لأن العقل البشرى يدرك بقطع النظر عن الدين» أن هذا الخالق العظيم سبحانة لايمكن 
أن يتركك خلقه سدىء بل يجب بمقتضى حكمته أن يعرفهم ما يريده منهم لتحقيق هدفه السامى فيهم. 

وقد ذكر أبو الفتح الكراجكى رحمه الله فى كنز الفوائد ص ١98‏ أن لأفلاطون كتاباً إسمه (كتاب اللطف) ونقل عنه قوله: (نقل الطبع 
عسير الإنتزاع)» وقد يكون موضوع الكتاب اللطف الإنسانى» ولكنه على أى حال من جو اللطف الإلهى. 


اللطف الإلهى فى القرآن 


ورد هذا الإسم المقدس فى القرآن فى سبعة مواضع» تشمل لطف ذاته المقدسة» وأنواع ألطافه بمخلوقاته: 

-١‏ لطف الذات الالهية 

قال الله تعالى: لاتذ ركه الأبعنا 3 وقد رت الأَبِصارَ وك اللطيك الْحَبيرٌ. (الأنعام:١1).‏ 

وقد ورد عن أمير المؤمنين عليه السلام أن الله تعالى لطيف لكن لا-يوصف باللطفء ومعناه أن ذاته تعالى من غير نوع المادهُ 
والمخلوقات, لكن لايوصف باللطف حتى لاستصور أن ذاته المقدسةٌ ماده شفافة! 

ففى التوحيد للصدوق/08؛ من خطبة لأمير المؤمنين عليه السلام: (ثم قال: سلونى قبل أن تفقدونىء فوالله الذى فلق الحبة وبرأ النسمة 
لو سألتمونى عن آيهُ آيهُ فى ليل أنزلت أو فى نهار أنزلت» مكيها ومدنيهاء سفريها وحضريهاء ناسخها ومنسوخهاء محكمها ومتشابههاء 
وتأويلها وتنزيلها لأخبرتكم! 

فقام إليه رجل يقال له ذعلب وكان ذرب اللسان بليغاً فى الخطب», شجاع القلب فقال: لقد ارتقى ابن أبى طالب مرقاةً صعبة؛ لأخجلنه 
اليوم لكم فى مسألتى إياه فقال: يا أمير المؤمنين هل رأيت ربكك؟ 

قال: ويلكك يا ذعلب لم أكن بالذى أعبد رباه لم أره» قال: فكيف رأيته صفه لنا؟ قال: ويلكك لم تره العيون بمشاهدة الأبصارء ولكن 
رأته القلوب بحقائق الإيمان» ويلكك يا ذعلب إن ربى لا يوصف بالبعد, ولا بالحركة» ولا بالسكون. ولا بالقيام قيام انتتصابء ولا بجيئه 
ولا بذهاب» لطيف اللطافة لا يوصف باللطفء عظيم العظمة لا يوصف بالعظم, كبير الكبرياء لايوصف بالكبر» جليل الجلالة لايوصف 
بالغلظء رؤوف الرحمة لا يوصف بالرقة» مؤمن لا بعبادة مدرك لابمجسة قائل لاباللفظ» هو فى الأشياء على غير ممازجة» خارج منها 
على غير مباينة فوق كل شئ فلا يقال شئ فوقه. وإمام كل شئ فلا يقال له إمام؛ داخل فى الأشياء لا كشئ فى شئ داخل» وخارج 
منها لا كشئ من شئ خارج! فخرٌ ذعلب مغشياً عليه» ثم قال: تالله ما سمعت بمثل هذا الجوابء والله لا عدت إلى مثلها). انتهى. 

"- لطفه فى إدارةٌ الطبيعة 

أل + د أنَّ الله وَل مق الكلماء ءِ مَا َتَضْبحُ الأرض مُحْضَرَةٌ إن الله لَطِيفٌ حبير. (الحج:27) 

اه لطفه فى التخطيط لأنبيائه عليهم السلام وعباده المؤمنين 


وَرَفَحَ أبَوَيْهِ عَلَى اوش وَحَوُوا لَه مدا وَكَالَ ا نا تأوبل تاق يق قبل قد خعلها وى شتاوقد أَحْسَنَ بى إذ و 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
د ١‏ صفحة بعز١١‏ من ب؟١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


السّجن وَجَاءَ بكم من الْبِدو مِنْ بَعْدٍ أن ترَحَ النَِّطانٌ بينى وَبَِنَ إِخْوَتَى إِنَّ وَبّى لَطِيفٌ لِمَا يَمَاء إِنَه ُوَالْعَلِيمٌ الْحَكِيمْ. (يوسف: 2٠٠١‏ 
ع- لطفه فى إدراةٌ أرزاق عباده 

لله لَطِيفٌ بعِبَادِهِ يورق مَنْ يَشَاء وَهُوَالْوِىُ الْعزيرٌ. (الشورى:19). 

ه- لطفه فى مراقبة عمل نساء النبى صلى الله عليه وآله والناس 

وَاذّكوْكٌ ما بلَى فى بتكن مِنْ آمَاتٍ الله وَالْحِكَمَدُ إن لله كان لَطِيهًا تيرًا.(الأحزاب:6©). 

ددني الإطلح علي خفابا خلته 

وَأَسِرُوا مَوْلَكمْ أو اهرُوا به نه عَلِيْ بذَّاتِ الضُدُورٍ. ألا يَعْلَمُ مَنْ مَنْ خَلقٌ وَهُْوَ وَعُوَاالَطِيتُ الْحَبِيرُ (الملكك:١18-1).‏ 

- لطفه فى الحساب يوم القيامة 

ابن إِنَّهَا إنْ تك مِعْقَالَ حب من حَودلٍ َتَكنْ فى صَخْرَة أو فى السَمَوَاتِ أوْ فى الأرض بَأتِ بها الله إنَّ لله َيف حير (لقمان:19). 
وفى التوحيد للصدوق ص17١1:‏ (اللطيف معناه أنه لطيف بعباده؛ فهو لطيف بهم بار بهم» منعم عليهم. واللطف البر والتكرمة يقال: 
فلأن لطيف بالناس بار بهم يبرهم ويلطفهم إلطافاً. ومعنى ثان: أنه لطيف فى تدبيره وفعله يقال: فلأن لطيف العملء وقد روى فى الخبر 
أن معنى اللطيف هو أنه الخالق للخلق اللطيف كما أنه سمى العظيم لأنه الخالق للخلق العظيم). انتهى. 

وفى كل واحدةٌ من هذه الآيات بحث مفصل لايتسع له المجال. 


اللطف فى أحاديث النبى و آله 


فى الكافى:1/189: أن رجلا سأل الإمام الصادق عليه السلام (أجبر الله العباد على المعاصى؟ قال: لاء قلت: ففوض إليهم الأمر؟ قالقال: 
لاء قال: قلت فماذا؟ قال: لطف من ربكك بين ذلكت). 

وفى عيون أخبار الرضا عليه السلام:١1/1:‏ (عن عبد العظيم بن عبد الله الحسنى رضى الله عنه عن إبراهيم بن أبى محمود قال: سألت 
أبا الحسن الرضا عليه السلام عن قول الله تعالى: وَتَرَكَهُمْ فى ظَلْمَاتِ لا بص رُونَ. (البقرة:1) فقال: إن الله تبارك وتعالى لا يوصف 
بالترك كما يوصف خلقه. ولكنه متى علم أنهم لا يرجعون عن الكفر والضلال منعهم المعاونة واللطئف, وخلى بينهم وبين اختيارهم). 
الشهو: 

وفى المقنعة 74؛ من دعاء كل يوم من شهر رمضان: (وكذللكك نسبت نفسكك يا سيدى باللطفء بلى إنكك لطيف فصل على محمد 
وآله؛ والطف لما تشاء). انتهى. 

وفى الكافى:١١1/1»‏ عن الإمام الرضا عليه السلام أنه قال: (إعلم علمكك الله الخير أن الله تباركك وتعالى قديمء والقدم صفته التى دلت 
العاقل على أنه لا شئ قبله ولا شئ معه فى ديموميته» فقد بان لنا بإقرار العامة معجزةٌ الصفة أنه لا شئ قبل الله ولا شئ مع الله فى بقائهه 
وبطل قول من زعم أنه كان قبله أو كان معه شئء وذلكك أنه لو كان معه شئ فى بقائه لم يجز أن يكون خالقاً له لأنه لم يزل معهء 
فكيف يكون خالقاً لمن لم يزل معه! ولو كان قبله شئ كان الأول ذلكك الشئ لا هذاء وكان الأول أولى بأن يكون خالقاً للأول. 

ثم وصف نفسه تبارك وتعالى بأسماء دعا الخلق إذ خلقهم وتعبدهم وابتلاهم إلى أن يدعوه بها فسمى نفسه سميعاًء بصيراء قادراً 
قاكناء تاطقاء ظاهراء باطباء لطفا شير اء قوياء عوير أ منكماء عليساء وما أفيه هذه الأسماء قلما وان كلك دق أسيائة القالون 
المكذبونء وقد سمعونا نحدث عن الله أنه لا شئ مثله ولا شئ من الخلق فى حاله. قالوا: أخبرونا إذا زعمتم أنه لا مثل لله ولا شبه له 
كيف شاركتموه فى أسمائه الحسنى فتسميتم بجميعها! فإن فى ذلك دليلاً على أنكم مثله فى حالاته كلها أو فى بعضها دون بعضء إذ 
جمعتم الأسماء الطيبة! 

قبل لهم: إن الله تباركك وتعالى ألزم العباد أسماء من أسمائه على اختلاف المعانى وذلكك كما يجمع الإسم الواحد معنيين مختلفين. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
د ١‏ صفحةً لاعز١!‏ من ب؟١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


والدليل على ذلك قول الناس الجائز عندهم الشائع» وهو الذى خاطب الله به الخلق فكلمهم بما يعقلون» ليكون عليهم حجة فى تضييع 
ما ضيعواء فقد يقال للرجل: كلب وحمار وثور وسكرة وعلقمة وأسد! كل ذلكك على خلافه وحالاته. لم تقع الأسامى على معانيها التى 
كانت بنيت عليهاء لأن الإنسان ليس بأسد ولا كلب, فافهم ذلك رحمك الله. 

وإنما سمى الله تعالى بالعلم؛ بغير علم حادث علم به الأشياء استعان به على حفظ ما يستقبل من أمره. والروية فيما يخلق من خلقه» 
ويفسد ما مضى مما أفنى من خلقه مما لو لم يبحضره ذلك العلم ويغيبه كان جاهلاً ضعيفاً كما أنا لو رأينا علماء الخلق إنما سموا 
بالعلم لعلم حادث إذ كانوا فيه جهلة وربما فارقهم العلم بالأشياء فعادوا إلى الجهل. وإنما سمى الله عالماً لأنه لابجهل شيئاًء فقد جمع 
الخالق والخلوق إسم العالم واختلف المعنى على ما رأيت. 

وسمى ربنا سميعاً لا بخرت فيه يسمع به الصوت ولا يبصر به (البخؤت: ثقب الإدبرة والأ-ذن والعين ونحوها وجمعه خروت 
(العين:1/772) كما أن خرتنا الذى به نسمع لا نقوى سبه على البصرء ولكنه أخبر أنه لايخفى عليه شئ من الأصوات؛ ليس على حد ما 
سمينا نحن, فقد جمعنا الاسم بالسمع واختلف المعنى. 

وهكذا البصر لا بخرت منه أبصرء كما أنا نبصر بخرت منا لا ننتفع به فى غيره ولكن الله بصير لا يحتمل شخصا منظورا إليه» فقد جمعنا 
الإسم واختلف المعنى. وهو قائم ليس على معنى انتصاب وقيام على ساق فى كبد كما قامت الأشياء ولكن قائم يخبر أنه حافظ كقول 
الرجل: القائم بأمرنا فلأن, والله هو القائم على كل نفس بما كسبتء والقائم أيضاً فى كلام الناس: الباقى والقائم أيضاً يخبر عن الكفاية 
كقولكك للرجل: قم بأمر بنى فلأن» أى أكفهم, والقائم منا قائم على ساقء فقد جمعنا الإسم ولم نجمع المعنى. 

وأما اللطيف فليس على قله وضآله وصغرء ولكن ذلك على النفاذ فى الأشياء والامتناع من أن يدرك كقولك للرجل: لطف عنى 
هذا الأمر ولطف فلأن فى مذهبه وقوله: يخبرك أنه غمض فيه العقل وفات الطلب وعاد متعمقا متلطفا لا يدركه الوهم فكذلكك لطف 
الله تباركك وتعالى عن أن يدركك بحد أو يحد بوصف. واللطافة منا الصغر والقله» فقد جمعنا الإسم واختلف المعنى). انتهى. 


من كلمات علمائنا فى قاعدة اللطف 


قال المفيد عليهم السلام فى النكت الإعتقادية ص 8": (فإن قيل: ما الدليل على أن نصب الأنبياء والرسل واجب فى الحكمة؟ 
فالجواب: الدليل على ذلكك أنه لطف واللطئف واجب فى الحكمة فنصب الأنبياء والرسل واجب فى الحكمة. 

فإن قيل: ما حد اللطف؟ فالجواب: اللطف هو ما يقرب المكلف معه من الطاعة ويبعد عن المعصية ولاحظ له فى التمكين ولم يبلغ 
الالجاء. 

فإن قيل: ما الدليل على أن اللطق واجب فى الحكمة؟ فالجواب: الدليل على وجوبه توق غرض المكلف عليه فيكون واجباً فى 
الحكمة وهو المطلوب. 

فإن قيل: من نبى هذه الأمة؟ فالجواب: محمد بن عبد الله بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف صلى الله عليه وآله. فإن قيل: ما 
الدليل على نبوته؟ 

فالجواب: الدليل على ذلكك أنه ادعى النبوة وظهر المعجز على يده وكل من ادعى النبوةٌ وظهر المعجز على يده فهو نبى حقاً). انتهى. 

وقال فى ص 9*: فإن قيل: ما الدليل على أن الإمامة واجبة فى الحكمة؟ 

فالجواب: الدليل على ذلكك أنها لطف واللطف واجب فى الحكمة على الله تعالى فالإمامة واجبة فى الحكمة. 

وقال فى ص :18١‏ (عرف المتكلمون اللطف بما أفاد هيئهُ مقرب إلى الطاعة ومبعدة عن المعصية بحيث لم يكن له حظ فى التمكين ولا 


والقول بوجوب اللطف يختص به العدلية من المعتزلة والإمامية والزيدية ويخالفهم فيه الأشعرية؛ وقد نسب الخلاف فيه أيضاً إلى بشر 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
د : صفحة معا١١!‏ من ؟؟١1‏ 
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بق المغتمر من قندماء المعترلة وإن حكى رجوعه عن ذلكك أخيرا بعد مناظرة سائر المعتؤلة إياهة لكن تعليل المعئزلة يوجويه مخ جهة 
أنهم أوجبوه من جهة العدل وأن الله تعالى لو فعل خلافه لكان ظالماًء والإمامية إنما أوجبوه من جهة الجود والكرم وأنه تعالى لما كان 
متصفاً بهاتين الصفتين اقتضى ذلكك أن يجعل للمكلفين ما دام هم على ذلكك الحال أصاح الأشياء لهم وأن لا يمنعهم صلاحا ولا 
نفعاً). انتهى. 

لكن يبدو أن المحقق الحلى رحمه الله يقول به من باب العدل وليس من باب الكرمء فقد قال فى المسلكك فى أصول الدين ص :"١ ١‏ 
(ومن الواجب فى الحكمة اللطف للمكلفين» وهو أن يفعل معهم كل ما يعلم أنه محرك لدواعيهم إلى الطاعة: لأنه لو لم يفعل ذلكك 
لكان ناقضاً لغرضه. إذ لا مشقهُ عليه فى فعله. وهو مفض إلى غرضه). انتهى. 

وقال الشريف المرتضى رحمه الله فى الشافى:1/9: (والنبوة طريق وجوبها أيضاً اللطف لم يجب عندهم أن تكون المعرفة نبوة ولا 
النبوة معرفة لاستبداد كل واحدة منهما بصفة لا يشركها فيها الأخرىء والنبى لم يكن عندنا نبيا لاختصاصه بالصفات التى يشركك فيها 
الإمام بل لاختصاصه بالأداء عن الله تعالى بغير واسطةء أو بواسطة هو الملكك؛ وهذه مزية بينة). 

وقال الشيخ الطوسى رحمه الله فى الإقتصاد ص“7/: (وأما الكلا-م فى اللطف فيحتاج أن نبين أولاً ما اللطف وما حقيقته. واللطف فى 
عرف المتكلمين: عبارة عما يدعو إلى فعل واجب أو يصرف عن قبيح» وهو على ضربين: أحدهما أن يقع عنده الواجب ولولاه لم يقع 
فيسمى توفيقاًء والآخر ما يكون عنده أقرب إلى فعل الواجب أو تركك القبيح 7 

واللطف على ثلاثة أقسام: أحدها من فعل الله تعالى» والثانى من فعل من هو لطف له. والثالث من فعل غيرهما. فما هو من فعل الله 
تعالى على ضربين: أحدهما يقع بعد التكليف للفعل الذى هو لطف له فيوصف بأنه واجبء والثانى ما يقع مع التكليف للفعل الذى هو 
لطف فيه فلا يوصف بأنه واجب. لأن التكليف ما أوجبه ولم يتقدم له سبب وجوب. لكن لا بد أن يفعل به لأنه كالوجه فى حسن 
التكليف. 

وأما ما كان من فعل المكلف فهو تابع لما هو لطف فيهء فإن كان واجباً فاللطلف واجب وإن كان لطفاً فى فعل نفل فهو نفل. 

وإذا كان اللطف من فعل غيرهما فلا بد من أن يكون المعلوم من حاله أنه يفعل ذلكك الفعل على الوجه الذى هو لطف فى الوقت 
الذى هو لطف فيه؛ ومتى لم يعلم ذلكك لم يحسن التكليف الذى هذا الفعل لطف فيه. 

هذا إذا لم يكن له بدل من فعل الله يقوم مقامه. فإن كان له بدل من فعل الله تعالى جاز التكليف لذلك الفعل إذا فعل الله تعالى ما 
يقوم مقامه). 

وقال ابن البراج الطرابلسى رحمه الله فى جواهر الفقه ص597: (اللطف على الله واجبء لأسنه خلق الخلق» وجعل فيهم الشهوة فلو لم 
يفعل اللطف نزم الإغراء» وذلكك قبيحء والله لا يفعل القبيح» فاللطف هو نصب الأدلة» وإكمال العقل؛ وإرسال الرسل فى زمانهم؛ وبعد 
انقطاعهم إبقاء الإمام؛ لثلا ينقطع خيط غرضه). 

وقال المحقق الحلى رحمه الله فى المسلكك: ص :٠١١‏ (وهل يجب على البارئ سبحانه فعل اللطف أم لا؟ الأكثرون يقولون بوجوبه 
واحتجوا على ذلكك بوجوه: 

أحدها: أن اللطف مفض إلى غرض المكلفء وليس فيه وجه من وجوه القبح ولا يؤدى إلى ما لا نهاية له» وكل ما كان كذلكك فهو 
واجب فى الحكمة. 

أما أنه مفض إلى غرض المكلفء فلأنا نتكلم على هذا التقديرء وأما أنه ليس فيه وجه من وجوه القبحء فلأن وجوه القبح مضبوطة؛ 
وليس فيه شئ منها. 

وأما أن كل ما كان كذلكك كان واجباً فى الحكمة فلن داعى الحكمة متعلق به والصوارف منتفية عنهاء وكل ما تعلق به الداعى 
وانتفى الصارف عنه؛ فإنه يجب أن يفعل. 
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الوجه الثانى: لو لم يفعل البارئ سبحانه وتعالى اللطف على هذا التقدير» لكان ناقضاً لغرضه؛ ونقض الغرض قبيح. 

بيان أنه يكون ناقضاً لغرضه, أن من دعا غيره إلى طعام له وعلم أنه يحضر إن أرسل رسولاً إليه لا غضاضة عليه فى إرساله» ولم يرسل 
رسوله؛ فإنه يكون غير مريد لحضوره. والعلم بذلكك ظاهر. 

الوجه الثالث: لو لم يجب فعل اللطفء لكان البارئ مخلا بما يجب عليه فى الحكمة: إذ لا فرق بين منع اللطف وعدم التمكين. 

احتج المخالف بأنه: لو وجب اللطف لوجب أن يفعل بالكافر. 

والجواب: لا نسلم أن للكافر لطفاً. وتحقيق ذلكك أن اللطف هو ما يعلم المكلف أن المكلف يطيع عنده؛ أو يكون أقرب إلى الطاعة 
مع تمكنه فى الحالين» والكافر قد لا يكون له لطف يحركه إلى فعل الطاعة. ويجرى هذا مجرى رجل له ثلاثة أولاد» أحدهم يطيعه 
بالإكرام؛ والآخر بالإهانة؛ والثالث لا يؤثر فيه أحد الأمرين؛ فلا يكون لذلكك لطف. فالكافر الذى لا يطيع يجرى مجرى الثالث). انتهى. 


رد الفقهاء للإستدلال بقاعدة اللطف فى الفقه 


رأينا أن أصل قاعدة اللطف الإلهى ثابتٌ بحكم العقل والكتاب والسنةء وأن موردها بعثة الأنبياء ونصب الأوصياء عليهم السلام 
وعضمتهم» 

وقد توسع فيها بعض علمائمنا فاستعملوها فى حجية خبر الواحد (رسائل المرتضى:1/76). وفى حجية الإجماع (فرائد الأصول:1/188. 
ومنية الطالب:/75/؟ ومصباح الفقاهة للخوئى: 01/11١‏ و:8/250). 

وفى نفى الحرج فى الأحكام: (هدايةُ المسترشدين:/1/777؛ وعوائد 192). 

وفى وجوب الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر: (جواهرالكلام:/1/0١؟‏ ومصباح الفقاهة للسيد الخوئى:1/198). 

وفى وجوب القضاء بين الناس (جواهرالكلام: 260/٠١‏ والقضاء للسيد الكلبايكانى:؟١/1))‏ وغيرها. 

وفى كل هذه الموارد رد العلماء الإستدلال بها إلا نادراً» مثل أصل القضاء كما هو عند السيد الكلبايكانى وعدم خلو الواقعة من حكم 
كما عند الشهيد الصدر (دروس فى علم الأصول:58١/1)‏ 

وقد توسع بعضهم فى ردها حتى لحق الحيف بأصل قاعدةٌ اللطف, وتحامل بعضهم عليها وكأنها من مبتدعات الشيخ الطوسى رحمه 
الله مع أن أستاذه المرتضى استدل بهاء وأستاذهما المفيد» وغيرهم» رحمهم الله. 

نعم يصح القول إن الشيخ الطوسى أكثر فقهائنا استدلالاً بقاعدة اللطف فى الفقه والتفسير» كما نلاحظ ذلكك فى مبسوطه وتبيانه رحمه 
اللّه. 

وقد نبه السيد الخوئى رحمه الله الى ضرورة أن لايسبب الهجوم على موارد القاعدةٌ فى الفقه مساساً بها فى العقائد؛ فقال فى أجود 
التقريرات:/7/81: 

(الجهة الثانية فى بيان أن العقل هل يدركك الحسن والقبح بعد الفراغ عن إثبات أنفسهما أم لا؟ والتحقيق أن يقال إن العقل وإن لم 
يكن له إدراك جميع المصالح والمفاسدء إلا أنَّ إنكار إدراكه لهما فى الجملة وبنحو الموجبة الجزئية مناف للضرورة أيضاًء ولولا 
ذلكك لما ثبت أصل الديانة» ولزم إفحام الاباد عليهم السلام! إذ إثبات النبوة العامة فرع إدراكك العقل لقاعده وجوب اللطف,. كما أن 
إثبات النبوة الخاصة بظهور المعجزة على يد مدعيها فرع إدراك العمل قبح إظهار المعجزة على يد الكاذب, ومع إنكار إدراك العقل 
للحسن والقبح بنحو السالبة الكلية» كيف يمكن إثبات أصل الشريعة فضللا عن فروعه). انتهى. 

وكلامه رحمه الله واضح فى أنه لايقبل قاعدة اللطف فى الفقه. ولكنه يقبلها فى العقائد» غير أن موقفهم العام منها فى الفقه يبقى أكثر 
تأثرا علج النقه »و لذا قال المند الخورض ريه اللهاقن حعرات نال كنافن ضراط التعاك 1/6 

(سؤال 1607: قاعده اللطف التى ناقشتموها فى الأصول صغرى وكبرىء على ما فى مصباح الأصولء فى مناقشتكم لشيخ الطائفة التى 
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استدل بها جمع من أصحابنا على وجوب الإمامة: لأنها من صغرياتهاء هل يمكن الإستدلال على هذه الكبرى؛ بما دل من القرآن 
الكريم على أنه لطيف بعباده» فتكون الإمامة من صغريات ما دلت على الكبرى المستفادة من الكتاب العزيز أم أن اللطف المشار إليه 
فى القرآن الكريم غير اللطف المصطلح الذى تكون مسأل وجوب الإمامة من صغرياته؟ 

الخوئى: نعم هو كما كتبء لايدل على صحة الإستدلال بالقاعدة إن تمت القاعدة. ولا دلالة للآيه الشريفة فى أدلهٌ الأحكام كما 
زعم). انتهى. 

ولعل أهم إشكالاتهم على تطبيقات قاعدة اللطف فى الفقه أن اللطف الواجب على الله تعالى» إنما هو اللطف الواقعى وليس ما 
تضيورة لطلنا! 

ثم إن اللطف الواجب هو اللطف التى تمت مقتضياته وفقدت موانعه. ولا-علم لنا بتحقق ذلك. بعكس الأمر فى أصل النبوة والإمامة 
والعصمة. (راجع هداية المسترشدين للشيخ محمد تقى الرازى:1/8779). 


ضرر الإغراق فى التأصيل بقاعده اللطف 


كان الطابع العام لخطاب علماء المسلمين سنهُ وشيعة الإستدلال ب(النقل)» أى بنصوص الكتاب والسنة» إلى أن ظهر فى مطلع القرن 
الثالث الأسلوب الكلاهمى الفلسفى؛ بسبب اتساع ترجمة الكتب اليونانية» خاصة فى عهدى الرشيد والمأمون فأخذ علماء السنة 
يستعملونه فى خطابهم» ويكتبون فيه مؤلفاتهم» فى الكلام والفقه والتفسير! 

وقد بقى علماء الشيعة متمسكين فى تآليفهم وخطابهم بالأسلوب التقليدى فحفظوا مؤلفاتهم وخطابهم لقرنين بعيدةً عن التأثر 
بالأسلوب الفلسفى اليونانى. 

لكن بحلول القرن الخامس حدثت ثلاثهُ تطورات على أسلوب علماء الشيعةٌ: 

الأول» ظهر على يد المفيد رحمه الله الذى كان يعيش فى العاصمة بغداد. حيث رأى أن اللازم أن يكتب علماء الشيعة بأسلوب العصرء 
ويردُوا الشبهات عن المذهب بنفس أسلوبها الذى كتبها فيه علماء السنةُ فى عصره وقبلهم! 

من هنا اتجه هو وتلاميذه الكبار كالسيد المرتضى والشيخ الطوسى رحمهم الله إلى التأصيل بلغ عصرهم؛ وكان رحمه الله ينتقد مَن 
قبله بأنهم اقتصروا على النقل فقلدوا ولم يتعمقوا ولم يحتهدوا! 

قال عن الشيخ الصدوق رحمه الله فى مسألة الإلرادة والمشيئة: (قال الشيخ أبو جعفر رحمه الله: نقول: شاء الله وأراد» ولم يحب ولم 
يرضء وشاء عز اسمه ألا يكون شئ إلا بعلمه» وأراد مثل ذلكك. 

فعلق عليه المفيد رحمه الله بقوله: الذى ذكره الشيخ أبو جعفر رحمه الله فى هذا الباب لايتحصلء ومعانيه تختلف وتتناقض» والسبب 
فى ذلكك أنه عمل على ظواهر الأحاديث المختلفة ولم يكن ممن يرى النظر فيميز بين الحق منها والباطل» ويعمل على ما يوجب 
الحجة؛ ومن عول فى مذهبه على الأقاويل المختلفةٌ وتقليد الرواة كانت حاله فى الضعف ما وصفناه. والحق فى ذلكك: أن الله تعالى لا 
يريد) (تصحيح اعتقادات الإمامية ص 68). 

وقد اشتبه الأمر على المفيد رحمه الله فإن الصدوق رحمه الله لم يقل ذلكك تقليداً» بل عمل بأحاديث غفل عنها المفيد» وهى تجعل 
الأرادة الالهية أنواعاً منها الإرادة بمعنى السماح التكوينى» وهذا معنى أنه لايكون شئ فى الكون إلا بإرادة. 

ففيالكافى: :1/10٠‏ (عن أبى بصير قال قلت لأبى عبد الله عليه السلام: شاء وأراد وقدر وقضى؟ قال: نعم» قلت: وأحب؟ قال: لاء قلت: 
وكيف شاء وأراد وقدر وقضى ولم يحب؟#قال: هكذا خرج إلينا).(راجع: تعليق الطباطبائى على الحديث؛ والكافى: 21/1017 والمحاسن 
للبرقى:1/7» والحدائق الناضرة: 2١7/681‏ وتفسير الميزان:/87/١‏ و: .)19/4٠‏ 

فالملاحظة الأولى على المتجددينء أن التقليديين أكثر إحاطة منهم بأحاديث النبى وأهل البيت عليهم السلام؛ وهذا ما ينبغى ملاحظته 
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عند إشكالاتهم عليهم. 

والملاحظة الثانية» أن المتجددين مع جهدهم المشكور فى التأصيلء واستعمالهم لغهُ الخطاب العصرية إلا أنهم قد يبالغون فى 
الإعتماد على ما أصَّلوهء ثم يكررونه حتى يتخيل المخالف أن هذا كل دليلهم فى المسألة! 

وهذا ماحدث فى قاعدهٌ اللطف حيث تراها فى مؤلفات المفيد وتلاميذه رحمه الله 

أبرز ما استدلوا به على بعثةُ الأنبياء والأوصياء وعصمتهم عليهم السلام؛ حتى جاء بعدهم الفخر الرازى فتخيل أنه إن رد قاعده اللطف 
فقد رد مذهب الشيعةٌ بكامله! 

قال فى المحصول ص76١:‏ (فهذا ما على هذه الطريقة من الإعتراضات ومن أحاط بها تمكن من القدح فى جميع مذاهب الشيعة 
أصولاً وفروعاء لأن أصولهم فى الإمامة مبنية على هذه القاعدة» ومذاهبهم فى فروع الشريعة مبنية على التمسكك بهذا الإجماع. والله 
أعلم) انتهى. 

طبعاً نحن لانصدق ما زعمه الفخر الرازى؛ وقد ظهر شكه هو فى تعميمه بقوله(والله أعلم)» لكنه قرأ للسيد المرتضى والشيخ المفيد 
فوجد قاعدة اللطف محور استدلالهم على الإمامة والعصمة؛ فدبّج صفحات فى مناقشتهما دون أن يسميهماء وطمع فى أن يصدق 
القارئ كلامه هذا. 

ولو وجد أن المحور فى استدلالهم الآيات والأحاديث كآية التطهير وحديث الثقلين وحديث على مع القرآن والقرآن مع على 
والعشرات من أمثالهاء» وأن قاعدة اللطف ليست إلا تأصيلاً عقلياً مكملا للدليل» لما طمع بذلكك! 

والنتيجة: أن قاعدة اللطف قاعدةٌ عقلية» يدركك أصلها العقل ويقطع به لكنه لايدركك تفاصيلهاء ولذلكك لا بد من الإقتصار فى 
الإستدلال على القدر المتيقن منهاء وعدم تجاوزه إلى الإستحسانات والإحتمالات. 

أما ما دل عليه القرآن والسنة من أصلها أو تفاصيلهاء فيرتقى عن كونه استحساناً واحتمالاً عقليا ويكون وحياً من خالق العقل سبحانه. 
أما التطور الثانى» على أسلوب علماء الشيعة؛ فهو تأثير احتكاكهم بثقافة الروم عن طريق علماء حلبء والذى ورثه علماء جبل عامل 
بشكل خاص. 

والتطور الثالثء تأثير الفلسفة اليونانية بعد أن اجتهد فيها المسلمون وحاولوا إخضاعها لثقافة الإسلام؛ واستعملوا أسلوبها فى خطابهم 
ومؤلفاتهم» واتجاهاتهم العقدية والعرفانية. 

ولا-يتسع المجال لبسط الكلام فى صفات وإيجابيات وسلبيات هذه الإتجاهات فى أسلوب الفهم والخطابء وتأثيرها أحياناً على 
المضهوة: 


كيف يلطف الله تعالى بالمعصوم 


اتفق علماؤنا على أن النبى صلى الله عليه وآله والأئمة عليهم السلام معصومونء عن كل معصيةٌ وكل ما يشين شخصيتهم الربانية 
الساية: 

وبحثوا فى حدود العصمة» وأدلتهاء والموارد التى فيها إشكال أو سؤال. 

ثم بحثوا فى ماهية العصمة فاتفقوا على أنها من فعل الله تعالى» وبما يحفظ حرية اختياره ومسؤوليته عن عمله. 

وعندما تأملوا فى كيفية حصولها للمعصوم عليه السلام؛ والوسائل التى يستعملها الله تعالى لتحقيقهاء وجدوها متعددة وأكثرها مجهولاٌ 
لناء فقالوا إنها ألطافٌ إلهية من الله تعالى لعبادة المكرمين؛ وعرّفوا العصمة بأنها لطفٌ إلهى بالمعصوم يمنعه من الوقوع فى المعصية 
وما يشين. 

وهذا موقف علمى صحيح من كيفية عصمة الله تعالى لخاصة عباده عليهم السلام» لكنا لانعدم نصوصاً تعطينا أضواءً مهمة على 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحةً ٠١01‏ من بب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لطاع لإ ماع13 6. الالالالالا 


الوسائل الربانية فى العصمةء منها: 

- ينبغى أن نتذكر السلطة الإلهية والهيمنة الكاملة على كل الوجودء وهى سلطة أعمق, وأكثر تنوعاء من كل ما نعرف من سلطات. 
قال الله تعالى: وَعِنْدَهُ مفَايحُ العبٍ لايَغلمهَا إلا ووم نازى ادر باعتر ونا لو ل ل ا يد 
ولا رَطب وكاس إلا فى كاب فين وَمُوَالَِّى يَتوفاكمْ بالل بعلم ما ركم ِالنّهَار َم يكم فيه يفْضَى أَجَل ركو اه 
تزجفكم ؛ بتكم بها كم كار وَعُوَ الْقَاِرُ مق جاده ويِْلٌ ليم حفط حتّى إذا جاء أعدك الث ونه وا وه لا 
00 ثم رُدُوا إلى اللِمَْلاهُمْ الْحَقَ ألا لَهُ الْحكمٌ وَمُوَأْسْرَحٌ الْححَاسبِين. (الأنعام :61-4 ). 

وإقال سال ترواة نكم من مرو الَوْلَ ومن حمر به ومن مو منمَحْمٍ باللَّول سارب باللَار له َه مُعَقّوَاتٌ مِنْ تين دَدَيْهِ وَمِنْ خَلَفه 
بَحْفَظوئَة ون أثر الله إِنَّ لله ل ِيْرُ يا بوم عدت يكيُْوا ترا بيهم وإذا أرآد لله َم ش شوءً فلا مَوَدٌ َه وَمرا لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وآل. 
(الرعد: .)01-1١‏ َّ 

وقال تعالى: ألم يَعْلمُوا أن الله يَعْلَمَ سِرّهُمْ وَنَْوَامُمْ وَأَنَّ لَه عَلام الغيُوب. (التوبة:0/8. 

وفى حديث النبى وأهل بيته صلى الله عليه وآله من تفصيل هذه الآيات وتفسيرها ما يخشع له العقل القاب. قال الشريف المرتضى فى 
الأمالى:؟/1: (إن سأل سائل عن الخبر المروى عن عبد الله بن عمر أنه قال سمعت النبى(ص)يقول: إن قلوب بنى آدم كلها بين 
إصبعين من أصابع الرحمن يصرفها كيف شاء ثم يقول قال رسول اللهو(ص)عند ذلكك اللهم مصرف القلوب صرف قلوبنا إلى طاعتكك. 
وعما يرويه أنس قال قال رسول اللهء(ص) ما من قلب آدمى إلا وهو بين إصبعين من أصابع الله تعالى فإذا شاء أن يثبته ثبته وان شاء أن 
وعما يرويه ابن حوشب قال قلت لأسم سلمة زوج النبى(ص): ما كان أكثر دعاء النبى(ص؟؟ قالت: كان أكثر دعائه يا مقلب القلوب 
ثبت قلبى على دينكك, فقالت قلت: يا رسول الله ما أكثر دعائكك يا مقلب القلوب ثبت قلبى على دينكك؟ فقال: يا أم سلمةُ ما من آدمى 
إلا وقلبه بين إصبعين من أصابع الله عز وجلء ما شاء أقام, وما شاء أزاغ. فقال ما تأويل هذه الأخبار على ما يطابق التوحيد وينفى 
التشبيه؟ أوليس من مذهبكم أن الأخبار التى يخالف ظاهرها الأصول ولا تطابق العقول, لا يجب ردها والقطع على كذب راويهاء إلا 
بعد أن لا يكون لها فى اللغهُ مخرج ولا تأويل... 

ثم استعرض معنى الإصبع وأنها تستعمل بمعان مجازية فى لغهُ العرب وشعرهم, وقال:(فكأنه صلى الله عليه وآله لما أراد المبالغة فى 
وصفه بالقدره على تقليب القلوب وتصريفها بغير مشقَهُ ولا كلفة» وإن كان غيره تعالى يعجز عن ذلكك ولا يتمكن منه. فقال إنها بين 
إصبعين من أصابعه؛ كناية عن هذا المعنى واختصاراً للفظ الطويل؛ وجرياً على مذهب العرب فى إخبارهم عن مثل هذا المعنى).انتهى. 
وفى قصص الأنبياء للجزائرى ص ١/ا5:(بينما‏ عيسى بن مريم جالس وشيخ يعمل بمسحاة ويثير الأرضء فقّال عيسى عليه السلام: اللهم 
انزع منه الأمل فوضع الشيخ المسحا واضطجع, فلبث ساعة فقال عيسى عليه السلام: اللهم أردد إليه الأمل» فقام يعمل بمسحاته؛ فسأله 
عيسى عن ذلكك فقال: بينما أنا اعمل إذ قالت لى نفسى: إلى متى تعمل وأنت شيخ كبير! فألقيت المسحاءً واضطجعتء ثم قالت لى 
نفسى: والله لابد لكك من عيش ما بقيت»ء فقمت إلى مسحاتى). (وتاريخ دمشق:6588//ا» ومستدركك سفينة البحار:21/188 عن 
مجموعة ورام). 

!- إن كل شخص منا يحيط به بضعة ملائكة يعملون بأمر الله تعالى: فكيض بالمعصوم؟ قال الله تعالى: إن وَبّى عَلَى كل طَي حفيظ 
(هود:007) وَإنَّ عَلَيكَْ افق كنانا اقيق باقر ها لغرب الاششاو 51 رذ حل نَفْس لما عَلَتعَ ا حَافتظ.(الطارق:6). لَه 
مُعَقبَاتٌ مِنْ بن بَدَيْه وَمِنْ خَلفِهِ (الرعد:١1).‏ 1 ٠‏ 

“- وسائل الفعل الإلهى كثيرة» وهى أوسع وأعمق مما نتصور! قال الله تعالى: 

كو الى قل الفكقة كن لوب الْمُؤْمِنِينَ لِيرْدَادُوا إِيماناً مم إِيِمَانِهم وله جُنُودٌ السّمَاوَاتِ وَالأرض وَكَانَّ الله عَليماً حكيماً. (الفتح:8): 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحةً ه١١‏ من بب١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


وقد ذكر فى الآيهُ إنزال روح السكينة على قلوب المؤمنين» وهى كما فى الأحاديث روح خاصة ترافق المؤمن وتوجب اليقين فى فكره 
والطمأنينة فى نفسه. وهى نوع من أنواع جنود السماوات والأ-رض»ء التى تشمل أنواعاً كثيرة من المخلوقاتء والقوى المنظورة وغير 
المنظورة» المتصورة لنا وغير المتصورة! 

*- من وسائل العصمة أن الله يبعث ملكاً يرافق المعصوم ويكلمه ويرشده؛ قال على عليه السلام يصف رسول الله صلى الله عليه 
وآله:(ولقد قرن الله به صلى الله عليه وآله من لدن أن كان فطيماً أعظم ملك من ملائكته يسلك به طريق المكارم؛ ومحاسن أخلاق 
العالم» ليله ونهاره). (نهج البلاغة:/1/181). 

وفى حليةٌ الأبرار للسيد البحرانى:/1: (قرن جبرائيل بنبيه محمد صلى الله عليه وآله ثلاث سنين» يسمع حسه ولا يرى شخصه. ويعلمه 
الشرع بعد الشيءء ولا بزل عليه القرآن فكان فى هذه المدة مبشراً بالبوة غير مبعوث إلى الأمة). (عن المناقب:*1/8). 

ه- ومن وسائل العصمة أن الله تعالى يلقى حالة خاصة على شخصيه المعصوم من الخشوع والإحساس بوجود الله تعالى» فيعيش كل 
حياته حالة استحضار لربه عز وجل وحضور بين بديهء وكفى بذلك غاصعاً له عن معصيبه. وتحدث هذه الحالة له فى آخر دقبقة من 
حياة المعصوم السابق عليهم السلام. 

ففى بصائر الدرجات ص6917: (باب الوقت الذى يعرف الإمام الأخير ما عند الأول. حدثنا محمد بن الحسينء عن على بن أسباط» عن 
الحكم بن مسكينء عن عبيد بن زرارة وجماعة معه قالوا: سمعنا أبا عبد الله عليه السلام يقول: يعرف الإمام الذى بعده علم من كان 
قبله فى آخر دقيقةُ تبقى من روحه). (وروى حديثين آخرين مثله. وروى الكلينى فى الكافى:21/77 ثلاث أحاديث): 

وفى بصائر الدرجات ص 68©8: (باب فى الإمام متى يعلم أنه إمام. حدثنا محمد بن الحسين عن صفوان بن يحيى قال قلت لأبى الحسن 
الرضا عليه السلام: أخبرنى عن الإمام متى يعلم أنه إمام حين يبلغه أن صاحبه قد مضى أو حين يمضى؟ مثل أبى الحسن عليه السلام 
قبض ببغداد وأنت هاهنا؟ قال: يعلم ذلكك حين يمضى صاحبه. قلت: بأى شئ؟ قال: يلهمه الله ذلكك 0 

حدثنا محمد بن عيسى....قال: بينا أبو الحسن عليه السلام جالس مع مؤدب له يكنى أبا زكريا وأبو جعفر عليه السلام عندنا أنه ببغداد 
وأبو الحسن يقرأ من اللوح إلى مؤدبه إذ بكى بكاء شديداً» سأله المؤدب ما بكاؤكك؟ فلم يجبه. فقال: إئذن لى بالدخول فأذن له 
فارتفع الصياح والبكاء من منزله» ثم خرج إليناء فسألناه عن البكاء فقال: إن أبى قد توفى الساعة. فقلنا: بما علمتَ؟ قال: دخلنى من 
إجلال الله ما لم أكن أعرفه قبل ذلك فعلمت أنه قد مضى! فتعرفنا ذلكك الوقت من اليوم والشهرء فإذا هو قد مضى فى ذلكك 
الرفعيي 

عن هارون بن الفضل قال: رأيت أبا الحسن عليه السلام فى اليوم الذى توفى فيه أبو جعفر عليه السلام فقال: إنا لله وإنا إليه راجعون, 
مضى أبو جعفر! فقيل له: وكيف عرفت ذلكك؟ قال: تداخآنى ذه لله لم أكن أعرفها). انتهى. 

*- أن المعصوم تحدثه الملائكة وتوجهه عند اللزوم» ففى الكافى:1/7171: 

(عن محمد بن إسماعيل قال: سمعت أبا الحسن عليه السلام يقول: الأثئمهُ علماء صادقون مفهمون محدثون..... عن محمد بن مسلم 
قال: ذكر المحدث عند أبى عبد الله عليه السلام فقال: إنه يسمع الصوت ولا يرى الشخص. فقلت له: جعلت فداكك كيف يعلم أنه 
كلام الملكك؟ قال: إنه يعطى السكينة والوقار حتى يعلم أنه كلام ملكك 00 

ثم روى عن الإمام الباقر عليه السلام أن علياً عليه السلام كان محدّثاً فسأله حمران:من يحدثه؟ فقال: يحدثه ملكك, قلت: تقول: إنه 
نبى؟ قال: فحرككث يده هكذا: أو كصاحب سليمان أو كصاحب موسى أو كذى القرنين» أوّما بلغكم أنه صلى الله عليه وآله قال: وفيكم 
مثله). 

- أن الله يؤيد المعصوم بملكك خاص. والأحاديث فى ذلكك عديدةٌ: منها ما رواه فى الكافى:1/777: (عن أبى بصير قال: سألت أبا 
عبد الله عليه السلام عن قول الله تباركك وتعالى: وَكَذَّلِكك أُوْحَنا تيك رُوحاً مِنْ أَمْرئَا مَا كنت تَدْرِى مَا الْكتَابُ وَلا الإيمان؟ قال:خلقٌ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١‏ صفحة عاه١١‏ من ب١١‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاع/إأ ماع13 ت. الالالالالا 


من خلق الله عز وجل أعظم من جبرئيل وميكائيل كان مع رسول الله صلى الله عليه وآله يخبره ويسدده وهو مع الأثمةُ من بعده... 

عن أسباط بن سالم قال: سأله رجل من أهل هيت وأنا حاضر عن قول الله عز وجل: وَكَذَّلِكك أَوْحَِنا لَك رُوحاً مِنْ أَمْرن؟ فقال: منذ 
أنزل الله عز وجل ذلك الروح على محمدء صلى الله عليه وآله ما صعد إلى السماء وإنه لفينا.... 

عن أبى بصير قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن قول الله عز وجل: وَيَسألوك عَن الوح قل الوح مِنْ أَمْر رَبّى؟ قال: خلق أعظم 
من جبرئيل وميكائيل كان مع رسول الله صلى الله عليه وآله وهو مع الأئمةُ وهو من الملكوت. 

عن أبى حمزةٌ قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن العلم» أهو علمٌ يتعلمه العالم من أفواه الرجالء أم فى الكتاب عندكم تقرؤنه 
فتعلمون منه؟ قال: الأمر أعظم من ذلكك وأوجبء أما سمعت قول الله عز وجل: وك ذَّلِكك أَوْحَينًا ليك رُوحاً مِنْ أمْرنًا ما كنت تَدْرِى 
مَا الْكُتَابُ وَلا الإيمان؟ثم قال: أىٌّ شئ يقول أصحابكم فى هذه الآية» أيقرون أنه كان فى حال لايدرى ما الكتاب ولا الإيمان؟فقلت: 
لا أدرى جعلت فداك ما يقولون فقال: بلى قد كان فى حال لايدرى ما الكتاب ولا الإيمان حتى بعث الله تعالى الروح التى ذكر فى 
الكتاب, فلما أوحاها إليه علم بها العلم والفهم» وهى الروح التى يعطيها الله تعالى من شاءء فإذا أعطاها عبداً علمه الفهم.... 

عن أبى بصير قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: وَيَسأَلوك عَن الوح قل الوح مِنْ أر رَبّى قال: خلق أعظم من جبرئيل 
ومكادلن لد كوي الح سمو مقي رصحي على الله عليه و دوق علدا مدع ولزن كل واطتب تعدا داكي 
وفى الكافى:1/715:(عن سعد الإسكاف قال أتى رجل أمير المؤمنين عليه السلام يسأله عن الروح أليس هو جبرئيل؟فقال له أمير 
المؤمنين:جبرئيل من الملائكة والروح غير جبرئيل» فكرر ذلكك على الرجل فقال له: لقد قلت عظيماً من القول ما أحد يزعم أن الروح 
غير شيو فقال لله آمبر المؤمفية + إنكه فيال قروى عن أقنل الشلال» شرك الله عاك لعي عاك الل غلية واكنه أت ند الك قلة 
تَسْتَعْجِلُوه سْبحَائهُوَتَعَالَى عَمًا يُشْركُونّ يرل الْمَلائِكةٌ بالُوح؛ والروح غير الملائكة صلوات الله عليهم).انتهى. 

وفى الكافى:١/1/70:‏ (عن جابر الجعفى قال: قال أبوعبد الاعليه السالاهة واجاير إن الله تباركك وتعالى خاق الخلق ثلاثة أصضتاف وهو 
قول الله عز وجل: وَكقع وكا تلان تأشجات التفكة نا أشركات الس :راطعات العناء: قا أطهات المشامة وَالسّابِقُونَ 
الصَابقُونَ. وليك الْمَقَميُون.(الواقعة:7-١1)‏ فالسابقون هم رسل الله عليهم السلام وخاصة الله من خلقه» جعل فيهم خمسة أرواح: 
أيدهم بروح القدس فبه عرفوا الأشياءء وأيدهم بروح الإيمان فبه خافوا الله عز وجلء وأيدهم بروح القوة فبه قدروا على طاعة الله 
وأيدهم بروح الشهوةٌ فبه اشتهوا طاعة الله عز وجل وكرهوا معصيته» وجعل فيهم روح المدرج الذى به يذهب الناس ويجيئون. وجعل 
فى المؤمنين وأصحاب الميمنة روح الإيمان فبه خافوا الله وجعل فيهم روح القوهُ فبه قدروا على طاعة الله وجعل فيهم روح الشهوة 
فبه اشتهوا طاعة الله وجعل فيهم روح المدرج الذى به يذهب الناس ويجيئون.... 

عن جابر» عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن علم العالم فقال لى: يا جابر إن فى الأنبياء والأوصياء خمسة أرواح: روح القدس 
وروح الإيمان وروح الحياهً وروح القوهُ وروح الشهوةء فبروح القدس يا جابر عرفوا ما تحت العرش إلى ما تحت الثرىء ثم قال: يا 
جابر إن هذه الأربعة أرواح يصيبها الحدثان إلا روح القدس فإنها لا تلهو ولا تلعب... 

عن المفضل بن عمر عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن علم الإمام بما فى أقطار الأرض وهو فى بيته مرخى عليه ستره؟ فقال: 
يا مفضل إن الله تبارك وتعالى جعل فى النبى صلى الله عليه وآله خمسة أرواح:روح الحياه فبه دب ودرجء وروح القوةُ فبه نهيض 
وجاهد» وروح الشهوة فبه أكل وشرب وأتى النساء من الحلال» وروح الإيمان فبه آمن وعدل» وروح القدس فبه حمل النبوةٌ فإذا قبض 
النبى صلى الله عليه وآله انتقل روح القدس فصار إلى الإمام. وروح القدس لاينام ولا يغفل ولا يلهو ولا يزهو. والأربعة الأرواح تنام 
وتغفل وتزهو وتلهو. وروح القدس كان يرى به). انتهى. 

8- قلنا فى دلالة الإستخلاص الإلهى على العصمة: وقد بّن الله تعالى أنه يستعمل رصد الملائكة لحفظ معلومة عن الغيب يخبر بها 


رسولهء فقال: قل إن أدرى قَرِيبٌ مَا تُوعَدُونَ أم يَجعَل لَهُ ربى أمَردًا. عَالِمُ المَب قلا يُظهِرٌ عَلَى عَتِبهِ أحداً. إلا مَن ارْتَضَى مِنْ رَسُولٍ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
صفحةً ٠١00‏ من ٠١‏ 


والشيعه الكمبيوترية 7امء. لاع/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 
فائه تفلك مِنْ بَئِن يَدَيْهِ وَمِنْ خَلْفهِ رَصَدًَا. لِيغلم أن قَدَأَئكقُوا رسَالاتٍ رَبهِمْ اط بِمَا لَدَيْهِمْ وَأَخصَى كل شَيَ عدداً. (الجنّ:8-10) 
والامسعتاكي رقا القلء من شما يخي يدانا ودر لامو انين 3لا أن تكون وسائل حفظ المستخلص أكثر تفصيلا من حفظ 


4- وردت أحاديث عديدةٌ فى صفات ومقاماث للنبى والأئمهُ صلى الله عليه وآله» تعتبر كل واحدة منها من وسائل الله تعالى فى 
عصمتهم؛ صلوات الله عليهم؛ ويطول الكلام لو أردنا عرضها ولو إجمالاًء لذا نكتفى بالإشارة إلى بعضها: 

فمنها: عرض الأعمال على النبى صلى الله عليه وآله والأئمة عليهم السلام؛ فقد روى الكلينى فى الكافى تحت هذا العنوان:01/519 عد 
أحاديث؛ منها: (عن أبى بصيرء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: تعرض الأعمال على رسول الله صلى الله عليه وآله أعمال العباد كل 
صباح أبرارها وفجارها فاحذروهاء وهو قول الله تعالى: لوا فى الل عَمَلَكم وَرَسُولَة. وسكت....عن يعقوب بن شعيب قال: سألث 
أبا عبد الله عليه السلام عن قول الله عز وجل: إعْمَلُوا فََيرى الله عَمَلَكمْ وَرَسُولَه وَالْمُْمنُوتَ؟قال: هم الأئمة.... 

ع يه هبن 1 اه الياد روك عه ارجا عل العادم تايلك لقاع حدر ايع انا ى رادل بيعي ناد أر بيت 
أفعل؟ والله إن أعمالكم لتعرض علىّ فى كل يوم وليلة! قال: فاستعظمت ذلك فقال لى: أما تقرأ كتاب الله عز وجل: إِعْمَلُوا فَسَيرَى الله 
ملك ووشرلة انز رن قله هو والله على بن أبى طالب عليه السلام). انتهى. 

وفى الكافى:1/71: (عن محمد بن مروان قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: إن الإمام ليسمع فى بطن أمه. فإذا ولد خط بين 
كتفيه: وَتَمْتْ كَلِمَتٌ رَبك صِذْقاً وَعَذْلاً لا مُبدٌلَ لِكَلِمَاتِهِ وَهْوَ السَمِيعٌ الْعَلِي فإذا صار الأمر إليه جعل الله له عموداً من نورء يبصر به ما 
يعمل أهل كل بلدة). انتهى. 

ومنها: أن الله تعالى أعطاهم من إسمه الأعظم أضعاف ما أعطى غيرهم؛ ففى الكافى:١/‏ 37*0: (عن على بن محمد النوفلى» عن أبى 
الحسن صاحب العسكر عليه السلام قال: سمعته يقول: إسم الله الأعظم ثلاث وسبعون حرفاًء كان عند آصف حرف فتكلم به فانخرقت 
له الأرض فيما بينه وبين سبأ فتناول عرش بلقيس حتى صيّره إلى سليمان» ثم انبسطت الأرض فى أقل من طرفه عين! وعندنا منه اثنان 
وسبعون حرفاً. وحرف عند الله مستأثر به فى علم الغيب). انتهى. 

ومنها: أن قوةٌ نفس المعصوم عليه السلام وقربه من الله تعالى» يجعل رغبته وتوجهه النفسى إلى الشئ كافياً لأن يكشفه الله له: ففى 
الكافى:1/188: (عن أبى عبد الله عليه السلام قال: إذا أراد الإمام أن يعلم شيئاً أعلمه الله ذلكك). 

ومنها: أنهم أصحاب ليله القدر الذين تتنزل عليهم الملائكة بأمر الله فيها. ففى الكافى:1/7517, عن الإمام الصادق عليه السلام فى 
حديث: (إن ليله القدر فى كل سنةء وإنه يتزل فى تلكك الليل أمر السنةٌء وإن لذلكك الأمر ولاه بعد رسول الله صلى الله عليه وآله فقلث: 
من هم؟ فقال: أنا وأحد عشر من صلبى أئمة محدثون). انتهى. 

أقول: وهذا باب واسعء يفهم منه الكثير من عطاءات الله وأفعاله عز وجل فى عصمة أنبيائه وأوصيائهم عليهم السلام» وإن كان الكثير 
منه منه مختصاً بالنبى وآله صلى الله عليه وآله لايشركهم فيه غيرهم؛ فالمعصومون درجات. 


درجات العصمة واللطف بالمعصومين 


نص القرآن الكريم على أن الله تعالى جعل مخلوقاته درجات؛ وفضّل بعضها على بعض, لأسباب وحكم وأسرار يعلمها عز وجل. 
وهذه أهم آيات التفضيل: 

تفضيل بنى آدم على كثير من المخلوقات 

قال الله تعالى: وَلَقَلَ كوم - بنِى آدَمَ وَحَمَلَنَاهُمْ فى الْعَرٌ وَالْبَخر وَرَرَفمَاهُمْ م الطيداتِ وَفَضَلْمَاهُمْ على كثِير مِمَنْ حَلَقنَا تَفْضديلا. 
(الؤإسراء: .0/١‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة ٠١0+‏ من ب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


تفضيل بعض الناس على بعضهم فى الرزق والتكوين 

(وللَ فَصّلَ َغطّ كم عَلَى َغض فِى الرْقٍ قتا الِّينَ فضَلُو برَادَى رِذْقهغ عَلَى ما ملكث أَْمَائّهُعْ فهُْ فبه سواء أكينغي؛ الله يح دُون). 
(النحل:١7).‏ ْ 

(وَمُوَالَّى جَعلكُمْ حَلائِسَ الأرض وَرَقَعَ بض كم فَؤقَ بغض دَرَحَاتٍ لِوَكُمْ فى ما آنَاكمْ إن رَبك سَرِيعٌالْعَِاب وَإنَّه لَقُورَ رَجيع). 
(الأنعام:170). 

(أَمُم ل ل 0 
وَرَحْمَةٌ ريك خَيد مما يَجْمَعُونَ. وَلَؤلا- أن يَكُونَ النّاسُ َه وَا ةلجعلا لِمَنْ َكمْرُ بالرّخمن لِببُوتِهمْ س مها مِنْ فِضَّةْ وَمارِج عَليَا 
يَظْهَرُونَ. وَلِبيُوتِهمْ أفؤانا قروز اعلنها ككترن وَرغركًا ون كل َلك لَمَا مَتَا'ُ الحا الدَّئَاوَالآخرة عِنْدَ رَبك للْمتقِينَ). (الزخرف:7- 
0. 

تفضيل الرجال على النساء 

(الفكال ترارق على النماء بِمَا قَصَّلَ الله بَعْضَهُمْ عَلَى بض وَيِمَا اله من أتواليخ فَالصَالِحَاتٌ قَائَنَاتٌ حافظاتٌ للقيب). (النساء:ع©. 
(وَلا نتيا ما قل الله به بف كُمْ عَلَى بتغض لِلوجَالٍ ديب يِمًا انتم وا وَلِنماِنَصِيبٌ هما امحْسبنَ وَاألُو لله من فَضْلِهِ إن الله كَانَ 
بكلّ شَيَ عَلِيمًا).(النساء: 0"7. ْ 

تفضيل المجاهدين على القاعدين 

فشن اه اهدي بأمْوَالِهْ وَأَنْفسِهِمْ على القاعوية دوع و كل وعد إل الك رقفل الل التشاهدية على القاعوية اهنا عطينا. 
السنار ع ووتخات ننه وعنقرة و رضي كان الكت ااوسفا الساويعة 

يا لها الذي آمَنُوا عن يد مك عَنْ دينهِ مَسَوْفٌ ياتى ال بقَؤم يُحيهُم ويحئوتة أذلعلى المزينية َعِرَّه علَى الْكَافِرِينَ يجَاهِدُونَ فى 
سبل الله ولا يَحَافُونَ مه لانم ذلك فَضْلَ الله لوقه عق يماك والله وا سِعٌ عَلِيمٌ. المائدة:*ه 

لحيل الحم على كرتم 
(يَْفَع الله لين تروك والدين أوقيا لمك #وكات وال نا تَعْمَلونَ حَبيرٌ). (المجادلةٌ:١١).‏ 
التفضيل فى الآخرة أكبر منه فى الدنى 

'وَمَنْ أرَادَ الآخرة وَسَعَى لَهَا سَِعْيهَا وَهُوَ مُؤْمنٌ وليك كان سَخْيهُمْ متكويا كلا تكد عَزلاك وَمز لك من قطاء ويك وعا كان قطاه 
00 ل ل ار كيد دَرَجَاتٍ وَأَكْيدْ تَفُضِيلا. (الأسراء:71-19). 
(وَمَنْ يع الله والفترول رتك م النرك أذ عَم الله لهم م ِنَ اليِينَ وَالصّدِقِينَ وَالشكَدَاءِ وَالصَالْحِينَ وَحَسَنَ اولك فقا ذلك 
اشر اللو كفي بالل عَلِيمَا. (النساء: 9ع-0/0. 
(فأكا الذية آمَنُوا بالل وَاعْتَصَمُوا به به فَسَيِدْخِلَهُمْ فى رَحْمَهُ مِنْهُ وَفَضْل وَيَهْدِيِهِمْ إلهه صِرَاطًا مُسْتَقِيمًا. (النساء:00١).‏ 

َرَى الظَالِمِينَ مُشْفِقِينَ ِمًا كسبوا وَهُوَوَاتِمُ به وَالَّذِينَ آمنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ فى رَوْضَاتٍ الْجنَّاتِ لَه مَا يَمَادُونَ عِنْدَ رَبهمْ ذلك 
الل الكبير. القوري1 1 

إن الْمَتقِييَ فى مَقَامٍ أ من فى جَنَّاتِ وَعُِيُونِ. يَلِسُونَ مِنْ سند وَإِسِْتَبرَقٍ متقَاِينَ. ك ذلك وَرَوَجْنَاهُمْ بور عِين. دَدْعُوتَ فِيهَا بكل 
فَاكوَة آمِنِينَ.لا تلوثوة فيه افك إلا الْمَوْنَةٌ الأولى وَ وَوَقَاهُمْ عََذَاتَ الْجحِيم. قَض للا مِنْ رَبك ذلك ُوَالْمَوْرٌ الْعَظِيمُ. (الدخان: ١ه‏ 
1ن ْ 
(سَابِقُوا إلى مَغْفِرَةٍ م ِنْ رَبَكمْ وَجَنة عَوْضُ با كَؤض السّمَاءِ وَالأرض أعَدَك لحية آمَنُوا بالل وَرُسلِهِ ذَِك قصل الله يُؤْتيه مَنْ بَمَاءٌ وَالله 


ذُو الْمَصْلٍ الْعَظِيم. الحديد:١؟‏ 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
صفحة ٠١01/‏ من ب؟١1‏ 


والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا 
لحصيل يححي دنا علبهم ااام على بنضي 

(ورتكه عْلَمُ بِمَنْ فى القهوات والأرضن وَلنَد فصلنا قفن اللقية على تفض واكم داوه رتكا «الأسراشهة) 
تفضيل بعض الرسل عليهم السلام على بعض 


(تلْك الوْسْلُ فصلا بَْضَهُع عَلَى بتغض مِنْهُمْ مَنْ كلم الله ورَهعَ بغ بَعْضَهُمْ دَرَجَاتٍ وَآمَينَا عيسى ابن زيم الْينَاتِ وَأَيدْاة برُوح الْقدْس وَلَو 
َاء اله م اقل الَِّينَ مِنْ بَعدِهِم مِنْ بغر مَا جاءَتْهُمُ اليِينَاتُ وَلكن اخْتَلَهُوا فمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ وَمِنْهُمْ مَنْ كَفَرَ وَلَوْ ضَاءَ الله مَا افتَُوا وَلَكنَّ 
الله يَفْعَلَ ما يُرِيدُ. (البقرة:*181). 

تفضيل إبراهيم وآل إبراهيم ومن معهم عليهم السلام 

(ويَذْك حَئدا اماما باهم على قَْمِهِ َم رات عن َقَاء إِنَّ ربك كيم عَلِيمٌ. وَوَهَتَنَالهُ إشِحَاقَ وَيَعْقُوبَ كلا مردَيْنَا وَنُوحَا 
دقانو روي + تدان ون لضو ثرت وترفت وترم وقازوة وكد يكم نَجْزى الْمُحْسِنِينَ. وَزَ زَكريًا وَيَحْتَى وَعِيِسَى وَإِلَيِاسَ 
كل مِنَ الصَّالِحينَ. وَإِسْمَاعِيل وَالْيَسَعَ لون لوطا كل فعلنا عَلَى الْعَالَمِينَ. (الأنعام: 86-87) 
تفضيل آل إبراهيم عامة 
(أمْ يَحْمَدُونَ النَّاس عَلَى مَا آنَاهُم الله من قَضْلِه فَقَدْ آمَينَا إبْرَاهِيمَ الكتَاب وَالْحِكُمَةً وَآتَيَاهُمْ ملكا عَظِيمًا. . فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ به وَمِنْهُمْ 
مَنْ صَدَّ عَنْهُ وَكَفَى بِجَهَنّمَ سَعِيرًا. (النساء: “ه-80). 
تفضيل داود وسليمان عليهما السلام خاصة 
(وَلْقَدُ أتكا دوه وك لاق حلم وكالة العمد يل الذى قمكقا على كثر يق عناده الفزتية: وَوَرث ش لضان حاو وال جا أنها الثلك فلا 
مَنْطقَ الطثير وَأونيكا مق كل شيخ إِنَّ َذًا لَهُوَالْمَضْل الْمبِينُ. (النمل:8١-019).‏ 
(وَلَقَدْ آنا دَاوْدَ مِنّا قَضَالًا يا جال أَوّبى مَعَهُ وَالطَِرَوَألنَ ا له الكويت سأدا 


أن اعْمّل سَابِعَاتٍ وَقَذَرْ ذ فى السَرْدِوَاْملُوا صَالِحًا نّى بها َْمَُونَ بَصِيرٌ. 1 ؟ 


وَِِْلَمَانَ البح عُدوُهَا هَهْر وَرَوَاحُهَا َهْرٌ وَأَسلْنا َه عَينَ الْقطر وَمِنَ الجن مَنْ يَعْمَلٌ بين يَدَيْهِ بِإذْنِ رَيّهِ وَمَنْ يَرِغْ مِنْهُمْ عَنْ عَنْ هر نَذْقَهُ 
هن غذات الشغير سا 1-١‏ 

تفضيل نبينا صلى الله عليه وآله 

(أَلَم نَفْوَخْ لك صَدْرَكٌ. وَوَضَ ْنَا نك وز ركث. الّذِى أَنْقَضَ طَهْرَكٌ. وَرَقَغْنَا لك ذِكْرك). (الشرح:١-6)‏ (إلا رَحْمةٌ مِنْ رَبْكك إنَّ 
َضْلَهُ كانَ عَلَبِك كبيرًا). (الإسراء:81). 

(ولوْلا فضلُ ال َلك وَرَحْمَئه َهمَث طَائقة ِنَع أن يضِلُوكٌ وما يلون إلا سه مَا يَضْرٌّونَك مِنْ شي وَأَنْرَل الله عَلتِك الكتّات 


وَالْحِكُمَةً وَعَلّمَكَ مَا لَمْ ُكن تَعلَمُ وَكَانَ فَضْلُ الل عَلَيِك عَظِيما). (النساء:*١١).‏ 

تفضيل آل محمد صلى الله عليه وآله 

(ذلك الذئ شه الله عناقة الذي آمثروا وما | الصَالِحَاتٍ قُلْ لا أشتلكم عَلَيه أَخرًا إلا الْموَدّة فى الْقَوْبَى وَمَنْ بَْتَفْ عَسََةُ ترد لَهُ فيا 
ًا إن الله عَفُودٌ شكوة). (الشورى:86. 

(إنّمَا بذ الل يدحت نكم الاخش أهل البَبِتَ وَيُطه ركم تطهيراً). (الأحزاب:*). 

.)15: (الصافات:‎ ١» 0 


(فاطر: 0757. 
تفضيل اليهود على الأمم المعاصرة لأنبيائهم 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائميةً باصفهان للتحريات 
١ 1‏ صفحةً ٠١0/‏ من بب١١ا‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع 3دات. الالالالالا 


(ا بن إِسْرَاءِيلَ اذْكْرُوا نغتيى التى أَنْعفتٌ عَلَبِكعْ وَأَنّى فَضَلتَكمْ عَلَى الْعَالَمِينَ). (البقرة:57 و7١00‏ (قَالَ أَغَيرَ الله فيكم إلا وَهُوَ 
َصَلَكُمْ عَلَى الغالميى) (الأغراف 18 

تفضيل أمهُ رسول الله صلى الله عليه وآله 

(هُوَ اذى بَعَثّ فى الآنمَيِينَ رشولا مه يَثلُوأ عليه آيَاته يكبم يهم الكترات والْحكمِة إن كانُوا من قبل لَفِى غَآ لال لين 
وَآخَرِينَ مِنْهُمْ لَمَا بلْحَهُوا بهغ وَهُوَالْعَزِيرٌ الْحكيم. ذلك فَضل الله يو تيه من بَنَ وله ذو الفَضْلٍ الْعظيم. كل الَّذِينَ حَمَلُوا التّؤراةً ثم لَمْ 
يَخْمِلُوهًا كَمَئَلٍ الْحِمَارِ يَحْمِلُ أَسفَارًا .' بس مَل القَوم الَِينَ كذَبُوا بآياتِ الله وله لا يفي الْمَوم الطَالِِينَ». (الحعةة دما 

(يا يها الّذِينَ آمَنُوا انوا الله وَآمنُوا يرَسُولِه يؤتكم فلن من رَحْمَيه عبته وَل كم وا قفون ب وبَعفِ كم وله + غَفُورٌ رَحِيم.لِثَلا يَعلمَ 
أهل الْكتَاب ألا يَدِرُونَ عَلَى شَىَ مِنْ قَضْلٍ ال وَأَنَ الَْضْلَ يود الله 00 َنْ ب وله ذو الْفَضْلٍ الْعظِيم).(الحديد:18 -0094. ل إِنَ 
الْهْدَى مُدَى الله أن يُؤْنَى 2 يفل ها اريك أو تكاخ و كن عند وه م قل إن الْمَصْلَ بد الله يؤِْيه مَنْ يَشَاءُ الله وَاسِعٌ عَلِيٌ. يَخْنَصضٌ 

رَحْمَه مَنْ يَنَاء وَاللَه ذو الْمَضْلٍ الْعظيم). (آل عمران:7- 0/6 


عصمة نبينا و آله أرقى أنواع العصمة 


أجمع المسلمون على أن نبينا محمداً صلى الله عليه وآله أفضل الخلق عند الله تعالى» وأنه صاحب لواء رئاسة المحشر يوم القيامة وقد 
روى ذلك جميعهم. 

لكن رواءٌ السلطهُ وقعوا فى التناقض» فرووا ذلكك ورووا ضده أيضاً! وفضلوا بعض الأنبياء على نبينا صلى الله عليه وآله كما فى 
البخارى! وقد بحثنا ذلكك فى كتاب (ألف سؤال وإشكال على المخالفين لأهل البيت الطاهرين عليهم السلام)؛ مسأل /ا*1. 

فقد امتاز الشيعة بالقول إنه صلى الله عليه وآله أفضل الخلق على الإطلاق» وإن درجة عصمته أعلى من درجة عصمة جميع الأنبياء 
عليهم السلام؛ فالأفضليهُ استحقاق بالعمل وبعمق الوعى والعبودية» والعصمةٌ استحقاق يتناسب مع مستوى العمل. 

ويكفى دليلا عليه قوله تعالى: وَمَا يَنْطُِ عن الْهَوَى. إِنْ هُوَ إلا وَحْيٌ يُوحىء فهذه رتبة عظيمة لم تثبت لأحد من الأنبياء عليهم السلام» 
ومّن عصم الله منطقه عن الهوى فجعله وحياً يوحى, فقد عصم فعله أيضاًء أو بطريق أولى! حيث لا يمكن تصور عصمة لسان أحد عن 
المعصيةٌ والخطأ بدون عصمة بقيهُ جوارحه! 

ذا مضافاً إلى الآبات الأكرئء والأحاديث الضصحسيخة المتوائرة» الى 'تصّث علن عقامة القريد على الله علية وآله ودرجة عتضمته 
الخاصة؛ ودلت على أن درجة عترته الطاهرين عليهم السلام تلى درجته صلى الله عليه وآله مباشرة. 

وقد رواها معنا رواة الخلافة أيضاًء ولكنهم عملوا على تأويلها أو تضعيفهاء ومنها الحديث الصحيح المعروف: (نحن ولد عبد المطلب 
ننادة أعل الح ألالتوعل أخر بويحياة نوعقي بن عن برو لحيو لتقي تر المولات )1 وقد اتكر كع وإصادره يديد فيل 
الطرفين فى معجم أحاديث الإمام المهدى عليه السلام:/21/19 ومن ذلكك تصحيح الحاكم له على شرط مسلم:١١1/.‏ 

وينبغى الإلفات إلى أن مقام حمزه بن عبد المطلب وجعفر بن أبى طالب يلى مقام المعصومين من العتره عليهم السلام ولا يتقدم على 
أحد منهم؛ كما قد يُتوهم من ظاهر الحديثء فهما مرضيّان غير معصوميئّن رضى الله عنهماء والعصمة عندنا مختصة بمن دل عليهم 
النص النبوى فقطء وهم العترة» أو أهل البيت بالمعنى الأمخص: على وفاطمة والحسن والحسين وتسعة من ذرية الحسين آخرهم 
المهدى عليهم السلام. وهم المعنى النبوى المصطلح لأهل البيت» وآل محمد. والعترة فى مقابل المعنى اللغوى الأوسع منهم. 
ومنهاء حديث النبى صلى الله عليه وآله لفاطمة الزهراء عليها السلام؛ الذى رواه الصدوق فى كمال الدين ص 285, عن سلمان قال: 
(كنت جالساً بين يدى رسول الله صلى الله عليه وآله فى مرضته التى قبض فيها فدخلت فاطمة عليها السلام فلما رأت ما بأبيها من 
الضعف بكت حتى جرت دموعها على خديهاء فقال لها رسول الله صلى الله عليه وآله: مايبكيكك يا فاطمةٌ؟ قالت:يارسول الله أخشى 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
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والشيعه الكمبيوترية 7مء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


على نفسى وولدى الضيعة بعدك! فاغرورقت عينا رسول الله بالبكاء ثم قال: يا فاطمة أما علمت أنا أهل بيت اختار الله عز وجل لنا 
الآخرة على الدنياء وأنه حتم الفناء على جميع خلقه. وأن الله تباركك وتعالى اطّلع إلى الأرض إطلاعة فاختارنى من خلقه فجعلنى نبيا» 
ثم اطلع إلى الأرض إطلاعة ثانية فاختار منها زوجكك, وأوحى إليَ أن أزوجكك إياهء وأتخذه ولياً ووزيراء وأن أجعله خليفتى فى 
أمتى. فأبوكك خير أنبياء الله ورسله. وبعلكك خير الأوصياء؛ وأنت أول من يلحق بى من أهلى. 

ثم اطلع إلى الأرض إطلاعة ثالث فاختاركك وولديكك فأنت سيدة نساء أهل الجن وابناكك حسن وحسين سيدا شباب أهل الجنة» 
وأبناء بعلكك أوصيائى إلى يوم القيامة كلهم هادون مهديونء وأول الأوصياء بعدى أخى على» ثم حسن, ثم حسينء ثم تسعةُ من ولد 
الحسين فى درجتىء وليس فى الجنهُ درجة أقرب إلى الله من درجتى ودرجة أبى إبراهيم! أما تعلمين يا بنيهُ أن من كرامة الله إياكك أن 
زوجكك خير أمتى» وخير أهل بيتى» أقدمهم سلماً وأعظمهم حلماًء وأكثرهم علماً. فاست ستبشرت فاطمة عليها السلام وفرحت بما قال لها 
رسول الله صلى الله عليه وآله...الحديث). (ورواه فى شرح الأخبار: 057 عن أبى سعيد الخدرىء والطبرى فى المسترشد ضام 
بتفصيلات أخرى..الخ.). 

وروت منه مصادر الخلافة فقرات مهمه بسند صحيح, كالطبرانى فى الكبير:81/٠‏ والصغير:/1/1» وابن عساكر: 257/10 والطبرى فى 
ذخائر العقبى ص 78١ءوابن‏ الأثير فى أسد الغابة: 25/67 والهيثمى فى مجمع الزوائد: 4/187 ولم يضعفه أحد منهم غير الذهبى فى 
القرن الثامن! بحجة ضعف أحد رواته (الهيثم بن حبيب) الذى قال عنه الهيثمى فى الزوائد:190/": وأما الهيثم بن حبيب فلم أرَ من 
تكلم فيه غير الذهبى اتهمه بخبر رواه» وقد وثقه ابن حبان).انتهى. 

بل وثق الهيثم هذا كبار أئمة الجرح والتعديل عندهم كأحمد وأبى عوانة وشعبة وأبى حاتم وأبى زرعة وغيرهمء كما بيناه فى (جواهر 
التاريخ:5١١/1)‏ ووقع الهيثمى والذهبى فيه فى التناقض أو الكذب! 

ونكتفى بهذا القدر فى تفضيل نبينا صلى الله عليه وآله على بقيهُ الأنبياء عليهم السلام؛ وقد تعرضنا له فى مؤلفاتنا الأخرىء وبينا أن 
مقام عترته وأهل بيته الطاهرين عليهم السلام يلى مقامه مباشرة» بل هو ملحق به» وجزءٌ لايتجزأ منه. 


النبى و عترته المعصومون منظومة خاصة لا يقاس بهم أحد 


العصمة هى الإمتناع بالله تعالى عن جميع معاصى الله» على حد تعبير الإمام الصادق عليه السلام» وهى مقام ربانقٌ عظيم دون شكك, 
غير أن مقام النبى وآله صلى الله عليه وآله أعلى منها بكثير! ويكفى لذلك قوله تعالى عن نبيه صلى الله عليه وآله: وَمَا يَنْطِقّْ عن 
الْهَوَى. إِنْ هُوَ إلا وَحىٌ يُوحى» وهى أعلى مرتبة يمكن أن يصل اليها إنسان. 

وقول النبى صلى الله عليه وآله فى الحديث المتواتر عن أهل , ودحهم السام بادك يك اللعبن كاي الابودري امل ييه 
وإنهما لن يفترقا حتى يردا عليّ الحوض. فقد جعلهم يدلا للقرآن الذى لابَأتِيهِ الَْاطِلٌ مِنْ بن رَدَبْه ولا مِنْ حَلْفِهِ فهم مثله لايأتيهم 
الباطل» وهم ورثةٌ القرآنء وحجة الله فى بيانه وهداية الأمهُ به. 

وقد روت مصادر الخلافة قليلاء وروت مصادرنا كثيراء من الأحاديث التى تكشف عن مقامهم العظيم» وأنهم مشروع ربانى مميز منذ 
تكوين الكونء وفى مسيرةُ وجوده. إلى ختامها بالحياة الآخرة. 

ولا يتسع المجال لبحث مفرداتها ولا لعرضهاء فنكتفى بالإشارة إلى أهمها: 

-١‏ صحت الأحاديث بأن الله تعالى أول ما خلق أنوارهم عليهم السلام من نور عظمته قبل خلق الخلق. 

؟- وأن وجود المعصوم على الأرض ضرورة» ظاهراً مشهوراً أو غائباً مستوراًء وإلا لساخت الأرض بأهلها. 

*- وأن الله تعالى جعلهم واسطهُ فى فيض عطائه على الوجود. 

*- وأعطاهم ما شاء من الولاية التكوينية والتشريعية. 
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ه- وفرض ولايتهم على الأنبياء والأوصياء السابقين عليهم السلام. 
*- وفرض ولايتهم على هذه الأمة» فلا يقبل من أحد عملا إلا بها. 
/- وأن دولة العدل الإلهى ستقوم على يدهم» وتستمر تمر إلى يوم القيامة. 


درجة شيعة النبى و آله فى أحاديث الطرفين 


بل دلت الأحادث الصحيحة على أن شيعة أهل البيت ومحبيهم عليهم السلام ملحقون بدرجتهم يوم القيامة: ومن ذلكك الحديث 
المشهور الذى رواه أبو داود والترمذى؛ وأحمدء والطبرانى وغيرهم؛ وهو حديث صحيح لايمكن لأحد أن يطعن فى أحد من رواته. 
وقد وويتاه تحن بنفس السند كما فى كامل الزيارات ض117: (عن أنى سعيد قال: حدثنا نصر بن على قال: حدثنا على بن جعفرء عن 
أخيه موسى بن جعفر قال: أخذ رسول الله صلى الله عليه وآله بيد الحسن والحسين فقال: من أحب هذين الغلامين وأباهما وأمهما فهو 
معى فى درجتى يوم القيامة). (ورواه الصدوق فى الأمالى ص 194, وغيره). 

ورواه منهم كثيرون كالترمذى:ه قال: (حدثنا نصر بن على الجهضمى أخبرنا على بن جعفر بن محمد بن على قال أخبرنى أخى 
موسى بن جعفر بن محمد عن أبيه جعفر بن محمد عن أبيه محمد بن على عن أبيه على بن الحسين عن أبيه عن جده على بن أبى 
طالب أن النبى(ص)أخذ بيد حسن وحسين وقال: من أحبنى وأحب هذين وأباهما وأمهما كان معى فى درجتى يوم القيامة. هذا 
حديث حسن غريب لا نعرفه من حديث جعفر بن محمد إلا من هذا الوجه). 

ورواه الطبرى فى الكبير: ٠/"؛‏ والصغير: 07/7١‏ وابن عساكر:98١/١و1928.»‏ وفى هامشه:مسند أحمد:/1/9. وأسد الغابة:9١/.‏ 

ورواه الخطيب فى تاريخ بغداد:17/189 وقال: قال أبو عبد الرحمن عبد الله: لما حدث بهذا الحديث نصر بن على أمر المتوكل بضربه 
ألف سوطء وكلمه جعفر بن عبد الواحد وجعل يقول له: هذا الرجل من أهل السنة» ولم يزل به حتى تركه؛ وكان له أرزاق فوفرها 
عليه موسى). انتهى. 

ورواه المزى فى تهذيب الكمال:786/١7.‏ وقال: (رواه عن نصر بن علىء فوافقناه فيه بعلوه وقال: غريب لا نعرفه من حديث جعفر إلا 
من هذا الوجه. وقد كتبناه من وجه آخر عن نصر بن على فى ترجمة الحسين بن على). انتهى. 

(ورواه المزى فى: 259/8٠‏ وذكر قصة المتوكل. وأسنده القاضى عياض فى الشفا:5/59) بنحو القطع إلى النبى صلى الله عليه وآله 
ورواه كنز العمال:١٠/17‏ و17/274؛ عن مصادر أخرى.وأسنده البيهقى فى لباب الأنساب:١/ ١8‏ بنحو القطع إلى النبى صلى الله عليه 
والها: 

ورواه الهيتمى فى الصواعق:7 ٠ع/لء‏ وقال: اوس اغراف الي هنا لمعي من جيك الما ا مو جوية ونم الحجاي لكبو ذا فى اوه 
تعالى: ولك مع الَّذِينَ أنْعم الله عليه مِنَ اليِِنَ وَالصّدَيقِينَ وَالشهَدَاءِ وَالصَالِحِينَ وَحَسْنَ رلك ف 

وؤواة الذهين فى سيره:19/198 وشهد بوثاقة رواتت لكته وده بكلا بدرجة التي فلن الله عليه واله على الذيخ تعبوت عدرته! قال: 
(قلت: هذا حديث منكر جداً.... ثم ذكر قصة المتوكل عن عبد الله بن أحمد بن حنبل وقال: قلت: والمتوكل سنىء لكن فيه نصب. وما 
فى رواة الخبر إلا ثقهً! وما كان النبى(ص)من حبه وبث فضيلة الحسنين ليجعل كل من أحبهما فى درجته فى الجنة» فلعله قال: فهو 
معى فى الجنة. وقد تواتر قوله عليه السلام: المرء مع من أحب. ونصر بن على» فمن أثمة السنة الأثبات). انتهى. 

والعجيب أن الذهبى قبل أن يكون محب العترة مع النبى صلى الله عليه وآله ولم يقبل أن يكون فى درجته! وكان عليه كما وسّع 
معنى المعية» أن يقبل توسيع الدرجة! 

ولم يطعن الذهبى فى على بن جعفر الصادق عليه السلام» لكنه شككك فى حفظه بدون دليل! إلا أنه لم يعجبه حديثه فشككك فى 
حفظه! 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
١ ٍ‏ صفحة ٠١١‏ من ب١٠|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 7امء. لطاعلا أ ماع3دات. الالالالالا 


كما ارتكب الذهبى تضعيف هذا الحديث فى سيره: 2/750 فقال: (إسناده ضعيف والمتن منكر). انتهى. ولم يبين سبب حكمه بضعفه. 
لأنه لايستطيع أن يضعف أياً من رواته! فهل هذا إلا هوى! 

وتبعه الألبانى فضعفه فى ضعيف الترمذى ص205, والضعيفة 01١7‏ وتخريج المختارة 197 تقليداً بإسم الإجتهاد. وتعصباً بإسم 
العديث العلس! 

ومن عسى أن يضعف الألبانى والذهبى من رجال رواته. التى تبدأ بنصر الذى اتفقوا على وثاقته وأنه من أثمةُ السنةُ» عن على بن جعفر 
الصادق عليه السلام الذى هو من رجال الترمذىء ولم يجرحه أحد من علماء الجرح, ثم يصل إلى سلسلةٌ الذهب الأثمهُ المعصومين 
عليهم السلام الذين قال أحمد بن حنبل عن إسنادهم: (لو قرئ هذا الإسناد على مجنون لأفاق من جنونه)!! 

قال فى هامش مسند زيد بن على ص :68٠‏ (أورد صاحب كتاب تاريخ نيسابور أن علياً الرضا بن موسى الكاظم بن جعفر الصادقء لما 
دخل نيسابور كان فى قب مستورةٌ على بغلة شهباء وقد شق بها السوق» فعرض له الإمامان الحافظان أبو زرعة وأبو مسلم الطوسى 
ومعهما من أهل العلم والحديث مالا يحصى فقالا: يا أيها السيد الجليل ابن السادةٌ الأئمةء بحق آبائكك الأطهرين وأسلافكك الأكرمين 
إلا ما أريتنا وجهكك الميمون ورويت لنا حديثاً عن آبائكك عن جدك أن نذكرك به. فاستوقف غلمانه وأمر بكشف المظلة وأقر 
عيون الخلا-يق برؤية طلعته» وإذا له ذؤابتان معلقتان على عاتقه؛ والناس قيام على طبقاتهم ينظرون ما بين باكك وصارخ., ومتمرغ فى 
التراب» ومقبل حافر بغلته وعلا الضجيج؛ فصاحت الأئمة الأعلام: معاشر الناس, أنصتوا واسمعوا ما ينفعكم ولا تؤذونا بصراخكمء 
وكان المستملى أبا زرعة ومحمد بن أسلم الطوسىء فقال على الرضا رضى الله عنه: حدثنى أبى موسى الكاظم, عن أبيه جعفر 
الصادقء عن أبيه محمد الباقر» عن أبيه زين العابدين» عن أبيه شهيد كربلاء عن أبيه على المرتضىء قال حدثنى حبيبى وقرةُ عينى 
رسول الله صلى الله عليه وآله قال حدثنى جبريل عليه السلام قال حدثنى رب العزه سبحانه وتعالى قال: لا إله إلا الله حصنى, فمن قالها 
دخل حصنىء ومن دخل حصنى أمن من عذابى. ثم أرخى الستر على المظلهُ وسارء قال فعد أهل المحابر وأهل الدواوين الذين كانوا 
يكتبون فأنافوا على عشرين ألفاً. قال الإمام أحمد بن حنبل رضى الله عنه: لو قرئ هذا الإسناد على مجنون لأفاق من جنونه)! انتهى. 
وقال أبو نعيم فى الحلية:2/191 بعد أن رواه بتفاوت يسير: (هذا حديث ثابت مشهور بهذا الإسناد من رواية الطاهرين عن آبائهم 
الطيبين» وكان بعض سلفنا من المحدثين إذا روى هذا الإسناد قال: لو قرئ هذا الإسناد على مجنون لأفاق). 

وقال ابن الشجرى فى الأمالى ص 8 1» والقزوينى فى التدوين:١58/؛‏ بعد حديث بسند مشابه: (قال على بن مهرويه: قال أبو حاتم 
محمد بن إدريس الرازى: قال أبو الصلت عبد السلام بن صالح الهروى: لو قرئ هذا الاسناذ على مجنون لأفاق). وقال الزمخشرى فى 
ربيع الأبرار ص ”/2: (كان يقول يحيى بن الحسين الحسنى فى إسناد صحيفة الرضا: لو قرئ هذا الإسناد فى أذن مجنون لأفاق). 

وقال الإربلى فى كشف الغمة:١١/1:‏ (هذا الحديث نقله أحمد فى مواضع من مسنده؛ وهو حديث خطره عظيم» ومجده كريم؛ 
ووجده وسيمء وشرفه قديم فإنه جعل درجةٌ محبيهم مع درجته. وهذا محل يقف دونه الخليل والكليم» وههنا ينقاد المنقول والمعقولء 
وهو صلى الله عليه وآله أعلم بما يقول).انتهى. 

وأغرت من الألبائن والذهى:ابن تبمية الذئ قال فى متهاحه:/أو#/لا: (قفضل. قال الرافضي* الحادى عشرة ما رواه الجمهور من وتجون 
محبته وموالا-ته. روى أحمد بن حنبل فى مسنده أن رسول الله(ص)أخذ بيد حسن وحسين فقال: من أحبنى وأحب هذين وأباهما 
وأمهما فهو معى فى درجتى يوم القيامة ...وأورد عد أحاديث أوردها العلامة الحلى رحمه الله فى كتابه منهاج الكرامة الذى ألف 
ابن تيمية كتابه للرد عليه» ثم قال: 

(والجواب من وجوه: أحدهاء المطالبة بتصحيح النقل وهيهات له بذلكك! 

وأضا ترك وواة امس ققال: ارلك احضه لل الستعة التسيون وله كاب مزتلن عات لمارا ووى قد اعادية لأ روينا قن 
المسند لما فيها من الضعفء لكونها لا تصلح أن تروى فى المسند لكونها مراسيل أو ضعافاً بغير الإرسال. 





العقائد الاسلاميه: عرض مقارن لاهم موضوعاتها من مصادرالسنه مركز القائمية باصفهان للتحريات 
ٍ ٍ صفحةً ٠١٠‏ من ب؟١١|‏ 
والشيعه الكمبيوترية 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


ثم إن هذا الكتاب زاد فيه ابنه عبد الله زيادات, ثم إن القطيعى الذى رواه عن ابنه عبد الله زاد عن شيوخه زيادات» وفيها أحاديث 
موضوعة باتفاق أهل المعرفة. وهذا الرافضى وأمثاله من شيوخ الرافضة جهالء فهم ينقلون من هذا المصنف فيظنون أن كل ما رواه 
القطيعى أو عبد الله قد رواه احمد نفسه. ولا يميزون بين شيوخ أحمد وشيوخ القطيعى» ثم يظنون أن أحمد إذا رواه فقد رواه فى 
المسند. فقد رأيتهم فى كتبهم يعزون إلى مسند أحمد أحاديث ما سمعها أحمد قطء كما فعل ابن البطريق وصاحب الطرائف منهم 
وغيرهماء بسبب هذا الجهل منهم! وهذا غير ما يفترونه من الكذب فإن الكذب كثير منهم. 

وبتقدير أن يكون أحمد روى الحديث, فمجرد رواية أحمد لا توجب أن يكون صحيحاً يجب العمل به» بل الإمام أحمد روى 
أحاديث كثيرة ليُعرّف ويبين للناس ضعفهاء وهذا فى كلامه وأجوبته أظهر وأكبر من أن يحتاج إلى بسطء لاسيما فى مثل هذا الأصل 
العظيم. 

مع أن هذا الحديث الأول من زيادات القطيعى» رواه عن نصر بن على الجهضمىء عن على بن جعفرء عن أخيه موسى بن جعفر.الخ.). 
انتهى. 

وأول سؤال يرد فى الذهن: لماذا افترض ابن تيميهُ أن راوى الحديث ابن حنبل وحده؟ ألا يعرف أن له رواة آخرين عديدين؟! 
والجواب: أن هذه عادةٌ ابن تيمية! فهو يعرف أن للحديث مصادر عديدة غير مسند أحمدء وأنه لايمكنه تضعيف سنده! لكنه تصور أن 
نقل العلامةٌ الحلى له عن مسند أحمد نقطهُ ضعفء لأن الحديث من زيادات عبد الله بن أحمد وتلميذه القطيعى على مسند أحمد 
تحت نظره. فركز هجومه عليها! وصرّر الأمر كأنه: هل كتب أحمد هذا الحديث بيده؟ أو أضافه ولده أو تلميذه؟ 

فلو قلنا لابن تيمية: حسناًء إعتبره من رواية ابن أحمد أو القطيعى. فما رأيكك فيه؟ هل تطعن فى واحد منهماء وهل تستطيع تضعيف 
رواة الحديث؟! 

ثم نلاحظ أن ابن تيمية قال: (فقد رأيتهم فى كتبهم يعزون إلى مسند أحمد أحاديث ما سمعها أحمد قط! كما فعل ابن البطريق 
وصاحب الطرائف منهم وغيرهماء بسبب هذا الجهل منهم). انتهى. 

وهذا يعنى أنه قرأ الطرائف لابن طاوس رحمه الله وقرأ العمدهٌ لابن البطريق رحمه الله ورأى أنهما نقلا الحديث عن مسند أحمد! 
أمافى الطرائف ص ١١افقال:(ومن‏ ذلك ما رواه أحمد بن حنبل فى مسنده) انتهى» فقد اقتصر فى روايته على أحمدء ونسبها اليه 
كغيره من علماء السنة! 

لكن ابن البطريق رواه فى العمدهٌ فى ص 715 عن عبد الله بن أحمد عن الجهضمى..الخ. ورواه بعده فى ص 2587 فقال: (ومن الجمع 
بين الصحاح الستهُ لرزين العبدرى فى الجزء الثالث فى باب مناقب الحسن والحسين عليهما السلام؛ وبالإسناد المقدم من سنن أبى 
داود قال: عن على عليه السلام قال: كنت إذا سألت رسول الله صلى الله عليه وآله أعطانى وإذا سكت ابتدأنى وأخذ بيد الحسن 
والحسين روما وقال#مق انحن هذين وأ ناعها وأمهما وماك كان ممما لندى كان معن فى البنة): التهى: 

فقد قرأ ابن تيمية روايته عن الجمع بين الصحاح أيضاًء فلماذا أهملها؟! 

إنه لايريد أن يبحث بحثا علمياء لافى سند الحديث ولا فى متنه! بل همه أن يفتش عن شئ يتصوره نقطة ضعف ليهرج به ويتركك كل 
ما سواه! 

وهو حاضر لذلكك أن يطعن فى أحمد ومسنده وعبدالله بن أحمد والقطيعى» من أجل أن يرد فضيلةُ للنبى وعترته صلى الله عليه وآله. 
تدر أناغالما شيعا اعد هيا! 


زيادهٌ رزين العبدرى عن أبى داود 


قال ابن حجر الهيتمى فى الصواعق المحرقة:١٠٠1/8:‏ (من اس و اح نادو مداو عقي وكسعا وا تأعناو اممياء كانت فى للد 





تعريف مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحةً طاب١١|‏ من ب0؟١٠‏ 


فى درجتى. زاد أبو داود (ومات متبعاً لسنتى). وبها يعلم أن مجرد محبتهم من غير اتباع للسنة كما يزعمه الشيعة والرافضةً من محبتهم 
مع مجانبتهم للسنة» لا يفيد مدعيها شيئاً من الخير بل تكون عليه وبالاً وعذاباً أليما فى الدنيا والآخرة). انتهى. 

أقول: بقطع النظر عن تفسير ابن حجر المتوتر لهذه الزيادة» فقد أخذها هو وغيره من رزين العبدرى» صاحب كتاب الجمع بين 
الصحاح» حيث نسبها هو إلى سنن أبى داود ولا وجود للحديث فى سنن أبى داود! 

قال السيد البحرانى فى غايةٌ المرام:2/68: (الخامس عشر: الجمع بين الصحاح الستة لرزين العبدرى فى الجزء الثالث» فى باب مناقب 
الحسن والحسين من سنن أبى داود عن على؛ قال: كنت إذا سألت رسول الله أعطانى وإذا سكت ابتدانى» وأخذ بيد حسن وحسين 
يوماً وقال: من أحب هذين وأباهما وأمهما ومات متبعاً لسنتى كان معى فى الجنة). انتهى. 

ونص صاحب البحار:0//7/2؛ على أن الزيادة من رزين نفسه. فقد نقل الحديث عن ابن الأثير عن الترمذىء ثم قال: (وذكر رزين بعد 
قوله: وأمهما: ومات متبعا لسنتى غير مبتدع). انتهى. 

وكذا السيد المرعشئ فى شرح إحقاق الحق:4/178) قال: (رزين العبدرى فى الجمع بين الصحاح(مخطوط) قال: إن النبى أخذ بيد 
وأدق ها وجدتاه قول الأذرعى فى بشارة المحبوب بتكفير الذوب ص 28) بعد نقل الحديث: (رواه الترمذى. زاد ووم تومات متها 
لسنتى غير مبتدع).انتهى. 

فكيف يصح نسبة الزيادة إلى أبى داود والحديث لايوجد فى ستنه أصلاً! وحتى لو قلنا بتفص نسخة أبى داود الموجودة فلا يمكتنا 
نسبة الزيادة اليه فيتعين أن تكون لرزين تعليقاً منه على روايةٌ الترمذىء كما ذكر الأذرعى. 

على أن هذه الزيادة لو ثبتت لا تغير من الأمرشيئاً ولا تحتمل ما حملها إياه ابن حجر فجعل اتباع سن النبى صلى الله عليه وآله بمعنى 
اتباع أبى بكر وعمر! لأن اتباع سنةُ النبى صلى الله عليه وآله لايتحقق إلا بحب أهل بيته عليهم السلام ولايتحقق حبهم إلا بطاعتهم دون 
من خالفهم, وأخذ سنة النبى صلى الله عليه وآله منهم دون ما خالفهم. 


تعريف مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


بسم الله الرحمن الرحيم 

جاهِدُوا بأموالكم و أَنْفُسِكم فى سَبيل الله ذلكم حير لك إِنْ كنم تَعلَمُونَ (التوبة/61). 

قال الإمامُ على بن موسدى الرّضا - عدَيهِ السّلامٌ: رَحِمَ اللَهُ عَبِداً أخيا أمْرَنا... يَتعَلْمُ عُلومَنَا وَ يُعَلمُهَا النَّاسَ؛ فَإِنَّ النّاسَ لَوْ عَلِمُوا مَيَاسِدنَ 
كلَامِنَا لَاتبَعُونًا... (نادِرٌُ البحار > فى تلخيص بحار الأنوار» للعلامة فيض الاسلامء ص 89١؛‏ تيون أخبار الرّضااع)» الشديخ 
الصَدوق» الباب58) ج /١‏ ص0037. 

مؤْسٌس مُجتمع " القائمية "الثقافي بأصبَهانٌ > إيرانٌ: الشهيد آية الله" الشمس آباذى - "رَحِمَهُ الله - كان أحداً من ججهابذة هذه 
المدينة» الذى قدٍ اشتهرٌ بش عَفِهِ بأهل بيت النبئ (صلواتٌ الله عدّيهم) و لاسيّما بحضرة الإمام على بن موسّى الرّضا (عليه السّلام) و 
ساحة صاحب المبان (فكل الله تعالى فرجه الشريت)؛ ولهذا أسّرس مع نظره و درايته» فى سمه 176٠‏ الهجريّةُ الشمسيّة (-80؟١‏ 
الهجريّةُ القمريّة)» مؤسَّسةُ و طريقة لم ينطفئ مصباحهاء بل تتبّع بأقى و أحسن مَوقِفٍ كل يوم. 


تعريف مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية مركز القائميةً باصفهان للتحريات الكمبيوترية ‏ 17 مء. لاع لإا ماع13 6. الالالالالا صفحة عز؟١٠١‏ من ب0؟١٠‏ 


مركر" القائمية "للتددى الحاسويع - بأصجهات: إيرانٌ -قد ابتدأ أنتتطقة من مرحة 15 الهجرية الشمسعة (-/16997 الهجرئة القمرئة) 
تحت عناية سماحة آية الله الحاجٌ السيّد حسن الإماميّ - دام عِزّْهُ -و مع نا قة جمع من خرٌّيجى الحوزات العلمدّهُ و طلااب 
الجوامع» بالليل و النهار» فى مجالاتٍ شتّى: ديتية» ثقافية و علمية... 1 

الأهداف: الدّفاع عن ساحة الشيعة و تبسيط ثقافة التَقَدّين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السّلامٌ) و معارفهماء تعزيز دوافع الشباب و 
عموم الناس إلى التحدّى الْأدَق للمسائل الذَّيتَدِهُ؛ تخليف المطالب التافعة - مكانّ الببلاءتيث المبتذلة أو الرّدِيئهُ > فى المحاميل 
(-الهواتف المنقولة) و الحواسيب (-الأجهزةٌ الكمبيوتريّة)» تمهيد أرضبَةُ واسعةٌ جامعدٌ تُقافْيةٌ على أساس معارف القرآن و أهل البيت 
-عليهم التّدلام > بباعث نشر المعارف» خدمات للمحققين و الطّلاب» توسعة ثقافة القراءة و إغناء أوقات فراغة هُوَاز برامتج العلوم 
الإسلاميّة» إنالة المنابع اللازمة لتسهيل رفع الإبهام و الشكهات المتتشرة فن الجامعة: و... 

- منها العدالهُ الاجتماعيّة: التى يُمكن نشرها و بدّها بالأجهزة الحديثة متصاعدة» على أنه يُمكن تسريٌ إبراز المرافق و التسهيلاتِ- 
فى آكناف البلد - و نشر التَقافة الاسلاميّة و الإيرائية - فى أنحاء العالّم - من جِهدٍ أخرى. 

دمن الأتغطة الوابعة للمك: ْ 

الف) طبع و نشر عشراتٍ عنوانٍ كتب, كتيبة؛ نشرة شهريَّةُ» مع إقامة مسابقات القراءة 

ب إنائ منانك ابحو مستوتة ركني قايلةاللنشفيل :فى اللخانوبيه و الممضول 

ج) إنتاج المعارض تَلاثيِةٌ الأبعاد. المنظر الشامل (- بانوراما»» الرّسوم المتحرّكة و... الأماكن الديتية؛ السياحية و... 

د) إبداع الموقع الانترنتى " القائميّة '"1.60117أ/[[111 ©3113 الالالالالاو عدّةٌ مَواقِعَ أخرَ 

م) إنتاج المُندجات العرضية الخطابات و... للعرض فى القنوات القمريّة 

و) الإطلاق و الدّعم العلميّ لنظام إجابة الأسئلة الشرعبةُ الاخلاقيةُ و الاعتقاديّةُ (الهاتف: 20098711780078 

ز) ترسيم النظام التلقائيٌ و اليدوىٌ للبلوتوث» ويب كشكك. و الرّسائل القصيرة 5115 

ح) التعاون الفخرىٌ مع عشراتٍ مراكرٌ طبيعيَةُ و اعتباريّةُ منها بيوت الآيات العظام؛ الحوزات العلميّة» الجوامع, الأماكن الديتية كمسجد 
جَمكرانٌ و... 

ط) إقامة المؤتمرات» و تنفيذ مشروع" ما قبل المدرسة "الخاصٌ بالأطفال و الأحداث المُشاركين فى الجلسة 

ى) إقامة دورات تعليميّةُ عموميّةُ و دورات تربية المرتى (حضوراً و افتراضاً) طيلة السَمهُ 
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امور المشكوي: نوع رسع رو 

ملاحظة هامّة: 

الميزائية الحالكِه لهذا المركزء شعي تبرَعيِك غير حكومية و غير ربحيّة اقتنييت باهتمام جمع من الخترين؛ لكدها لا ثوافى الحجمم 
المتزايد و المتَسِع للامور الدَّيتيِهُ و العلميّةُ الحالية و مشاريع التوسعة الثقاقية؛ لهذا فقد تربجّى هذا المركزٌ صاحِب هذا البيتِ (المُسمّى 
بالقائمدة) و مع ذلك. يرجو مِن جانب سماحة بِقتَهُ الله الأعظم (فكن اشعالن فض القريت) أن يُوفَقَ الكل توفيقاً متزائداً لإعانتهم 
- فى حدّ التّمكدّن لكلّ احدٍ منهم - إيّانا فى هذا الأمر العظيم؛ إن شاءً الله تعالى؛ و الله ولي التوفيق. 













ظ ١‏ لد عل المنتبات ا نام الانضن 
| ارجعوا الى عنوان المركز من فضلكم ‏ 
7 06111111 ااا ١‏ 
81 . 81 /ؤ١11)‏ 36 0١‏ اما إما الا 
610 . كأع قتاع ق راج . ابابا 
|| لاع ناا فاع | آنا اللكرنايايا 
آ و للابصاء من فضلكم 
9 مهده"م "زوه 





